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Resumo

O texto aborda a relagdo do humanismo com as ciéncias humanas a partir da analise
dos conceitos de imanéncia e transcendéncia no conhecimento. Argumenta que a
transcendentalizagéo das ciéncias no percurso da modernidade afetou as ciéncias
humanas e as afastou do imanentismo que caracterizou as origens da ciéncia moderna
no periodo do renascimento. Em concluséo séo apresentados caminhos possiveis para
a reumanizacao das ciéncias humanas.
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1 O humanismo renascentista e as ideias de imanéncia e transcendéncia

Embora o termo humanismo possa ser usado, regressivamente, para referir-se a
tendéncias do pensamento, cultura e arte desde a antiguidade, a relagdo possivel
desse conceito com as ciéncias humanas sera feita, neste texto, a partir de sua origem
e acepcado na modernidade. Em seu primeiro sentido histérico a ideia de humanismo
estd relacionada a fase de plasmacdo da era moderna. Ele foi a caracteristica
definidora do Renascimento e seu sentido assentava-se no reconhecimento do valor do
ser humano em sua totalidade e na compreensédo de seu ser como forjado em seu
préprio mundo, constituido pela natureza e a historia.

A contribuicdo central do Renascimento foi o0 processo de
destranscendentalizacdo do conhecimento por meio da liberdade de se conhecer o
mundo por trés meios diferentes daqueles que se cultivavam na Idade Média tardia: 1)
o recurso a outros filésofos que néo Aristételes (principalmente com o crescimento do
neoplatonismo) ou a interpretacdo de seus escritos diferentemente da que era feita
pelos escolasticos; 2) o0 acesso a outras fontes de sabedoria que nédo a Biblia (escritos
herméticos, cabala, oraculos caldeus, etc.); 3) a experiéncia ndo como observacéo,
mas como experimentacao, ou seja, como uma acdo do homem sobre o mundo - que,
no entanto, embora aumentasse a percepc¢ao dos fenbmenos, superasse a concepgao
contemplativa do conhecimento e desvelasse mecanismos ocultos da natureza e da
historia, ndo produzia ciéncia por falta de teorias que interpretassem as descobertas
(Cf. KOYRE, 1982, p. 46-45).
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Esse espirito de imanéncia no conhecimento, que caracterizou uma época de
transicdo historica profunda, provocou uma mudanca no entendimento das coisas
naturais e na forma de se conhecé-las, muito bem expressa na frase do cardeal Cesar
Bar6nio, citada por Galileu em sua carta a Gra-duquesa Cristina de Lorena: “Diria aqui
0 que escutei de um eclesiastico de um grau muito elevado: que a intengédo do Espirito
Santo é ensinar-nos como se vai ao céu, e ndo como vai o céu” (GALILEI, 1968).?

O humanismo renascentista criou as condi¢cdes para a Revolucédo Cientifica do
século XVII ao substituir o transcendentalismo epistemoldgico, presente no
pensamento medieval, pela ideia de imanéncia que caracterizou o0 nhaturalismo
cientifico em sua fase inicial. Ou seja, a tarefa de conhecer dependia do ser humano e
de sua acéo sobre o mundo e ndo mais da transcendentalidade de um corpo de saber
com dimensdo contemplativa, constituido pelo aristotelismo cristdo e chancelado por
Deus por meio de uma instituigéo terrena, a Igreja.

No mesmo movimento dessa revolucdo espiritual, que se operava
conjuntamente com as transformacfes socioecondmicas da Europa, o ser humano
passa a ser compreendido, ele mesmo, como plasmado na sua relacdo de liberdade
com o mundo historicamente construido, e ndo pré-determinado por uma esséncia que
Ihe definia o destino de maneira implacavel.

Contudo, o imanentismo renascentista era oposto apenas ao transcendentalismo
epistemoldgico (e politico) que caracterizava o periodo medieval, pois ndo se opunha a
ideia mesma de transcendéncia, como se representasse uma negacédo de Deus ou
recusa a religido. Ao contrario de uma visdo vulgar e mitica daquele periodo da historia,
as bases da modernidade ndo se forjaram pela exclusdo de Deus do pensamento,
sendo que pela demarcacao entre os planos de responsabilidade divina e humana —
conforme expresso por Galileu na carta acima citada.

Pico Della Mirandola pode ser mencionado como o paradigma do humanismo
renascentista, que, sem negar a divindade e o plano da transcendéncia, revela e exalta
a total liberdade do ser humano para constituir sua esséncia e, consequentemente, seu
mundo e seu destino. No Discurso sobre a dignidade do homem, Pico, ao falar da
criacado do ser humano, afirma que apos Deus ter agraciado todas as criaturas com 0s
mais sublimes regalos, ndo seria digno do seu benéfico amor “que quem estava

destinado a louvar nos outros a liberalidade divina, fosse constrangido a lamenta-la em

2 lo qui direi che quello che intesi da persona ecclesiastica costituita in eminentissimo grado, cid é l'intenzione delle
Spirito Santo essere d'insegnarci come si vadia al cielo, e non come vadia il cielo.



si mesmo”. Assim, para fazé-lo recebedor do maior dos dons, o criador presenteou o
homem com o mais precioso dos valores: a liberdade.
Assim, [Deus] tomou o homem como obra de natureza indefinida e, colocando-o no meio do
mundo, falou-lhe deste modo: “O, Adéo, ndo te demos nem um lugar determinado, nem um
aspecto que te seja proprio, nem tarefa alguma especifica, a fim de que obtenhas e possuas
aquele lugar, aquele aspecto, aquela tarefa que tu seguramente desejares, tudo segundo o
teu parecer e a tua decisdo. A natureza bem definida dos outros seres é refreada por leis

por nds prescritas. Tu, pelo contrario, ndo constrangido por nenhuma limitagdo, determina-
la-as para ti, segundo o teu arbitrio, a cujo poder te entreguei” (MIRANDOLA, 2008, p. 57).

A liberdade de fazer-se a si mesmo, ou de construir a sua propria esséncia pelas
suas decisdes, também foi fruto da bondade divina no ato de criacdo. Nas palavras de
Pico, Deus disse ainda ao homem:

“Né&o te fizemos celeste nem terreno, nem mortal nem imortal, a fim de que tu, arbitro e
soberano artifice de ti mesmo, te plasmasses e te informasses, na forma que tivesses
seguramente escolhido. Poderas degenerar até aos seres que sdo as bestas, poderas

regenerar-te até as realidades superiores que séo divinas, por decisdo do teu animo” (Idem,
p. 57).

E, & benevoléncia do criador, Pico faz seu louvor: “O, suma liberalidade de Deus
pai, 6 suma e admiravel felicidade do homem! ao qual é concedido obter o que deseja,
ser aquilo que quer” (Idem, p. 57).

Esse espirito naturalista, imanentista e antideterminista, que era apenas
demarcatério — ou seja, apenas definia os campos do que era responsabilidade divina e
humana -, fundamentou o nascimento da ciéncia moderna e prosseguiu até a
conclusdo tedrica da Revolucdo Cientifica com Isaac Newton. Nos Principios
matematicos de filosofia natural, Newton descreve o espirito naturalista do qual estava
imbuido:

(...) Tudo aquilo que nédo é deduzido a partir dos fenébmenos é para ser chamado de uma
hipétese. E as hipoteses, quer metafisicas ou fisicas, quer de qualidades ocultas ou
mecéanicas, ndo tém lugar na filosofia experimental. Nesta filosofia as proposi¢cdes

particulares sdo inferidas a partir dos fenbmenos, sendo depois generalizadas peloa
inducdo (NEWTON, 2012, p. 331).

Porém, alguns paragrafos antes dessas afirmacdes, Newton escreve:

Esse sistema belissimo do Sol, planetas e cometas sO pode ter surgido do conselho e
dominio de um Ser inteligente e poderoso. (...) Este Ser governa todas as coisas, ndo como
a alma do mundo, mas como Senhor sobre tudo. E devido ao seu dominio costuma ser
chamado Senhor Deus navtokpatmp, ou Amo Universal (Idem, p. 328).

A reducdo do método cientifico ao que poderia ser deduzido dos fendmenos
observaveis e generalizados pela inducao (que, na verdade era mais uma profissao de
fé no método baconiano do que uma real descricdo da forma como Newton procedia)



era entendido apenas como orientacdo metodoldgica e demarcagdo dos campos do
conhecimento. A ciéncia cabia entender o funcionamento do mundo a partir dos
fendbmenos, mas a reflexdo sobre as causas Ultimas necessitava do recurso ao plano

transcendente.

2 A ruptura com o humanismo naturalista imanentista

A concepc¢éao naturalista imanentista do humanismo era propicia ao espirito de
uma época revolucionaria na qual a burguesia europeia preparava o terreno para a
conquista de sua hegemonia. A tarefa principal naquele periodo era destruir a ordem
feudal e tudo que a ela estivesse relacionado, para que outra se constituisse em
substituicdo. Um ordenamento social se estabelece com base em uma forma de
producdo objetiva e na sua reproducdo no plano subjetivo. Consequentemente, a
derrubada de uma ordem fixada por centenas de anos deveria ocorrer também nesses
dois planos. Isso sO seria possivel se as transformacdes reais da economia e das
relacbes sociais fossem acompanhadas pela destranscendentalizacdo de sua
justificacdo tedrica. Pois, caso se perpetuasse a concepcdo de que as coisas Sao
imutéaveis e determinadas de acordo com a fisica aristotélica e a cosmovisdo crista
medieval, nenhum espaco teriam as propostas de mudanca vinda de homens comuns
— ao contrario, deveriam ser rechacadas como antinaturais.

Contudo, tdo logo a antiga ordem perdeu a hegemonia para a nova configuracao
objetiva e subjetiva da realidade europeia — fato produzido pelas revolu¢des burguesas
reais, além das espirituais — a ciéncia perdeu a caracteristica de conhecimento natural
imanente e adquiriu contornos transcendentais. A sedimentacdo de qualquer
ordenamento social em que ha desigualdade necessita de uma justificacdo
transcendental, a fim de que a decisdo sobre os destinos da sociedade e sua
transformacao néo seja concebida como pertencente ao proprio ser humano, pois este,
uma vez insatisfeito com a ordem, poderia também transforma-la. Se, por um lado, a
burguesia necessitou destranscendentalizar a legitimacao tedrica da ordem feudal para
possibilitar sua transformacao, por outro, ela precisava, uma vez no poder, construir a
legitimacao de seu proprio ordenamento desigual. Isso ndo poderia se dar apenas pela
forca, era preciso também uma justificacdo no plano espiritual.

A chancela do plano subjetivo que cimentava a ordem feudal era dada pela
Igreja, o que justifica sua postura refrataria as mudancas na fisica (filosofia natural) e o
anticlericalismo dos pensadores burgueses revolucionarios da modernidade. Porém,

uma vez destruido o poder eclesiastico para carimbar as ideias com o selo da verdade



absoluta e devido a necessidade de uma nova chancelaria para o plano subjetivo da
ordem burguesa, a ciéncia foi dada esta funcdo. Ndo a mesma ciéncia nascida do
espirito imanentista e desbravador do Renascimento, mas a ciéncia interpretada por
uma filosofia que a investia dos poderes de guardia de verdades supra-humanas e
transcendentes. A ciéncia, assim concebida, viria, mais tarde, a naturalizar as novas
ideias hegemonicas e impor uma concepcéao determinista do ser humano.

A necessidade de uma concepc¢do transcendentalista da ciéncia justifica a
hegemonia que a concepg¢do baconiana teve até tempos relativamente recentes na
filosofia da ciéncia e que ainda sobrevive no senso comum — a despeito de sua
insuficiéncia légica ja demonstrada por Hume e de todas as incongruéncias com o fazer
real da ciéncia. A filosofia de Bacon confere a ciéncia o papel transcendental que seria
posteriormente reforcado pelo positivismo. Sua teoria dos idola pode ser comparada
com a ideia motivadora dos iconoclastas protestantes. Se, para estes ultimos, os idolos
em forma de imagens e santos ndo poderiam interpor-se entre o crente e a revelacao
direta de Deus, para Bacon, os “idolos” da subjetividade humana, categorizados em
quatro tipos (da tribo, da caverna, do férum e do teatro), deveriam ser destruidos para
nao se constituirem em obstaculos na relacdo entre o intelecto humano e a revelacao
direta dos segredos da natureza.®

Tratava-se de uma “desumanizacao” e “desubjetivacao” da ciéncia. Assim como
os sacerdotes precisam fazer a ablu¢do que os purifica da contaminag¢do dos habitos
humanos antes dos rituais que os colocaréo diante de Deus, os cientistas devem fazem
a purgacdo dos idolos para realizarem seu trabalho de desvendamento dos segredos
da natureza sem interferéncia das impurezas humanas. O resultado esperado é a fala
pura da natureza, sem elementos subjetivos e, consequentemente, a revelacao de uma
verdade que ndo depende do ser humano.

O seguimento do método indutivo seria como os procedimentos litlrgicos que
garantem a presenca e intervencdo divinas no mundo. Bacon acreditava tanto em seu
método que deu a ele a mesma caracteristica de acdo ex opere operato, para a qual a
efetivacdo dos sacramentos nédo depende da fé de quem os opera. Desde que o
cientista siga rigorosamente o método indutivo, ap0s a ablugcdo que esvazia sua
subjetividade dos idola, a verdade sera revelada, independentemente da genialidade

ou criatividade do cientista. Segundo Bacon,

3 A escolha do nome “idolos” para se referir a esses obstdculos em uma Inglaterra protestante e a
contemporaneidade entre o fildsofo e 0 movimento iconoclasta ndo deixam duvidas sobre esse paralelo.



Um coxo (segundo se diz) no caminho certo, chega antes que um corredor extraviado, e o
mais habil e veloz, correndo fora do caminho, mais se afasta de sua meta. O nosso método
de descobrir a verdadeira ciéncia é de tal sorte que muito pouco deixa a agudeza e robustez
dos engenhos (BACON, 1984. p. 30.).

Embora a ciéncia moderna, em seu fazer historico, ndo tenha nada de
baconiana, essa concepc¢do sobre a ciéncia se tornou hegemonica pela necessidade
de uma nova transcendentalizacdo do saber. A sociedade moderna, portanto,
conseguiu se libertar da autoridade exclusiva da Igreja no proferimento de verdades,
mas acabou transferindo o poder pontifical & ciéncia e vestindo os cientistas naturais
com tunicas sacerdotais. O saber imanente, que havia caracterizado o humanismo da

Renascenca, transformou-se novamente em saber transcendente.

3 A transcendentalizacdo das ciéncias

A ciéncia moderna, em seu nascimento, representava o triunfo do ser humano
sobre o conhecimento predeterminado da natureza e a destruicdo da ideia determinista
de esséncia humana imutavel, colocando o conhecimento como uma acdo do ser
humano sobre o mundo a ser conhecido. Sem essa base interpretativa da natureza e
da histéria seria impossivel que se operassem as mudancas radicais que determinaram
a passagem do mundo medieval para o0 moderno. Porém, no momento em que as
mudancgas passaram a ser indesejadas, e ndo mais perseguidas, uma concepcao
transcendentalista da ciéncia passou a definir e controlar nossa forma de conhecer e
ser no mundo.

Isso se deu por meio de seis fatores.

1) Hegemonia das filosofias baconiana e positivista na formacao da ideia sobre
as ciéncias, tanto entre cientistas quanto no senso comum. A ideia mesma de ciéncia
passou a ser identificada com a concepcdo baconiana e com o0s principios do
positivismo. A confusdo da ciéncia real com o discurso construido sobre ela faz com
que boa parte das filosofias que se pretendem criticas a ciéncia sejam, na verdade,
criticas apenas a concepg¢ao positivista, ou seja, mais uma critica ao cientificismo do
gue a ciéncia como procedimento de conhecimento. No entanto, tendo sido
hegembnica na maior parte da modernidade, essa concepcdo fez com que se
compreendesse todo o conhecimento cientifico (tanto humano como natural) como
objetivo, neutro, empiricamente fundado, incondicionalmente verdadeiro e ndo sujeito a
discusséo.

2) Ocultacdo (ou esquecimento) das bases metafisicas, histéricas e humanas
das ciéncias. A narrativa historica das ciéncias constituiu-se de mitos até o advento da

nova historiografia da ciéncia a partir do segundo quarto do século XX. A necessidade



de se enquadrar a realidade da ciéncia no discurso positivista produziu lendas e
anedotas que falsificavam a historia real com o fito de explicar todo o avanco cientifico
em bases empiricas e retirar o elemento subjetivo e a espontaneidade do intelecto
humano na construgdo das ciéncias.* A falsidade da maior parte desses relatos é
demonstrada pela nova histéria da ciéncia, que porém, por ser ainda um campo muito
especializado, ndo se reproduziu na mentalidade de cientistas e, muito menos, no
senso comum. Nas ciéncias naturais, a ocultacdo de suas bases ndo-empiricas e de
seus elementos tedrico-especulativos cria a ideia das teorias como descobertas e néo
como criacbes — como se fosse possivel fazer emergir naturalmente de algum
procedimento empirico um corpo sintético e complexo de conceitos interrelacionados
que dependem, inclusive, da assuncéo de principios ndo demonstraveis.®

3) Colonizacéo dos saberes humano-sociais pelas ciéncias naturais. Por causa
da hegemonia da concepg¢ado mencionada anteriormente, o “direito de cidadania” no
territério do conhecimento valido dependia da aceitacdo dos critérios baconianos e
positivistas. Qualquer saber, em qualquer campo, que se pretendesse aceitavel deveria
submeter-se e fazer profissédo de fé nesses critérios. Disso resultou um processo de
mimetizacdo das ciéncias humano-sociais na busca de se moldarem as ciéncias
naturais e garantirem sua “cientificidade”. Isso significou a busca da objetividade
incondicional, tentativa de neutralidade, limitacdo do objeto de estudo ao que fosse
empirico ou matematizavel, defesa de suas conclusdes como néo sujeitas a critica e
classificacdo de ideias contrarias como erros. As ciéncias humanas buscaram
transcendentalizar-se nos moldes das ciéncias naturais.

4) Naturalizagdo de ideias sociais e relativas ao fenomeno humano. Com
Darwin, as ideias sociologicas de T. Malthus e H. Spencer ganharam status de leis
naturais. A ideia malthusiana de luta pela sobrevivéncia e o conceito spenceriano de
sobrevivéncia do mais apto deixaram de ser conceitos decorrentes da analise das
relacdes sociais sob o capitalismo para se converterem em leis da prépria natureza, as
quais também o ser humano se encontrava, inexoravelmente, submetido. A ampla

difusdo da concepcdo darwinista da vida produziu uma quase fusdo entre o0s

4 E desse esforco que resultam as lendas de Galileu fazendo cair pesos da torre de Pizza, de Newton elaborando o
conceito de gravidade por causa da queda da maca, de Darwin forjando sua teoria da evolu¢do durante sua viagem
pelas Américas a bordo do HMS Beagle, etc.

> A mecénica newtoniana depende do conceito indemonstrével de inércia (ndo se pode experimentar, no tempo,
algo que se deseja provar eterno) e da absolutidade intestavel do espago e do tempo. Toda a fisica depende da
ideia previa (portanto ndo demonstravel) de que o universo se comporta da mesma forma em qualquer parte
(principio do universo isotrdpico) e que, portanto, suas leis sdo validas para qualquer ponto do cosmos. O modelo
padrdo da mecéanica quantica depende de se compreender as particulas como pontos geométricos (sem extensdo
espacial), etc.



fendbmenos biol6gicos e sociais. ® Com isso, criou-se a ideia de que os objetos das
ciéncias humanas e sociais poderiam também ser submetidos a procedimentos
interpretativos semelhantes aos das ciéncias naturais e de que elas deveriam,
inclusive, reduzir-se a uma sociobiologia ou a uma psicologia cientifica puramente
experimental.

5) Ressurgimento do determinismo na concepcdo de ser humano. A
naturalizacdo dos fenbmenos humanos e sociais reabilitou a concepcédo determinista
do ser humano que havia sido rejeitada no Renascimento. A recusa de Pico Della
Mirdndola a uma determinacgdo prévia da esséncia humana por Deus foi substituida
pela defesa de uma natureza humana determinada pelos genes. Curiosamente, 0
determinismo genético estende aos genes apenas 0S comportamentos que Sao
caracteristicos (embora ndo exclusivos) da sociedade capitalista: egoismo,
individualismo, competicdo, luta pela sobrevivéncia, etc. Dessa forma, a liberdade do
ser humano para definir seus destinos e o0 modelo social que deseja (ideia que foi
fundamental para a derrubada da antiga ordem pelos burgueses) é anulada em nome
da ideia do comportamento humano e da estrutura social como resultados de leis que
fogem as nossas decis6es e capacidade de acéo e transformacao.

6) Mito do progresso incondicional da ciéncia e da tecnologia. Na viséo
positivista, o progresso da ciéncia ocorre de maneira linear e acumulativa, por forca de
sua propria dinamica interna.” O progresso da ciéncia e da tecnologia passa a ser
concebido como resultado de um movimento inevitavel, em linha ascendente, que
decorre apenas da natureza do conhecimento cientifico e ndo depende dos interesses,
desejos e projetos humanos. Sendo assim, foge ao alcance da reflexdo humanistica e
esta isento de qualquer responsabilidade moral, social e ecolégica. O mito do
progresso esconde a utilizacdo do conhecimento cientifico e tecnolégico para
propdsitos definidos nas relagBes sociais e o direcionamento da pesquisa para
interesses que se situam em campos distintos do puro saber. Se tais relacdes e

interesses — que seriam estudados, desvendados e, eventualmente, denunciados pelas

6 Richard Dawkins n3o esconde o fato de que uma sociologia decorre de sua concepg¢do do mundo biolégico ao
dizer: “Pessoalmente creio que seria muito desagradavel viver numa sociedade humana baseada simplesmente na
lei do egoismo, implacdvel e universal, do gene. Mas, infelizmente, por mais que se lamente algo, esse algo néo
deixa, por isso, de ser verdadeiro” (DAWKINS, 1989, p. 30; grifos meus). Note-se que ele relaciona, diretamente e
sem mediagOes, o comportamento da sociedade com uma lei que ele diz ter encontrado nos genes, o “egoismo”.
Sobre o darwinismo como uma teoria social aplicada a natureza, ver Sandin (2000).

7 Em seu Discurso sobre o espirito positivo, Comte escreve: “Elevando assim a noc¢3o de progresso a dogma
verdadeiramente fundamental da sabedoria humana, seja pratica, seja tedrica, [a filosofia positiva] imprime-lhe o
carater mais nobre e, ao mesmo tempo, o mais completo (...)” (COMTE, 1978, p. 69).



ciéncias humanas e sociais — sao concebidos como inexistentes, pouca importancia

terdo os saberes que os tém como objeto.

4 Reumanizar as ciéncias humanas

Pelos elementos anteriormente mencionados, surgiu na modernidade um
humanismo determinista: a ideia de que havia uma natureza humana fixa que, ndo por
coincidéncia, estava adequada aos valores sociais hegemonicos. A centralidade do ser
humano néo significava mais a centralidade de um ser imanente e livre, mas de um
modelo de ser humano predefinido, supostamente descoberto pelas ciéncias.

O naturalismo cientifico imanentista, que era de ordem epistemolégica, foi
substituido por um naturalismo metafisico transcendentalista, de ordem ontologica. O
primeiro dava ao conhecimento da natureza um carater humano; o segundo submete
todas as coisas, inclusive o ser humano, a uma ordem natural implacavel e imutavel.

A ruptura com o imanentismo renascentista no desenvolvimento da modernidade
capitalista abortou os ideais e expectativas que estavam na sua origem. A necessidade
de sedimentacdo objetiva e subjetiva da nova ordem ndo permitiu a concretizacdo das
promessas originais que animaram o iluminismo e, portanto, o que veio depois ndo
pode ser atribuido a esséncia dos ideais modernos. Quando ndo se usa essa chave de
leitura, cai-se na rejeicdo a toda a modernidade, em bloco, e, consequentemente, na
recusa ao préprio conceito de humanismo. Esse € o equivoco de boa parte da critica ao
humanismo, principalmente a critica pés-moderna. Confunde-se o que fizeram com as
ideias com as proéprias ideias e tenta-se desconstrui-las mostrando a contradi¢éo entre
0 que prometeram e o0 que ocorreu de fato na historia.

Os elementos destacados na sessdo anterior resultaram, por um lado, em uma
“‘desumanizagdo” das ciéncias humanas (por torna-las caudatérias das ciéncias
naturais) e, por outro, na reducédo de sua importancia no quadro geral dos saberes.
Como reacdo, em seu proprio campo ergueu-se nas ultimas décadas do século XX um
movimento tedrico anti-humanista e antimoderno, que rejeita as contribuicdes da
modernidade, como a ciéncia e a propria razdo — confundindo-a com a razao
instrumental que acompanhou o processo de transcendentalizacao das ciéncias.

Na direcdo contraria desse movimento pds-modernista, creio ser possivel e
necessario as ciéncias humanas resgatar o humanismo imanentista original, a fim de
conquistarem um papel preponderante na compreensdo do fendbmeno humano. Isso

implica em retomar a concepcao imanente do conhecimento e estabelecer uma relacéao



diferente com as ciéncias naturais, pautada em trés tarefas basicas, resumidas a
seqguir.

1) A recusa da colonizacdo das ciéncias humanas pelas ciéncias naturais. Para
isso, 0s saberes humanos e sociais devem construir uma racionalidade propria e um
meio para sua justificacdo que ndo apenas reproduza os critérios de justificacdo das
ciéncias naturais. Isso implica reconhecer seus limites e especificidades, relacionados
as mesmas especificidades de seu objeto de conhecimento. O mundo humano néo
funciona como o mundo natural.

2) Por outro lado, € preciso cautela para que nao se caia em uma rejei¢cao pura e
simples das contribuicbes das ciéncias naturais para o entendimento do fendbmeno
humano, o que poderia conduzir ao antirracionalismo e anticientificismo n&o
justificaveis. Apesar de ser um objeto distinto dos objetos naturais, o ser humano
também € um ser natural e desenvolve suas relacfes vitais com o ecossistema e na
histéria. Para o conhecimento adequado de sua dimensédo natural e histérica, faz-se
necessario conhecimento cientifico e tecnolégico.®

3) Por fim, é preciso evitar a recolonizacdo das ciéncias humanas pelas ciéncias
naturais com base em interpretacdes das novidades trazidas pelas ultimas. A fisica do
século XX e as ciéncias biologicas na passagem do século XX para o XXI trouxeram
novidades que, de imediato, podem derrubar a naturalizacdo dos valores capitalistas
que foi realizada pela ciéncia moderna, fazendo emergir valores diferentes que
legitimem a contestacdo daqueles. Porém, o traslado das conclusées das ciéncias
naturais para o mundo social ndo é um procedimento que careca de justificacao.
Passar, sem mediacGes, das leis naturais para regras de comportamento e
relacionamento humanos continua sendo algo problematico, mesmo quando o
enunciado dessa leis possa ser interpretado de acordo com perspectivas de
transformacao social. Além disso, todas as consequéncias sociais que se podem inferir
do comportamento da natureza ndao passam de interpretacdes, que podem servir tanto
a um ideal de emancipacéo quanto de preservacdo da ordem. Portanto, elas estdo em
disputa e ndo € seguro simplesmente dar-lhes a autoridade para consolidar as
verdades pretendidas das ciéncias humanas.®

Fincar os fundamentos das ciéncias humanas na ideia de imanéncia significa

gue elas devem sempre comportar campos tedricos em disputa sem perspectiva de um

8 A histéria humana, sendo bem maior do que a histéria escrita, precisa da paleoantropologia, arqueologia,
antropologia bioldgica, genética e outras ciéncias, bem como de todas as tecnologias de pesquisa que estas
ciéncias utilizam, para ser conhecida adequadamente.

% Sem contar que esse procedimento acaba criando um novo determinismo natural para os destinos humanos.



consenso nos moldes dos que prevalecem nas ciéncias naturais.'® E elas precisam
assumir essa dimensdo de conhecimento inacabado como parte de sua dinamica
prépria e ndo como algo provisoério ou que a faca igualar-se as ideologias.

Temos, naturalmente, de lidar com um campo de conhecimento com bases
tedricas mais fluidas e encarar o problema que Michael Léwy chamou de “o problema
do Bardo de Minschhausen” — ou seja, 0 problema da fundamentacdo de sua
objetividade por seus proprios meios (LOWY, 2000). Mas, como tudo que é humano, as

ciéncias humanas seréo, eternamente, um projeto inacabado.
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