SALVACAO E CORPOREIDADE NO
EVANGELHO DE LUCAS

Alberto Casalegno

No final do primeiro século’, a comunidade de Lucas vive, de
maneira toda especial, na persuasao de que a salvacao, realizada por
Jesus Cristo/ deve ser anunciada ao mundo inteiro. Esta intima
conviccdo se enraiza no mandato do préprio Jesus e na com-
preensdo da universalidade do plano salvifico testemunhado pelas
Escrituras (Lc 24/47-48). O tema da missdo, j& presente no
Evangelho, é desenvolvido nos Atos, que descrevem o desenrolar
concreto da evangelizacdo na bacia do Mediterraneo e as moda-
lidades como esta se realiza: alcanca os pagados respeitando o pri-
mado historico de Israel. O texto, obedecendo a certo esquematismo
visado pelo autor, sublinha que o anlncio missionario € um caminho
vitorioso que vai de Jerusalém, lugar do evento pascal e centro do
judaismo, até o cora¢do do paganismo, perpassando sucessivamente
estratos religiosos e culturais intermediarios.

O texto lucano ndo mostra s6 o processo horizontal de irradiacéo
da missdo. Evidencia/também, a necessidade de que o Evangelho
chegue até o intimo da pessoa, transformando-a inteiramente. Este
caminho é tdo importante quanto o da expansdo geografica da
mensagem evangélica: de fato' para poder falar de uma verdadeira
evangelizacdo € necessario que a palavra da salvacdo penetre no
profundo do ser e opere a sua conversao.

Este estudo pretende mostrar a atencdo do evangelista pela
pessoa considerada na sua unidade psicofisica e na plurivaléncia dos
seus sentidos e das suas funcdes: é a ela que Deus em Jesus Cristo
dirige seu convite de salvacéo. Apesar de a linguagem de



Lucas ser metaférica, moldada pelas categorias da antropologia bi-
blica, destaca muito bem que a oferta da salvacédo envolve o ser na
sua totalidade: estimula os érgdos da percepcéo externa do homem,
em particular a visdo e o ouvido, atinge suas faculdades internas,
determina uma ativacéo nova de todos seus membros.

Mesmo tendo em conta a maneira figurada de Lucas se expres-
sar, parece-nos' que a explicitagdo do tema é significativa nesse tem-
po em que se frisa com vigor, tanto no &mbito religioso como na
profana, o valor do corpo, talvez sacrificado demais em alguns pe-
riodos do passado.

Para Lucas o encontro com Cristo se realiza pela mediacédo dos
sentidos externos, a que o autor da énfase particular, detendo-se
abundantemente na sua apresentacao.

1.1 O olho

Desde o inicio do Evangelho o 6rgdo da visdo recebe o devido
destaque. Simedo, no seu cantico inspirado, reconhece que 0S seus
olhos viram é!salvacdo de Deus (2,30). No texto, a expressdo "ver
a salvacdo" equivale a ver Jesus, qualificado em 2,11 como o
Salvador por exceléncia e o Messias, que se encontra nos bracos
do devoto israelita. O sentido do verbo é.translato. A contraposicao
dos adjetivos possessivos nos sintagmas: os meus olhos, a tua
salvagdo, indica um maravilhar-se pelo evento que se esta verifi-
cando, e expressa a consciéncia de que no menino apresentado no
templo se realiza uma nova manifestacdo dacondescendéncia e
da misericordia divinas. A percepcdo fisica de Simedo é o meio
gue permite a'compreensdo espiritual que vé em Jesus o advento

do conjunto dos bens messianicos anunciados pelo AT. O texto
nao explicita a passagem do fisico ao espiritual, mas a supde®.

Lucas evidencia que o caso de Simedo ndo € isolado: todo homem é
convidado a "ver a salvagao" (3,6; 2,31), isto é, a ter um olhar

perspicaz perante Jesus.

Também no fim do Evangelho, na pericope dos discipulos de
Emauds (Lc 24,13-35), que eshboga sinteticamente o caminho de fé

1 O evangelista usa uma ampla gama de verbos para expressar o0 ato da visdo: blépein
(anablépein) indica o simples olhar que cai sobre a realidade; theoréin frisa uma
observacdo atenta; thedsthai a atitude contemplativa; horén/idéin caracteriza muitas
vezes um ver que compreende. Em varios casos estes verbos no grego da koiné se
tornam mais ou menos sindnimos. Cf. W. micHAELIS, hordo, TDNTV, 315-382.



do cristao, a atencgéo se fixa sobre a vista. Com a metéafora dos olhos
gue se abrem, o autor indica a fé dos dois personagens do relato e a
descoberta da identidade do viajante misterioso que os acompanha.
No inicio, seus olhos estdo como que vendados e ndo atingem a
intima verdade das coisas (v. 16). S6 quando Jesus explica as
Escrituras e parte o pao é que se tornam capazes de reconhecer o
Senhor (epignonai, v. 16). A abertura depende da iniciativa de Jesus
gue se aproxima dos discipulos desiludidos, ou/ como evidencia o
passivo teolégico do verbo (diendikhthesan,

v. 31)/ da acdo de Deus (cfr Jo 6/44). Trata-se, portanto, de um
dom da gra(;az- "Ver" identifica-se, pois, com conhecimento de fé.
A afirmacéo do imediato desaparecimento do Ressuscitado, uma
vez reconhecido (v. 31b), indica a modalidade toda particular desta
visdo que tem como objeto ndo uma realidade mundana, mas
Aquele que venceu amorte eja se encontra na esfera de Deus (v.
5). O autor pensa, sem duavida, no processo de fé pds-pascal
quando a presenca-auséncia do Senhor exige, como no caso das
aparigcbes, uma. capacidade de ver que vai além da percepcio
sensivel.

Os dois textos, colocados um no inicio, outro no fim do Evan-
gelho/ mostram a importancia que Lucas atribui a visdo. E possi-
vel suspeitar que em Lc 2/30 a declaracdo de que os olhos viram
a salvacdo tenha basicamente uma funcdo proléptica, isto é, a de
indicar desde o inicio a meta para a qual converge todo o relato.
sabe-se, de fato, que no Evangelho da Infancia, escrito a luz da
Pascoa, os personagens representam o Israel ideal que reconhece
0 seu Messias, embora esta atitude seja s6 ade um "resto" fiel e
nado a do povo hebraico em geral. Além disso, pode-se afirmar que
todo o Evangelho € uma propedéutica ao ver, embora em
Lucas a descoberta da identidade de Jesus e aconfissdo de fé nao
acontecam, como em Marcos, s6 no fim do relato e os discipulos,
ja antes da Péascoa, compreendam parcialmente quem é Jesus (5/8;
7/16; 9/20; cfr, porém, 9,45; 18/34). O olhar humano percebe sé
lentamente a realidade que se lhe apresenta; deve, portanto, ser
progressivamente educado. Ao contrdrio, o de Jesus, que cai Sso-
bre coisas (5/2) e pessoas (5/12)/é penetrante e enxerga a fé (5/20)/
0s pensamentos (9,47) e o coracdo (21/1.2) dos demais.

A importancia da vista e a afirmacgéo de que o ver evangélico ndo
se esgota ;no exercicio de uma fungéo natural, ao alcance do

2 O tempo necessario para reconhecer a Jesus ressuscitado serve para frisar a nova
dimensé&o na qual Ele entrou, com o evento pascal; indica, também, que os discipulos
néo foram crendeiros.



homem, encontra-se também no episddio de Zaqueu (19,1-10)3. O
chefe dos publicanos tem o desejo de ver "quem era Jesus". A frase
densa indica a vontade de conhecer a identidade do Messias, indo
para além das aparéncias. Trata-se de um desejo sincero, ndo de
uma simples curiosidade, como no caso de Herodes (9,9; 23,8). Este
desejo se manifesta com o ato de subir no sicémoro. O texto insiste
gue tal gesto esta todo orientado a "ver Jesus" que passa. Tal
empenho, porém, nao é suficiente. Para que o publicano possa ver de
verdade, é necessario que Jesus "levante os olhos" na direcdo dele e
o convide a descer, manifestando o desejo de visita-lo na sua casa. O
verdadeiro "ver" de Zaqueu se realiza, pois, s6 quando, acolhendo a
Jesus, se converte. E, portanto, um dom gratuito que vem do alto. Ver
se torna, assim, sinbnimo de salvacdo (v. 10). A casa onde a
transformagéo ocorre simboliza a interioridade do acontecimento.

No discurso evangélico, essa libertacdo da cegueira interior € mais
importante do que a restituicdo da vista fisica. Em alguns textos de
Lucas, a cura dos cegos adquire valor de sinal com relacdo a cura
profunda que Jesus opera. Isso é evidente no caso do cego de Jeric
(18,35-43),episédio que antecede imediatamente o de Zaqueu, onde

a recuperagdo da vista fisica estd em estrita relacdo com a da vista
copliiwudi® vids © Lallivelll U LddU UU LEAIVU Ut 4,10-1Y7, yut apicdcliila

a identidade de Jesus na pericope programatica ambientada na sina-
goga de Nazaré. Os versiculos, nos quais Lucas cita juntos os textos
de Is 61,1-2 e Is 58,6, sdo organizados em forma de quiasmo, no
centro do qual esta a declaracdo de que uma das tarefas do Messias
€ a restituicdo da vista aos cegos. Se a expressdo ndo exclui as
futuras curas fisicas operadas por Jesus, no ambito deste relato ela
se refere aos nazarenos que devem recuperar a Vvisdo porque nao
sabem reconhecer em Jesus o enviado de Deus”.

De fato, apesar da proximidade fisica de Jesus, muitos nédo conse-
guem vé-lo. Isso depende de uma falta de disposicdo interior que
merece a condenacdo de "ver sem ver e de ouvir sem entender"
(8,10)6. Para o judaismo oficial, simbolizado pela cidade de Jerusalém

3J. VITORIa,"E procurava ver quem era Jesus ...". Andlise do sentido teoldgico de «ver.
em Lc 19,1-10, Persp. Teol. 19 (1987) 9-26.

* Arepeticdo dos verbos "ver" (anablépein eicléin) nos vv. 18,41.42.43 e 19,3.4.6 serve
para relacionar as pericopes. O milagre tem também urna relagdo de oposicdo com
o relato que o antecede, o do chefe rico (18,1-30); este fica na escuriddo da sua
riqueza. Cf. D. Hamm, Sight to the Blind: Vision as Metaphor in Luke, Biblica 67 (1986)
457-477.

sJ. N.Ar..E'm,L'art deraconter Jésus Christ, Paris, 1989, 60; M. PRIORJ,esus the Liberator.
Nazareth Liberation Theology (Luke 4.16-30), Sheffield, 1995, 154.

s A forca do oraculo profético é amenizada em comparacdo ao texto de Mc 4,12, talvez
para evitar a impressdo de que a cegueira de quem ndo aceita o Evangelho possa ser
atribuida avontade de Jesus. Cf.J. DUPONTL, e chapitre des paraboles, NRT 89 (1967)
800-820.



(19,41-44),miope perante o "tempo oportuno” (kairés) que Deus lhe
concede, a cegueira ndo tem remédio? Em At 28,26-29, o texto
condenatorio de Is 6,9 denuncia corno definitiva e irreversivel esta
tragica situacao.

VElI da JEDUD £ a >adlvaLadu liau ©, puld, diyu auwlliiatluvuy ~ yuadlluu ud
olhos se abrem, opera-se, porém, na pessoa urna mudanca profunda.
Em 10,23-24,Lucas a qualifica corno "bem-aventuranca”, muito supe-
rior a simples maravilha (2,48) ou ao entusiasmo (5,16)9. A

0~ . o
bem-aventuranga do olhar™ n&do é limitada s6 aos discipulos corno no
texto de Mateus, mas estendida a todos aqueles que podem ser con-

siderados "pequeninos" (v.21),a quem Deus manifesta os segredos
UU ICIHIVU yuc ©oLUIlIUT aud Il IUIuvuS> uedLe 111iuliuuvu. ” Cla dSupcia wuas>

as expectativas da economia salvifica do AT e, corno indicam as
relacdes literarias do texto™  tem corno objeto o conhecimento de fé

da relagdo reciproca entre o Filho' e o Pai, que € Unica, irrepetivel,
exuiusiva ¥ pelFavenwaiva €, puIs, passal uad LulIdIUEIdLdU  UE JESUDS
corno simples profeta (7,16) a compreensao (ginéskein, v. 22) do seu
misterioso relacionamento com Deus, a certeza de que é a definitiva
manifestacdo do Pai, o sinal do seu amor pela humanidade. Bem-
aventuranga é, também, reconhecer o relacionamento de intimidade
qgue une Jesus aos discipulos que recebem gratuitamente esta revela-
G8o (v. 22c); é saber terem sido feitos participes do mistério de Deus™.

Os olhos, chamados a ver a salvagdoanunciada por Simedo, reali-

zam, pois, em plenitude sua funcdo nessa contemplacdo de fé.

7 <:>desejo de Jesus: "se tu conhecesses" (19,42) é uma condi¢cdo que ndo se realiza.
O passivo divino (ekrybe) indica que o proprio Deus esconde aos olhos da cidade a
verdade do Evangelho por motivo do seu endurecimento. A expressdo que frisa a
causa dos males que recaem sobre Jerusalém (ant'hon) tem muitas vezes nos LXXum
sentido retributivo (Jr 5,14.19; 7,13; 16,11; cfr At 12,23).

s Emediado por outros "ver", referentes aos eventos da vida de Jesus (2,15.17.20) e
a seus milagres (19,37).

2 Os versiculos constituem uma unidade literaria junto com as pericopes referentes a
volta dos discipulos da missdo (10,17-20) e ao agradecimento de Jesus porque O
Evangelho é revelado aos pequenos (10,21-22). O conjunto é redacional, como indica
a confrontacdo com Mateus que pde em contextos diferentes as micro-unidades da
pericope (cfr 11,25-27 e 13,16-17).

10 Lucas, rompendo o paralelismo da tradi¢do, concentra sua atengdo sobre o "ver" (cfr
10,18), sem mencionar nov. 23 o "ouvir" (cfr Lc 11,27), com a provavel intencédo de
sublinhar a importancia das testemunhas oculares. Cf.J. FITZMEYERI,Evangelio segln
Lucas. Traduccién y comentario, Madrid, 1987, 262.

1u Amaneira figurada de falar refere a bem-aventuranga a uma parte do corpo (cfr
11,27), frisando a dimensdo da experiéncia pessoal.

12 Na expressdo "o que vOs vedes" (v.23), o pronome relativo ha estd em relagdo com
os pronomes demonstrativos tauta/ autd dov. 21 e com o adjetivo panta dov. 22.

13 O termo "Filho", que qualifica Jesus em relagdo ao Pai, é usado s neste texto lucano
(cfr 3,22; 9,35; 20,13).

1. O texto osublinha com a frase negativa.

s O contexto dos versiculos é talvez o da recusa da missdo ou do menosprezo dos
cristaos.



No processo de fé, o autor sublinha também a importancia da
funcéo auditiva.

Algumas expressoes tipicas, que se encontram provavelmente em
Lucas, evidenciam que a revelacdo é um processo de comunicacao
através do ouvido. Em 4,21 Jesus, depois de ter lido alguns versiculos
de Isaias, declara aos nazarenos: "Hoje realizou-se esta Escritura aos
vossos ouvidos". A frase ndo significa que a mensagem continua a
ressoar nos ouvidos de quem a escuta, mas indica que a palavra de
Deus se cumpre naquele que a transmite, comunicando-a aos
ouvintes. Desde o inicio da atividade publica de Jesus destaca-se,
pois, a necessidade de ter um ouvido atento.

O ouvido deve-se abrir e tem que se esforcar por entender tam-
bém aquilo que parece um absurdo e um paradoxo. Isso acontece por
ocasido da segunda profecia da paixdo, quando Jesus exorta os dis-
cipulos, que ndo compreendem, com uma frase no imperativo muito
incisiva: "Colocais bem vossos ouvidos estas palavras" (9,44).

Também a expresséo proverbial da sabedoria popular, repetida em
8,8 e 14,35: "Quem tem ouvidos para ouvir, ouga" evidencia a
necessidade de abrir os ouvidos. Como mostra a confrontagdo com
outras frases semelhantes do NT16, na férmula lucana o infinitivo
"ouvir' ndo é por si necessario: tem valor intensivo com a finalidade de

dar forca a frase. A insisténcia desses dois textos no "ouvir" se
explica, portant%, se se considera a opg¢do radical por Jesus a que o

autor convida .

Estas frases, de que Lucas tanto gostals, redundantes e muito
concretas, de molde semitico, semelhantes a locucdes freqiientes no
ATY, indicangue 0 evangelista considera o ouvido como 6rgéo de
conhecimento™ .- Com elas, o autor inculca nos membros da sua co-
munidade que o ser humano é atingido verdadeiramente pela reve-
lagdo sé se se coloca em atitude de escuta.

s Em Mt 13,9; 11,5 falta o infinitivo"ouvir" que se encontra em Mc 4,9.23. Cf. Ap
2,7.11.17.29;3,6.13.22.

v Em 8,8 Jesus grita (phoné)i esta frase, manifestando a seriedade do seu pedido.
18 Em 1,44 Isabel afirma: "a voz da tua saudagdo chegou aos meus ouvidos". Em At
11,22 oredator usaa frase: "foi ouvido o acontecimento pelos ouvidos da igreja que
estd em Jerusalém". Com outro termo semelhante, em 7,1 nota que Jesus terminou de
falar "nos ouvidos (akoa) do povo".

19 No AT se encontram as expressdes: "dizer aos ouvidos" (Gn 20,8; 23,16; Ex 11,2),
“"inclinar o ouvido" (Sl 45,11; 78,1), "oferecer o ouvido" (Pr 4,20; 5,1.13; 22,17); "ler aos
ouvidos" (Dt 31,11); "transmitir aos ouvidos" (Ex 17,14); "descobrir o ouvido", i.é.,
comunicar coisas importantes (I Sm 20,2.12; 22,8.17).

20 J. HORS,f ous, TDNTV, 543-559.



O que é preciso escutar? No Evangelho de Lucas o verbo €

utiizado em absoluto (8,15; dr At 4,4; 10,44), ou referido generi-
camente a palavra de Jesus (6,47; 10,39), ou especificado pela
expressdo "a palavra de Deus" (5,1; 8,21; 11,28;dr At 13,7.44).
Nos Atos, o objeto desteverbo é também "a palavra do Senhor"
(19,10), "a palavra do Evangelho" (15,7).

Outros textos, porém, relacionam a escutacom a prépria pes-
soa de Jesus. As multidées vém para ouvi-lo (6,18; 19,48; 21,38),
0S opositores prestamatencdo as suas palavras (15,1), o Pai exige
escuta-lo (9,35), a propria Escritura recomenda a escuta do pro-
feta que vem depois de Moisés (At 3,22.23). Essa insisténcia se deve
ao fato de que ouvir a Jesus equivale a escutar o Pai (Lc 10,16).
Nesses textos, 0 uso constante do genitivo depois do verbo
indica que se trata de uma escuta penetrante que quer compreen-
der; "ouvir" se torna, assim, equivalente a "acreditar" (8,12.13;
At 4,4; 15,7;18,8). E uma atitude, portanto, muito diferente da
que implica mero desejo de diversdo ou curiosidade sem proveito
(At 17,21).

Evidentemente entre a escuta da Palavra e a escuta de Jesus ndo
h& contradicdo: a comunidade est4d bem consciente de que Jesus é
aguele que realiza a Escritura (4,18-19)e que é o definitivo anunciador
da palavra de Deus.

Exatamente porque o objeto da escuta é Jesus e sua revelacdo,
também o "ouvir", como o "ver" evangélico, apresenta dificulda-
des para o homem ndo redimido. Lucas sabe que existem varios
tipos de ouvintes (8,12.13.14.15),que h& o ouvido incircunciso (At
7,51), endurecido (28,27), tamponado (7,57). E nesse horizonte
que exorta a se preocupar com a modalidade da escuta ("como"”
se escuta, Lc 8,18)21.Nao é, de fato, suficiente entender superfi-
cialmente alinguagem da revelagdo; € preciso aceita-la como ver-
dade sobre a qual alicercar a existéncia. Por isso é necessario
compreender a Palavra (8,10b), guarda-la (11,28), coloca-la em
pratica (6,47.49; 8,21).

No caminho cristdo o ouvido &, pois, tdo importante como o olhar.
Os dois sentidos, de resto, sdo freqlientemente menciona-

dos juntos . Pode-se perguntar se o autor privilegia um desses dois
sentidos em relagdo ao outro. Segundo 0 nOSSo parecer, no

21 O verdadeiro discipulo é aquele que, sentado aos pés de Jesus, sabe "escutar' no
sentido denso da palavra (10,39).

2 Cf. Lc2,20; 7,22; 8,10b; 10,24; At 2,33; 4,20; 8,6; 22,15. Como o "ver", também o
"ouvir' desperta maravilha (2,18; 4,28), suscita o louvor (2,20; At 21,20), constitui uma
bem-aventuranca (11,28).



texto lucano o "ouvir" recebe maior destaque. As expressdes figura-
das referentes ao ouvido sdo, de fato, abundantes; além disso, o
verbo "ouvir", muito mais freqlientemente do que o verbo "ver"
(24,39;dr 12,15;8,18; 21,8) se encontra no imperativo, solicitando a
escuta (Lc 9,35; At 7,2; 13,16; 15,13;22,1). Esse verbo é usado, tam-
bém, em forma absoluta (Lc 8,8; 14,35);em alguns casos, 0 préprio
Lucas, mudando a ordem corriqueira, antep®e o verbo "ouvir" ao "ver",
‘evidenciando a importancia dessa funcéo (2,20; 7,22). Foi notado,
também, que o autor, mesmo quando menciona uma visdo, frisa a
importdncia da mensagem transmitida através dela: € Jesus quem
"diz" (éipen) a Paulo, através de uma visdo (di'hordmatos), que néo
tenha medo e continue a evangelizar (At 18,9).Parece, pois, que nos
escritos lucanos o ouvido tem certa precedéncia sobre o olhar,
embora o evangelista, mais do que qualquer outro autor do NT, se
compraza em referir-se as visdes 'de alguns dos seus personagens
(At 10,11;18,9; 22,17-18).Este destaque dado ao "ouvir" esta em plena
consonéncia com a teologia do AT, em que a revelagdo e a
comunicacdo da palavra de Deus acontece por via auditiva e néo
através da contemplagdo de yisGes (dr Ez 1,28)23.Tal realce tem a
ver, também, com a urgéncia da missdo que consiste em oferecer aos
ouvidos de todos a mensagem evangélica: "Quem vos ouve a mim
ouve" (10,16).0 que foi falado "de ouvido para ouvido" (prés ous)
deve, pois, se tornar proclamagéo publica (12,3).

Para evidenciar a experiéncia da salvacdo, embora com
muita discricao, Lucas parece recorrer também ao sentido do gosto. A
parabola dos convidados ao banquete termina com a expressao:
"Nenhum daqueles que haviam sido convidados degustard o meu
jantar" (14,24). Trata-se, sem duvida, do banquete escatolégico,
corno indica a referéncia ao texto de Is 25,6 e o paralelismo da
expressdo com o sintagma: "Comer no Reino de Deus"do v. 15.
Também parece fazer alusdo ao mesmo o adjetivo "grande", que
no v. 16 qualifica o banquete. O verbo "degustar’, na sua dimen-
sdo metaforica, ndo conota s6 a alegre participacdo na festa
messianica; pode indicar, também, a experiéncia renovadora de
quem aceita a verdade do Evangelho j& nesta vida. De fato, pro-
var do banquete equivale a "comer no Reino". Ora, para Lucas, 0
Reino é urna realidade salvifica que irrompe na historia e é objeto
do andncio missionario (10,9.11;11,20). No texto de 14,21-23 em
particular, é muito provavel que o envio dos servos, primeiro
pelas pracas e ruas da cidade, depois pelos caminhos e trilhas,
indique a dupla missdo da comunidade cristd, aos judeus e aos
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oferecido a quem acredita. O banquete comeca, portanto, a se
realizar desde ja.

E preciso notar que o verbo"degustar" reaparece em At 20,11
no contexto de uma celebracédo eucaristica: Paulo parte o pdo e o
come (o "degusta"). Embora o verbo esteja no singular e se refira
sé ao apostolo, se deve suporque o texto faca alusdo a toda a
comunidade. A conexdo entre as duas pericopes, em que aparece

0 mesmo verbo, permite, assim, afirmar que para Lucas a expe-
25

riéncia eucaristica é antecipacdo da escatolégica-

E mais dificil especificar se, no caminho de fé, o autor valoriza
0 sentido do tato. Na aparicdo pascal, Jesus desafia os Onze a
tocar suas maos e seus pés afim de chegarem a fé (pselaphan, Lc
24,39). O texto frisa que é possivel um contato com Jesus também
depois da sua ressurreicdo; em forma diferente, Ele continua e
supera aquela proximidade familiar de que muitos gozaram du-
rante sua vida publica (6,19; 7,39; 8A4.45.46.47).O verbo, porém,
€ usado em funcéo apologética (dr At 17,27): quer lembrar aos
cristdos de cultura grega que também a dimensdo corporal parti-
cipa da gléria. Orelato é, pois, bem circunstanciado e ndo permi-
te deduzir que o evangelista valorize em geral o sentido do tato
na experiéncia espiritual dos cristdos. Diferente é o caso dos es-
critos joaninos, em que o verbo, utilizado com maior frequéncia
( Jo 1,1; dr Jo 20,17.27), se relaciona com a afirmagcdo de que, por
meio dos sacramentos (dr Jo 6,53-58), 0 cristdo permanece em

contato com o Cristo glorioso.

O sentido do olfato, em relacdo a salvacdo, estd totalmente
ausente no Evangelho de Lucas.

Para Lucas a revelacdo é comunicada ao homem através dos sen-
tidos. Como se viu, 0 processo é complexo: inicia por uma percepgao
externa e termina com o envolvimento geral da pessoa, até determi-
nar suas escolhas, "Ver", "escutar" e, mais discretamente, "degustar"
séo, de fato, sinbnimos de uma compreensado que leva a uma opgéo.
Na apresentacdo metaférica do autor, os sentidos externos explicitam,
portanto, funcbes que sdo préprias das faculdades interiores que
acolhem a salvagdo. Lucas néo fica satisfeito em fazer um aceno
indireto a estas: no Evangelho, menciona-as explicitamente, embora
mais rapidamente do que os sentidos externos.

2. O pormenor ndo aparece em Mateus. Cf. V. Fusco, Dltre la parabola. Introduzione alle
parabole di Gesu, Roma, 1983, 183-185.

s Cf.J. BEHM. géuomai, TDNT 1,675-677.



Alguns textos sublinham que a vista e o ouvido tém relacéo direta
com o coracdo. "Coloca-se no coragcdo" o que se escutou com o
ouvido (1,66), "guardam-se no coracao" os eventos dos quais se foi
protagonista (2,19.51)26.0 frequente relacionamento do termo com o
lexema "pensaméntos” (1,51; 2,35; 3,15; 5,22; 9,47; 24,38) indica que
0 coracao é para Lucas a sede do raciocinio e da reflexdo; é, também,
0 lugar onde se guardam as lembrancas e as experiéncias (1,66;
2,19.51), onde amadurecem as opcdes responsaveis (21,14; At 5,4.3),
0 ambito das emocdes e dos sentimentos (24,32; At 2,37; 14,17)27.A
utilizacdo frequente da categoria, com esta ampla gama de matizes,
indica que Lucas considera o coracdo como centro de toda atividade
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em perfeita correspondéncia com a do AT. E o coracdo, pois, O
terreno onde se enraizam os valores, que sdo objeto das escolhas
pessoais, que constituem o tesouro de cada pessoa (12,34)29.Ele é,
portanto, o lugar do encontro com o Senhor, lugar que sé Deus
conhece (16,15; At 1,24; 15,8), 0 &mbito onde se joga a salvagédo. Em
consequéncia, Lucas evidencia que o coragdo é a sede da Palavra
(8,12), o espago onde brota a fé que opera sua constante purificacao
(At 15,9). A converséo é, d.e resto, um processo intimo que consiste
na "abertura" do coracdo, operada por Deus (At 16,4), que vence o
mal que habita nele (At 5,3; 7,39; 8,21). Tendo em conta que 0 sujeito
humano é uma totalidade harménica, segue-se que as ac¢des externas
manifestam a verdade das orientacdes da pessoa (6,45).

Com esta categoria, portanto, Lucas, evidenciando a dimenséo de
interioridade da vida cristd, como todo hagiégrafo do NT, mostra' a
contradicdo de um cristianismo que se alimenta de aparéncia e fin-
gimento, satisfeito com um verniz exterior. A experiéncia da salvacao
para ser genuina tem que alcancar, pois, as conviccdes mais
profundas do ser, moldar seu modo de sentir e sua esfera emotiva. O
olho perspicaz e o ouvido disponivel contribuem, portanto, a formar
um "coragdo bom e generoso", que produz fruto (8,15).

Se a Palavra se enraiza no coracdo, alcanca também a alma. A luz
do texto de Hb 4,12, a espada que perpassa Maria, com efeito, tem
que ser interpretada como a palavra de Deus, que exige fidelidade e
gera provacdes (2,35). "Alma" é outra maneira para indicar o intimo da
pessoa, embora com um matiz diferente do lexema "coragéo”. "Alma"
frisa mais o principio vital do ser humano (At 20,10),

0 centro da atividade emotiva (1,46; 2,35; At 14,2; 15,24), a sede da

» Orelacionamento entre olho, ouvidoe coragdo se encontra em Dt 29,3; Is 6,10; 32,3-
4;Jr 11,8;Ez 3,.10; Pr 22,17; 23,12.

,» Em 12,45 "coracdo” equivale a "mente".

s Cf. H. W. WOLFF,Antropologia do Antigo Testanumto, S&o Paulo, 1975,61-85; F, STOLZ,
leb, cuore, THAT 1,743-748.

» Lucas sabe que ocoracdo pode serlivre (21,34), ardente (24,32), ou lento (24,25)
e incapaz de reconhecer o caminho da salvacdo, S6 Deus pode fazé-lo novo (Dt 30,6;
Jr31,33).



vida fisica (Lc 21,19; At 20,24; 27,10.22), até indicar a propria pessoa
vivente (6,9; 12,19-23; 14,26; 17,33; At 15,26)30.No texto de 1,47 esta
em paralelismo sinonimico com o termo “"espirito" (dr 1,80; 8,55;
23,46), gJle conota também o eu psiquico, orientado ao agir, com uma
acentuacdo dindmica como sugere a imagem do vento da qual deriva.

Como se sabe, Lucas, em conformidade com toda a antropologia
biblica, esta muito longe da perspectiva dualista grega. Antes, a
concepcao unitaria do ser aparece na sua narracdo mais claramente
do que na dos outros evangelistas. Assim em 12,4 evita a oposicao
entre "alma" e "corpo", que aparece em Mt 10,28, talvez para evitar
toda possivel ambiglidade de interpretacdo para seus fiéis de cultura
helenista. E por isso que a alma pode atribuir também fungbes que
ndo sdo muito espirituais (12,19.22).

E logico, portanto, que da alma, como sindénimo do ser na sua
unidade psiquica e afetiva, brote o louvor e o agradecimento pelas
maravilhas experimentadas na histdria da salvacao (1,46). Se os tex-
tos de Lc 2,35 e 1,46, em que aparece o termo, referem-se a Maria,
ela, no Evangelho, é apresentada como a discipula ideal, que man-
tém viva a fé no meio das provacdes (1,45; 8,21; 11,28); por isso, 0S
textos tém um sentido que nao se limita a ela, mas pode ser aplicado
a todo cristo.

Se os termos "coracdo" e "alma" indicam o interior da pessoa
considerada na sua globalidade, Lucas em 24,45 menciona especifi-
camente o intelecto (nous). O lexema, préprio da teologia paulinasl,
nao aparece nos outros Evangelhos. Indica a faculdade de compre-
ender e de julgar do ser humano. No texto afirma-se que a fé néo
pode prescindir de um conhecimento licido das Escrituras, que
mostram a coeréncia do designio de Deus. E ébvio que, independen-
temente do caso especifico em que Lucas se refere ao intelecto, esta
faculdade é basilar para uma assimilacdo consciente da mensagem
cristd, embora o evangelista ndo o explicite ulteriormente. Além disso,
0 termo evidencia para os leitores, que vivem num ambiente moldado
pela mitologia grega, a razoabilidade do anuncio cristdo. Lucas se
refere a esta faculdade também com o termo didnoia (1,5; 10,27) que,
derivando da mesma raiz verbal, indica também o pensamento que
reflete e compreende (Hb 8,10; 10,16; 1 Pd 1,13)32.

E interessante notar que estes termos que qualificam as faculda-
des interiores da pessoa, aparecem todos no texto de Lc 10,27, refe-

rente ao mandamento maior. E preciso amar a Deus "com todo

» Lucas usa oplural "almas" para indicar as pessoas (At 2,41; 7,14;14,2.22; 15,24,
27,37).

31 Em Paulo otermo se encontra 21 vezes. No resto do NT aparece s6 uma vezem
Lucas e duas no Apocalipse (13,18; 17,9).

32 Em At 8,22 se encontra a expressdo "o pensamento (epinoia) do coragdo" .



coracao, com toda a alma, com todas as forcas, com toda a mente".
Se Lucas, na sua redacdo, cita o trecho de Dt 6,5, modifica-o, no
entanto, ligeiramente, acrescentando o dltimo termo "mente", dan-
do, assim, um desta. que ainda maior a importancia da dimenséo
mterior na experierncia (:‘b[.)lrlludl ° E eviaerile que, Nno cornexto ao
Evangelho, o mandamento do AT recebe um sentido mais profundo: o
Deus que exige a total dedicacdo do homem nao é s6 o que atua em
favor de seu povo na histéria do AT, mas é o Deus que manifesta sua
vontade salvifica através do dom de seu Filho. O termo "for¢a", que
Lucas utiliza s6 neste trecho, conota todas as energias interiores do
sujeito, os impulsos profundos do coracdo e da alma; especifica,
assim, um aspecto ja implicito nas dimensdes ramonal e emotiva com
que o homem deve aderir total e livremente a Deus*>*

No texto de Lucas a adeséo profunda a Jesus e a seu Evangelho
parece ter um refléxo sobre a dimensé&o corporal da pessoa, conside-
rada na multiplicidade de seus membros.

Em primeiro lugar o corpo todo (s6ma), que na Biblia indica o
homem todo na sua condicéo de debilidade e precariedade, se torna
“iluminado” (11,34.36). Em linguagem translata, Lucas afirma que
esta iluminacdo depende da pureza do olho. Se o olho é luminoso,
todo o corpo o sera também. Fora de metéfora, a expressao indica
gue uma vida, livre de egoismos, vivida no amor e no dom de si, tem
um efeito visivel também no exterior do ser. Segundo a concepgéo
dos antigos, o olho é pensado como uma fonte que brilha e é com-
parado com o sol (Sr 23,19;Pr 20,27). Na pericope, estaluz que o olho
irradia sobre o corpo é a recebida da lampada colocada sobre o

candelabro (v. 33), com clara referéncia a Jesus. A luz que ilumina
0 corpo €, pois, ada vida nova que brota da existéncia vivida segun-
do o Evangelho e da plena adesdo a Cristo. lluminacdo é sinbnimo de
transformacao e de irradiacdo externa. O termo é lembrado duas vezes
na pericope. Se o tempo futuro da segunda ocorréncia do verbc3)5

“iluminar" no v. 36b se refere ao momento escatolégico, o texto

s Mc 12,30, que menciona “coragdo", "alma", "mente" e "forcas" antecipa, diferente-
mente de Lucas, otermo "mente" a “forca". Mt 22,37 menciona so6 "coragdo”, "alma"
e “forcas", trés elementos como em Dt 6,5, mas o terceiro ndo aparece em Dt e
corresponde ao quarto de Lucas. Note-se que Lucas substitui a palavra dynamis o
termo iskhys (lexemas equivalentes em 2 Pd 2,11; Ap 5,12; 7,12); utiliza a construcéo
com eis e o genitivo, propria dos LXX e de Marcos, mas diferente de Mateus que usa
en com o dativo.

u Cf.cerapsson,  The Parable ofthe Sower and its interpretation, NTS 14 (1967-68) 165-
193.

s Cf.F.HAHN, Die Worte vom Lichl Lk 11,33-36,em Orientierung an Jesus. Zur Theologie
der 8ynoptiker, F8 J, SCMIDT, Freiburg-Basel-Wien, 1973, 107-138.



parece descrever uma luminosidade crescente, até o seu cume, re-
ferente ao fiel que aceita com generosidade a salvacao que vem de
Jesus.

Se a adesao a Cristo transfigura o corpo, muda em particular o
rosto (présopon), que é a dimensdo mais expressiva da pessoa (At
20,25.38). Ja a reflexdo sapiencial frisa que o rosto é o espelho do
coracao (Pr 27,19) e que o coracdo molda o rosto (Sr 13,25)36.Lucas
toma em consideracédo esta parte do corpo falando de Estévéo que,
cheio de graca e de forca e repleto de Espirito Santo (7,55a), aparece
aos seus adversarios com orosto "semelhante ao de um anjo" (6,15).
Trata-se de uma comparacdo que indica avirtude da testemunha
cristd e a sua autoridade que confunde os seus perseguidores. Se se
considera que o texto, no comeco e no final da secéo, faz referéncia
ao "Deus da gléria" que dirige a histéria (7,2) e a "gléria de Deus"
gue Estévao contempla antes de morrer (7,55), pode-se deduzir que
a transfiguracdo do rosto do martir € o reflexo do fulgor divino que
se lhe manifesta (Ex 34,29-35;2 Co 3,7-18;dr Lc 9,29). O pormenor
ndo vale sO para este personagem: Estévdo representa, de fato, em
filigrana todo cristdo que enfrenta a perseguicdo e a morte, imitando
seu Senhor (21,15).

Héa outros 6rgdos que sdo estimulados quando se entra no &mbito da
salvagdo. A boca (stoma), por exemplo. Como lembra um dito popular, "a
boca fala do que o coracdo esta cheio" (6,45): isto é, o intimo se expressa e
se toma necessariamente voz7. No texto lucano, considera-se esta parte do
corpo segundo perspectivas diferentes. H4 a boca que d& testemunho nas
persegui¢cBes, sustentada pela "elogliéncia" que vem do alto, que Jesus
promete aos seus discipulos nestes momentos crudais (21,15)38H.4 a boca
missiondria: a que dirige aos pagdos a palavra do Evangelho para que
aceitem a fé (At 15,7). Esta boca "se abre" na pregacdo apostdlica
(8,35;10,34;18,14)39C.om a metafora da boca frisa-se, pois, a tarefa do
testemunho da Igreja no mundo, que leva a comunidade a confessar seu
Senhor também nas situa¢cdes mais dificeis. Lucas ndo esquece a boca que
canta os louvores do Senhor que interveio na histéria humana (1,64).0
contetido deste louvor ndo é explicitado di-

36 No rosto lé-se a dor (Jr 30,6), o cansaco (Dn 1,10), a serenidade (Pr 15,13); no
Evangelho de Lucas, a decisdo inamovfvel dos propoésitos (9,51).

s No contexto, a expressdo é polémica e se refere aos falsos mestres do periodo
apostolico (At 20,29) que sao guias cegos (v. 39).

38 No texto, diferentemente de Mc 13,11; Mt 10,20; Lc 12,12, é Jesus, e nao o Espirito,
quem garante aos cristdos "boca e sabedoria® nas provagfes. Reafirma-se, pois, 0
primado de Jesus sobre o Espirito (4,1.14; At 2,33).

3 Os textos de Lc 1,70; At 1,16; 3,18.21; 4,25 mencionam a boca profética que anuncia
os eventos da nova economia de salvaca-o.



retamente no versiculo (cfr 24,53); parece, porém, indicado no cantico
que se segue imediatamente (1,67-79).

Neste Ultimo texto, a boca estd em estrita relaghio coma lingua
(gléssa), como evidencia a elipse na construgdo da frase”’. Como a
boca, assim também a lingua expressa os sentimentos do coragdo. Se
no AT pode ser o 6rgdo com que se manifesta o insulto, a ofensa, o
menosprezo (S173,9), a mentira e o engano (Sl 78,36; 109,2; Pr 6,17),
Lucas a relaciona s6 com o jubilo e a celebracdo de Deus (1,64; At
2,26).

O autor presta atencdo também ao joelho  (gonu). Ficar de jo-
elhos é a atitude do homem necessitado que reza a Deus e 0
adora, reconhecendo sua transcendéncia e seu poder. Pedro se
pbe nessa posicdo depois do milagre da pesca milagrosa da qual
foi expectador (5,8). Nos Atos, também Estévdo se pde de joelhos,
enquanto reza por seus algozes (7,60). Esta é também a posicdo de
Pedro antes de chamar a vida Tabita (At 9,40) e ade Paulo ao
despedir-se das suas comunidades (20,36). Na agonia do horto
também Jesus assume a atitude de quem implora (22,41).

Para descrever o trabalho apostdlico, que se torna uma tarefa
essencial para quem respondeu ao apelo do Cristo, Lucas néo
esquece a mao (khéir): "Ninguém que pde a mdo no arado e olha
para tras € apto para o Reino de Deus" (9,62). A frase, que conclui
a unidade literaria referente ao seguimento  (9,57-62), éuma ex-
pressdo figurada que indica a prontiddo com que sedeve empre-
ender a obra de evangelizagdo, sem se despedir nem mesmo dos
seus familiares (I Rs 19,19-20)41. A mdo, empregada no trabalho
agricola, faz parte integrante da metafora e sobre ela ndo se deve
in'si'stir,42 Mas ela se conecta bem com a tarefa de anunciar o
Evangelho (9,60) como ¢é apresentada pelo autor. Lucas, de fato,
compara o0 trabalho apostélico com a semeadura de um campo,
que na sua época fazia-se habitualmente com a méao (8,5: cfr
19,21.22), e evidencia a dificuldade desta tarefa, utilizando a
imagem agreste da messe abundante e do pequeno niMero de
operarios (10,2). A metafora da méo firme sobre o arado se torna,
assim, perfeitamente idénea a indicar 0 sério compromisso com a

"Em Lc 1,64 se esperaria a expressdo:"aboca se lhe abriu ea lingua desatou-se";
falta, porém, o segundo verbo.

« O termo "ninguém", colocado no inicio do dito, universaliza a radicalidade da pa-
lavra de Jesus.

2 OAT usa as expressdes: "levantar as mdos ao céu" para indicar a oragdo (1 Rs
8,22.38.54), "levantar amao" (Nm 14,30; Dn 12,7) ou "pdr a mdo debaixo das Virilhas"
(Gn 24,2; 47,29) para significar o juramento, “colocara m&ona boca" para conotar o
siléncio (Mi 7,16), "estender a m&o" para indicar uma amea¢a (Is 10,32;11,15).



causa do Reino. Fora de metafora, a mao estd, de fato, em acdo no
trabalho missionario da Igreja: as curas, queindicam a verdade
do anudncio, sdo operadas pelas maos dos discipulos (At 5,12;
14,13; 19;11)43. Pode-se acrescentar que aquele que anuncia o
Evangelho algumas vezes usa concretamente as suas maos para
providenciar também ao seu sustento e para ajudar 0s mais des-
providos (1 Co 4,12; cfr 1 Ts 4,11; Ef 4,28). Esta atividade Ihe
permite  maior autonomia no desenvolvimento da missdo. Paulo
mostra aos fiéis suas maos calejadas com as quais ganhou o péo
de cada dia (At 20,34).

A atencdo do autor vai, também, aos pés (pous). Estes sao
mencionados no final do hino cantado por Zacarias 0,76-79). O
advento do Messias, qualificado como" Astrodo alto" Os 9'14 A&:fr
Mt 4,16), personifica a visita gratuita de Deus ao seu pOVO A
visita tem a dupla finalidade de "iluminar o0s que jazem nas tre-
vas" e de "dirigir 0s passos no caminho da paz"45.0O verbo "di-
rigir" (kateuthynai), raro no Np6, tem o sentido de manter firme
no caminho, orientar numa direcdo precisa, guiar retamente. No
texto, o fato de que os pés andam no caminho da paz € consequ-
éncia da iluminagdo recebida de Deus pelo advento de Crist0*"
esta se manifesta com o dom do "conhecimento da salvacdo” e do
"perddo dos pecados” (v. 77) que recebem aqueles que se encon-
tram "nas trevas e na sombrada morte". A luz da revelagdo tem,
pois, a funcdo de transferir o cristdo da obscuridade para a luz,
de oferecer-lhe uma orientagdo clara e, ao mesmo tempo, de fazé-
10 passar de uma situagdo estdtica ao movimento. Quem anda
sem luz tropeca, lembra Jo 11,9-10. A acolhida da revelagcdo ope-
ra, assim, uma profunda mudanca. A referéncia desses versiculos
do céntico a Israel ndo tira sua aplicacdo universal. O caminho,
pisado pelos pés, que leva a paz é, sem dlvida, simbodlico. Qua-
lifica a vida segundo o Evangelho: no texto de Lucas a paz esta
em constante relacdo com Jesus (2,14; 19,38; 24,36; At 10,36)48.

Em relacdo a salvacdo, Lucas ndo omite nem a cabeca (kephaleJ,
embora a mencione s6 no momento da realizagdo escatoldgica

43 Também Jesus impde as maos para curar e bendizer (4,40; 13,13; cfr 24,50). Em
alguns textos, a méo se identifica com a pessoa (At 7,25; 11,30).

4" O verbo "visitar", no futuro (v. 78) indica que o texto é redigido a partir da perspec-
tiva das personagens do relato.

'5 O segundo infinitivo final é construido com o artigo tou que falta depois do primeiro
infinitivo. Lucas gosta dessa constru¢do (cfr 1,76c-77). ef. M. zerwick, Graecitas biblica,
Roma, 1960, 271.

% O verbo, além de Lc 1,79, é usado s6duas vezes: 1Ts 3,11; 2Ts 3,5.

7 Para H.scHURMANN, Il Vangelo diLuca, Brescia, 1983,203, o verbo "dirigir" é debilmen-
te consecutivo, depende do verbo “iluminar" que o antecipa e tem valor epexegético.
<BEm At 5,9 os pés correspondem a toda a pessoa.



(21,28). E a parte superior do corpo, a mais nobre, sede do cérebro, e,
como tal, centro motor e faculdade diretiva de todo o ser (Cl 1,18; Ef
1,22; 4,15). Sua posicdo erguida indica a decorosa espera e a
seguridade serena com que o fiel aguarda a volta do seu Senhor e a
consumacao da salvacdo. O texto de Rm 8,19, em que a criacdo, de
cabeca levantada (apokaradokia), espera a manifestacdo dos filhos de
Deus, tem certo paralelismo com o trecho lucan0™.

No Evangelho de Lucas a salvacdo que Deus oferece em Jesus
Cristo se dirige ao homem concreto, em carne e 0SS0: 0S seus senti-
dos, faculdades e membros sédo atingidos, dinamizados e chama-
dos em causa. O autor privilegia o "ver" e o "ouvir* como vias
através das quais a Boa Nova de Jesus Cristo alcanca o ser huma-
no na sua realidade histérica; ao "degustar" apenas acena. Porque
a fé é necessaria para receber o dom de Deus, os sentidos sédo
chamados a superacdo de si mesmos, a sintonizarem uma fre-
gléncia de onda muito mais longa que a corriqueira: s6 assim se
tornam aptos para compreender e acolher a realidade salvifica
que Jesus traz. Significa que o olho, o ouvido, o gosto tém que
conhecer uma espécie de sublimacdo, ou melhor, entrar num pro-
cesso de constante purificagdo para néo ficarem na superficie das
coisas, mas colherem a realidade espiritual anunciada pelo Evan-
gelho. Isto faz parte do convite a conversdo, sobre o qual o autor
insiste, mais do que os outros evangelistas (5,32; 15,7; 24,47; At
15,31; 11,18; 20,21, 26,20). Com toda a probabilidade, Lucas ndo tem
a intengdo de propor uma doutrina dos sentidos espirituais, mas, junto

. 50
com os outros hagiografos do NT, coloca seus pressupostos -

A fim de que o anuncio apostolico seja eficaz, deve tornar-se

convicgao pessoal, livre opgao. Se "ver", "ouvir", "degustar" ja indicam
a interiorizacdo da salvacéo, esta é expressa de maneira ainda mais
explicita por Lucas com a mencao das faculdades in-

4 O autor, usando uma expressao semitica, menciona os "rins" (osphys, 12,35), que
devem ser cingidos, i.6., preparados para aespera da chegada do Senhor (12,37; 17,18;
cfr Ex 12,11). No Oriente Médio, em conseqiiéncia do habito de vestir roupa ampla,
usa-se o cinto para viajar e trabalhar, diferentemente de quando se fica em casa. Com
uma frase proverbial, Lucas acena também, ao "pescoco" (trakhélos) que, com o
advento de Jesus, é libertado dojugo da Lei (At 15,10; cfr Mt 11,29-30; Lc 15,20; At
20,37).

so Cr. D. MOLLAT,'emergere dei sensi spirituali, em Giovanni maestro spirituale, Roma,
1980,88-108.



teriores da pessoa. Dessa maneira o Evangelho, que exige uma
resposta totalizante que brota das raizes do ser, se torna a estrutura
de sustentacdo da vida do cristéo.

O objeto dessa experiéncia interior € essencialmente Jesus,
embora Lucas, fazendo mencédo a varios sentidos e faculdades, ndo
se refira sempre explicitamente a Ele. Jesus é, de fato, a per-
sonificacdo da salvacdo, o objeto da palavra revelada, o contetdo do
Reino proclamado. Segue-se que o homem, como ser basicamente
relacional, € chamado a entrar num relacionamento dialégico com
uma pessoa, ndo com uma simples mensagem de salvacéo. A
possibilidade de n&o abrir os seus sentidos para encontrar o Cris-
to e de se fechar numa soberba auto-suficiéncia, é uma triste
evidéncia na experiéncia da comunidade  primitiva como na de

todos o0s tempos.

Aceitacdo da salvacéo significa envolvimento de toda a pessoa,
transformacdo de seu modo de ser, de sentir, de se comportar.
Como foi dito, a linguagem de Lucas é entretecida de expressfes
consagradas pelo uso: linguagem concreta, visual, simples, mais
rica que a conceptual (esta, ndo especifica da revelagdo biblica).
Seu sentido, portanto, ndo tem que ser forcado, porque as partes
do corpo, que o evangelista menciona de maneira ocasional e
dispersa, correspondem normalmente a toda a pessoa. Esta ma-
neira de se expressar,embora estereotipada, €&, porém, sugestiva.
A impressdao geral que se recebeé que todas as potencialidades
operativas do homem sdo ativadas e renovadas pela salvacdo que
0 alcanga em Jesus Cristo. Além disso, esse tipo de linguagem

parece reconhecer aos gestos o seu legitimo espago.

Lucas evidencia, assim, que a salvacdo ndo esti relegada ao
ambito do abstrato, ndo é relativa s6 & alma, mas atinge a existén-
cia inteira. Jesus, de fato, embora Filho de Deus, comparte em
tudo a situacdo humana, exceto o pecado. N&o é necessario, pois,
sair do corpo para se encontrar com Deus, mas se abrir a Ele com
sinceridade, sem esquizofrenias ou falsos espiritualismo.s Como
ensina a filosofia contempordanea o homem ndo tem um corpo,
mas é corpo. Em sua resposta de fé, portanto, deve seguir o ca-
minho da encarnagdo. E ldgico, pois, que Lucas exprima o encon-
tro com Jesus e sua revelagdo com uma linguagem sensorial. O
discurso evangélico, muito realista, se opGe, assim, radicalmente
as espiritualidades, sempre recorrentes, que se inspiram na visao

dualista da gnose ou do maniqueismo.

Lucas esta preocupado em afirmar que o cristdo vive sua vocacgao
num &mbito de valores transcendentes. Sentidos, faculda-



des, membros, realizam, portanto, plenamente suas potencialidades
na medida em que se abrem ao dom de Deus. O risco do homem

de hoje, que redescobre o valor do corpo, é de se fixar nele, e,
prisioneiro de uma espécie de narcisismo, esquecer a sua estrutu-
ra relaciona | transcendente. Essa possivel consideracdo redutiva
afasta da verdade e pode comprometer a propria dignidade do
corpo. Se o espiritualismo exagerado de alguns momentos do
passado ndo fez justica a integridade da pessoa humana, o mesmo
acontece com uma consideracdo do ser que sublinha demasiada-
mente o valor do corpo, esquecendo a alma, isto é, a destinacao
Ultima da pessoa. Para o Evangelho, o corpo com todas as suas
funcdes e faculdades, como qualquer realidade humana, é habitado
pela poténcia do pecado e tem que ser resgatado pela graga para
reencontrar a sua beleza originaria e o seu sentido primigénio.
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