ESPIRITO SANTO, EUCARISTIA
E UNIDADE ECLESIAL

Juan A. Ruiz de Gopegut, Se.

Eucaristia e Espirito sdo forcas unificadoras. Quem o negaria? Como
explicar, no entanto, que as dissensdes em torno a maneira de conceber
e celebrar a eucaristia tiveram um grande peso nos motivos que levaram
comunidades inteiras a se separarem da plena comunhao com a Igreja
catdlica? Que pensar, por outro lado, da multiplicidade de grupos ou
movimentos religiosos, que poderiam agrupar-se sob a denominagao de
pentecostalismo, e que atribuem ao Espirito a sua origem?

As realidades mais sagradas, nas maos dos homens, podem tornar-
se perigosamente ambiguas. Os caminhos do Espirito, que “sopra onde
quer”, mas nao “sabemos de onde vem, nem para onde vai” (Jo 3,5),
carecem de um cuidadoso discernimento. Mais do que nunca, o cristao
deveria evitar atribuir precipitadamente a Deus, aquilo que pode nao
passar de mera construc¢do das maos ou da mente humana. A tentagao
de adorar um deus que possa ser levado em pedestal de ouro (tenha
ou ndo a forma de bezerro) ao ritmo e ao compasso — quando nao ao
capricho — do humano caminhar, reaparece constantemente na histé-
ria religiosa. O discernimento do Espirito de Deus exige escuta, paciéncia
e despojamento. O Cristo s6 pode liberar o dom do Espirito depois de ter
passado pelo mistério da sua “exaltacao na cruz” {(cf. Jo 7,39), “apren-
dendo a obediéncia pelos préprios sofrimentos” (Hb 5,8).

Mas se certas formas de conceber e celebrar a eucaristia, suscitaram
dissensdes, quando comegam a aparecer no horizonte das igrejas si-
nais promissores de uma possivel restauragao da unidade, tdo profun-
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damente ferida desde ha quatro séculos, as esperanga se concentram
em torno a eucaristia.

Em todos os documentos de cardter ecuménico, dos ultimos anos,
a eucaristia ocupa um lugar central’. Alias ndo é de admirar quando
se lembra a afirmacao tao cara aos Pais® da Igreja de que na eucaristia
se concentra a totalidade do mistério cristdo, totum mysterium. E por
isso também que a bandeira da Reforma, soln gratia ou sola fide, al-
¢ada evidentemente contra o conjunto da prética catélica do cristianis-
mo, podia repercutir de forma especial na pratica eucaristica.

Nao se pode ignorar, no entanto, que, se 0s documentos dos gru-
pos de trabalho dao esperangas fundadas de uma reunifica¢do das
Igrejas, na medida em que eles manifestam um consenso doutrinal em
pontos teoldgicos basicos, como batismo, eucaristia e ministérios, o
panorama da pratica comum e de mentalidade do conjunto das Igre-
jas, deverd passar por um longo processo de conversao.

Conversao em primeiro lugar do coragao, para uma acolhida mais
fraterna dos irmaos separados. Conversao da inteligéncia e das men-
talidades, porque se é verdade que grupos de tedlogos, num abnegado
esforgo de reflexdo doutrinal e de didlogo, que se estende ja por duas
geragbes’, pode chegar a um consenso na compreensao da eucaristia,
superando preconceitos e dissensdes seculares, a grande maioria do
povo cristdo ignora estes resultados e sua pratica eucaristica continua
marcada por formas e atitudes que estdo longe de facilitar a compre-
ensdo mutua. Conversao dos organismos oficiais que controlam e
determinam os caminhos da doutrina e da pratica das Igrejas, e que
até hoje nao foram capazes de chegar a muitas declaragdes publicas a
respeito dos consensos alcancados e muito menos gestos litirgicos,
mais amplos, de reconhecimento miituo. Por outro lado, parece que o
enfusiasmo ecuménico suscitado pelo Concilio passa atualmente por
um momento de arrefecimento’.

" Lembre-se, por exemplo: Groure pe Dowmses, Accord doctrinal entre catholiques et
protestants sur I'Eucharistie, Doc. Cath. 1606(1972)334-338. Fe & ConstiTuicAo. Con-
SELHO MUNDIAL DAS IGREJAS, Batismo, eucaristia, ministério: convergéncia da fé. Rio de
Janeiro, CONIC-CEDI, 1983.

° Preferimos usar a expressao Pais da Igreja, do que Padres da Igreja, porque
traduz melhor em portugués, o sentido da expressao latina Patres ecclesiae. De-
signa-se com este nome 0s escritores cristaos (leigos, didconos, padres ou bispos)
dos cinco primeiros séculos, nos quais a Igreja procura as origens do didlogo do
Evangelho com a cultura do oriente ou do ocidente. Podem ser chamados com
razao Pais, na tarefa perene da inculturagio do evangelho, para a evangelizagao
da cultura.

> Cf. B. SessoUt, Pour une théologie oecuménigue, Paris, Ed. du Cerf, 1990, p- 233 ss.
*Cf ] O. Dukg, “O codigo de direito candnico: perspectiva protestante”, em J.
Hortar (trad. e org.), O cddigo de direito candnico e o ecumenismo. Implicagées
ccuménicas da atual legislacdo candnica, Sao Paulo, Ed, Loyola, 1990, pp. 55-86, 66.
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A eucaristia € lugar onde podera crescer a esperanca da unidade
da Igreja de Cristo, porque é por exceléncia o sacramento do Espirito
por ser o sacramento da Pascoa de Cristo. E o Espirito que transforma
0 pao nosso de cada dia em pao da vida, para que os fiéis com ele
alimentados formem um sé corpo, cuja cabega € o Senhor ressuscitado.
Nao foi por acaso o olvido desta acdo do Espirito, que se identifica
com o olvido da presenca atuante do Senhor ressuscitado em toda a
acgao eucaristica®, a raiz de tantos equivocos em torno ao sacramento
da unidade?

A eucaristia nos tempos da divisdo

Quatrocentos e quarenta anos apos a divisao, Paulo VI, no discurso
de abertura da segunda sessdo do Concilio Vaticano 11, saudando os
observadores de outras Igrejas ou comunidades cristas, afirmava:

“Se, nas causas desta separag¢io, culpa nos pudesse ser imputada,
Twmildemente pedimos perddo a Deus e solicitamos também o perdio
dos irmdos que se sentissem ofendidos pov nés. E no que nos concerne,
estamos prontos a perdoar as ofensas de que a Igreja catdlica foi objeto
e a esquecer as dores que ela experimentou na longa séric das dissen-
soes ¢ das separagdes. Que o Pai celeste acolla nossa declaracdo ¢ nos
conduza a todos a wma paz verdadeiramente fraterna

oG

E com este espirito que este artigo pretende ser escrito e com este
espirito deveria ser lido e interpretado. Nao estamos acostumados a
olhar os irmaos de outros grupos religiosos com o olhar ecuménico de
Paulo VI. Caberia inclusive perguntar-se se a atitude ecuménica dos
tempos conciliares vigora ainda nos tempos atuais, ou se estamos
caminhando na diregdo de acentuar as diferengas em oposigao ao outro.
Atitudes ecuménicas ndao progridem necessariamente com o progredir
dos tempos. Nao se regem pelo poder arrastador das modas. Exigem
secmpre trabalho do Espirito no interior de um coragao abnegado.
Exemplo disso pode ser a atitude do papa Adriano VI, que nos tempos
tormentosos da Reforma, num brevissimo pontificado (1522-1523) ten-
tou encaminhar a Igreja catélica pelo caminhos de uma reforma que

“ A afirmagao da presenga multiforme do Cristo, na celebracao da cucaristia,
afirmada na Sacrosanctum Concilium (n. 7) foi certamente uma novidade na
catequese do catolicismo, antecipada pela enciclica Mediator Dei de Pio XII (n. 28).
No catecismo tradicional aprendia-se que Deus esta em toda parte e Cristo no céu
e 1o santfssimo sacramento da altar. E claro o que a espiritualidade dos misticos
¢ as vezes também a piedade popular foi capaz de superar os estreitos limites
doutrinais dos catecismos.

¢ Concilio Vaticano 11, vol 1ll, Segunda sessdo (set.-dez. 1963), Compilado por B.
Kloppenburg, Ed. Vozes, Petropolis 1964, p. 515.
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julgava necessdria. Eis o texto que fez ler ao nuncio Chieregati, na
dieta de Nuremberg no dia 25 de novembro de 1522:

“Reconhiecemos livremente que Deus permitin esta perseguicdo da Igreja
por causa dos pecados dos homens e particularmente dos padres e dos
prelados [...] Sabemos que mesmo na Santa Sé, hd anos, vem-se come-
tendo muitas abominagdes: abuso das coisas santas, transgressbes dos
mandamentos de tal sorte que tudo se tornou escindalo. Nio hd por
que admirar-se de que a doenga tenha descido da cabeca aos membros,
dos papas aos prelados. Todos nds, prelados ¢ eclesidsticos, nos temos
desviado do caminho da justica. Hd jd muito tempo que ninguém faz
o bem, ¢ é por isto que todos nds devemos adorar Deus e huwmilhar-
nos diante dele; cada um de nés deve examinar-se a si mesmo com
mais rigor do que serd julgado por Deus no dia de sua célera. Em
conseqiiéncia, prometerds em nosso nome que n6s poremos todo nos-
so empenho em comecar a melhorar a corte de Roma da qual talvez
tenha provindo todo o mal; é dela que saird a cura, como dela wveio a
enfermidade” 7.

Centrando-nos no tema da Fucaristia, donde nascia o mal-estar dos
reformadores perante a pratica e a doutrina catélica?

Na época de Lutero o culto eucaristico tinha alcangado proporgoes
desmesuradas até o ponto de obscurecer o verdadeiro sentido da ce-
lebracdo da Eucaristia. A “mesa do Senhor” raramente tinha comen-
sais. As controvérsias suscitadas nos fins do século XI pelos
ensinamentos do brilhante professor de Tours, Berenger, que pareciam
propugnar uma presenga do Cristo na eucaristia meramente simboli-
ca, tinham provocado uma reagao em sentido contrario até o ponto de
desviar a devogao popular. A celebragao do mistério pascal cedera o
espago a crescente devogdo a simples® presenca real, embora velada,
do Cristo na hoéstia. Presenga imaginada com um realismo impossivel
de harmonizar com o carater “sacramental” da presenca. O papa
Nicolau I tinha feito Berenger assinar, no concilio de Roma de 1059,
a seguinte declaragao:

.

0 pido e o vinho que sdo postos sobre o altar, depois da consagra-
¢do sdo ndo somente o sacramento, mas também o verdadeiro Corpo
e Sangite de nosso Senhor Jesus Cristo, e sensivelmente (sensualiter),
ndo sé wo sacramento, mas em verdade, ¢ manipulado (Tractari) e
partido pelas mdos do sacerdote e triturado (atteri) pelos dentes dos
fiéis”.

" Citado por B. Sessout, Pour une théologie occuménique, Paris, Cerf, 1990, p.30. O.
DE LA Brosse, H. Hotstein, C: LereBvrg, Latran V et Trente, t. 1, Paris, Orante, 1975,
pp. 168-169.

* Simples e copcebida de forma estatica, porque se esquece que a eucaristia é mais
do que isso. E presenca do Mistério pascal.
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O préprio Tomas de Aquino teve que mostrar que este tipo de
linguagem nado pode ser admitido para expressar a presenga sacra-
mental do Cristo na eucaristia. Esta presenga ndo pode ser pensada
como presenga fisica e sensivel, passivel de ser tocada, partida e mor-
dida. Mas no imaginario popular as controvérsias sobre a presenga
real deixaram marcas indeléveis.

Mais importante que “comungar” era “ver” a hoéstia. Ao menos,
mais acessivel, quando o rigor da pratica penitencial, aliado ao “rea-
lismo sensivel”, que nao podia deixar de inspirar temor reverencial,
foi afastando os fiéis da comunhao’. Na maior parte das missas, mes-
mo estando presente o povo, s6 “o celebrante” comungava’. Incomoda-
vam também os reformadores, as missas que os fiéis encomendavam a
um sacerdote sem a menor intencdo de estar presentes na celebracéo.

A importancia de “ver” a héstia, como “presenca velada do Cristo”
deixou marcas na propria celebragao da eucaristia. A elevagao da hostia
e do calice se tornaram mais importantes que o rito de “comer o pido
da vida” e “beber o calice da salvagio”. E também este desejo de “ver”
que impulsionard do desenvolvimento de procissdes cada vez mais
espetaculares, que se estendem até os campos, como ritos exorcisticos,
para proteger as lavouras'’

Como dado pitoresco do extremo ao qual chega o valor dado ao
“ver” a presenga velada do Cristo, A. Franz conta a pitoresca estoria
de um condenado, que no inferno tinha o privilégio de ter o rosto e as

1712

méos brancas, “porque tinha visto com prazer o corpo de Cristo”'™™
Este desejo “ver a hdstia” levou inclusive a mitigar certas normas
rigidas de clausura monastica.

Se esta forma de devogao pode ter ajudado aos mais esclarecidos
a crescer no amor ao Cristo crucificado, ndo ha duvida que tinha o
perigo de desfigurar o verdadeiro sentido da celebra¢do da Eucaristia.
Até quase as vésperas do Concilio Vaticano II a participagao do cristao

“ Até hd pouco tempo os catequistas ensinavam que ndo se podia morder e até
nem tocar com os dentes a hdstia.

¥ Tais missas eram chamadas pelos reformadores “privadas”. O Concilio de Trento
teve que defender sua legitimidade, e seu cardter “publico”, porque sdo celebradas
pelo “ministro publico” da Igreja em favor de todos os fiéis, embora reconhecendo
ndo ser o ideal. Cf. DS 1747 1758. Alids, o fato de ser chamado de “o celebrante”
aquele que preside a celebracio da comunidade, uso que prevaleceu até o Concilio
Vaticano II, mostra os limites da teologia eucaristica da época.

" Cf. 5. Marsiu {ed.) La Liturgia, eucaristia: teologia e storia della celebrazione, Casale
Monferrato, Marietti, 1983, p. 66, Que tiram os dados historicos de P. Browg s, Die
Verelrung der Eucaristie im Mittelalter, Roma, 1967.

2 Cf. A. Franz, Die Messe im deutschen Mittelalter, 1902, p. 103, cit. Por Marsili, o.
c., p- 64.
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na eucaristia se exprimia como “ouvir a missa”, e quando foi
restabelecida a pratica da comunhao freqiiente, esta era vista de forma
um tanto dissociada da celebracdo. Quantos debates e sofrimentos ndo
foram necessarios até poder chegar a afirmacao — sem incorrer na
suspeita de heresia — de que é a assembléia litargica que celebra a
eucaristia. O Cristo cabega com o seu corpo, como se expressara a
Sacrosanctum Concilium®™

Reagindo contra este deslocamento da prética eucaristica, Lutero,
rejeita qualquer forma de culto eucaristico, que nao seja a celebragao
da ceia, para a comunhao do corpo e do sangue do Senhor. E isto que
o leva a limitar a presen¢a do Cristo ao pao que sera consumido na
comunhao™ e a reivindicar a comunhao no célice como direito dos
leigos em virtude da instituicao do Cristo.

Tivesse Lutecro afirmado a conveniéncia da comunhao no cdlice
para a plena manifestagao do sinal sacramental da entrega do corpo e
do sangue do Cristo imolado na cruz, sem condenar como erréneo e
até sacrilego o costume introduzido gradualmente na Igreja a partir do
século XII de dar a comunhao aos leigos $6 sob a espécie do pao, a sua
reivindicagdo seria totalmente justa. Alguns dos Padres conciliares
viram a pertinéncia da proposta e a conveniéncia, pelo bem da paz e
da unido, de conceder a comunhao do cdlice aos leigos de alguns
paises que o pediam, que remeteram isso a prudéncia do Papa. Mas

YN 9. Os mesmos textos da reforma liturgica, promovida pelo Concilio, como por
exemplo a Instrugdo Geral sobre o Missal Romano, mostram uma certa flutuagao na
terminologia na hora de designar aquele que preside a celebracdo. Esta hesitagao
¢ amnda mais visivel na linguagem dos fiéis. Nao se muda de um dia para outro
um tipo de linguagem modelado durante quatro séculos.

" Uma vez que a oragao eucaristica se refere sempre a transformacgao dos dons
para a comunhdo do corpo e do sangue do Cristo, sO seriam transformados,
segundo Lutero, no momento da comunhdo ou em fun¢do (in wsu). Mas nao se
esqueca que Lutero mandava que nao se deixassem restos do alimento eucaristico
e se queimassem os residuos. Nao expressa bem a sua concepcao da conversao
eucaristica, os termo de Impanatio ou consubstanciagio, com que as vezes é denomi-
nada. Quando ele fala da permanéncia do pao e do vinho, ou do pio—corpo e do
viho-sangue ele quer afirmar a permanéncia dos sinais sacramentais, ou a forma
sacramental da presenga do corpo e do sangue. Pode-se criticar a filosofia da
linguagem que estd por tras dessas expressdes, mas nao a ortodoxia da fé. O que
tanto Lutero como Calvino sustentam ao rejeitar a expressdo “transubstanciacio”
¢ a recusa a toda explicagao filoséfica do vinculo do corpo e sangue do Cristo com
0s sinais sacramentais do pao e do vinho. Mas certamente afirmam que a realidade
profunda do pao e do vinho ¢ o corpo e o sangue do Cristo, de forma sacramental.
O Concilio de Trento ndo definiu, como necessdrio para a fé, o termo
transubstanciagdo. Apenas afirmou que o termo era acertado para designar a
conversdo que tem lugar na eucaristia. Por isso hoje os luteranos capazes de entender
a filosofta escoldstica podem admiti-lo, embora reconhecendo, como nds o fazemos,
que essa terminologia, no horizonte cultural hodierno, pode confundir mais do que
esclarecer a compreensio do mistério da Eucaristia. Cf. Max Tuorian, O Mistério da
Lucaristia. Uma abordagem ecuménica, Sao Paulo, Ed. Lovola, 1986, pp. 40-43.
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tiveram que passar mais de quatro séculos para que isso acontecesse,
e com ndo poucas restri¢des.

O que se quer ressaltar ao lembrar estes debates, sdo os condiciona-
mentos que impossibilitaram na época um verdadeiro dialogo. Entre
eles estd a desmesurada importancia teoldgica de uma determinada
explicagdo da presenga real, pensada quase a margem da prépria ce-
lebragédo da eucaristia. A resposta do Concilio ao pedido do célice para
os leigos, deu-se a partir do principio da presenga real do Cristo, todo
inteiro em cada uma das espécies.

Por isso também nao foi possivel um entendimento quanto ao cara-
ter sacrificial da eucaristia, negado veementemente por Lutero e pelos
reformadores em nome do principio da salvagao pela fé e nao pelas
obras. O Concilio de Trento deu uma resposta correta ao afirmar na
sessdo XXII que a missa é memoria, presencializacdo e aplicagdo do
sacrificio pascal do Cristo, assim como a ceia pascal dos judeus era
memorial e atualizacdo do acontecimento do Exodo (cf. DS 1741) e que
enquanto memorial e presencializagdo do sacrificio da cruz, é sacrificio
propiciatério para o perdao dos pecados, porque é o mesmo sacrificio da
cruz, cruento no calvario, incruento na eucaristia (DS 1743).

Esta distingdo nao parece tao feliz como a que fizera Sto. Tomas:
sacrificio histérico e sacrificio comemorativo. Ao falar da eucaristia
como de sacrificio incruento Trento da asas a que se pense o sacrificio
da eucaristia como sacrificio “absoluto”, independente, em algum
aspecto, do sacrificio da cruz, frente a afirmacao explicita Santo Tomas
que o sacrificio da eucaristia é verdadeiro sacrificio na propria relagao
ao sacrificio da cruz: sacrificium autem quod quotidie in ecclesia offertur
non est aliud a sacrificio quod ipse Christus obtulit, sed eius
commemoratio” (5. Th 3,q.22 a.3).

Por outro lado os reformadores afirmam também claramente que a
eucaristia é o memorial do sacrificio da Cruz, tnico e irreiteravel. Se
Lutero via na afirmagio da missa como sacrificio a negagao da eficacia
do unico sacrificio do Cristo, regredindo para uma concepgao da sal-
vagao pelas obras, é preciso reconhecer que a teologia da época sobre
o sacrificio, aliada a ambigiiidade da pratica das missas encomenda-
das e dos estipéndios, podia dar ocasido para tanto. Hoje podemos ver
claramente que Lutero na realidade ndao negou o que a fé apostdlica
nos transmite a respeito da eucaristia como sacrificio de Cristo. Al-
guns dos seus textos sobre a eucaristia expressam, possivelmente
melhor que outros de tedlogos catdlicos da época, a fé crista a este
respeito. Veja-se este belissimo texto citado por Max Thurian:

“Nds ndo oferecemos Cristo, mas ¢ Cristo quem nos oferece (a Deus)
Desta forma é licito e mesmo 1itil, chamar a ceriménia de sacrificio.
Dito de outra forma, apoiamo-nos em Cristo, com wma fé firme na sua
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alianca ¢ nos apresentanios ante Deus com nossa oraciio, nosso louvor
¢ nosso sacrificio s6 em nome de Cristo e por sua intercessdo... sem
duvidar de que ele é nosso sacerdote no céu diante de Deus. Cristo nos
acolle, apresenta-nos (a Deus), a nds, juntamente com nossa oragio e
nosso louvor, também se oferece por nés no céu e nos oferece com ele”
(1520, ed. Weimar VI, 369) 5.

Que bela exposigao sobre a eucaristia como sacrificio de louvor!
Que tedlogo catdlico deixaria hoje de subscrever este texto? Mas na
época a reflexao sobre este tema estava pouco desenvolvida. Prova
disso é que a teologia pos-tridentina sobre o sacrificio da missa enve-
redou pelos caminhos mais estranhos para explicar o carater sacrificial
da eucaristia. Partia-se de uma noc@o de sacrificio tirada da histéria
das religides e do Antigo Testamento sem levar em conta a superagao
dessa nogao que se da ja no mesmo Antigo Testamento e muito mais
nas afirmagdes da carta aos Hebreus sobre a aboli¢do dos sacrificios
sangrentos. Pense-se nas teorias de Tanner, de Suérez, de Belarmino,
Vazquez, Leys, Juan de Lugo, Franzelin, Billot, cada uma delas corri-
gindo a anterior, na tentativa de encontrar na prépria celebragao da
eucaristia alguma acdo que manifestasse destruigdo de uma vitima.
Mesmo um Fanzelin que muito acertadamente afirma que o que cons-
titui a morte de Cristo como sacrificio nao é a materialidade da morte,
mas a sua voluntaria aceitagdo, ao tentar explicar a eucaristia como
sacrificio, aderindo a teoria de Lugo, afirma que pela consagragao o
corpo de Cristo é posto num estado de abaixamento (status declivior)
que o torna inepto para os usos ordinarios do corpo humano e apto
para servir de alimento.

Nestas teorias se concebe o sacrificio da eucaristia {embora rela-
cionado com a Cruz) como um sacrificio, de alguma forma, a parte,
que deveria ter em si mesmo algo que o constituisse como sacrificio.
Certamente isto é conseqiiéncia da dissociagao, na reflexao teologica,
da eucaristia enquanto sacramento e enquanto sacrificio.

Por outro lado a quase quantificacao do valor da eucaristia pelo
nimero de celebragées, mais do que pela qualidade e pela significagao
da celebragdo para uma comunidade, podia favorecer a objegao de
Lutero. Nao ha duvida que teologia e a pratica que vigoravam na
época a respeito da eucaristia tiveram grande responsabilidade na série
de mal-entendidos em torno ao sacramento da unidade crista que se
tornaram fonte de uma divisao que s6 quatro séculos depois apresenta
esperangas de superagao.

" Cf. Max THurian, El misterio de la Eucaristia. Un enfoque ecuménico. Barcelona, Herder,
1983.
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Mas se estas esperangas nascem do esfor¢o paciente e abnegado de
grupos movidos por um espirito ecumeénico, elas sé se tornarao reali-
dade quando as igrejas por eles representadas estiverem dispostas a
uma verdadeira conversao para superar preconceitos e atitudes com
raizes multisseculares. Vale a pena tentar compreender melhor as raizes
dessas atitudes.

As origens da teologia tridentina sobre a eucaristia

A controvérsia suscitada por Bérenger de Tours ¢é a linha diviséria
de duas formas de conceber a teologia da eucaristia, que se estendem
cada uma delas, por cerca de um milénio. Como mostra Giraudo, a
teologia eucaristica do primeiro milénio, a teologia dos Pais da Igreja,
é uma teologia feita a partir da “lex orandi”. A do segundo milénio, uma
teologia a partir da “lex credendi”. Melhor dirfamos da “lex theologiae
dominantis”. Uma explicagdo teoldgica particular, redutiva da riqueza
biblica, embora nao falsa, domina toda a compreensao da eucaristia e,
indiretamente ao menos, deixa marcas na configuracao da propria cele-
bragao. No momento atual a teologia da eucaristia tenta voltar ao antigo
axioma teologico “legem credendi lex statuit supplicandi”, “a lei da ora-
¢ao estabelece a lei da fé”". Evidentemente isto nao teria sido possivel
sem a renovagao litirgica, consagrada pelo Concilio Vaticano II, que
permitiu penetrar mais facilmente nas riquezas da eucologia liturgica,
superada a rigidez do ritual romano anterior.

A teologia que dominou no segundo milénio — as controvérsia da
época da Reforma ja devem ter mostrado isto de alguma forma —
tratava de explicar a eucaristia por no¢des exteriores ao proprio mis-
tério. A presenca eucaristica se explicava pela nogao filosdfica de
transubstanciagao. Nao se nega a verdade das suas afirmagdes dentro
das nog¢des aristotélicas de substancia e acidente. Mas como diz muito
pertinentemente X. Durrwell, essa teoria “nao concerne verdadeira-
mente a eucaristia, ndo a afefn. A eucaristia é o sacramento pascal,
escatolégico e a teoria da transubstanciagao se mostra indiferente ao
mistério pascal, ignora-o e se situa em outro lugar”?

O conceito filoséfico de transubstanciagdo nao da a razdo teoldgica
de por que Deus transforma a substancia do pao no corpo de Cristo,
deixando intatos os acidentes. Certamente a teoria ndo pretende dizer

' C. GIrauDO, Eucaristia per la Chiesa. Prospective teologiche sull'eucaristia a partive dall
“lex orandi”, Roma, GUP-Morcelliana, 1989. Ver pp. 1-33.

" F.-X. DURRWELL, La eucaristia, sacramento pascual, Salamanca, Ed. Sigueme, 1997,
p.- 16.
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que Deus pode fazer isso com qualquer substancia e em quaisquer
circunstancias, porque isso introduziria a arbitrariedade na Criagao. E
o poder divino é identicamente a sua sabedoria.

Nessa explicagio, da transformagao de uma sustancia em outra,
deixando intatos os acidentes, o Corpo escatolégico do Cristo € situa-
do no mesmo nivel do pao. Nesse “plano horizontal” “é lo6gico con-
cluir que a eucaristia ndo é de nenhuma maneira pao o vinho, pois
nesse nivel uma realidade deixa de existir logo que foi transformada
em outra. Mas “a relagio do pdo e do vinho com Cristo é a relacio das
realidades terrenas com a plenitude escatolégica e nao se situa por
tanto em nenhuma das categorias de Aristoteles.”*

E mais, dentro do circulo estreito das categorias de Aristoteles nao ha
lugar para compreender as realidades sacramentais em profundidade.

Tomds de Aquino é consciente disto quando adverte: “Aqueles que
usam documentos filosdficos na explicacdo da sagrada Escritura para
a inteligéncia da fé, nido devem misturar a dgua ao vinho, mas trans-
formar a dgua em vinho.’® Lamentavelmente a escoldstica posterior
converteu o que pretendia ser “um caminho para a teologia”, numa
determinada conjuntura histérica, num sistema, dando ocasido para
ndo poucos equivocos.

O sacramento quer expressar precisamente a incursao das realida-
des escatoldgicas nas realidades terrenas. Isto pertence ao Mistério
escondido durante séculos e revelado em Cristo. Nao sem razao a
palavra sacramentum traduz o termo grego mystérion.

A teologia dos Pais da Igreja, nao abandona nunca o plano teolé-
gico, escatolégico e sacramental. Por isso a sua linguagem conjuga
tranqiilamente sacramento, simbolo e figura com realidade do corpo
e do sangue ou com presenga real. A rica eucologia do Missal romano
conjuga tranquilamente corpo e sangue com pao da vida e vinho da
salvagdo ou com sacramento do corpo e do sangue de Cristo.

™ Ibid. p. 17.

" Quando o grande santo Tomads, obrigado pelo ambiente cultural que o cercava,
langou mao das categorias aristotélicas e platonicas, para compreender e explicar
o Mistério revelado, em didlogo com a cultura universitdria dominante, teve que
superar laboriosamente o circulo estreito dessas filosofias. As categorias aristotélicas
sao um momento, dialeticamente superado a cada instante, para compreender a
linguagem da revelagao. Por isso ele adverte: De divinis non de facili debet homo loqui
quam sacra Scriptura. (“Das realidades divinas, nao deve o homem falar com
facilidade de outra forma que a Sagrada Escritura”). Contra errores graecorum,
c. 1, § 1032. Sobre isto pode ver-se o magistral trabalho de M. CoreiN, Le
chemin de la théologie chez Thomas d’Aquin, Beauchesne, Paris 1974. Ver também
meu trabalho: Conhecimento de Deus e evangelizagdo, Sao Paulo, Loyola, 1977,
pp. 108-117.
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L.BOUYER, ja em 1966, chamava a atengao para o fato de que as
“teologias sobre a eucaristia quase nunca sido a teologia da cucaristia:
uma teologia que procede dela em lugar de vir se aplicar de fora, bem
ou mal, ou se reduzir a sobrevod-la sem jamais se dignar tomar con-
tato com ela”*. Deixar-se guiar pela prépria celebragao, pelos proprios
textos e ritos da liturgia eucaristica é a unica forma de voltar a uma
teologia da eucaristia.

1-M. CHAUVET, no seu excelente tratado sobre o sacramento® nos
alerta sobre o mesmo fato. S6 pode ser pensada uma teologia dos
sacramentos partindo do ato da celebragao da Igreja, ou seja, da ma-
neira como a Igreja significa ou simboliza aquilo que realiza. O sacra-
mento age significando: no mesmo ato de significar a agao do Cristo
é que essa agao se realiza™.

O que estd ausente realmente nas teologias sobre a eucaristia que
dominaram durante o segundo milénio, foi algo que csteve ausente,
nesse longo periodo, da teologia em geral: o poder salvifico da Ressur-
reigdo ou 0 que vem a ser o mesmo a unidade do mistério pascal, do
qual a eucaristia € memorial. X. Durrwell chamou vigorosamente a
atencio desta lacuna, num livro® pioneiro que teve numerosas edi-
¢oes. No tratado das faculdades de teologia D¢ Chiristo Redemptore,
a Ressurreicao era apenas um corolario de uma das teses. A redencao
era pensada apenas a partir dos méritos do Jesus terreno na Cruz. A
eucaristia era concebida como uma agao da Igreja, através da qual os
méritos da cruz, como que acumulados num grande reservatdrio, eram
distribuidos e aplicados.

Esta auséncia de aten¢ado a agao salvifica da ressurreicao caracteriza
a reflexdo da teologia ocidental do segundo milénio sobre a Eucaristia.
Ela tem como conseqliéncia a auséncia da reflexdo sobre o Espirito.
Costuma dizer-se que a teologia ocidental sobre a eucaristia ¢ mais
cristologica em relagdo a teologia oriental. Esta caracterizagdo nao vai a
raiz do problema, que esta no tipo de cristologia da teologia ocidental:
uma cristologia que ignora praticamente a agao do Senhor ressuscitado,

* L.Bouver, Eucharistie, Paris 1966, p.11.

2 L.-M. Chacver, Symbole et Sacrement. Une relecture sacramentelle de U'existence chréticnne,
Paris, Ed, du Cerf, 1990.

2 A reflexao classica sobre os sacramentos desenvolveu-se muito unilateralmente
a partir da “causalidade eficiente” , com esquemas de representacao de tipo
producionista, deixando na sombra o mais carateristico dos sacramentos que a sua
realidade simbolica. Tanto assim que o simbdlico serd oposto as vezes ao “real”,
como mostra a histéria das controvérsias sobre a a “presenga real”. A obra de
Chauvet comega por isso, sob a guia de Heiddeger, tentando superar a metafisica
para pensar “o simbdlico”. Cfr. pp.14-49.

5 X, DurrwELL, La résurrection de [ésus, mystere de salut: étude biblique, Le Puy, Ed.
Xavier Mappus, 19543,
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que se realiza através do seu Espirito. Uma teologia em clave juridica e
nao pascal. Por isso mesmo, escassamente prneumatoldgica.

Oracgdo eucaristica e palavras da consagra¢do

Um caso particular do olvido do Espirito e do Mistério Pascal na
teologia ocidental do segundo milénio sobre a eucaristia, € a tendéncia
crescente a atribuir o poder da “consagracdo” as palavras do
“celebrante”, que seriam pronunciadas in persona Christi, contrarian-
do toda a estrutura literaria da oragao eucaristica, toda ela dirigida ao
Pai, numa unidade eucolégica, em nome da assembléia.

Para os Pais da Igreja, a conversao do pao e do vinho no sacramen-
to do corpo e do sangue de Cristo tem lugar durante a oracao
eucaristica, considerada na sua unidade, que contém geralmente uma
invocagao explicita do Espirito Santo sobre a assembléia e sobre o pao
e o vinho e o relato da instituicao, embora em algumas oracbes sé de
forma indireta se alude a esta. E o Espirito Santo que em virtude das
palavras de Jesus realiza a conversao dos dons, para que a assembléia
pela comunhao, se torne o corpo de Cristo.

Cirilo de Jerusalém nas Catequeses Mistagogicas da a razao desta
stplica e da sua eficicia: “tudo quanto toca o Espirito fica santificado”
(V, 7). Teodoro de Mopsuéstia mostra que o fundamento da confianga
da Igreja nesta invocagdo do Espirito estd na instituicdo de Cristo,
“que nao disse: Isto é o simbolo de minha carne, sendo: isto é meu
corpo...ensinando-nos que nao devemos considerar a natureza do que
se oferece, sendo que pela intervencao da agdo de gragas, acontece a
Conversao no Corpo e no sangue”?.

Como ¢ sabido, a tendéncia no oriente foi acentuar o papel do
Espirito, enquanto no ocidente se deu mais énfase a eficdcia das pala-
vras da instituigdo. Isto deu lugar, ja no século IX a dissensdes: os
tedlogos orientais em debate com os latinos postulavam para a consa-
gragao, além, das palavras da instituicdo, a epiclese ou invocacao do
Espirito.

Atualmente os teologos voltam a afirmar com os Pais da Igreja o ca-
rdter consecratério de toda a ora¢do eucavistica. “Uma das redescobertas
mais importantes da teologia e da piedade eucaristica na metade do
século XX ¢ a da unidade da oracdo eucaristica. Esta redescoberta se
afirma de maneira carateristica na Institutio generalis do Missale

" n Mat. Hom., PG 66, 714. O grifado é meuw: a conversdo é atribuida a “agio de
gragas”, ou seja a oragdo eucaristica.
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Romanum de Paulo VI”, afirma P.-M. Gy. O autor cita os nn. 48, 54 ¢
55, da Institutio.®

Na primeira publicagio, a Instrugdo assume claramente o cardter
consecratério de toda a oragdo eucaristica. A forte oposigio em alguns
setores, obriga a Paulo 1V , pelo bem da paz, a acrescentar-lhe um
proémio e algumas pequenas corregbes aos nn. 7, 48, b5d e 60 , que
introduzem certa ambigiiidade.

Mas é preciso chegar ao século XII para que a tendéncia a concen-
trar o poder consecratério da oragao eucaristica se radicalize, a partir
de uma interpretagdo de Pedro Lombardo de afirmagdes de Santo
Ambrésio, tiradas do seu contexto, como mostra Gy.

Ambrésio, apresentando aos nedéfitos o Canon romano, quer mos-
trar-lhes a origem divina dos sacramentos e fundamentar a fé¢ de que
opaoeo vinho, apds a consagracdo sdo o corpo e 0 sangue de Cristo,
na eficicia das palavras do Senhor, que o sacerdote pronuncia no
relato da instituicao. “E a Palavra de Cristo que produz o sacramen-
to”, afirma®. A énfase de Ambrésio esta no poder da palavra de Cris-
to, uma “palavra celeste”, “que criou os céus e a terra” e que portanto
pode transformar o pao no seu corpo. A partir de Pedro Lombardo a
énfase é deslocada para o poder das palavras do sacerdote que pro-
nunciaria as palavras consecratérias in persona Christi.

No final do século XII, aparece a questao de que se o sacerdote
empregasse as palavras do Cristo fora do contexto da oragao eucaristica
ou até fora da assembléia liturgica, teria lugar a consagragao. Houve

* Em Priére eucharistique et paroles de la consécration selon les theologies de Pierre
Lombardi @ S. Thomas d'Aguin. Publicado originalmente em Lex orandi, lex credendi.
Miscellanea C. Vagaggini, Roma 1980, 221-233. Retomado em P.-M. Gy, La Liturgie
dans I'histoire, Paris, Cerf-Sain Paul, 1990, p.211. Neste artigo de Gy pode ver-se
as origens historicas de concentrar no relato da institui¢io o poder consecratorio
da oracdo. Teoria que vigorou no ocidente até o Concilio, e que ainda permanece
na convicgdo de muitos. O conflito entre a concepgao teoldgica da Eucaristia dos
tempos pés-tridentinos e a concepgao que aparecia na Institutio obrigou a Paulo
VI, com intuito conciliatério a fazer preceder na Institutio o primeiro capitulo, com
um Proémio e a modificar a redagdo dos n.s 7, 48, 55d e 60. Se a modificagao do
n. 48 parece-me muito acertada, ao precisar que a eucaristia torna presente na
Igreja o sacrificio da cruz e ndo a ultima ceia como poderia entender-se da redacao
anterior, as outras introduzem uma ambigiidade entre a concepgio renovada da
eucaristia e a “interpretacao tradicional” de Trento (que certamente nao ¢ negado
pela interpretacao renovada). Para ver estes debates, que atrasaram a publicagao
do Missal, prevista para 1969, até 1970, ver A. Buonini, La riforma liturgica (1948-
1875), o.c., pp- 390 ss. O texto anterior da Institutio, no original latino com a
tradugao castellana, pode ver-se em Nuevas normas de la misa, ordenacion general del
Misal Romano , Madrid, BAC, 1969.

% SanTO AMBROSIO, Os sacramentos ¢ os Mistérios, Petrépolis, Ed. Vozes, 1972, 1V, 14,
p. 50.
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tedlogos que responderam afirmativamente, argumentando que Cristo
nao acrescentou outras oracdes. “Quia nec Dominus sollemnitates apposuit”
afirma-se, esquecendo ou ignorando o denso contetido da beraklah ou
agao de gragas do Cristo na ceia. Faz-se a ressalva, contudo, de que tal
sacerdote deveria ser punido. Mas, mesmo sem chegar a afirmacao tao
radical, muitos teélogos afirmam que sé as palavras de Cristo pertencem
a substancia do sacramento, embora nao tirem a conseqiéncia logica de
nao serem necessarias as palavras do Canon?.

Muito significativa neste debate é a argumentagdo de um tedlogo de
Paris: “Héa quem diga que se alguém, cavalgando, tendo pao na mao,
dissesse ‘isto ¢ meu corpo” dar-se-ia a transubstanciagao, como Rogério
Cardeal. Penso que nao, porque omitidas as palavras que precedem de
perto, nao teria lugar, ja que nesse caso o sacerdote usaria aquelas
palavras de forma significativa (significative) e como préprias, nao de
forma representativa e como palavras do Senhor...” Esta distingao se
aproxima da que faz Inocéncio IlI, com muita pertinéncia: “norn enumciative
sed recitative”. Quer dizer o sacerdote pronuncia estas palavras no
relato da instituigdo feita por Cristo. Mais explicitamente dira Alexan-
dre de Hales: “esta oragdo é recitativn em quanto é daquele que a
pronuncia, factiva enquanto é de Cristo.

Tudo isto mostra a dificuldade que os escolasticos tiveram para
situar corretamente o contexto narrativo das palavras de Cristo, den-
tro de uma oragao de a¢do de gragas e de invocagao do Espirito sobre
os dons e sobre a assembléia). Nao ha duvida que suas reflexdes foram
condicionadas pela necessidade de determinar inequivocamente a maté-
ria € a forma do sacramento, dentro da teoria sacramental vigente.

Gragas aos estudos das origens judaicas das oragdes eucaristicas
hoje podemos com toda segurancga afirmar que o relato da instituigéao,
no interior de uma suplica, citando a Escritura, é um procedimento
comum na berakhah e no seu antecedente a todah, a modo de
embolismo, como locus theologicus escrituristico, do mistério de que
se faz memoria®.

Como exemplo simples de embolismo no interior de uma sipli-
ca wveja-se esse na oragio de Jacé em Gn 32, 10-13.

10 Deus de meu pai Abrado, Deus de meu pai Isaac, Senhor, tu que
me disseste:
Regressa para tua terra e tua parentela e eu te farei bem,
sou pequeno demais para todos os favores e toda a fidelidade que
dispensaste a teu servo!

“ P-M. Gy, o. ¢, p. 215.
= Cf. a tese de C. Giraupo, La struttura letteraria della preghiera eucaristica, Roma, Ed.
PIB, 1989, espec. 236-359.
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11 Pois eu havia passade o Jorddo sé com o meu bastdo e agora
formo dois acampamentos.
Eu te peco, salva-me da mdo de meu irmio, da mio de Esai,
pois tenho medo dele.
Tenho medo de que ele venha matar a mim e aos meus, a mde com
os filhos.

13 Mas tu, tu me disseste:
Quero fazer-te bem, e multiplicarei a tua descendéncia como a areia
do mar, que ndo se consegue contar, tamanha ¢ sua quantidade!

Na primeira parte da oragdo, da confissio dos dons de Deus, se
cita Gn 31,3 (Regressa...), a modo de embolismo, na segunda parte, de
siiplica, cita-se Gn 28,13-15 (Quero fazer...) *.

No caso da eucaristia, podemos dizer, que a citagao do relato da
mstituigao, é a fundamentagao cristoldgica, da suplica feita ao Pai para
que envie o seu Espirito sobre a assembléia e sobre os dons. E a pro-
pria tradi¢do da acdo liturgica que deve prevalecer sobre as teorias
teologicas. Uma teologia da eucaristia deve poder dar razdo de todas
as oragoes liturgicas transmitidas por veneravel tradigado, tanto no
oriente como no ocidente cristao.

Apbs estas reflexdes, certamente incompletas, que possibilitem
relativizar condicionamentos teolégicos profundamente arraigados na
liturgia do rito romano, e dialogar com outras tradigdes litirgicas, e
sobretudo com o testemunho mais antigo dos Pais da Igreja, podemos
tentar agora uma teologia “da eucaristia”, ou ao menos, elementos
para essa teologia, partindo da propria agao litargica.

Nova teologia da eucaristia: a significagao do gesto do Cristo na
ceia, visto a partir da celebracao eclesial

E preciso partir decididamente da prépria celebragao, no contexto
global da tradicao liturgica, tanto do Oriente como do Ocidente. Como
a celebragao nao quer ser outra coisa sendo a resposta eclesial ao
mandato de fazer o memorial do gesto do Cristo na Ceia, havera que
compreender, num primeiro momento, o significado desse gesto, per-
petuado na Igreja, dentro da circularidade hermenéutica que se da
entre a compreensao do gesto do Cristo na ceia e a sua rememoragao
eclesial.

Qual é o sentido da acdo do Cristo na Ceia? A partir dos dados do
Novo Testamento, podemos dizer o seguinte: O gesto da Ceia € o ato
pela qual Jesus da um sentido a morte violenta que lhe é imposta,
acolhendo-a livremente como ultimo gesto da sua vida totalmente
dedicada ao projeto paterno do Reino, e entregando livremente aos

¥ Este é apenas um exemplo entre outros, analisado por Giraudo, o. ¢ p. 313.

383




discipulos a sua vida como ato supremo do amor. E por isso que Joao
no relato da Ceia, em lugar de narrar a institui¢do da Eucaristia conta
o gesto de lavar os pés dos discipulos.

Num ato de fé incomparavel, Jesus aceita a morte e a oferece ao Pai
e aos seus, como consumacgao da oblacdo de toda a sua vida (cfr. Heb
10) em favor de missao messianica, recebida do Pai. Sem este gesto do
Cristo, a morte néo seria mais do que um ato de violéncia — absurdo
como tantos outros na histéria pecadora da humanidade — com a
pretensao de interromper brutalmente e frustar a proclamagao e o
servi¢o do Reino. O gesto da ceia a torna um ato de amor, de entrega
e de oblagao ao Pai para a salvagdo da humanidade. Fonte da verda-
deira vida, da vida nova do Reino de Deus.

O gesto de Cristo € realizado e inserido na Berakhah pascal. So-
mente dentro dela, de acordo com os relatos evangélicos, pode mani-
festar o seu sentido. S6 na continuidade da espiritualidade judaica da
Béngao, pode revelar-se a sua novidade. Sem o antiga Alianga ndo se
poderia falar do Nova.

Os textos do Novo Testamento ndo nos mostram o contetdo da
“bén¢ao” de Cristo. Mas o contexto da tradicdo judaica, iluminada
pelas palavras de Cristo sobre o pao e sobre o vinho, e pela tradigao
das oragdes eucaristicas da Igreja, desde as mais antigas até as atuais,
podem abrir caminhos para imaginar alguma coisa do que deve ter
sido. Que isto seja licito nos é mostrado pela chamada oragao sacerdo-
tal que Jodo pde nos labios de Jesus na Ceia. Se Jo 17, 1-26 nao preten-
de reproduzir literalmente a “a¢do de gracgas de Jesus”, certamente a
interpreta de forma inspirada.

Nao é, contudo, a reconstrucao da agao de gragas do Cristo, que
ndo poderia ser sendo hipotética, que interessa como ponto de partida
para a teologia da eucaristia. O fato verdadeiramente relevante é o
enraizamento da oragdo eucaristica da Igreja, na acdo de gragas do
Cristo na ceia, unida ao gesto da entrega do “sacramento do seu corpo
e do seu sangue”™, de tal forma que, para cumprir o mandato de fazer
na sua memoria o que ele fez, a Igreja “déd gragas”, eukharistei, par-
tindo o pao e bebendo o calice da Alianga.

Analisando a forma como a Igreja “d4 gragas”, ou seja, analisando
as oragdes eucaristicas a luz dos textos do Novo Testamento sobre a
eucaristia e sobre o Mistério pascal, do qual a eucaristia ¢ memorial,
poderemos compreender simultaneamente o sentido do gesto de Cris-

* Esta expressao aparece freqiientemente na eucologia do Missal romano. Especi-
almente nas oragdes apds a comunhao.
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to na ceia e o sentido da celebragdao da Igreja, que ndo sao idénticos,
porque entre eles se situa a realidade a que o gesto sacramental se
refere, o mistério pascal de Cristo: a sua morte e a sua ressurreicao.
Nao se pode dizer sem mais que a ceia seja “a primeira missa”. A ceia
¢ o fundamento da eucaristia da Igreja, que tem seu nascimento, como
a propria Igreja, no Mistério Pascal, embora em virtude do gesto pro-
fético e, de certa forma® instituinte, da ceia.

O sentido da expressdo “dar gragas”, que os evangelhos poem na
boca de Cristo e que a Igreja assume para caracterizar o sacramento
central da sua vida, ndo pode ser deduzido apenas a partir da
etimologia da palavra, ou do seu sentido na linguagem comum. S6 a
compreensio da tradigao secular do povo judeu, que se perpetua e se
plenifica — cristificando-se — na comunidade eclesial, pode revelar o
rico e complexo conteudo da béngédo judaica. Lembre-se o contetido da
Todah ** veterotestamentaria, que passa a Berakhali judaica e a euca-
ristia crista: a confissdo e o memorial das maravilhas realizadas por
Deus, no contexto da Alianga, a confissao da infidelidade do povo na
esperanga da renovagdo da Alianga, a agao de gragas, o louvor, a
confissao da infinita misericérdia de Deus que faz brilhar a gratuidade
da Alianga...

56 na continuidade desta tradigao do povo judeu pode se entender
o gesto de Cristo na ceia. E s6 na espiritualidade ai manifestada, ilu-
minada pelo gesto da ceia pode entender-se a eucaristia que a Igreja
realiza, para cumprir o mandato do Senhor, que nao é certamente
repetir o gesto de Cristo, irreiterdvel na sua singularidade, nem ape-
nas imitar o gesto ritual da ceia. Esse gesto é totalmente relativo ao
Mistério Pascal: a “exaltagdo”* do Cristo na cruz.

Com o simbolismo da péao partilhado, num ato de perfeita liberda-
de, Jesus entrega aos discipulos a vida que lhe sera arrancada violen-
tamente.

O pdo é uma realidade de uma densidade simbélica incompardvel.
“Fruto da terra ¢ do traballio humano”, dom de Deus por exceléncia,

% Diz-se “de certa forma” para mostrar que a Eucaristia como a Igreja nasce do
Mistério Pascal. O gesto instituinte de Jesus na ceia s6 manifesta todo o seu poder
instituinte no Mistério Pascal. Numa teologia juridica, a instituicao teria lugar
apenas com o gesto de Jesus na ceia. Numa teologia que quer mostrar como a vida
de Cristo nos é comunicada, o gesto profético da ceia adquire sua realidade na
morte e ressurreicio do Senhor. E do lado de Cristo morto que jorra o sangue e
a dgua. Simbolos do corpo imolado — da entrega ou do amor até o fim — e do
Espirito que jorra da “entrega” do Cristo e faz nascer a Igreja. Simbolos também
num sentido derivado do anterior da dgua do batismo e da eucaristia.

* Ver por exemplo Ne 9, 6-37. Cf. C. Giratpo, La strutura.., o. c. pp. 93 ss.

* No duplo sentido que o evangelho de Jodo dd a esta palavra. A morte de Jesus
¢ sua glorificagdo, porque é a expressao suprema do seu amor ao Pai e a nos.
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simboliza todo alimento necessirio para o sustento da vida e todo dom
que desce do alto. Com a suplica “o pdo nosso de cada dia dai-nos
hoje”, Jesus ensinou os discipulos a pedir ao Pai o conjunto dos dons
necessdrios para cada dia. O pio é um alimento a ser partilhado na
mesa que propicia o sustento corporal e a convivéncia necessdria para
o crescimento de uma vida verdadeiramente Jummana. O préprio Cris-
to se desigina a si mesmo como o pao verdadeiro descido do céu (Jo 6).
Na ceia pascal partilhar o pdo dzimo, sobre o qual foi pronunciada a
béngdo, depois de ter lido o relato da libertagdo pascal, significa par-
tilhar a béng¢do do Deus libertador invocando sobre o0s comensais a
continuagdo da ag¢do divina libertadora, ao mesmo tempo que acolher
essa agdo, comprometendo-se a viver a Alianga.

O gesto de Jesus na Ceia s6 tem sentido no contexto desta densidade
simbélica do gesto de partir o pdo™. Densidade simbélica que nio
desaparece, antes é enriquecida, quando o Cristo faz do pdo sacramen-
to do seu Corpo entregue para a vida do mundo, no horizonte
escatoldgico da ceia e no horizonte das palavras transmitidas em Jo 6
sobre o “plo da vida eterna”.

Mas comer o “corpo” ou “a carne” ¥ que serd entreque na Cruz, numa
ceia em que se come o cordeiro sacrificado, memorial da libertacio —
ou mais ainda, comer a carne do Cristo em lugar do cordeiro — sub-
verte o sentido da ceia pascal e, como explicitard a epistola aos Hebreus,
suprime os sacrificios de animais.

A coincidéncia “simbélica” da morte do Criste no evangelho de Jodo
do dia e da hora da morte do Cristo, com o sacrificio dos cordeiros no
templo aponta para esta mesma substitui¢do da antiga pdscoa, pelo
“Cordeiro gque tira o pecado do mundo”.

Ao dizer sobre o pao “Isto é o meu corpo” (Mc 14), distribuindo-
o aos discipulos, Jesus faz do pao, sacramento da sua entrega na cruz.
Faz da livre aceitacao da morte, na esperanga escatoldgica da vinda do
Reino, o sustento da vida dos discipulos na sua missdo. Nesse gesto,
de forma simbédlica ou sacramental (porque todo o discurso se move
nesse terreno da linguagem simbélica™, o Cristo se entrega de forma
real os discipulos maravilhados, mostrando-lhes que a salvagao nao
vem da meméria do passado através de ritos sacrificiais, mas da en-
trega real da sua vida, do amor levado até as ultimas consequiéncias.
Com o gesto, Cristo interpreta sua morte como a consumacao do seu
messianismo e convida os discipulos a comunhdo com ele na agao

* Sobre a densidade semantica do pao e do vinho na Biblia, ver L.-M. CHaUVET,
Synibole..., o. c. pp. 402 s.

* O termo usado por Jesus pode traduzir-se das duas formas, e se refere a pessoa
toda.

* Lembre-se que a linguagem simbdlica designa realidades nao menos consistentes
do que as designadas pela linguagem fisicista.
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libertadora de Deus que leva a plenitude a libertagdo da pascoa judia.
“O pdo que partimos ndo é a comunhao do corpo de Cristo?” (1Cor
10,16).

O gesto e as palavras sobre o calice esclarecem ainda mais o sen-
tido que Jesus quer dar a sua morte e a comunhéo dos discipulos na
sua entrega. Beber do cdlice é entrar em comunhao com a nova alian-
¢a, selada com o sangue do Cristo, derramado para a “expiacdo dos
pecados” de todo o povo.

O wvinho, diferentemente do pdo, ndo € necessdrio para a vida. Simbo-
liza a gratuidade, a plenitude dos bens da criagdo, as béngdos de Deus,
a festa. Aponta, em altima instincia, para a festa messidnica ¢ para a
plenitude da felicidade escatologica. A entrega do Cristo na morte ndo
acaba no sepulcro, ela ¢ a “exaltagdo” a dircita do Pai.

Beber do calice da alianga é entrar em comunhéo com o amor atra-
vés do qual o Cristo, movido pelo Espirito de Deus, faz do derrama-
mento iniquo do seu sangue, o ato supremo de fidelidade e de entrega
a da sua vida a missao confiada pelo Pai para o advento do Reino. Ou
em outras palavras: Beber do calice é entrar em comunhao com a
entrega da vida do Filho de Deus, que pela encarnagao, ¢ uma “vida
exposta & morte”, num mundo “que mata os profetas”, pelo mesmo
fato de ser uma vida totalmente consagrada a “fazer a vontade de
Deus”(cf. Hb 10,7).

14

Por isso mesmo, o “derramamento injusto do sangue inocente” se
torna pela oblagao interior do Cristo a superagao definjtiva dos “sacri-
ficios e holocaustos que nao foram do agrado de Deus” (cf. Hb 10, 8)
e estabelece o novo culto “no sangue do Cristo”, fonte de vida para
todos os que créem nele. “O calice da béngdo que nds abengoamos nao
¢ porventura uma comunhao com o sangue de Cristo?” (1 Cor 10,16).%

O gesto de Cristo ja vintha sendo preparado pela espiritualidade do
justa perseguido. Muitos textos do AT poderiam ser citados. Baste um
para amostra: “Pobre de wmim, sou infeliz ¢ sofredor! Que vosso auxilio
me levante, Senhor Deus! Cantando eu louvarei o vosso nome ¢ agra-
decido exultarei de alegrial Isto serd mais agradduvel ao Senhor, que o
sacrificio de novillios e de touros”(Sl 69(68), 30-32). Hebreus 10, 5 ss.
tira as ailtimas consegiiéncias desta espiritualidade, parafraseando o
salmo 40(39) a luz da morte do Cristo ¢ do gesto da ceia: “Nio quiscste
sacrificio ¢ oblagio, mas plasmaste-nie um corpo. Holocaustos ¢ sacri-
ficios pelo pecade ndo te agradaram. Entdo en disse: Eis-me aqui, pois
é de mim que estd escrito no rolo do livro: Eu vim, 6 Deus, para fazer

¥ Este trecho da carta aos Corintios, como a carta aos Hebreus, e mais radicalmente
por tratar-se do culto pagao, contrapde a oblagdo do Cristo, aos sacrificios das
carnes de animais.
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a tua vontade.” E conclui: “Ele suprime o primeiro culto para estabe-
lecer o segundo” (v. 9).

Para substituir o rito antigo Jesus realiza o gesto simbdélico do pao
e do vinho. Mas o novo rito nao se refere a algo exterior ao rito: é
expressao da atitude mais profunda da prépria vida, a livre entrega
da vida ameacada, o sacrificio espiritual de si mesmo, tnico sacrificio
agraddvel a Deus. A consumagao sangrenta do sacrificio espiritual,
acontecera fora do rito da ceia, no Calvério. E preciso, no entanto,
afirmar com forca, que o fato da consumagao ser sangrenta, nao
carateriza o sacrificio enquanto tal. E conseqiiéncia da violéncia absur-
da e condendvel de um mundo que mata os profetas. O sacrificio da
cruz, agradavel a Deus é o sacrificio espiritual do Filho, que leva as
ultimas consegjiiéncias a fidelidade ao plano do Pai para a instauracao
do Reino, e obedece até a morte. E por isso que essa morte se torna
exaltagdo gloriosa, na pena de Jodo. Paulo resume maravilhosamente
a totalidade do Mistério pascal: “foi entregue por nossos pecados,
ressuscitado para nossa salvacao”(Rm 4,25).

A celebra¢do do memorial da ceia do Senhor

A eucaristia da Igreja é memorial da entrega do Cristo na cruz,
celebracdo do Mistério Pascal. Celebra a eucaristia o Cristo Pascal,
com o seu corpo, a Igreja. Como diz muito bem a Sacrosanctum
Concilium, a Eucaristia, como toda acdo litargica, é realizada “pelo
Corpo mistico de Cristo, Cabeca e membros”, sendo assim, “obra de
Cristo sacerdote e do seu corpo que ¢ a Igreja”.

A eucaristia ndo € repeticao da ceia, nem sua ritualizagdo. Nao se
faz rito de outro rito. O rito da eucaristia se refere 3 Cruz. A eucaristia
é o sacramento do Mistério pascal do Cristo, nao da Ceia, embora ela
s6 pode ser o sacramento do Calvario “através da mediacao do
cenaculo”, para usar uma expressao de Giraudo.™

Celebrar a eucaristia é em primeiro lugar acolher com gratidao e
louvor a gratuidade da salvagao que jorra do Mistério Pascal, e con-
sequentemente entrar em comunhao com o gesto de Cristo que se
entrega na Cruz. Celebrar a eucaristia ¢, pela graca divina, “beber o
calice” da paixdo do Cristo. A eucaristia, se for verdadeira, como a
ceia do Cristo, pela prépria ritualidade, submerge a comunidade que
a celebra no mais profundo da vida.

Fazer o que Cristo fez na ceia, em sua meméria, é oferecer-se, ou
melhor, ser oferecido com ele, para o advento do Reino. A presenca do

*O. ¢, p. 607.
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corpo entregue e do sangue derramado do Cristo nos sinais sacramen-
tais tem como termo a transformag¢ao da comunidade celebrante no
corpo eclesial do Cristo, para tornar-se por Ele, com Ele e nele uma
oferenda agradavel ao Pai. E desta forma que a eucaristia é sacrificio.
E a oferenda de Cristo na cruz, no hoje eterno e escatoldgico da res-
surreigao, transformando o ser humano pela incorporagdo ao Mistério
pascal.

Isto tem lugar na totalidade da agdo eucaristica, cujo climax é a
oracdo eucaristica com a comunhdo. Desde os tempos apostélicos, a
celebracdo da eucaristia se configura essencialmente em dois tempos:
uma liturgia da palavra, parte integrante da agao eucaristica, seguida
da oracao de agao de gracas e de louvor ou anafora e da comunhao do
corpo e do sangue do Senhor.

a) A liturgia da Palavra

Fazer o memorial do gesto de Jesus e dos discipulos na Ceia signi-
fica, como foi dito, ser associado ao gesto de Cristo na cruz, para como
corpo do Senhor ressuscitado oferecer-se com ele para o servigo do
Reino. A comunhao no corpo e no sangue do Cristo significa , para 0s
discipulos, acolher de forma sacramental o dom da oblagdao na cruz
gratuitamente oferecido por Jesus. Comungar é morrer ao pecado, com
Cristo, para viver a vida nova do ressuscitado, e com ele continuar o
servico do Reino.

E profundamente simbdlico que Jodo em lugar do relato da instituigdo
da eucaristia narre o gesto de Jesus lavando os pés dos discipulos. O
que se pede ao discipulo para ter parte na agdo messidnica de Jesus ¢
deixar-se lavar os pés, aceitar o servigo messidnico de Jesus, que serd
consumado na cruz. Deixar-se lavar os pés ¢ comungar o corpo ¢ o
sangue do Cristo sido duas formas rituais de significar a mesma reali-
dade: acolher o dom gratuito da morte redentora do Cristo. E ter parte
na agio messidnica de Jesus, é partilhar com o Mestre o servigo de
lavar o5 pés dos irmaos.

Este relato ndo pode sev lido apenas em chave ética. Lavar os pés dos
irmdos, oferecer com Cristo a prépria vida, para o servico do Reino,
antes de ser imperativo moral, é a graga de ser associade a agdo do
senhor, a graca de poder “viver em Cristo”. Mais ainda de poder
experimentar que o Cristo que vive e age em nds. “"Com Cristo eu
estou crucificado, vivo mas ndo sou eu, é Cristo que vive em mim”( Gl
2,20, ¢f. Jo 6,57; 14,19).

A gratuidade da salvagao oferecida pela morte do Cristo ¢ algo téo
inaudito que ndo resulta facil ao homem, num mundo em que tudo
deve ser conquistado ou arrebatado a cobica dos outros. Pedro deve
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ser convencido por Jesus a deixar-se lavar os pés. Por isso o primeiro
momento da celebracao da eucaristia, desde a mais remota antigiiida-
de consiste na proclamagao da salvagao através do ato supremo do
amor de Deus na cruz do Cristo e a acolhida agradecida dessa Palavra
salvadora.

Na prdpria oragio cucaristica jd estd presente a proclamagio da salva-
cio em Cristo. Mas essa proclamagdo é a resposta do homem & agio de
Deus. Anteriormente esta acio deve ser proclamada como Palavra de
Deus e acolhida na fé. No desenrolar do ano litiirgico o Mistério da
salvagdo proclamado na liturgia da Palavra se desenvolve na multiforme
variedade dos seus aspectos em relagiio com a vida humana.

Depois de constituidos os escritos do Novo Testamento, a pro-
clamacao do Evangelho de Jesus Cristo, preparada pela leitura e
meditacao dos escritos do Antigo Testamento e dos outros escritos
apostolicos, torna-se o centro da liturgia da Palavra, na eucaristia.
Todo o ritual da celebracdo mostra a consciéncia da assembléia de
acolher na proclamagao do evangelho o proprio Filho, entregue

pela vida do mundo.™ A recitagao do simbolo da fé*' e a oragao dos

fieis*! sdo, na liturgia atual, a expressao da aceitagao da comunida-
de da palavra da salvagio proclamada. A assembléia pode, apos
isso, levar ao termo a acolhida da Palavra “partindo o pao, dando
gragas”*.

A OQracao eucaristica também contém, como primeiro dos aspectos da sua riqueza
eucoldgica, no qual se inserirdo todos 0s outros, a proclamagao, confissdo, ou
memoria narrativa do evento da salvacio em Cristo. Mas essa proclamacao é feita
como resposta da comunidade a Palavra anteriormente proclamada. A andfora junto
com a comunhdo é a resposta perfeita a Palavra, porque unida a resposta do Cristo.
“ O Simbolo da fé ¢ recitado ou cantado aos domingos e em determinadas festas
— sempre se reza nas festas que comemoram algum mistério mencionado no
Credo. Originariamente ¢ a profissao de fé batismal (dai a sua redacao em
singular). Provavelmente entra no culto cristao como defesa contra a heresia, mas
logo perde seu cardter polémico para converter-se em oragao. (Cfr. J. A. JUNGMANN,
El Sacrificio de la Misa, Madrid, Herder & Ed. Catdlica, 1959 [BAC 68] pp.509-523).
A oracao dos fidis seguia a liturgia da Palavra desde os tempos apostdlicos. O
testemunho de Justino nio deixa duvidas: Depois da homilia do Bispo, “todos nos
levantamos” — diz Justino (Apol 1,67) — “e elevamos nossas preces”. No comego
o proprio Bispo formulava as preces. Mais tarde o fard o didcono, apds o convite
do Bispo para a oragio. O povo respondia com o Kyric eleison ou outra invocagao.
Na liturgia romana perdeu-se esta oracdo dos fiéis (restando como vestigio dela
a Oracdo universal da sexta feira santa). A renovagao littrgica do Concilio Vaticano
Il a reintroduziu.

20 Credo ¢ de alguma forma uma antecipagao da “confissdo” dos eventos
salvificos que a oragdo eucaristica, enquanto memorial da salvagao, proclama. E
significativo que a propria oragao cucaristica receba as vezes a denominagao de
CEoporoyrorg. O termo tem o duplo sentido de proclamar ou confessar com gratidao
0s dons de Deus e de confessar a infidelidade da resposta do povo.
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B) A Oracdo Eucaristica e a comunhdo

A oracao eucaristica ou anafora é insepardvel da comunhao e esta
para ela orientada. E por isso que deve ser estudada junto com ela.

As oragdes eucaristicas contém os elementos essenciais de uma te-
ologia da Eucaristia. Muitas delas sao documentos antiqtissimos da
Tradicao eucoldgica da Igreja, e mesmo as mais recentes recolhem as
mais antigas tradi¢des. Se a teologia tivesse prestado mais atengdo a
estas formulas da sua oracgao ter-se-iam evitado certos estreitamentos
e reducionismos que a centraram em alguns problemas teoldgicos,
deixando no esquecimento outros aspetos fundamentais da celebragao
eucaristica.

Deve-se comeqar afirmando a unidade da oragao eucaristica e o
cardter epiclético ou consecratério de toda ela. Ao longo da oragao vao
se explicitando diversos aspectos da sua riqueza eucoldgica: memorial
ou confissao dos eventos salvificos, confissao da propria infidelidade,
acao de gragas e louvor, oblagdo, invocagdo do Espirito para a trans-
formagao ou santificacao dos dons e da comunidade.

Isto é necessério pela propria estrutura da linguagem ou da pala-
vra humana, pela sua necessaria distensdo verbal e temporal (nao se
pode dizer tudo a0 mesmo tempo, nem com uma s6 palavra). Mas a
condigdo da linguagem nao deve escurecer o fato, fundamental do
ponto de vista teolégico, de que toda a oragao eucaristica € epiclese ou
invocagao do Espirito, toda ela é memorial e acdo de gragas e toda ela
¢é oblagdo. A assembléia eucaristica agradece e louva a Deus fazendo
o memorial dos eventos salvificos e invocando a presencializagio e
atualizacao desses eventos pela agao do Espirito, ao mesmo tempo que
em comunhao com Cristo, por Cristo e em Cristo, oferece ao Pai a
oblagdo que ela recebe como um dom.

A estrutura literdria da oragao eucaristica permite distinguir nela
duas grandes se¢des: uma de agdo de gragas e outra de invocagao do
Espirito. A prépria Instrucdo Geral sobre o Missal Romano (n, 54)
define a oracao eucaristica como “prece de agao de gragas e
santificacdo”, indicando assim seus dois aspetos fundamentais,
anamnético e epiclético, que incluem os outros. O aspecto de oblagao
esta incluido tanto na memoria das a¢des salvificas de Deus, que cul-
minam na oblagdo de Cristo, como no pedido de que o Espirito san-
tifique a oblagao da Igreja para que seja aceita pelo Pai.

Giraudo, ap6s minuciosa analise das principais oragdes eucaristicas
legadas pela tradi¢dao, com o intuito de construir uma teologia da
eucaristia a partir da lex orandi classifica-as em andforas anammnéticas,
as que apresentam o embolismo institucional na se¢do anamnética e
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andforas epicléticas, as que apresentam o embolismo institucional na
segao epiclética®.

O relato da instituicao, como foi dito, se constitui como a formal
proclamagao do locus theologicus escrituristico relativo ao evento que
se celebra. Dentro da estrutura literdria da oragdo eucaristica, de acado
de gragas e de suplica, aparece claro que o relato é o fundamento
cristolégico ou a motivagio apresentada ao Pai da stuplica da Igreja
para que o Espirito seja enviado sobre a oferenda da lIgreja. A Igreja
s0 pode ter a ousadia de invocar o Espirito sobre o pao e o vinho para
que se tornem pao da vida e vinho da salvagio, corpo e sangue do
Senhor, porque Cristo na ceia deu aos discipulos o seu Corpo e o seu
Sangue que seria derramado na Cruz e mandou que eles fizessem a
mesma coisa na sua memaoria.

Nas anaforas anamnéticas o relato de instituicdo encerra a memoria
da série de agdes salvificas de Deus, pelas quais seu nome é louvado e
glorificado com agho de gragas. Veja-se por exemplo a seqliéncia dos
motivos da agdo de gracas na oragao alexandrina de Sao Basilio.

Comeca-se lembrando a existéncia de Deus antes dos séculos, a sua
gloria, a criagdo dos seres visiveis e invisiveis. Depois do Santo lem-
bra-se a misericordia de Deus apds o pecado, o pastoreio divino do
povo através dos profetas, o envio do Filho, que abre os caminhos da
salvagao através da regeneragao pela agua e pelo Espirito, a sua entrega
voluntaria por amor dos seus, a sua morte, ressurreigdo e exaltagio a
direita do Pai como juiz dos vivos e dos mortos. Neste momento se
mtroduz o embolismo institucional como lugar teoldgico do mistério que
se celebra por mandato do Senhor, ao qual ja se tinha aludido com as
palavras, “aquele que tinha amado os seus que estavam no mundo en-
tregou-se a si mesmo como redengao”. O embolismo esta sempre ligado
com a particula grega yop (porque), a secao anamnético—celebrativa,
que na anafora de Sdo Basilio conclui-se com a frase: “Deixou-nos este
grande mistério da piedade. Porque quando estava para ser entregue a
si mesmo a morte para a vida do mundo, tomou o pao...”

Apo6s o embolismo institucional com o qual se conclui a segao
anmanético—celebrativa se passa para a se¢ao epiclética—oblativa com
a expressao  pepvnuévorl tolvuw: fazendo pois o memorial (renores
i¢itury da morte e ressurrei¢do.. oferecemos... Este trecho ¢ chamado
geralmente de anamnese* devido a esta frase, mas é preciso advertir

# C. Giravoo, Eucaristia per la Cliesa, o, ¢. pp. 382-305.

# Giraudo poe este trecho da oragao como conclusao da parte anamnético~celebrativa.
Eu me inclino a situd-lo como transi¢ao dessa parte para a parte epiclética, uma vez
que a oblagdo é o motivo principal do periodo sintatico. Afirma-se que a oblagao
¢ precisamente o memorial do mistério pascal. Ora, a oblacdo estd intimamente
ligada com a epiclese, ou invocagao do Espirito sobre a oferenda. Esta transigio ¢



que ela é uma oragdo subordinada a oragdo principal oferecenos-te e
que a memoria da morte e ressurreigao ja vinha sendo feita anteriormen-
te. A particula olv ou sua variante Toivuv mostra bem a sua fungao de
vincular o memorial da acao salvifica de Deus, que culmina com a morte
e ressurreicado do Cristo, com o gesto de Jesus na ceia e com o mandato
de fazer a memoria desse gesto.

Nao poderia expressar-se de maneira mais clara que a oblagac da
Igreja é precisamente a realizagido do memorial do sacrificio espiritual do
Cristo: a livre entrega da sua vida na cruz, que é por isso mesmo a
exaltacdo gloriosa. A oblagdo da Igreja é o memorial da paixao, morte e
ressurreicao de Jesus, mediante ou em virtude do gesto da ceia.

E esse mandato que faz da acdo de gracas anamnética obla¢do ou
sacrificio espiritual da Igreja. E por isso que da meméria—oblagdo se
passa muito naturalmente a suplica para que esta oferenda seja aceita e
por isso se invoca o Espirito sobre a oferenda. Fla sera aceita na medida
em que seja a oferenda de Cristo, conforme o seu mandato. E por isso a
suplica tem um duplo aspecto: a santificacdo do pao e do vinho para que
se tornem sacramento do corpo e do sangue do Senhor e a santificagao
da assembléia que oferece, para que seja transformada pela comunhao
dos santos mistérios e se torne um s6 corpo com Cristo, digna de parti-
cipar da heranga eterna com os santos. A epiclese se prolonga nas inter-
cessdes, de maneira muito natural, através desta dimensao escatologica
da propria suplica.

Apesar da variedade dos desenvolvimentos e do estilo das diversas
oragdes, impressiona a constancia da estruturagao dos elementos que
compdem a anafora.

As anaforas epicléticas introduzem o embolismo institucional na se-
cao epiclética. Exemplo destas oragdes sao a anafora dos apdstolos de
Addai e Mari, conhecida por carecer do relato explicito da instituicao™,
a de Serapiao, a de Sao Marcos e o Canon Romano. A estrutura deste
tipo de anafora é bem mais complexa e ndo podemos estuda-la aqui

fundamental para mostrar a unidade da oragao, pois a oferenda é a prépria acio
de gragas anamnética inicia e encerra a andfora. A intima conexdo do aspecto
oblativo com a epiclético ajudard a compreender a peculiaridade do Canon romano.
¥ Contém, evidentemente, uma alusdo ao fato institucional, mas ndo ainda o
embolismo escrituristico. Isso é uma prova clara de como se deve interpretar a
consciéncia da Igreja de que a eucaristia se realiza em virtude da instituicdo do
Cristo, das palavras de Cristo na ceia. Mas ndo necessariamente da repeticao
dessas palavras pelo sacerdote. Eis o texto: “E nés também (repete trés wvezes) teus
frageis servos, débeis e fracos, que fomos congregados em teu nome e estamos
diante de ti agora e recebemos com jubilo o exemplo (fypum) que vem de ti,
alegrando-nos, louvando , exaltando e comemorando e celebrando este mistério
grande e tremendo, e santo e vivificante e divino da paixdo, da morte, da sepultura
e da ressurreicdo do Senhor e salvador Jesus Cristo.” Segue a epiclese dupla.

393




em detalhe. Apenas queremos notar um ponto fundamental para a com-
preensao da fungéo e do sentido do embolismo institucional. Este é sem-
pre introduzido, apos a chamada primeira epiclese, com a particula cau-
sal 611 (porque), que ao passar para o latim pode ser um pronome relativo
ao Cristo, com o qual se mostra que o relato da institui¢ao estd inserido
na invocagao do Espirito, como sua motivagdo cristologica, e ndo como
palavras consecratérias do celebrante que falasse nesse momento a as-
sembléia em nome de Cristo. O celebrante ndo fala nesse momento pro-
priamente in persona Christi. Continua falando, como presidente da assem-
bléia e portanto como sinal sacramental da presidéncia de Cristo, em
nome da assembléia, mas “com as palavras de Cristo”.

Nas oragdes do tipo alexandrino, pode preceder uma breve epiclese. Esta
primeira epiclese é originariamente genérica, pedindo envio do Espirito sobre
a oferenda ou o sacrificio. Giraudo, argumentando a partir da andlise estru-
tural da andfora de Serapido, prefere chamd-la de post-Santus epiclético ou
epiclese de transicio™, porque faz passar do discurso oracional do Santo ao
relato da instituicdo. Trata-se como mostra, Giraudo, de uma transicio entre
a parte anamnética e a parte epiclética da andfora. Apos proclamar a plenitude
da gloria divina, pede-se que essa plenitude plenifique o sacrificio que esti
sendo celebrado. “Cheio estd o céu ..da tua gléria..Senhor dos Poderes
celestes: enche também este sacrificio do teu poder e da tua comunicacio;
porque te oferecemos este sacrificio vivo, esta oferenda incruenta”. Na
andfora de S. Marcos, menciona-se ji o Espirito: “Verdadeiramente o céu e
a terra estio cheios da tua santa gléria... Enche também, 6 Deus, este sacrificio
com a béngio que procede de ti por teu santo Espirito”... Trata-se de uma
Lwocagio genérica sobre o sacrificio, a partir do NGNS ou seja, da plenitude
da santa gléria do Santo se passa ao mAtipwoov (enche) com a
béngio...mediante o Espirito da santidade.

Nao se trata portanto de wma epiclese de transformacio dos dons. Isto se pede
na segunda epiclese juntamente com a santificacdo daquele que receberio o
corpo e o sangue do Cristo. O Canon Romano é a iinica, entre as oragdes
antigas, que pede explicitamente numa primeira epiclese a transformagdo dos
dons. Esta estrutura serd imitada nas oragoes pos-conciliares. Isto carece de
uma explicacao a parte.

O caso singular do Cdnon romano

O Céanon romano na sua configuragao atual parece distanciar-se
bastante da estrutura das oragdes anteriores. Na tentativa de encontrar

* Cf. Eucaristia per la Chiesa, o. ¢, pp.485.

“Cf. A. Hancar - 1. Panv (Ed.), Prex eucharistica. Textus e variis liturgiis antiguioribus
selectis. Fribourg Suisse: Ed. Universitaires, 1968. Ver também: J. M. SAncHez CARo,
Eucaristia e Historia de la Salvacion. Estudio sobre la plegaria eucaristica oriental, Madrid,
BAC, 1983, pp. 146 ss.
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nele uma epiclese, ja que nao aparece diretamente a invocagdo do
Espirito, foi apontada como tal o trecho: Quam oblationem tu Deus, in
omnibus, quaesumus, benedictam, adscriptam, ratam, rationabilem,
aceptabilemque facere digneris ut nobis fiat dilectissimi Filii tui Domini nostri
lesu Christi. A tradugdo portuguesa do Brasil simplifica desta forma:
Dignai-vos, 6 Pai, aceitar e santificar estas oferendas, a fim de que se
tornem para nés o Corpo e o Sangue de Jesus Cristo, vosso Filho e
Senhor nosso. Nao ha davida que se pede a béngdo de Deus sobre os
dons para que se tornem o Corpo e o Sangue... e também para que sejam
aceitos como sacrificio espiritual (este é o sentido original do termo
rationabilem, que traduz o termo Aoyinv de R 12,1. Embora o Espirito
nao se mencione explicitamente a santificacao dos dons que se pede ao
Pai é realizada pelo seu Espirito.

Mas esta solugao nao pode satisfazer completamente. Resulta bas-
tante estranho que antes desta epiclese a oferenda sobre a qual se
tinha pedido a béngao e a aceitagao, seja qualificada de santo sa-
crificio sem mancha. Rogamus as petimus uti accepta habeas et
benedicas haec dona, haec miinera, haec sancta sacrificia illibata
Também parecem estar fora de lugar as intercessdes, o memento
dos vivos e o communicantes..., embora encontre-se também uma
antecipagdo das intercessdes em outras andforas de estrutura
alexandrina.

Por outro lado, segundo o testemunho de Anselmo, corroborado
por um texto litargico antigo do rito mozérabe, pode-se afirmar que o
pedido explicito da transformacgdo explicita dos dons, foi uma
interpolagdo que nao estava no texto mais antigo:

Eis o teor do texto segundo Santo Ambrdsio:

Fac nobis... hanc oblattionem scriptam, rationabilem, acceptabilem,
quod est figura corporis et sanguinis Domini nostri lesu Christi .
“Concedei-nos ... que esta oferenda seja aprovada, espiritual, aceita, porque
ela é a figura do Corpo e do Sangue de nosso Senhor Jesus
Cristo.”

Segundo um Post pridie da liturgia mozarabe.

Quorum oblationem benedictam, ratam, rationabilemque facere digneris
quae est imago et similitudo corporis et sanguinis lesu Christi Filii tui
ac Redemptoris nostri. “Dignai-vos fazer que a sua oferenda, que é a
imagem e a semelhanca do corpo e do sangue de Jesus Cristo, vosso
Filho e nosso Redentor seja bendita, valida, espiritual.”

¥ De sacramentis, V, 21, (Sources Chrétiennes, n. 25 bis, Paris 1961, p. 114). Citado
por E. Mazza, Le odierne preghicre eucaristiche, 1/ Strutture, Teologia, Fonti. Bologna,
Ed. Dehoniane, 1991, pp.151 ss.
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As duas férmulas tém em comum somente o termo rationabile, que
tem o sentido biblico «espiritual». E possivel que na primitiva forma do
Canon romano estivesse somente ele, sendo depois amplificado de
diversa forma. O canon atual junta todos os adjetivos (os testemunha-
dos por Ambrosio e pela anafora mozarabe), para ndo perder nenhum
deles.

Segundo estas formas o acento da suplica estd na aceitagdo da
oferenda por Deus e se da o motivo: porque ela é o sacramento (este
€ o sentido dos termos "figura”, "imagem" e “"semelhanca") do Corpo
e do Sangue do Cristo. Esta insisténcia na aceitacao da oblagao é tipica
do Canon Romano, na sua parte epiclética que ¢ dominante. A segao
anamnética—celebrativa estad praticamente limitada ao Prefacio e ao
Santo. Logo depois sem a transi¢do do Verdadeiramente Santo que é
comum nas anaforas, introduz-se a se¢ao epiclética com Te igitur.

A partir do testemunho de antigos fragmentos hispanicos Giraudo
mostra que as intercessoes estdo sempre subordinadas ao pedido da
aceitacdo da oferenda. Nesses fragmentos também nao ha rastro ne-
nhum do Communicantes e do Hanc oblationem, O Canon poderia ter
mais ou menos esta estrutura:

A H, pois, clementissimo Pai, nés te suplicamos que te dignes aceitar
¢ abengoar estes dons, estas oferendas, estes santos sacrificios sem
mancha, que te oferecemos em primeiro lugar pela Igreja catdlica, gue
te dignes pacificar, gquardar, reunir e governar por todo o orbe da
terra, em unido com o Papa... e nosso Bispo... e todos os que guardam
a fé catdlica e apostélica.

Lembra-te dos teus servos e servas..N e N... e de todos os que estdo
ao redor deste altar, pelos quais te oferecemos ou eles te oferecem este
sacrificio de louvor...

Faze em nosso favor que esta oferenda seja aprovada, espiritual, acei-
ta, porque ela ¢ a figura do Corpo e do Sangue de nosso Senhor Jesus
Cristo.

Toda a parte que precede ao embolismo da instituicao, junto com
0 que segue, tem um cardter epiclético, estando centrada a suplica na
aceitacdo da oblagao da Igreja. Nao ha uma peticao explicita da trans-
formagao ou consagracdo dos dons. Mazza* lembra a teologia que
esta por tras desta forma de conceber a sacramentalidade. A termino-
logia da imagem e da figura sdo a terminologia classica da Igreja
antiga para expressar a presenga sacramental e real, dentro da teologia
da mimese ou da imitagio. A sacramentalidade da agao celebrada
provém do fato de ser copia, imagem e semelhanga do que fez Jesus

# Ibid. p. 153 s.
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na ceia, ordenando fazer o mesmo em sua memoria®. No Quarn oblationem
de Ambrésio se pede a Deus que faga que a oferenda da Igreja seja
aceita e que seja “espiritual” como o sacrificio espiritual de Cristo. Nao
se pede a transformacgao do pao e do vinho. Dé-se por suposto, a causa
da mimese da ultima ceia por mandato do Senhor. E justamente o fato
de a oferenda ser o sacramento do Corpo e do Sangue de Cristo, o
motivo apresentado ao Pai para aceitagao da oferenda, apesar da indig-
nidade daqueles que agora a oferecem.

Nessa forma antiga, o Canon Romano é 16gico e coerente e de uma
clareza que o assemelha a muitas das anaforas orientais. Ao modificar
0 texto a sua logica é invertida. O Quam oblationem continua pedindo
em primeiro lugar a bengao, aceitagao da oferenda da Igreja, para que
0 pdo e o vinho se tornem o corpo e o sangue do Cristo. Bem mais de
acordo com a gratuidade do dom de Deus e pedir a aceitacdo da
oferenda da Igreja por ser a oferenda de Cristo.

Por outro lado, o texto, ao ser analisado com atencio, nao se apre-
senta como verdadeira epiclese para a transformacao dos dons, sepa-
rada da epiclese da santificacdo e aceitacdo da oferenda da assembléia.
Por isso a maneira mais sabia de ler o texto, dentro da tradicdo das
grandes anaforas, seria considerar epiclética toda a se¢do, desde o Te
igitur, numa stplica que, ao explicitar o pedido para a consagragao
dos dons, nao o separa em realidade do pedido pela aceitacao da
oferenda dos que serao santificados por esses dons.

Esta separag@o dos dois aspetos da epiclese se da efetivamente nas
oragOes eucaristicas compostas pela reforma litirgica, porque elas, por
um lado se inspiram nas anéforas orientais, introduzindo elementos muito
valiosos, mas por outro, mantém a estrutura do Canon romano, interpre-
tada através da teologia dominante da presenca, concebida de forma
estatica e separada do seu dinamismo transformante da assembléia.

Nao se faz justica a propria letra do Canon Romano, que pede a
transformagao dos dons na stiplica da aceitagao da oferenda da Igreja,
e muito menos a toda tradigdo das grandes anaforas do passado que
nunca separam os dois aspectos da epiclese.

Esta limitagdo nao deve ter sido resultado da falta de visao dos
especialistas e de muitos Bispos envolvidos no processo da composi-
cao dos textos, mas da impossibilidade de chegar a um consenso na
superagao de condicionamentos de uma teologia que dominou duran-
te quatro séculos a catequese e a piedade eucaristicas. Nessa teologia
€ mais a clareza na determinagdo da matéria e forma dos sacramentos,

M Cf. A. Gerken, Teologia de la eucaristia, Madrid, Paulinas, 1991, pp.59-91.
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concebidos de forma um tanto univoca e aprioristica, e a fixagao do
momento da agdo transtormante do sacramento, do que a dinamica
espiritual e soberanamente livre da agdo de Deus. Majs uma vez, de-
terminada teologia teve mais peso do que a lex orandi que se manifesta
com clareza na tradicao litargica.

Dois incidentes mostram esta dificuldade de superar condiciona-
mentos teolégicos multiseculares. Um ja foi mencionade. O Missal
romano de Paulo VI teve um atraso na publicagdo devido a reagdo de
muitos perante a IGMR, ja publicada com o Ordinario da missa, que
obrigaram, por espirito conciliatério, acrescentar um proémijo e modi-
ficar ligeiramente alguns numeros, precisamente em torno ao proble-
ma da presenga e das palavras da consagragao.

O outro, mais significativo, foi a ndo aprovagao da proposta do
Coetus X da introducao na liturgia romana da andfora de S. Basilio. E
verdade que faltou apenas um voto para que a proposta alcangasse a
maioria na aula conciliar.

O debate conciliar sobre a andfora de Sdo Basilio

O documento do Coetuis X, publicado por Mazza™, no original latino
que traduzimos aqui, mostra melhor que nenhum comentario, onde se
situava o problema: as vantagens que teriam derivado da sua aprova-
Gao, em termos de ecumenismo e de enriquecimento da liturgia Roma-
na, acolhendo a rica tradigao oriental, em face do apego a uma men-
talidade ou da incapacidade de superar os estreitos limites de
uma tradigao parcial fechada sobre si mesma.

As motivagdes do Coetus para que fosse introduzida na liturgia
romana a anafora de S. Basilio foram:

Na atual renovagao liturgica muitos desejam uma oracao eucaristica
que tenha:

uma expressao plena de agio de gragas por toda a economia da
criagao e da salvacao,

com uma exposi¢ao transparente de todos os elementos essen-
ciais da oracdo eucaristica tradicional,

numa férmula que seja ao mesmo tempo biblica e adaptada
as necessidades catequéticas. Tudo isto parece encontrar-se

U Cf. E. Mazza, Le odierne Preghiere eucaristiche, v. 2. Testi e documenti editi et inediti,
Bologna, EDB, 1991, pp. 161-162.
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neste texto mais do que em todos os outros das mais antigas
tradigbes.

Por outro Jado, a introdugao deste texto na tradigao liturgica ociden-
tal seria da maxima importancia para o ecumenismo. Nao existe ne-
nhum texto que tenha gozado de tal popularidade no oriente cristdo.
Atualmente ela é empregada, na forma aqui proposta, na Igreja copta,
e numa recensao mais recente e mais longa em todas as igrejas bizantinas,
tanto dos gregos, como dos povos eslavos. Na mesma forma ja existe
na Igreja catolica, tanto dos ucranianos, como dos melquitas e na forma
mais antiga entre 0s coptas.

Nos séculos passados seu uso foi aceito por quase todas as igrejas
orientais, na Arménia, Georgia, Siria, etc.

Nao existe atualmente nenhuma oragao eucaristica cuja matéria ou
desenvolvimento seja mais claro:

agdo de gracas pela obra da criacao (até o Santo),

acao de gragas por toda a historia da salvagao, até a encarnagao
redentora,

as palavras da instituicdo (em conexdo com a agao de gracas
pela evocagdo do «mistério» paulino) numa formulagao sintéti-
ca de tudo o que se encontra no Novo Testamento,

anamnese plena da obra da redencao sugerindo a expressiao da
oblagdo incruenta do sacrificio divino em palavra plenamente
consoante com a sagrada Escritura;

epiclese bem antiga na qual o Espirito Santo € invocado para que,
ao fazer-se a consagragao eucaristica, se faga a santificagdo dos
oferentes, que os conduza, num corpo e num espirito a plenitude
do reino de Deus e a glorificagdo de toda a santissima Trindade;

intercessdo verdadeiramente universal, embora breve, para que
todos sejam reunidos nesta edificagdo do corpo de Cristo e povo
de Deus;

grande doxologia conclusiva.
Ha&, no entanto, alguns teélogos que alegam contra a introdugao
deste texto, como estd, na liturgia romana, que a epiclese para pedir
a consagragao nela (como em todas as liturgias de tradigao sirio-oci-

dental) se encontra depois das palavras sagradas, e nao antes (como
acontece com a oragao Quam oblationem no Cinon romano).

Mas contra isto pode se responder:

devemos considerar que nenhuma oposigao teolégica pode pre-
valecer. Porque tanto este texto como muitos outros da mesma
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tradi¢ao sdo admitidos ja pela Igreja catdlica para os orientais, e
ha muitos pronunciamentos solenes dos Sumos Pontifices que
néo s6 reconhecem a plena ortodoxia destes textos, mas também
proclamam a importdncia da complementaridade das tradigdes
orientais e ocidentais da santissima eucaristia, de forma que
quem tivesse a pretensiao de negar ou pér em dtvida um igual
valor da liturgia dos orientais, negaria as mesmas afirmagoes
dos Sumos Pontifices.

Nao podemos esquecer que, ndo sé oragdes eucaristicas deste
teor foram comuns nos séculos passados na mesma Igreja latina,
tanto nos ritos antigos da Igrejas galicanas como nos das Igrejas
da Espanha e da Irlanda, mas também agora tais preces
eucaristicas, ou seja com a epiclese para a consagragao apds as
palavras santas, permanecem na praxe atual das Igrejas em que
se celebra a liturgia segundo o rito mozarabe aprovado pela
Santa Sé.

Se é posta a questdo da adoracao a ser feita as espécies sagradas
nesta oracdo, o melhor seria fazé-la no fim de toda a oracao
eucaristica, uma vez que a plena expressao da intengao da Igre-
ja ao usar as palavras divinas ndo aparece de forma perfeita-
mente clara antes de chegar ao fim, nas preces desta tradigao
oriental. Com isto ndo se decide acerca da questao da importan-
cia teoldgica da epiclese tomada isoladamente, mas apenas se
tornaria mais claro que a intenc¢do da igreja ao usar as palavras
divinas, aqui como no Cdnon romano, exprime-se na oragao
com a qual estas palavras estao unidas de forma inseparavel na
acao sagrada.

Deixo a reflexao do leitor, sem comentarios, outro fato significativo
da relacdo entre a Igreja romana e o oriente cristdo: quando se pensou
em adaptar o Canon romano, desistiu-se do projeto, para nao tocar
num texto com a marca e o peso de uma tradigao de séculos. 56 que
o principio ndo valeu quando se tratou de adaptar a anafora de Hipdlito,
de antigiiidade maior.

Eucaristia, Espirito e unidade eclesial

O leitor deve estar achando longo, complexo e até supérfluo, o
itinerdrio seguido até aqui, para mostrar a articulagao das trés realida-
des apresentadas pelo titulo do artigo. Teria sido muito mais facil
apresentar de imediato uma visdao da eucaristia, a partir de uma
cristologia centrada no Mistério pascal, que por isso mesmo poria em
relevo a agdo do Espirito, e permitiria uma visao da Igreja a partir de
uma eclesiologia de comunhio. E esta visio da eucaristia que aparece
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em ndo poucos documentos recentes dos tedlogos empenhados no di-
alogo ecuménico, e que manifestam um consenso teolégico nos pontos
fundamentais da fé na Eucaristia. Mas certamente esse consenso € fruto
de penosos didlogos apoiados em pacientes estudos sobre os pontos
fizeram do sacramento da unidade motivo de dissensodes.

Os proprios participantes dos coléquios reconhecem que ha um
longo caminho a andar para que as Igrejas que eles representam pos-
sam chegar a gestos mais concretos e globais de unidade. O reconhe-
cimento da pluralidade necessaria a uma fé encarnada realmente em
diferentes tradi¢oes culturais exige conversao. A unidade s6 podera
chegar através de uma pluralidade reconciliada, e nao da absorcao da
diversidade na uniformidade.

Néo ha duvida que a reforma conciliar da Liturgia possibilitou o
dialogo e a aproximagdo das diversas tradigdes liturgicas. Nao sem
razao o Concilio foi saudado com a denomina¢ao de novo Pentecostes.
A agdo do Espirito foi manifesta. Que observadores de outras denomi-
nagoes cristds estivessem presentes na Aula conciliar foi uma novida-
de cheia de promessas ecuménicas. Podiam os gestos ecumeénicos ter
ido mais longe?

Se a andfora de sdo Basilio tivesse sido acollida pela Igreja romana, o
Oriente cristio, catélicos e ortodoxos, teria podido sentir mais auten-
ticidade no descjo inegdvel de Roma de caminhar para a unidade. O
Ocidente teria ganho com uma tradigdo que subordina o juridico a
agio soberana do Espirito. E clavo que muitos das riquezas da andfora
de S. Basilio foram incorporadas nas novas orag¢des eucaristicas. Mas
a sua a adaptagdo, wm tanto forcada, a estrutura do Canon romano, faz
prevalecer o poder de uma determinada teologia, sobre o respeito a
tradigdo litrirgica considerada de forma mais universal, ou seja, mais
catélica, geogrifica e historicamente.

Talvez os tempos ndo estavam maduros para tanto, apds séculos
de enrijecimento de posigdes. O Espirito fez o que pode. Se apesar da
prudéncia e do cuidado da moderag¢do, a reforma provocou resistén-
cias e até novo cisma, vé-se como € complexo o caminho da mudanga
das mentalidades.

Marcou-se uma diregao, cujos frutos ecuménicos sao patentes. Mas
a propria historia do Concilio e dos tempos pos-conciliares, e, talvez
mais, 0s rumos atuais das Igrejas, com excecao de grupos pioneiros,
mostra que sera necessaria um longo e penoso caminho de conversao
continua, tanto das instituigdes como do conjunto do povo de Deus,
para que a agao do Espirito unificador possa empurrar as Igrejas na
direcao do seu sopro reconciliador. Sera necessario discernimento e
abnegacao, para nao confundir as veleidades dos furacoes humanos,
com o sopro do Espirito, sempre unificador.
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Este discernimento faz-se mais necessario no momento atual, em
que a renovagao liturgica tende a perder-se em aspectos mais periféri-
cos, a0 mesmo tempo que certos aspectos e formas de viver o catolicis-
mo, muito préximas daquelas que despertaram na Igreja o desejo legi-
timo de uma reforma, que pela incapacidade do dialogo, causou uma
ferida profunda na unidade eclesial. O sopro do Espirito, que certamen-
te ndo faltou, em ambos lados da contenda, foi tumultuado pelas tur-
buléncias das paixdes humanas.

O ardente desejo do restabelecimento da unidade rompida deveria
levar a toda assembléia litirgica a perguntar-se se a sua celebragdo
manifesta de tal forma a vivéncia do Mistério pascal de Cristo, que os
irmaos de outras confissdes poderiam reconhecer nela a sua propria
vivéncia crista. “Quem tem ouvidos ouga o que o Espirito diz as Igre-
jas” (Ap 2, 11).
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