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Neste livro, a A. se propde bus-
car uma linguagem sobre Deus adap-
tada a uma “era ecologica e nucle-
ar”. Para tanto apresenta primeira-
mente o método adequado (I parte,
cap. I-1Il), antes de oferecer trés
modelos, dentre os muitos possiveis,
para falar hoje de Deus (Il parte, cap.
IV-VI).

O ap. I (17-51) analisa trés as-
pectos da “nova sensibilidade” pro-
pria a nossa era: uma visao holistica
da realidade e a conseqiliente
relacionalidade de todos os seres; o
reconhecimento da responsabilidade
humana que até mesmo pode impe-
dir que a vida continue na terra; a
consciéncia do carater construtivista
da teologia como de todas as ativi-
dade humanas. Tal teologia nao pen-
sara mais as relagoes Deus—-mundo e
humanos-mundo de maneira hierar-
quica, dualista, externa, imutavel,
atomistica, antropocéntrica, determi-
nista, mas sim de maneira aberta,
atenciosa, abrangente, interdepen-
dente, mutavel, reciproca, criativa,
porque “a unica coisa permanente &
a mudanga” (32). Nao conhecemos a
realidade em si; conhecemo-la sem-
pre de modo parcial e relativo. Por
1880 € necessario buscar novas meta-
foras mais adaptadas a nossa época.

O cap. II (52-90) explicita as con-
sequéncias dessa nova sensibilidade
para a teologia. Cabe ao tedlogo
“remitologizar, buscar na vida con-
temporanea e na sua sensibilidade
imagens mais apropriadas para ex-
pressar a fé cristd no nosso tempo”
(57). Por isso a teologia da A. é me-
taférica, uma teologia “de risco” (59),
“uma aventura heuristica” (60),
“desestabilizadora” (60), experimen-
tal, nao ligada as imagens e concei-
tos da Escritura, embora busque des-
cobrir as “continuidades demonstra-
veis” entre as novas metaforas e o
paradigma cristio. E uma teologia
especialmente adequada a épocas de
incerteza e de mudanca (cf. 62-63).
Por seu carater precario, € uma teo-
logia pluralista, pois nenhuma meta-
fora consegue abarcar a Deus (cf. tra-
digao da teologia negativa). Em
suma: A teologia metaforica “é hipo-
tética, experimental, parcial, aberta a
varias conclusoes, cética e heuristica”
(67). E “um empreendimento poés-
moderno”, dissera a A. ja na intro-
ducgao (9).

As fontes dessa teologia sdo trés:
Escritura — tradigao — experiéncia,
vistas em intima unidade. Todas in-
terpretam o amor salvifico de Deus
ou sao experiéncia desse amor. Para
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a A., a Escritura ndo deve ser enten-
dida como texto de autoridade, pois
entdo a fé cristd perderia sua rele-
vancia, tornando-se algo meramente
do passado. A Escritura ¢ normativa
“como  um modelo do modo como a
teologia deve ser feita” (72, grifo do
recenseador). Dai se seguem os crité-
rios para a teologia: o critério formal
¢ que seja uma reflexdo expressa na
linguagem e nas formas de pensa-
mento do tempo presente (cf. 73); o
critério material sao as “continuida-
de demonstraveis” dentro do
paradigma cristao. A teologia meta-
forica reconhece na visao deses-
tabilizadora, inclusiva e nao hierar-
quica da historia de Jesus de Nazaré
(cf. 79) sugestoes validas para in-
terpretar a salvagao numa era
holistica ¢ nuclear. Sao ressaltados
trés aspectos paradigmaticos em Je-
sus: "0 seu costume de falar em
parabolas, o fato de sentar-se a mesa
com os excluidos e a sua morte na
cruz” (80), aos quais depois a Al
acrescentard um quarto: os relatos
das aparigoes do Ressuscitado (cf. 91).
“... as parabolas ilustram o aspecto
desestabiliza-dor da boa nova do cris-
tianismo; os excluidos sentados a
mesa com Jesus, seu carater inclusi-
Vvo; ¢ a morte na cruz, a sua énfase
nao hierarquica” (ib.). Os modelos
propostos pela A, na segunda parte
seguem essa inspiragao.

O cap. T (91-129) completa o
esbogo do contexto da teologia para
uma era ecoldgica e nuclear apresen-
tando um modo novo de pensar a
relagao Deus — mundo. Parte do re-
lato das aparigdes do Ressuscitado,
cujo significado é a consciéncia da
presenga constante de Jesus. A partir
dai a A. propde pensar o universo
“como “corpo” de Deus, presenga
palpdvel de Deus em todo tempo e
lugar” (93). Sublinha que se trata de
uma nietdfora. Nao que o mundo seja
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o corpo de Deus, mas podemos
imagind-lo desta forma. O mundo
“como auto-expressao de Deus” (94)
exige de quem cré responsabilidade
por ele. Com a afirmagao do mundo
como corpo de Deus, a A. entende
“remitologizar” a afirmagao de fé
“Cristo ressuscitou” (cf. 95).

A nova metafora esta em oposi-
¢do ao “modelo mondrquico” tradi-
cional de pensar a relagao Deus —
mundo (cf. 97) e deve ser entendida
no sentido do panenteismo (nao do
panteismo que simplesmente iden-
tifica Deus ¢ mundo). Deus encar-
nado no mundo que € assim seu
corpo, pode ser morto, como Jesus
o foi. Mas ressuscitara, como ele
também. Destrui-lo é incorrer no
pecado de dar morte a Deus. De
onde se segue nossa responsabili-
dade por “zelar pelo corpo de
Deus, o mundo” (109).

Na perspectiva dessa metafora, a
relagio Deus — mundo é muito mais
intima. O conhecimento de Deus so-
bre o mundo “é empatético, intimo,
[...] soliddrio, mais proximo do senti-
mento que da racionalidade” (110).
Deus “estd também envolvido, profun-
damente, palpavelmente, pessoalmen-
te, no sofrimento” (112). Sofre perma-
nentemente com o mal em seu pro-
prio corpo e nao s por poucas horas
“como na antiga mitologia” (113).

Nos, humanos, somos uma “par-
te especial” do corpo de Deus, pois
somos agentes. Relacionamo-nos com
Deus como a outro Tu, numa experi-
éncia de encontro (cf. 114). Somos 0s
unicos que sao imagem de Deus, de
onde deriva nossa responsabilidade
especial pelo corpo de Deus (ecolo-
gia). Somos a consciéncia do cosmo.
“O pecado ¢ a recusa de viver a
interdependéncia radical com tudo o
que vive: é o desejo de por-se distan-
te de todos os outros como se nao



precisasse deles e ndo fosse necessa-
rio para eles” (115).

Mas a A. relativiza a metafora do
mundo corpo de Deus através dos
modelos de mae, amante e amigo (cf.
117), com “suas associagoes de aten-
¢do, reciprocidade, atragao, sustento,
apoio, empatia, responsabilidade,
servico, sacrificio de si mesmo, per-
dao e criatividade” (89). As metafo-
ras pessoais tém a vantagem de se
apoiarem sobre “o que melhor conhe-
cemos” (121), as mais importantes
relacdes humanas. Elas sdo especial-
mente apropriadas para uma €poca
ecologica e nuclear, porque projetam
nova visao de poder, “o poder do
amor em suas varias formas (agape,
eros e filla) que opera por persuasao,
cuidado, atengao, paixao e reciproci-
dade” (126). Unidas a metafora do
mundo como corpo de Deus, deixam
de ter cariter individualista, porque
“participamos do amor divino nao
como individuos, e sim como mem-
bros de um todo organico, o corpo
de Deus” (127-128).

A segunda parte desenvolve os
trés modelos propostos, comegando
por sugerir que a triade mae —
amante — amigo corresponde a Trin-
dade da fé crista (cf. 133s). Cada ca-
pitulo se desenvolve em quatro mo-
mentos: uma introdugao que justifi-
ca a escolha do modelo, uma carac-
terizacao do amor de Deus para com
o mundo na perspectiva do modelo,
a correspondente atividade de Deus
e a ética dai decorrente.

O cap. 1V (139-174) é dedicado a
Deus comio midc. A metdfora femini-
na ¢ possivel porque “Deus estd além
do masculino ¢ do feminino” (142).
“Deus ¢ ele e ela e nenhum dos dois”
{(ib.). Além disso o ser humano, como
homem e mulher, é “imagem de
Deus”. Alids, também falar de Deus
como Pai tem conotacao sexual, pois
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. nao existe linguagem de género
neutro se tomamos a nos mesmos
como modelo para falar de Deus,
porque somos seres sexuais” (141).

Na perspectiva de Deus como
mae, o amor de Deus ao mundo é
dgape. Depois de discutir e julgar
infeliz a concepgao de dgape como
amor desinteressado, a A. propoe que
se transfira o dgape do ambito da
redencio (“Deus nos ama, apesar do
pecado”) para o da criagao (Se Deus
nos ama, declara-nos: “Que bom que
voces existem!”). A metafora da mae
e do pai é adequada, porque seu
amor “¢ a experiéncia mais podero-
sa e Intima que temos de dar amor,
cyjo retorno nao ¢ calculado [.]: € o
dom da vida como tal a outros” (147).
E a mais proxima da idéia de cria-
¢ao. Mas nio ¢ como o amor de pai
e mae soO interessado na vida huma-
na, mas por todas as formas de vida,
pois Deus ¢ mae do universo.

O modelo do amor de mae/pai
para o amyr agapico e criador de Deus
é 0 mais apto para uma era ecologica
e nuclear, quando a fé cristd deve
despertar para “uma profunda cons-
ciéncia da preciosidade e vulnera-
bilidade da vida como dom que rece-
bemos e transmitimos™ (149). A ima-
gem de mde ¢ a que melhor exprime
a “interdependéncia e a inter-relagio
de toda vida com seu fundamento”
(151). O simbolo do nascimento 1m-
plica “uma visdo intima e inclusiva
do cosmo” com relacao a Deus, sem
identificar Deus e o mundo. Além
disso, o modelo mae/pai exprime ain-
da a sustentacao da vida. Enfim,
“Deus como mae/pai deseja que tudo
floresga. O amor divino agapico € in-
clusivo e portanto um modelo de jus-
tica imparcial” (154).

Do modelo Deus-mae emerge
uma concepgao de criagio como “ex-
pressao do proprio ser de Deus”

f ™
L2370
~

B



(157). “...0 universo e Deus nio sao
nem totalmente distantes nem total-
mente diferentes”, “estdo proximos
e sao semelhantes [...] como a mae e
seu filho” (157). A A. reconhece cer-
ta contradi¢do entre sua afirmacao do
universo como corpo de Deus e a
metéfora do parto (cf. 158), mas ndo
procura conciliar, talvez por sua pro-
pria concepgao de teologia. O mode-
lo de Deus-mae subverte todos os
dualismos. Deus como mae é criador
¢ juiz, porque o feminino em Deus
nao € constituido a partir de estered-
tipos culturais (ternura, suavidade,
piedade...), mas da experiéncia femi-
nina de gestagdo, parto, lactagao.
“Por ele [o modelo materno], [...] é
possivel figurar Deus criador como
aquele em quem vivemos, nos mo-
Vemos e temos nosso ser, e como
aquele que julga 0s que querem im-
pedir o bem-estar e a plenitude do
seu corpo, o nosso mundo” (165).

A consequiéncia ética desse mo-
delo de Deus é a justica, entendida
como “a justa ordenagdo do governo
do cosmo de uma maneira que bene-
ficie a todos” (167). A A. esta de acor-
do com as teologias da libertagdo que
consideram uma ordem sociopolitico-
econdmica justa como parte do Evan-
gelho. Mas julga insuficiente se nao
se falar também da “aten¢do para
com o mundo que fornece tedos os
bens a serem distribuidos justamen-
te”(168) (ecologia).

O cap. V (175-215) trata de Deus
como amante. A recusa dessa meta-
fora provém do temor de contami-
nar o amor de Deus com “a mais leve
idéia de paixao” (176) ou desejo. Mas
ha na tradigdo cristd momentos em
que o desejo ou a paixao foram im-
portante dimensao na relacao Deus
— mundo (cf. Cantico dos Canticos,
misticos, a figura da alma ou da Igre-
ja como esposa).
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O amor de Deus a0 mundo como
amante € ¢ros, “uma atracao apaixo-
nada para o que vale e um desejo de
estar unido com ele” (183). Expressa
caréncia e por isso pode parecer es-
tranho que se use para o amor
salvifico de Deus. A A. distingue dois
tipos de amor que valoriza o outro:
0 que o valoriza e ama “apesar de”
€ 0 que o valoriza e ama “por causa
de”. No primeiro caso, 0 amor per-
siste, apesar de o outro ser indigno,
pecador; no segundo, porque o ou-
tro € valioso, sejam quais forem seus
defeitos. Ora, ¢ melhor ser amado
desta forma. Para uma época ecold-
gica e nuclear o segundo tipo de
amor € mais apto para uma concep-
¢ao de Deus.

A segunda implicagao do mode-
lo é que Deus precisa do mundo.
Hoje a imutabilidade ja nao pode ser
considerada superior a mutabilidade.
Pelo contrario. Nesse sentido ¢ razo-
avel “incluir a mudanga como um
atributo divino” (187). Deus precisa
de nés para manter o mundo. E pro-
prio do amor de amantes precisar de
resposta. E a resposta no caso é o
cuidado pelo mundo, o corpo de
Deus-amante. Nessa concepc¢do de
Deus, o pecado é “a recusa da rela-
¢ao — a recusa de ser os amados do
nosso Deus amante e a recusa de ser
amante de tudo o que Deus ama”
(194-195). O resultado do pecado sao
hierarquias, dualismos e exclusdes.

A concepgao de Deus-amante traz
consigo uma nova teodicéia, nao
entendida como defesa de Deus, mas
como a presenca de Deus no sofri-
mento: “Deus como amante sofre
com os que sofrem” (198). A salova-
¢do se realiza pela participagao de
Deus em nosso sofrimento (aspecto
passivo, segundo, da paixao) e pela
resisténcia (aspecto ativo para rein-
tegrar as divisdes e exclusdes) a se-
melhanga da concepgao tradicional




da acdo redentora de Cristo. SO que
a A. se afasta da doutrina classica
sob trés aspectos: 1) A salvagao nao
é obra de um individuo, Jesus (em-
bora ele seja paradigmatico), mas de
todos. 2) A salvacgdo consiste na
reunificacdo ndo de individuos, mas
do mundo todo com Deus. 3) Rece-
be-se a salvagao pela participagao no
processo de integragdo que rompe os
dualismos, hierarquias e exclusoes (e
nao [apenas?] pela palavra e pelos
sacramentos). A salvagdo é um
aprofundamento da criagao: ela diz
a todos, mesmo aos ultimos e aos
mais pequenos, nao apenas “Que
bom que vocé existe!” (criagao), mas
também “Vocé ¢ sumamente valioso
para mim”. “Os salvadores do mun-
do sdo amantes do mundo” (203).

A resposta ética a esse modelo é
a cura que consiste na “reunificagao
do nosso mundo desordenado” que
consiste primariamente na “atengao
as coisas basicas de que os corpos
humanos (¢ nao-humanos) necessi-
tam para sobreviver” (203); na corre-
¢ao dos “desequilibrios que ocorre-
ram em parte devido ao desejo
desordenado da humanidade de de-
vorar o todo em vez de fazer parte
dele” (205); na resisténcia contra tudo
que destroi a criagao; na identifica-
cao com os sofredores em sua dor.
Jesus € paradigma de Deus como
amante, mas, de tempos em tempos,
surgem outras figuras igualmente
paradigmaticas (a A. cita Gandhi,
Bonhoefer e outros exemplos pouco
conhecidos no Brasil).

O cap. VI (216-247) aborda o ter-
ceiro modelo: Dews como amigo. A
amizade (filis) é uma relagao bem
mais complexa do que parece a pri-
meira vista. Alguns a a consideram
desnecessaria, Mas justamente nisso
estd sua forga, “porque ¢ a mais livre
de todas as relacdes humanas” (219).

“A amizade, antes de tudo, é uma
atracao alegre e livre entre duas pes-
soas: amigo € alguém de quem se
gosta e alguém que gosta de nos. [...]
... 6 um relacionamento que em certo
sentido é simplesmente satisfagao
muitua na presenga de um ao outro.
Neste sentido, a filia estd préoxima do
eros, mas sem o elemento sexual”
(220). A A. encontra trés paradoxos
nesse tipo de amor: “... numa rela-
cao livre, acontece um vinculo; numa
relacao entre dois, estd implicado um
elemento inclusivo; numa relagao
supostamente para criangas e anjos
[porque inocente, “livre de culpa,
medo, ciime, ressentimento” 2201,
requerem-se caracteristicas adultas”
(223; 226). A relacdo de amizade € a
mais adulta das trés (dgape, eros,
filia), porque significa mutualidade,
reciprocidade, nao ser dependente
um do outro, mas em contrapartida
ser responsavel pelo outro,
interdependéncia. Ora, tornar-se
adulto é, entre outras coisas, “assu-
mir responsabilidades, ser capaz de
tomar parte no trabalho do mundo
em vez de ser sustentado por outros”
(227). A amizade com Deus leva a
tomar parte em sua agao susten-
tadora do mundo.

O aspecto que a amizade acres-
centa ao amor de Deus € o sustentar.
O cerne da amizade é a alegria de
estar juntos. Por isso, a refeigdo em
comum € o lugar por exceléncia para
os amigos se encontrarem. “Deus
como amigo diz: ‘Partamos, todos
nos, 0 pao juntos na camaradagem e
na alegria”” (213). Como modelo para
relagdo Deus — mundo, afirma “que
Deus esta conosco, Emanuel, nosso
companheiro, que constantemente
nos acompanha na alegria e no sofri-
mento. Nao estamos entregues a nos
mesmos na luta contra as forgas do
pecado e do mal..."(232).



A esse modelo corresponde classi-
camente o Espirito. A A. pensa, no
entanto, “que o modelo do amigo ou
companheiro é preferivel para expres-
sar a obra sustentadora de Deus numa
era ecologica e nuclear” (233), pois da
conta melhor da a¢do sustentadora de
Deus, representada na refeicao parti-
lhada incluindo todos os excluidos,
humanos ou nao. Quem estd unido
nessa amizade constitui a comunida-
de de amigos de Jesus (Igreja). E, como
“amigos do Amigo do mundo” (236),
estd “disposto, como adulto, [a] so-
mar for¢as em muiitua responsabilida-
de com Deus e com os outros pelo
bem-estar deste mundo” (240-241). E
ser companheiro do mundo, estar com
0 mundo como um advogado lutan-
do por um justo tratamento para to-
das as formas de vida do mundo, e
como um parceiro identificando-se
com todas elas.

Os trés modelos tém relacdo com
a Trindade, o que nao constitui mera
coincidéncia, “mas deliberada tenta-
tiva de destronar esses nomes [Pai,
Filho, Espirito Santo] como descri¢des
de Deus que nao permitem suple-
mentos nem alternativas” (249).
“Deus tem muitos nomes” (ib., grifo
da A). A A. pretendia um duplo
movimento: o primeiro desorientador
(introduzir modelos alternativos que
mostrassem outras possibilidades de
abordar as categorias tradicionais); o
outro reorientador (“para o nosso
tempo 0s novos modelos sao modos
esclarecedores, proveitosos e apropri-
ados de pensar sobre a relacao Deus
- mundo” 250).

Como a A. considera nao ter po-
dido “abordar de modo unificado [...]
a transcendéncia e imanéncia de
Deus” (250), ela o faz na conclusio
(248-256). Seus modelos nao apresen-
tam a Deus como “uma divindade
solitdaria distante do mundo e sem
relacao com ele, nem um Deus
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submerso no mundo e indiferenciado
dele” (251). Nesses modelos Deus “é
ao mesmo tempo transcendente ao
mundo (como somos transcendentes
aos nossos corpos) e profundamente
imanente no mundo (como somos
um sé todo com nossos corpos)”
(251). A Trindade ¢é apropriada “para
expressar a unidade, a separagdo e a
reunificagdo” (252), embora nao cir-
cunscreva a natureza divina (cf. 251-
252). Estabelecer os trés é uma espé-
cie de pragmatismo frutuoso e
esclarecedor!

Nosso contato com Deus é sem-
pre mediado e encarnado, pois o
mundo, corpo de Deus, ¢ o lugar
onde o encontramos. Isso implica que
nao tomamos consciéncia de Deus
como individuos isolados em mo-
mentos de éxtase, “mas como tra-
balhadores — pais, amantes e ami-
gos — no mundo. O mundo ¢ o
nosso lugar de encontro com Deus,
e isto significa que a imanéncia
divina é ‘universal’ e que a
transcendéncia de Deus é ‘'munda-
na’” (253). “Imanéncia universal”:
nao ha lugares e tempos especiais
para encontrar a Deus, apesar de
haver lugares e tempos, pessoas,
povos, instituigoes de importancia
paradigmatica. Mas encontramos a
Deus trabalhando pelo mundo.
“Transcendéncia mundana”: Uma
sensibilidade ecolégica evolutiva
que vé no universo o corpo de
Deus, admira-se e se enche de sen-
timentos de temor, reveréncia, ad-
miracao. “Como corpo de Deus, ele
[0 universo] é maravilhosa, estu-
penda e divinamente misterioso”
(255).

O recenseador espera que esta
apresentagao da obra tenha permiti-
do perceber toda sua riqueza e tam-
bém seus limites. Os modelos de
Deus sdo, sem duvida, muito suges-
tivos e ricos e permitem nomear Deus




em continuidade com a grande tra-
digdo cristda. O problema esta na
epistemologia teoldgica da A. E pa-
tente seu agnosticismo: “O ponto
basico da afirmagdao metaforica é que
existe algo sobre 0 que nao sabemos
como falar e a que nao temos acesso
a nao ser por metaforas”. Porém isso
“..ndo quer dizer que ndo existe uma
realidade (nem significa que existe),
embora a suposi¢ao do discurso
metaforico [..] seja que estas metafo-
ras [...] sdo de alguma coisa, ou nao
haveria nenhum sentido em argumen-
tar em favor de uma antes que de
outra” (264, nota 13 do cap. II, grifo
do recenseador). A A. ndo duvida em
classificar sua teologia de “cética” (67;
cf. 9). Nesse sentido é bem tipica da
pés-modernidade (cf. 9).

E lamentével que, numa obra de
pesquisa, rica em notas eruditas e
esclarecedoras, a editora as tenha
colocado no final do livro (257-292)
em vez de po-las ao pé de cada pa-
gina. O leitor precisa constantemen-
te passar do ponto onde esta ao fim
do livro, pois as notas nao sao su-
pérfluas, como parece ser o pensa-
mento da editora, mas explicitam,
complementam ou confirmam o pen-
samento da A.

A tradugao ¢ muito boa, fendéme-
no infelizmente nao tao freqiiente nas
obras teoldgicas traduzidas em nos-
s0 pais. Merece mengao.

Francisco Taborda SJ
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Na Universidade Catdlica de
Louvaina ha um Centro para Teolo-
gia da Libertagdo (TdL) que ja vem
desde 1994 pesquisando o desloca-
mento de paradigma da analise so-
cio-econOmica para a cultural nas
TdLs do Terceiro Mundo. Organizou-
se em novembro de 1996 um
Symposium internacional em que
esse tema foi o foco central. Nesse
Symposium, o coordenador do Cen-
tro, G. de SCHRIJVER, desenvolveu
uma analise da situacdo atual, avali-
ando-a a luz da transicdo da mo-
dernidade para a pds-modernidade
e da globalizagao. Este texto consti-
tui a primeira parte do livro.

Sete tedlogos do Terceiro Mundo
de trés Continentes do Sul foram

convidados ao Symposium para rea-
girem ao texto de discussao, avalian-
do a hipotese do deslocamento de
paradigma na sua validez cientifica,
na sua aplicabilidade a teologia a luz
do préprio contexto ou, eventualmen-
te, propor idéias alternativas. £ a
segunda parte do livro.

Um grupo seleto de tedlogos e
cientistas sociais, do hemisfério Nor-
te e Sul, foi também convidado a
participar do debate. Foram criados
grupos para discutir se houve um
deslocamento de paradigma e se cer-
tas mudangas de énfase estariam re-
lacionadas com o fendtmeno de
globalizagdo. Os resultados foram
apresentados em plendrio. A terceira
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parte do livro retne reagdes desses
plenarios, textos apresentados nos
grupos que puderam ser refeitos e
outros artigos, agrupados sob o titu-
lo de “Avaliagao do Symposium”,
“Pos-modernidade e globalizacao” e
“Mudanca de paradigma desde pers-
pectivas diversas”.

Percorrer os vinte e dois textos é
impossivel. Merece maior relevo o
texto principal que ficou por conta
do Coordenador do Centro e editor
do livro. E um texto de quase 80
paginas. Bem maior que todos os
outros.

Num primeiro momento, o A.
mostra como esse deslocamento da
andlise sdcio-econdmica para a cul-
tural aparece no interior das TdLs,
especialmente pela influéncia da Afri-
ca e da Asia. Tal se constata também
nos documentos da lgreja da Améri-
ca Latina, estudando a mudanca da
Conferéncia de Medellin (1968) pas-
sando pela de Puebla (1979) até a de
Santo Domingo, em que predomina
0 aspecto cultural. Na Igreja da
América Latina, a posicao de auto-
defesa da Igreja, perdendo a coragem
mostrada durante o Vaticano II e
Medellin, mostrou-se, entre outras
coisas, nesse deslocamento da andli-
se sOcio-econdmica para a cultural
(crista), em que se supoe estar a
praxis libertadora do pobre.

Em seguida, o A. constréi um
quadro da modernidade e relaciona
com ele a classica TdL. Apresenta a
modernidade sustentada por cinco
pilares: confianga na tecnologia ba-
seada na ciéncia, a soberania dos
estados-nacao e o conceito moderno
de cultura, a racionalidade burocra-
tica, a maximizagdo do lucro e a cren-
¢a no progresso permanente. Esses
pilares apoiam-se numa metodologia
que visa a compreender racionalmen-
te as coisas em termos de sua ordem
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universal estandartizada. A racionali-
dade vem na linha do aperfeicoamen-
to dos métodos cientifico-filoséficos
de Galileu, Kepler e Newton (fisicos)
e Descartes, Locke e Leibniz (filoso-
fos). Elabora-se um pensamento ci-
entifico com sua capacidade de ela-
borar leis e sistemas abstratos como
motor da mudanga. Tema j4 muito
conhecido dos estudiosos da
modernidade.

Na relagao entre a classica TdL e
a modernidade, 0 A. comega pelo
encontro dela com o capitalismo, um
dos rebentos da modernidade. A TdL
nasce no contexto da teoria da de-
pendéncia, como aparece do texto
fundador de G. Gutiérrez. Empreen-
de-se um novo modo de fazer teolo-
gia que reinterpreta a fé dentro de
um quadro cognitivo social da andli-
se marxista desde o lugar do intelec-
tual organico junto ao processo de
libertacdo do pobre. O A. desenvol-
ve dois eixos da teologia de
Gutiérrez: a construcdo da humani-
dade em vista de uma comunidade
humana enquanto libertacao e salva-
¢ao, e a questdo da conscientizagao,
heranga de Paulo Freire, ponto de
partida para uma permanente revo-
lugdo cultural. Avanca a reflexio
abordando a questdo da relacio en-
tre teoria e prédxis na TdL.

O A. estuda a situagio, para a
TdL, provocada pela queda do soci-
alismo no referente aos pontos da
teoria da dependéncia e da unidade
entre teoria e praxis. Alude a posi-
cao de G. Kruip que indica os pontos
que a TdL deve conservar como re-
ver. Mostra a perda de validade da
teoria da dependéncia, da oposicio
radical contra o mercado, consideran-
do-o fetiche, idolatria. Sugere tam-
bém uma revisao da cons-cientizacao
COMO COMPromisso com a praxis para
atentar as diversas raizes culturais
das massas populares. O A. interpre-




ta o desmoronamento do marxismo
como fim da modernidade. Agora
confrontamo-nos com a questao como
podemos ou devemos imaginar a cons-
trucao de um “socialismo” dentro da
pos-modernidade e de sociedades com-
plexas.

No paragrafo seguinte, prossegue a
reflexdo examinando a pos-modernida-
de, relacionando-a com a modernidade.
Vé-a como a modernidade reflexa —
modernidade por ela mesma. As pesso-
as acostumam-se ao ritmo acelerado e
fragmentado da modernidade, encon-
trando satisfagao no sempre novo mo-
mento presente. Processa-se na pos-
modernidade um colapso dos cldssicos
centros unificadores com o novo concei-
to de ciéncia, com a escolha diversificada
na obtencio de informagio e com o
declinio do eurocentrismo. Em seguida,
trata do “fim dos grandes relatos”, se-
guindo a versio de J.-F. Lyvotard e a de
A. Giddens. Termina esse bloco de re-
flexio abordando amplamente a
globalizagao que se conecta com 0s pro-
cessos de mudanga cultural e reinvengao
das culturas locais. Seguem-se trés lei-
turas de tal fendmeno. Uma mais ligada
ao estilo pés-moderno de Lvotard e
Vattimo, outra do ponto de vista do sis-
tema mundial (Wallerstein) e finalmen-
te outra desde a perspectiva reflexivista
de A. Giddens.

O A. tragou um panorama cuidado-
so, objetivo ¢ bem informado dos de-
senvolvimentos recentes nas ciéncias so-
ciais, focalizando a
modernidade simples para a moder-

transi¢ao da

nidade reflexiva (pds-modernidade),
partindo das mudangas culturais inicia-
das no Primeiro Mundo. Tal fendomeno
conecta-se estreitamente com a gln-
balizacdo ¢ com os desafios que ela le-
vantou. A globalizagdo antes de tornar-
se moda ja tinha sido percebida pela TdL
na perspectiva da teoria da dependén-
cia, embora hoje seja fenomeno muito

mais complexo para ser explica-
do unicamente por essa teoria.

O A. apontou as consequénci-
as da civilizagao pos-moderna
para os paises recém-industriali-
zados do Sul, Sudeste asiatico em
particular e a possibilidade da
resisténcia cultural de povos fora
do mundo ocidental, mesmo as-
sumindo o desenvolvimento
tecnologico.

Nesse mundo globalizado, os
atores que marcam a realidade sao
mais complexos, tais como “for-
mas de vida”, “mercado”, “Esta-
do”, “movimentos sociais”. Dian-
te de uma analise assim “dissi-
pativa” como a TdL deve reagir?
Eis o desafio. A libertagao dos
pobres continua um tema urgen-
te, mas o modo de realizd-ta tor-
na-se mais problematico. Os pro-
prios pobres estao distribuidos em
varias camadas culturais com seus
problemas especificos.

A partir de afirmagoes do
Card. Ratzinger sobre a “intercul-
turalidade” — Cristianismo como
cultura e as outras culturas —, o
A. levanta uma série de pergun-
tas extremamente pertinentes so-
bre o significado da apropriagio
pelo cristianismo de analises so-
ciais, sobre as novas possibilida-
des da TdL na sua forma mais
cultural, sobre a tensao entre o
acento sobre o lado cultural e a
abertura para o social, sobre a ma-
nutengao de tradigoes culturais e
um retorno a pré-modernidade,
sobre o surgimento dos novos mo-
vimentos sociais e a TdL.

Estamos diante de um texto al-
tamente sugestivo e plataforma
excelente para discussoes. Cuida-
doso, sério, bem fundamentado,
alimentado por uma bibliografia
seleta e bem trabalhada.

o
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Os textos da segunda parte do
livro ampliam a tematica. J. C.
Scannone prefere falar que entre os
dois Encontros de tedlogos da liber-
tacao no Escorial (1972 e 1992) hou-
ve antes um deslocamento de eixo
que de paradigma: do sdcio-econd-
mico para o socio-cultural sem negli-
genciar o anterior. Scannone mostra
como a TdL argentina desde o inicio
atribuiu importancia a analise histo-
rico-cultural e influenciou Puebla
nessa diregao. Em seguida analisa
esse deslocamento no interior da
corrente principal da TdL. Finalmen-
te expressa sua opinido de como o
futuro da TdL esta ligado a essa
mudanga ja que corresponde a trans-
formacgaio na realidade do pobre e nas
reais possibilidades de sua libertagao.

A brasileira Maria J. Rosado
Nufez reage ao texto-base na pers-
pectiva socioldgica e feminista. Prefe-
re falar de uma busca por parte da
TdL de novos paradigmas. Ela ainda
nao construiu um “consenso teologi-
co” a respeito da proposicao alterna-
tiva, que ndo pretende perder a apro-
ximagdo socio-politica. Entende a
questdo de género e raga como
estruturante da realidade social tanto
como as proprias relagoes de classe.

D. lIrarrazaval enfrenta os precon-
ceitos e caricaturas da TdL, vendo a
novidade do seu paradigma na
interagao profunda entre espirituali-
dade, atos concretos (historicos) de
amor e reflexao sobre a fé dentro da
Izreja e para o bem da humanidade.
Programa, sem duvida, audacioso.
Desenvolve no texto os contornos do
paradigma latino-americano indican-
do-lthe os elementos fundamentais: a
irrupgao dos povos marginalizados,
o tipo de hermenéutica ¢ o “amor
compreensivo” como nucleo teologi-
co. Em seguida, coloca certas ques-
toes ¢ temas para concluir apontan-
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do alguns elementos presentes no
programa em curso em relagio aos
trés elementos basicos do paradigma.

L. Magesa traz uma contribuicao
da Africa. O texto indica como os
efeitos da modernidade e pos-
maodernidade podem ser vistos, dife-
rentemente do texto-base, sob outra
luz, a saber, desde as vitimas e paci-
entes desses efeitos no hemisfério Sul.
Esses efeitos criam uma base ou eixo
diferente para uma reflexdo teologi-
ca. Em seguida passa a descrever a
experiéncia africana da modernidade
e pds-modernidade. Estabelece a
politica como paradigma bdsico para
TdL africana, estudando alguns teo-
logos de modo especial: J-M. Ela, M.
A. Oduvove, Ch. Nyvamiti e E.
Milingo. Conclui com observagoes
sobre a reflexividade, fundamenta-
lismo, corrupgio e irresponsabilidade
civica e o futuro.

Outra contribuicao da Africa fi-
cou por conta de J.-M. Ela, cujo pen-
samento ja fora estudado pelo A.
anterior. Levanta a pergunta sobre
que tipo de pratica teoldgica o mo-
mento atual demanda. Antes de tudo,
trata-se de fazer teologia numa épo-
ca de pluralidade de culturas. Entra
direto na questdo da inculturagdo que
implica “decentramentos salutares”.
Outra questao ¢ defrontar-se com a
globalizagdo das forgas do mercado.
Trata-se de uma reapropriagdo teo-
16gica dos desafios postos pela
globalizagao com sua economia pre-
datéria ¢ de programas de ajuste
estrutural. Ha uma teologia do im-
pério a que se deve opor uma teolo-
sia da vida. Portanto, repensar a TdL
a partir dos condenados da terra. Na
Africa, o genocidio do mercado € um
desafio primordial para a teologia.

D. Caspersz, de Sri Lanka, se per-
gunta pelo futuro da TdL. A situa-
¢ao do mundo piorou para 0s po-



bres. A injusti¢a social continua fato
relevante para a teologia e para a fé.
Atribui importancia ao atual pontifi-
cado na mudanca da tematica
(paradigma) da justica para a da
cultura. Para ele ndo houve uma
mudanga de paradigma, mas uma
mudang¢a de Jodao XXIII para Jodo
Paulo II. Indica também outras mu-
dangas de acento: espiritualidade,
relagio mais profunda entre andlise
cultural e social. Lamenta que se te-
nham perdido ocasides importantes
para avancar na linha da libertacio:
comemoragao do quinto centenario
de chegada de Colombo a América,
a reforma litirgica do apos-guerra, a
critica do modelo desenvolvimentis-
ta. Retoma o tema da modernidade e
pos-modernidade na perspectiva do
3" Mundo e termina relembrando a
tarefa bdsica de lutar por um mundo
justo e sao.

O dltimo trabalho dessa parte
vem das Filipinas, na pena de J. de
Mesa. Acentua o fato da diversidade
e particularidade da cultura o qual
ndo € neutralizado nem pela
homogeneizagiao cultural nem pela
cooptagdo ideoldgica. Dai a impor-

tancia da relagao entre evange-lizacao
e cultura, as experiéncias locais para
a teologia, a inculturagao. O A. vé
razOes no contexto filipino para par-
tir e acentuar a andlise cultural em
relacao a social.

Como se vé, este é um livro mui-
to rico pelas diversas contribui¢oes
em torno do texto-base. Outros tra-
balhos foram acrescentados dando
conta do préprio Encontro e de ou-
tras exposicgoes. Seria longo percorré-
las todas. Cada uma trouxe, com efei-
to, elementos complementares muito
significativos, valorizando ainda
mais a obra.

O livro presta um enorme servi-
co que pode ser resumido em duas
palavras: realismo e esperanga. Re-
flete com argucia e clarividéncia o
momento atual e seu impacto sobre
a TdL. Doutro lado, nao deixa o lei-
tor preso a uma analise sem perspec-
tiva de futuro. Antes, abrem-se mui-
tas pistas de vida para a TdL a se-
rem trilhadas de maneira reflexivista,
critica e esperangosa.

Jodo Batista Libanio S]

GonceaLves, Paulo Sérgio Lopes: Liberationis mysterium. O Projeto sistematico
da teologia da libertagao. Um estudo teoldgico na perspectiva da regula fidei.
Roma: P. U. G. 1997. 462 pp., 24 x 17 cm. Colecdo Tesi Gregoriana — Serie

Teologia, 33. ISBN 88-7652-771-0.

Trata-se de uma tese doutoral
apresentada na Pontificia Universi-
dade Gregoriana de Roma. O fato de
ser publicada na propria colecdo da
Universidade abona para seu valor.
Pois, a colegao pretende colocar a
disposigao de um publico maior as
melhores teses elaboradas nessa Uni-
versidade.

De fato, ¢ uma tese abundante.
Escolheu um prisma original. O A.
no inicio faz um elenco das princi-
pais obras publicadas sobre a Teolo-
gia da Libertagao e constata que fi-
cou um campo descoberto, que ele
pretende cobrir. Com efeito, ndo ha
um estudo da TdL como sistema que
abranja toda a teologia. Antes, os
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trabalhos sao sobre determinados
aspectos e temas parciais. E a TdL ja
tem cidadania suficiente e produgdo
abundante em todos os tratados teo-
logicos a ponto de poder-se consi-
derd-la ja um sistema. Além disso, o
magistério oficial da Igreja, ja bem
cedo em relagdo a qualquer outro tipo
de Teologia, tomou posicao tanto sob
o aspecto de reconhecer-lhe o valor
como de apresentar suas reservas.
Entao o A. pretende seguir o cami-
nho de estuda-la como um sistema
global e compard-la com a requla
fudei. Assim responde as duas lacu-
nas maiores, deixadas pelos trabalhos
anteriores.

Com iss0, 0 AL jad definiu a estru-
tura da tese. Num primeiro momen-
to, o mais longo de todos, apresenta
uma sistematizacao da TdL em cinco
capitulos conforme os eixos princi-
pais da Teologia Sistemdtica:
Metodologia e Epistemologia, Misté-
rio de Deus e Trindade, Cristologia e
Pneumatologia, Eclesiologia, Antro-
pologia e Escatologia. Tomou como
base principal a obra coletiva
Muysterinm Liberationis (vv. 1 e I
Madrid, Trotta, 1990), completando
com outros escritos de tedlogos da
libertagao. Num segundo momento,
em um capitulo, o A. analisa esse
sistema elaborado nos capitulos an-
teriores a luz da requla fidei.

A sistematizacdo de uma Teolo-
gia nao tem de si limite de extensao.
O A. fol bastante abundante. Para
quem nao conhece a TdL a leitura
desses capitulos oferece uma idéia
complexiva dos principais eixos e
temas da TdL com muito bom nivel
de informagao. Para meu gosto, a
sistematizagao poderia ser sido mui-
to mais breve e mais contundente em
forma mais axiomatica que analitica.
Pois, sdo temas muito conhecidos e
tratados pelos diferentes autores. E a

extensao afasta, sobretudo hoje em
dia, os leitores.

No primeiro capitulo, o A. estu-
da a epistemologia ¢ o método da
TdL. Baseia-se especialmente em CL
Boff, J. L. Segundo, G. Gutiérrez, L.
Ellacuria, H. Assmann, P. Richard,
E. Dussel além dos biblistas C.
Mesters e G. Gorgulho, e em outros
tedlogos para as Opticas setoriais:
etnia, género.. Talvez tenha valori-
zado pouco a obra de L. Boff na sua
primeira fase, restringindo-se as de
sua ultima fase da relagao entre a TdL
e a cosmologia.

Este capitulo é bastante comple-
to. Apresenta, logo de inicio, a TdL
como uma Teologia global na pers-
pectiva do pobre e sua libertagao. O
conceito de libertacao ¢ analisado na
sua pluralidade semantica e na rela-
Gao entre suas diversas dimensoes
Aborda os aspectos formais do mé-
todo e da epistemologia da TdL se-
guindo a conhecida distingao de Cl.
Boff da triplice media¢ao — sdcio-
analitica, hermenéutica e tedrico-pra-
tica —, detendo-se um pouco mais
nas questoes mais agitadas da rela-
¢ao da TdL com o marxismo, com a
Doutrina social da Igreja. Desce tam-
bém a aspectos mais concretos como
as formas da TdL — popular, pasto-
ral e académica. Em outro momento,
apresenta certas prolongagoes da TdL
na Teologia feminina, Teologia indi-
gena e Teologia negra. Dedica um pa-
ragrafo especial a duas preocupagoes
mais recentes da TdL na sua relacao
com a economia e com a cosmologia
moderna, perseguindo o pensamen-
to de H. Assmann ¢ Mo Sung, no
primeiro caso, e de L. Boff no segun-
do. Termina o capitulo apontando o
quadro tedrico da TdL como apro-
priacao dos métodos transcendental,
historico e praxistico num duplo
movimento de continuidade e



aprofundamento dessas intuicées
iniciais de tedlogos europeus, tais
como: K. Rahner, J. Daniélou, O.
Cullmann, M. D. Chenu, de Lubac,
W. Pannenberg, J. Moltmann, J. B.
Metz. Para tanto, analisa especial-
mente as coordenadas metoldgicas e
epistemoldgicas do Projeto Myterium
Liberationis. Elenca quatro pontos: a
Teologia como critica da praxis his-
torica de libertacao dos pobres, a
dimensao politica da fé, a interdisci-
plinariedade e a libertagio da teolo-
gia.

Na conclusao desse capitulo, 0 A.
matiza, de modo discreto e sébrio, o
projeto metodoldgico da TdL. Cha-
ma a atencao, entre outros pontos,
para a novidade do método da TdL
que tem o pobre, visto concreta e nao
romanticamente, como referencial
epistémico. Talvez tenha faltado
acentuar nesse momento da meto-
dologia a relagao intima da TdL com
a espiritualidade. Estd mencionada,
mas sem o devido acento.

Outro bloco tematico gira em tor-
no de Deus e da Trindade a luz da
ortopraxis libertadora da fé, tratado
no capitulo 1. Comega estudando a
relagao entre Deus Pai libertador e
misericordioso e 0s seres humanos,
numa perspectiva da compreensio
moderna da historia, do agir huma-
no com especial referéncia aos po-
bres. Nesse ponto, R. Mufoz é refe-
réncia. A a¢ao de Deus Pai manifes-
ta-se sobretudo na pessoa de Jesus
pobre entre os pobres. Em seguida,
apresenta a metodologia da Teologia
trinitdria a partir dos escritos de L.
Boff que articula o prisma do pobre
e a vida ad intra de Deus, a Teologia
imanente e a econdmica. Seguindo
ainda o pensamento do mesmo ted-
logo, desenvolve o papel da Trinda-
de como modelo para todo convivio
social igualitario e diferenciado, os
riscos sociais da deformagao da ima-

gem da Trindade, os caminhos de sua
revelagdo, a busca de inteleccao raci-
onal desse mistério na teologia, sali-
entando 0s toques interpretativos da
TdL. Como fez no capitulo anterior,
procura mostrar também quais as in-
fluéncias a TdL recebe das teologias
transcendental (K. Rahner) e da es-
peranga {J. Moltmann).

Na conclusdo, resume os pensa-
mentos em trés pontos. Nessa Teolo-
gia trinitaria, a fé é articulada com a
praxis historica de libertagio dos
pobres. Foi uma Teologia muito in-
fluenciada por K. Rahner e J.
Moltmann, repensando-os para uma
situagao conflitiva de opressao e li-
bertacdo. E finalmente, propde algu-
mas criticas em forma de perguntas.
A co-igualdade trinitaria para fun-
damentar sistemas histéricos nio
ameagaria a compreensao de Deus
Pai como principio sem principio? Hd
reparos também a historicizacao do
Espirito Santo em Maria. Talvez seja
falta de precisio de linguagem da
TdL nesse campo. As observacoes
tém pertinéncia. A Teologia trinitaria
correrd sempre o risco de acentuar a
unidade de esséncia até o modalismo
ou a pluralidade de pessoas até o
triteismo. A verdade fica entre os dois
extremos, mas a tendéncia a acentu-
ar um dos pdlos sempre permanece.
E verdade que a TdL prefere correr
0 risco do triteismo a sogobrar num
essencialismo modalista.

O terceiro capitulo ocupa-se da
Cristologia e Pneumatologia. O A.
nao perde o fio da meada dos po-
bres. A Cristologia é vista na pers-
pectiva dos pobres. A Cristologia da
TdL articula Jesus com o Reino de
Deus. Ele é mediador e libertador.
Na Cristologia, a figura mais traba-
lhada ¢ Jon Sobrino. A categoria de
Reino e anti-Reino esta no centro. O
Reino de Deus ¢ a mediagdo que
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articula a historia com a transcen-
déncia e permite-nos perceber seu
oposto, o anti-reino. O Reino é en-
tendido por meio da pregagao e
praxis de Jesus na sua dupla dimen-
sao historica e escatolGgica em inti-
ma relagdo com os pobres. A prdxis
de Jesus ¢ aprofundada na sua qua-
lidade profética. O ultimo paragrafo
sobre a Cristologia focaliza o signifi-
cado da morte e ressurreigio de Je-
sus. Estuda o sentido histérico e
escatologico da morte. Trabalha a
belissima idéia da intima ligagao
entre Jesus crucificado e o povo cru-
cificado ¢ a realidade do martirio. A
ressurreicao ¢ protesto de Deus em
relagio a morte antes de tempo.

A outra parte do capitulo refere-
se a Pneumatologia. A obra de J.
Comblin alimenta esse paragrafo.
Focaliza a manifestagio do Espirito
Santo no meio dos pobres, no mun-
do, em relacao a Igreja, nas pessoas.
Seguindo a estrutura adotada, o A.
volta-se para a Teologia principal-
mente européia para descobrir ai 03
clementos teoricos que influenciam
a Cristologia e Pneumatologia da
TdL. Na Cristologia, concentra-se nos
escritos de E. Schillebeeckx, K.
Rahner ¢ J. Moltmann. Talvez tenha
faltado a contribuigio de Pannenberg
¢ D. Bonhoeffer que marcaram a obra
de ]. Sobrino. Sem duvida, sao esses
os autores que mais influenciaram a
geragio primeira da TdL. Atualmen-
te ha outros cristologos como G. Faus,
Ch. Duquoc etc. que, a0 mesmo tem-
po, se¢ deixaram fecundar pela TdL
COMO a enriguecem.

Na Pneumatologia, o autor euro-
peu estudado foi Y. Congar, que tam-
bem indubitavelmente excele nesse
campo com sua larga influéncia. A
conclusdo retoma os pontos centrais
do capitulo. E uma Cristologia von
wnten (de baixo) que insiste sobre a

praxis profética de Jesus, principal-
mente em vista dos pobres, que en-
contra na cruz sua expressao maxi-
ma. Salienta a novidade da idéia do
“povo crucificado” como verdadeiro
servo sofredor. Faltou uma rapida
mengao a C. Mesters que desenvol-
veu belamente essa idéia. Na
Pneumatologia, a originalidade da
TdL fica por conta da experiéncia do
Espirito na concretitude da vida do
pobre.

A critica do A. é lucida quando
reconhece que falta a Cristologia da
TdL uma dimensao pneumatologica,
embora na Pneumatologia a Cristolo-
gia nao esteja ausente. Alids ¢ uma
lacuna generalizada das Cristologias.
Por isso vale a pena mencionar tra-
balho recente em que se procura
corrigir tal lacuna em vista de abrir
mais facil didlogo com as outras re-
ligices: BORDONI, Marcello: La
Cristologia nell’orizonte dello Spirito.
Brescia: Queriniana, 1995.

Um longo capitulo é dedicado a
Eclesiologia da TdL. Comega com a
dupla idéia central do Concilio
Vaticano II de que a Igreja € sacra-
mento historico de salvagao ¢ povo
de Deus, recorrendo sobretudo a 1.
Ellacuria, L. Boff, J. A. Estrada, D.
Richard. A Igreja dos pobres € a me-
lhor maneira de realizagao da Igreja
como sacramento historico da salva-
cao e demonstra o fato de os pobres
se constituirem como povo de Deus.

Em seguida, aborda a Eclesiologia
encarnada pelas CEBs e o seu poder
evangelizador Aqui também sente-se
a falta de nomes e textos fundamen-
tais como a trilogia de F. Teixeira e
os textos fundantes da eclesiologia
das CEBs, produzidos por ocasiao
dos Encontros Intereclesiais de CEBs
(1975-1998). O bindmio antitético “co-
munhio e conflito” merece com jus-
tica um pardgrafo devido a sua im-



portancia. Continua abordando a
questao dos ministérios na Igreja dos
pobres, baseando-se na obra de A.
Parra. Faltou estudar os trabalhos de
A. ]. Almeida, que sao alids citados
em outros lugares. Descendo mais ao
concreto, aborda a problematica dos
sacramentos, recorrendo principal-
mente as obras de V. Codina, F.
Taborda. Encerra esse capitulo com
os temas da evangelizagdo incultura-
da, do martirio e da Mariologia.

Na conclusao, considera a Eclesio-
logia da TdL como resultado do re-
lacionamento dialético entre a fé tra-
dicional da Igreja e a libertacao his-
torica dos oprimidos. Reconhece nela
menor influéncia de uma Teologia em
particular a ndo ser do magistério da
Igreja. Talvez o livro de L. Boff sobre
a sacramentalidade da Igreja, fruto
de sua tese doutoral na Alemanha
antes de comecar sua carreira como
tedlogo da libertagao (Die Kirche als
Sakrament im Horizont der Welter-
fahrung (Paderborn, Boni-fatiusdru-
ckerei, 1972), possa ser uma pista
para articular essas Eclesiolo-gias. Al
estdo as sementes “européias” da
Eclesiologia que lentamente se de-
senvolvera na América Latina com
originalidade propria.

Observa a auséncia de perspecti-
va ecuménica na Eclesiologia da TdL.
E realmente uma lacuna que ulti-
mamente vem sendo sanada, mais no
nivel do didlogo inter-religioso. Ha a
obra de Santa Ana e Jether Pereira
que trabalharam mais esse tema.
Criou-se até a expressao “ecumenis-
mo na base”, que reflete a vivéncia
ecuménica nas CEBs. O A. salienta a
articulagdo da préxis e festa nos sa-
cramentos, desenvolvida por F.
Taborda.

Aponta para uma falta de preci-
sdo teologica no referente a distingao
entre Igreja dos pobres e CEBs. Tal-

vez se encontre alguma luz na dis-
tingdo que Pedro A. Ribeiro de Oli-
veira faz entre Igreja com CEBs e de
CEBs (As Comunidades de Base em
questdo, Paulinas, Sdo Paulo, 1997
121-. 175). O campo dos ministérios
estdo a espera de mais aprofunda-
mento respeito a distingao entre mi-
nistério ordenado e nao ordenado.
Nao parece muito correta a observa-
¢do de que paira ambigiiidade sobre
a categoria pobres. O conjunto dos
textos de G. Gutiérrez, que estuda
amplamente essa categoria, oferece
uma compreensao bastante clara e
completa.

O capitulo quinto apresenta o
ultimo bloco temético do sistema da
TdL: Antropologia e Escatologia. E
uma Antropologia que afirma com
forca a unidade do ser humano e da
historia, do temporal e do eterno, sem
desconhecer a distingdo. ATeologiada
criagao ¢ vista na dinamica morte e
vida, graga e pecado, descriacio e
criagao recriada. A pessoa humana,
sobretudo o pobre, aparece em todo
seu esplendor de imagem de Deus.
A graga manifesta-se na liberdade, na
comunhao dos seres humanos com
Deus e entre si. Aqui o A. recolhe
principalmente as contribuigoes de P.
Trigo da Venezuela e do tedlogo es-
panhol Gonzalez-Faus. Um pardgra-
fo trata das trés virtudes teologais e
suas implicagdes éticas: o tema da
justica enquanto promogao da vida
dos pobres, a paz e sua relagao com
a violéncia e revolugdo, a idolatria
do mercado, o sistema econdmico
atual na sua face sacrifical. Um pa-
ragrafo sobre a sexualidade do ho-
mem livre encerra a reflexao antro-
pologica.

Utopia e esperanga abrem o ce-
nério do estudo sobre a escatologia.
Depois destaca-lhe o nucleo funda-
mental: a realidade do Reino. E, em
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seguida, percorre alguns dos temas
fundamentais da escatologia: morte
€ ressurreicao, juizo, inferno e céu.
Talvez faltasse acentuar a proposta
fundamental da escatologia da TdL
de superar a dicotomia dos novis-
$ImMos pessoais e sociais e de valori-
zar a dimensao escatologica, mes-
sidnica da religiosidade popular.

Aponta corretamente a importan-
cia de K. Rahner nesse capitulo da
TdL. Na conclusao, pontualiza alguns
elementos relevantes. A critica de que
a escatologia da TdL descarta o pur-
gatorio e o inferno como lugar, colo-
cando-os dentro da histéria n3o pa-
rece correta. Descarta, como toda
aTeologiamoderna, uma “concepcao
de lugar” tanto do purgatério, como
do inferno, como do céu, mas nao os
descarta como realidade nem como
transcendentes.

O dltimo capitulo é o trabalho
mais especifico da tese. Retoma todo
0 sistema anteriormente exposto e
considera-o a luz da Regula fidei,
perguntando-se pelas suas contribui-
¢Oes, consisténcia, limites. O A. sele-
ciona de cada capitulo algumas ques-
toes para sua verificacdo. No conjun-
to, considera a TdL como uma Teo-
logia aberta, com grandes contribui-
¢Oes para a fé e a evangelizagdo. Seus
pontos inconsistentes mostram o ca-
minho aberto da reflexdo e a necessi-
dade de sua continuidade.

Evidentemente essa proposta soa,
a primeira vista, de enorme ousadia,
para nao dizer desmedida pretensao,
para um jovem doutorando. Julgar a
luz da Regula fidei a obra de tedlo-
gos de peso que durante décadas vém
elaborando sua por quem ainda esta
a comegar a conhecer a Regula fidei.
Além do mais, esta nio ¢ nenhum
canone fixo, que se aprende de me-
moria e se aplica a outros COrpos para
medir-lhe o tamanho. Visio muito
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estatica da fé. Parece que a preten-
sao da tese vai na contramao da his-
toria, da modernidade, do plura-
lismo, da consciéncia cada vez mai-
or, em todos os campos das ciéncias
da natureza e hermenéuticas, daim-
possibilidade de ter posicdes
apoditicas e univocas, de construir
regras fixas.

A maneira como A. realiza o pro-
jeto € com bastante modéstia, sem
arrogéncia, que a proposta poderia
sugerir. Mostra a atitude hermenéuti-
ca basica de querer entender as po-
sicoes e situd-las no conjunto do sis-
tema, antes de elaborar suas criticas.

As observagdes criticas permane-
cem num nivel bastante geral, quase
diria 6bvio. Dizer por exemplo, ao
analisar a hermenéutica biblica da
libertagao, que o uso da Escritura nao
deve conduzir a uma leitura unilate-
ral e materialista, pela qual se perde
a dimensao de salvagao universal, é
fazer uma afirmagio que pertence ao
mais elementar dado teologico. O
mesmo vale de recordar o papel do
magistério de garante da autentici-
dade ou a necessidade de uma lin-
guagem trinitaria que salve a unida-
de de natureza e diferenca de pesso-
as ou a afirmagao indubitivel da
dimensao teandrica de Cristo e de
uma Cristologia integral, etc.. Nesse
nivel de abstracdo, nio existe pro-
blema, mas somente no plano prati-
co e pastoral do quando, do como,
do em que pontos, etc.

Enfim, todo esse longo capitulo
de confronto do sistema da TdL e a
Regula fidei cumpre uma dupla fun-
cao de retomar pontos relevantes da
TdL e relembrar os parametros teo-
légicos basicos de ortodoxia. Na ver-
dade, nenhum teélogo de certo peso
os desconhece nem levianamente 0s
infringe. O problema se joga muito
mais no nivel de media¢des mais




concretas, na maneira de interpretar
situadamente tal Regula fidei. Mui-
tas questdes que o A. levanta em
relagdo a TdL sao questdes de toda
Teologia. No fundo, os grandes
dogmas estdo ai a pedir sempre no-
vas reinterpretagoes e todas as Teo-
logias se debrugam sobre essa tarefa.
E sempre uma questao de linguagem
no sentido bem amplo do termo.

Um excelente epilogo condensa as
idéias principais do livro. Lendo-o
pode-se ter uma boa idéia de todo o
conjunto da obra. E uma conclusao de
tese muito bem elaborada. E quase
inevitdvel em obra tio grande que
escapem erros de pontuagao, de refe-
réncia, de construgdo, de estrangei-
rismos, de hifenizagao equivocada, etc.

Este € um texto que tende a abun-
dancia. O A. fez ingente trabalho de
sistematizar uma literatura ja muito
ampla. Merece 0s maiores encomios
por essa gigantesca tarefa. Esse es-
forco de querer ser completo talvez
tenha prejudicado um pouco a
organicidade e a progressividade das
idéias. As vezes, tem-se a impressao
de que as idéias se sucedem sem
muita logica. Nao é fécil estruturar
mole tao grande de dados. Alguns
tijolos tedricos nao cabiam bem no

VERGOTE, Antoine:

edificio e ficaram meio soltos. Além
disso, fez digressoes tedricas com a
finalidade de situar melhor o leitor,
recorrendo a outras literaturas.

Na minha opiniao, o texto ganha-
ria muito se fosse bem mais reduzi-
do. Esses trabalhos longos correspon-
dem a uma concepgao de tese douto-
ral, muito comum em certas univer-
sidades européias, mas que, a0 meu
ver, merece ser revista num mundo
cada vez mais preocupado com in-
formag¢oes reduzidas e sucintas. Ga-
nha-se muito mais se se mostra com
clareza a vertebracao enxuta do tema
e nao tanto inflando-lhe o conteudo.
Tanto mais perigoso é deixar-se le-
var pela amplidao dos temas quanto
mais em Teologia cada afirmagao, de
certo modo, relaciona com muitas
outras. E ao querer-se mostrar suas
implicagdes, vai-se muito longe.

O esforco de sistematizacao do A.
é digno de louvor. Permite que se
possa entrar nos meandros da TdL
por maos seguras. E uma obra que
serve de marco para o conhecimento

da TdL. Vale a pena freqlienta-la.

Jodo Batista Libanio S]

“Amards al Sefior tu Dios”. La identidad cristiana. Tradu-

¢ao do francés por Alfonso Ortiz Garcia. Santander: Sal Terrae, 1999. 294 pp.,
21 x 13,5 cm. Colegao Presencia Teoldgica, 95. [SNB 84-293-1292-7.

Livro provocante e combativo, no
qual o A. expde a sua sintese e com-
preensdo da fé cristd. Antoine
Vergote, professor emérito da Univer-
sidade de Lovaina, é sacerdote, psi-
canalista e tedlogo. Tem publicado
vdrias obras sobre as relacdes entre a

psicandlise e a fé: Interpréta-tion du
langage religieux (Ed. du Seuil, 1974),
Dette e désir (Ed. du Seuil, 1978),
Religion, foi, incroyance (Ed. Mar-
gada, 1984), Exploration de ['espace
théologique (University Press -
Peeters, Louvain, 1990).
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O titulo da publicacio é muito
revelador: referindo-se a Mc 12,28-
30, 0 A. chama 2 atengdo para a pri-
mazia do primeiro mandamento, que,
portanto, nao deveria ser apenas uma
introducdo a Mc 12,31, ou seja, ao
segundo mandamento. Conquista-se
ou acede-se a identidade crista so-
mente quando seu centro teologico é
reconhecido. Este centro teologico é
a alianca entre Deus e 0s seres hu-
manos, como resultado da auto-re-
velagdao de Deus. O livro é compre-
endido somente nesta perspectiva
teoldgica, pois todos os conceitos te-
ologicos utilizados pelo autor susten-
tam-se na revelacio. E também nesta
perspectiva teoldgica que reside a
forca, a unidade e a grandeza do li-
vro, mas também sua fragilidade.

Pergunta-se o A.: “O que é mais
essencial no conjunto de ideias, sim-
bolos, sentimentos, experiéncias, pra-
ticas e atitudes que compoem a ‘reli-
glao cristd’? Qual é o coragdo que a
mantém viva, sem o qual tudo se
decompde?” (p.9). Guiado por estas
perguntas, o A. analisa as transfor-
magoes culturais que desconcertam
O crente, assim como as mas inter-
pretagoes teologicas das relagdes ne-
cessariamente ambivalentes entre
Deus e 0 mundo. Assim, o A. parte
da pergunta que o escriba dirige a
Jesus, em Mc 12,28: “qual é o primei-
ro de todos 0s mandamentos?”. A
resposta de Jesus, sem nenhuma
equivaléncia em outra religido, é um
imperativo categérico de urgéncia
diante do qual é preciso decisao, mas
que deve ser interpretado a luz da
auto-revelagao sinaitica: “O primei-
ro mandamento é inseparavel da
irrupgao de Deus como Deus no
mundo dos homens através da pala-
vra auto-declarativa de Javé a Moisés.
(-.) O vinculo entre o primeiro man-
damento e a auto-revelacao da Deus
a Moisés, e depois em Jesus Cristo,
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faz pensar que a revelagio de Deus
por Ele mesmo, ¢, sem duvida, o
mistério fundamental da religido bi-
blica, e que este mistério cumpre-se
no homem Jesus de Nazaré, o Cristo,
pelo Espirito de Deus” (p.11). O A.
reconhece que a tradigio crista silen-
ciou sobre o primeiro mandamento,
pois sua preocupagao principal foi o
pecado e a redengao, provocando um
deslocamento de perspectiva teologi-
ca: da revelagao para a redencao.

Antoine Vergote inicia o livro
analisando as dificuldades do cristi-
anismo em preservar a “identidade
revelacional” (J. Haers) no contexto
do mundo contemporaneo. O primei-
ro capitulo (pp.13-42) trata do “mal-
estar cristao”. “Agonia do cristianis-
mo” (Unamuno) e “ocaso religioso
europeu” sao termos que expressam
bem a dificuldade do cristianismo em
situar-se no mundo “pés-cristaio”. A
quebra da consciéncia da identidade
crista e a desassocializa-cdo do cris-
tianismo pode ser evidenciada, se-
gundo o A, ndo pela via da secula-
rizagao, mas pela “nova alianca en-
tre o cristianismo e o mundo”: “A fé
que quer ser, antes de tudo, ttil para
o mundo, acaba destruindo-se a si
mesma” (p.22).

A identidade cristd ndo esta fora
da relagio com Deus, como diz Je-
sus, em Mc 12,30, pois 0 amor a Deus
€ tdo primordial que precede toda
religiao. Além disso, 0 mundo mo-
derno, caracterizado pelo antro-
pocentrismo, subjetivismo, auto-rea-
lizagao, acaba produzindo uma reli-
giao e cultura do mundo para o
mundo; assim, a religiéo crista é vis-
ta como “alegoria religiosa”, como
também, no didlogo inter-religioso,
reluta em considerar o inevitivel
exclusivismo biblico: “... sao muitos
0s$ cristaos que vacilam ante uma
franca confissao de fé no Deus uni-




co, porque temem que esta resulte
exclusiva, violenta e autoritaria, ja
que para eles a verdade e a realida-
de sao universais, e a adesao a dife-
renca iria contra a razdo ilustrada”

(p-27).

A luz desta dificuldades, o A. vai
desenvolver os outros cinco capitu-
los em uma analise teolégica da iden-
tidade crista, cujo fundamento nao
sera outro sendo a propria revelagao
de Deus. O segundo capitulo (pp.43-
94) comeca tratando do chamado de
Moisés (Ex 3,1-15). Ai, Deus se reve-
la, toma a iniciativa do dialogo e
exige resposta. Deus evidencia-se de
forma progressiva na historia de Is-
rael, 0 que permite ao povo eleito a
elaboracdo do conceito de criagao,
senhor da historia, juiz e da propria
auto-revelagao. Este processo, tema
do terceiro capitulo (pp.95-168), terd
seu cume e plenitude na pessoa de
Jesus Cristo, paradigma de toda a
revelagao, cujas palavras e obras tém
autoridade divina. O imperativo de
amar a Deus ¢ o relato propriamente
dito da revelagao, pois sustenta toda
a revelacao biblica. Conforme o A.,
hd uma unidade entre a revelacao de
Deus e o imperativo de amar, e isto
distingue o monoteismo biblico de
todas as religices.

O quarto capitulo (pp.169-217) -
pivo ou eixo interpretativo do livro -
analisa a revelagao sob o prisma da
alianga de amor entre Deus e 0s se-
res humanos. Acolher o mandamen-
to de amar a Deus é escuta e relagao
pessoal. Esta relagao passa pela pa-
lavra ouvida e praticada. A relagao
de amor com Deus engloba todas as
dimensoes da pessoa: “coragao, alma,
pensamento, for¢a”, substantivos do
primeiro mandamento.

Em dialogo com a filosofia e psi-
cologia, o A. faz uma incursao, via
fenomenologia, pela natureza, ele-

mentos e falsos caminhos do amor
humano. Quer superar a idéia do
amor apenas como desejo, fusdo,
éxtase, busca de complementaridade,
supressao da caréncia, a fim de sal-
var as personalidades/subjetividades
implicadas na relagdo amorosa. “Em
sua forma essencial, 0 amor consiste
nas relagdes de vinculo afetivo entre
as pessoas e, ainda que esteja ligado
ao desejo, nao se reduz a ele”
(pp-187). Na auto-revelagao, Deus
revela simultaneamente seu amor ao
povo e a lei do amor. Por isso, “o
amor é forte como a morte” (Cant
8,6), exige a conversdo ao outro”
(pp-202), renunciando aos antigos
apegos. Isso explica o vinculo dos
outros mandamentos ao primeiro e
seu carater de obrigatoriedade. O
primeiro mandamento € “incoativo”,
ou seja, € memoria do amor primei-
ro de Deus e apelo de amar. Desta
forma, o amor “extrai de si a sua
propria lei” (pp.200).

Nos dois capitulos seguintes e
finais, quinto (pp.218-262) e sexto
(pp-263-294), o A. trata da resposta
humana ao amor de Deus situando-
a bem no centro do amor humano. O
amor a Deus, dito em perspectiva
crista, tem trés dimensoes religiosas
indissoliveis: a) amor a criagdo, que
penetra as relagdes com o mundo; b)
é centralizado na pessoa de Jesus
Cristo; ¢) impregna a ética das rela-
¢oes humanas.

Ver o mundo como criagao de
Deus é ja uma profissao de fé que
suscita a contemplagao e o louvor. A
contemplagao das obras é via para
contemplar o Criador e uma forma
de ama-lo, mas que exige vigilancia
e conversao para nao ser seduzido e
fundido na beleza do mundo. O amor
a Deus, em e por Jesus Cristo, se
expressa pelo seguimento, pois Cris-
to é modelo de amor de Deus por
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nos e para Deus: “modelo trans-his-
torico do amor a Deus” (p.252). O
seguimento implica também particf—
pacdo no destino de Jesus Cristo. Por
fim, para o A., a nogao de dgape € 0
dinamismo subjacente a toda ética
cristd inspirada na revelagao. Esta
centralidade revelacional permite o
A. afirmar: “Na Biblia, a Lei - a Tord
- é mais que uma ética. (... ) E uma
unidade indissoluvel de ensinamento
sobre Deus e normas para o agir”
(pp-263). Deve-se, porém, manter a
diferenca entre o amor divino e 0
amor humano: o primeiro € puro, o
segundo inclui o desejo, o que nao
elimina o estatuto criacional do ser
humano, ou seja, 0 amor que Deus
propde para o$ seres humanos nao
suprime neles o desejo, nem as dife-
rentes formas de amar, como por
exemplo, a amizade, o amor pater-
no, o amor erdtico-conjugal, a soli-
dariedade, amor pela arte, etc.

Este livro chega em boa hora, em
que os cristdos sentem a dificuldade
de se situarem neste mundo deno-
minado “pds-cristdo”. A superagao
do “mal-estar cristdo” nao pode exi-
mir-se da busca pelo niicleo da iden-
tidade cristd. A visdo que o A. apre-
senta é extraida do nucleo da fé cris-
1a, ou seja, da auto-revelacao de Deus
3 humanidade, vinculada a0 manda-
mento do amor. A obra é simultane-
amente diglogo e critica a filosofia e
a psicologia. Este enfoque
interdisciplinar torna o livro muito
oportuno em nosso ambiente teolo-
gico. Aqui esta um dos pontos posi-
tivos do livro.

A forga deste livro reside também
na énfase dada a revelagao como
auto-revelacio, mandamento e rela-
¢ao. No entanto nesta forga também
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é que estd sua fragilidade: o enfoque
teolégico unilateral do conceito de
revelacio que concede certa prima-
zia a Deus em detrimento da experi-
éncia humana. Por um lado, na reve-
lagio, Deus nao so fala e exige, mas
também ouve 0s gemidos do povo,
silencia e solidariza-se nos sofrimen-
tos. Na revelagdo Deus nao € so pa-
lavra e mandamento, é também ou-
vido e siléncio. Pode-se entao questi-
onar o autor, nao sobre a andlise e
descrigio da fé cristd, mas sobre sua
compreensao de revelagdo, a qual
deve permitir inclusive a rejeicdo de
Deus. Por outro lado, decorrente
desta primazia dada a Deus na ex-
periéncia humana, como ficam a li-
berdade e o sofrimento humanos,
como caminho de resposta a revela-
cao? Ademais, no tema revelagio, €
preciso dar maior énfase ao fato da
revelagio como tal, priorizando a
relacao Deus/homens, colocando em
segundo lugar os conteudos decor-
rentes da revelagao.

Por fim, tem-se a impressdo de
que o A. nao da suficiente atencdo a
dimensao pneumatolégica na consti-
tuicao da identidade crista. O Espiri-
to Santo, determinante da identida-
de crista responsiva e obediente a
revelacao, é praticamente ausente no
livro. Penso que a auséncia do tema
da pericoresis trinitdria na formula-
cio da identidade crista, acaba em-
pobrecendo as relagdes que se podem
estabelecer, a partir da alianga e do
dgape, entre Deus e nos ou nos e
Deus.

Nedio Pertile OFMCap



Tavayo-Acosta, Juan José: Os sacramentos. Liturgia do proximo. Tradugio
do espanhol por Thereza C. Stummer. Sao Paulo: Paulus, 1998. 180 pp., 21

x 14 cm. ISBN 85-349-1113-4.

Trata-se de uma introducao aos
sacramentos em geral, escrita em
perspectiva interdisciplinar (impli-
cando antropologia, fenomenologia
da religiao, teologia, exegese), apa-
rentemente para ser trabalhada em
grupos.

O A. parte do atual clima sdcio-
religioso onde constata a tensio en-
tre secularizagdo e retorno ao sagra-
do (cap. I: 9-42). Nesse contexto, per-
gunta-se pela crise do simbdlico (e
em especial dos sacramentos cristios)
(cap. II: 43-63), tentando reconstruir
o mundo sacramental primeiramen-
te a partir da ritualidade como ca-
racteristica humana que, no entanto,
apresenta peculiaridades cristas (cap.
[II: 65-94). O A. continua a recons-
trugdo do mundo sacramental pelo
resgate dos simbolos, Jd que o ser
humano é um animal simbalico (cap.
IV: 95-124) e a completa ressaltando
o carater ludico-festivo dos sacramen-
tos (cap. V: 125-152). O livro conclui
com um capitulo (VI: 153-180) sobre
€tica e culto, imprescindivel para
uma perspectiva cristd, dada a criti-
ca profética e jesudnica a um culto
desligado da vida.

O livro ¢ ameno, de agradavel
leitura. Seu conteddo mostra domi-
nio da matéria por parte do A. e
capacidade de transmiti-la de forma
adequada a um publico pouco afeito
a leituras teoldgicas, para o qual o
livro parece destinar-se.

O recenseador apresenta um re-
paro com relagao a questao da efica-
cia dos ritos (cf. 78-79). A forma
abrupta como 0 A. conclui sua expo-
sicao, deixa o leitor perplexo. Depois

de dar trés exemplos de eficacia do
rito, tomados da antropologia cultu-
ral, o A. observa que neles se dao
dois tipos de efeito: cura corporal e
restabelecimento das relagoes sociais
rotas. Pergunta-se entdo se isso se
pode aplicar aos sacramentos cris-
taos, respondendo que ¢ dificil di-
zer, dada a existéncia de duas con-
cepgoes opostas: a realista ou catoli-
ca e a stmbolica ou calvinista. A pri-
meira “se expressa na formula ex
opere operato, segundo a qual o sa-
cramento produz seu efeito se for
realizado nas condicOes institucional-
mente estabelecidas e conforme as
normas fixadas oficialmente”; a se-
gunda “da prioridade ao carater sim-
bolico do sacramento sobre a efica-
cia” (79).

Na opiniao do recenseador, o A.
deturpa a concepgao catolica de sa-
cramento, tanto ao descrevé-la, como
ao opd-la a que atribui ao calvinismo.
A explicagao do “ex opere operato”
€ de extrema pobreza teologica. Qual-
quer obra atualizada sabera explicitar
o sentido profundo da expressdo la-
tina que visa quase ao oposto da
explicagdao do A. Quer insistir em que
a eficacia do sacramento vem de
Deus somente e nao do ser humano
que realiza o rito ou a ele se submete
(cf. F. Tasorva: Sacramentos, prixis
¢ festa. Para uma teologia latino-
americana dos sacramentos. Petropo-
lis: Vozes, 11998, 168-173). Que a te-
ologia vulgar se tenha fixado numa
compreensao simplista do “ex opere
operato”, € outro problema que 56 se
pode lamentar. Nao ¢ inerente a te-
ologia catdlica.



Quanto a prioridade do cardter
simbdlico sobre a eficicia, bastaria, por
exemplo, um estudo mais aprofunda-
do das questoes 60 a 65 da [Il parte
da Suma Teologica de Santo Tomas
de Aquino para saber que a originali-
dade da doutrina tomadsica dos sacra-
mentos na Suma consiste exatamente
em ter partido do simbdlico (0s sacra-
mentos como sinal) e nao do conceito
de causa (eficacia), como costumava
fazer a Escolastica até entao e o pro-
prio Tomds o fez no Comentario as
Sentengas. A prioridade do simbélico
¢ também caracteristica dos Padres da
lgreja, embora anteriores & sistemati-
zagio da teologia sacramental. De
qualquer forma, quem nao quiser
pesquisar Tomds nem voltar aos Pa-
dres, reflita sobre 0 axioma escoldstico:
“sacra-menta significando causant”
(“os sacramentos causam significan-
do”). Seu teor subordina a eficacia
(causalidade) a expressao simbdlica
(“significando”). Nada mais catolico e
menos calvinista.

A p- 87-88 0 A. retoma a questao
do “ex opere operato”. O recenseador
concorda: o presbitero nao € um mago
¢ a comunidade toda celebra a euca-
ristia, presidida pelo ministro. Mas dai
nao se segue — o que ¢ longinqua-
mente sugerido no texto — que qual-
quer cristio poderia presidir a euca-
ristia. Tal proposta nao elucida a ques-
tao da eficicia nem colabora para a
reta compreensao do papel do minis-
tro. Nao é a comunidade que se da
um ministro, mas ¢ Deus quem lhe
da. E essa doagao se expressa pelo
sacramento da ordem. Que ele deva
ser reservado a vardes e célibes € outro
problema que ndo se soluciona com a
superficialidade dessas paginas. O
recenseador é de opiniao que o racio-
cinio que recorre a polémica em torno
ao rebatismo, esta deslocado neste
contexto, primeiro porque o pmble-
ma do ministro do batismo ¢ muito
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distinto do da eucaristia; segundo,
porque a questéo—cha\'e nao era a or-
denacdo ou nao ordenagao do minis-
tro, mas se estava ou nao na comu-
nhao da “una catholica”.

Maior cuidado nestes pontos te-
ria sido sumamente aconselhavel, ja
que as caricaturas sdo mais faceis de
fixar-se no imaginario e o livro se
destina, ao que parece, a ser traba-
lhado em grupos por um publico
amplo, ndo especialista em teologia.
Esta caracteristica ndo € expressa
diretamente pelo A., mas deve ser
deduzida da organizagao de cada
capitulo, constituido por cinco
seccoes. Numa primeira pagina sao
oferecidos 0s objetivos que o A. tem
em vista com o capitulo. Segue-se a
explanagao do tema, que € o nucleo
do capitulo, apresentada sob o titulo
“chaves para a reflexdo”. O terceiro
momento é um “questiondrio” que
retoma os pontos mais importantes e
sugere ao leitor posicionar-se sobre
determinadas afirmagoes. Segue-se
um breve florilégio de “textos suges-
tivos” de autores consagrados, infe-
lizmente sem referéncia a obra de
onde foi extraido o texto. Por fim,
uma bibliografia (“leituras”), onde
nem a tradutora nem o revisor nem
a editora se deram ao trabalho de
adaptar ao publico brasileiro. Parece
que nao acreditavam que o leitor
brasileiro fosse se interessar por ler
mais sobre 0 assunto. Por coincidén-
cia {?!) s6 os livros traduzidos pela
Paulus sdo referidos na tradugao bra-
sileira... Um exemplo gritante na p.
124: o livro de J. Mateos, da Paulus,
esta citado na tradugao brasileira,
mas o de Schillebeeckx, cuja tradu-
¢do brasileira € da Vozes, permanece
indicado em espanhol, e o de L. Boff,
cujo original brasileiro foi também
publicado pela Vozes e neste pals €
conhecido de qualquer cristao que te-
nha alguma vez na vida aberto um



livro de teologia, 14 esta citado pela
edicao da Indo-American Press, de
Bogota! O mesmo se diga do livro
do recenseador, citado segundo a
tradugao espanhola, de Madrid
(152). E assim por diante. Para que
serve essa bibliografia? Para enfei-

te? E o que se deve deduzir. Esta no-
vamente em questdo a seriedade das
editoras catdlicas do Brasil.

Francisco Taborda S]

ScHREITER, Robert ].. Violencia e reconciliacion. Mision y ministerio en un
orden social en cambio. Tradugdo do inglés por José Manuel Lozano-Gotor
Perona. Santander: Sal Terrae, 1998. 119 pp- 21 x 13 cm. Colecdo Presencia

Teologica, 93. ISBN 84-293-1269-2.

O A. é professor de Estudos His-
toricos e Doutrinais na Catholic
Theological Union de Chicago, autor
do livro Constructing local Theolo-
gies, e diretor da colegdo Fe y Cultu-
ras da editora norteamericana Orbis
Books.

Este livro é o resultado de pales-
tras proferidas no Congresso de
Missiologia Orlando E. Costas em
1991 no Instituto Teoldgico de
Boston, a convite da Comissao Inter-
nacional de Missdes e Ecumenismo.
Procura refletir sobre a relacao entre
violéncia e reconciliagao; as dinami-
cas da reconciliagao, a visao crista da
reconciliagao e o papel da Igreja nos
processos de reconciliagao.

O livro é dividido em quatro ca-
pitulos. E dedicado as sociedades que
experimentam uma mudanga radical
na sua ordem social e sentem con-
cretamente a necessidade de reconci-
liagdo quando superado o processo
de violéncia.

O primeiro capitulo procura ana-
lisar, a luz do tema, as mudancas
ocorridas a partir de 1989, com o fim
do sistema politico surgido da Pri-
meira Guerra Mundial e consolida-
do na Segunda Grande Guerra; com

o fim do dominio soviético no leste
europeu, o fim da “guerra fria” e do
sistema bipolar de EUA e URSS,
Ocidente — Oriente, Capitalismo —
Comunismo, que durou cingiienta
anos. Analisa ainda outras situacoes
de mudangas com repercussio mun-
dial, como o crescimento econdmico
dos “dragdes” do Oriente, a
globalizagao das bolsas de valores, o
crescimento do Isla no Oriente Mé-
dio, na Africa e em todo o mundo,
com o fendmeno da emigracao, o
ressurgimento das etnias, sobretudo
na lugoslavia e Tchekoslovaquia, que
se dividiram em republicas indepen-
dentes sob um clima de tensdes e
guerras civis. Analisa o ultimo con-
flito do Golfo Pérsico, onde a pres-
sao militar cedeu lugar a pressao
econdmica, e a nova ordem mundial,
com nova distribuigdo de poderes.
Contempla os anos oitenta com o fim
das ditaduras militares na América
Latina, os resultados destas ditadu-
ras, como o agravamento da divida
externa, o fendmeno da inflagao e da
preponderancia do econémico, as
violéncias fisicas e seqiiestros de ci-
vis. Analisa ainda os muitos confli-
tos étnicos, guerras civis e golpes de
estado nos paises africanos —
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consequéncia da artificial e arbitra-
ria divisdo territorial feita sem a par-
ticipagao dos africanos na conferén-
cia de Berlim (1885} —, o fendmeno
do “apharteid” na Africa do Sul, seu
fim e consequéncias de sua violén-
cia. Conclui que estamos vivendo um
periodo de transicao entre duas eta-
pas, marcado por muitas ambighida-
des que devem ser assumidas para
que nao recaiamos nos erros do pas-
sado. A experiéncia da violéncia e do
sofrimento nos muda de modo
irrevogavel: “ja nao somos os mes-
mos”( p.25). E preciso saber “assu-
mir a violéncia e o sofrimento en-
frentados ... para construirmos um
mundo diferente... que seja capaz de
superar a violéncia e caminhar na paz
verdadeira” (p.26).

A reconciliagio € o foco principal
... deste escrito” (p.26). Esta nao deve
partir de quem esteja por fora do
processo, nem dos opressores, mas
das vitimas. Os cristaos sempre tive-
ram e tém importante papel neste
processo; nao podem se omitir. Mar-
cados pela crenga na Redengao e
Salvagio e pelo perdiao ao inimigo
deverao ajudar a construir uma nova
ordem social (cf. p.33-34).

A reconciliacio nao deve ser um
processo apressado (p.36); é preciso
escutar as vitimas, respeitar ¢ resta-
belecer a sua dignidade. A proposta
da reconciliagao deve partir das viti-
mas. S 0s que sofreram podem per-
doar, reconciliar. A reconciliagao é
diferente do arrependimento; por
parte dos violentos nao pode enco-
brir as atrocidades cometidas, “re-
quer a restauragao das vidas huma-
nas... dos que sofreram” (cf. p.38).

“A reconciliagdo nao € uma alter-
nativa a libertagao” {p.40) (bandeira
conservadora de parte do episcopado
latino americano, que valoriza mais o
consenso que o conflito). “Sem liber-
tacao ndo hd verdadeira reconcilia-
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gao” (p.41). Esta somente serd possi-
vel se se reconhece a violéncia come-
tida e se erradicam as condigoes que
a tornam possivel, ou o seu ressurgi-
mento. E preciso que se especifique,
analise e erradique as causas do con-
flito para que haja paz. E preciso olhar
de frente o conflito e afrontar suas cau-
sas. Aqui o siléncio pode converter 0s
cristios em camplices.

E preciso uma antropologia base-
ada no conflito. Os cristaos devem
adotar uma visao da realidade base-
ada na idéia de conflito para pode-
rem assim ser conscientes da existén-
cia do pecado e do mal no mundo e
participar no processo que conduz a
sua superagao.

A reconcilia¢io também nio se
identifica com um processo adminis-
trativo (p.45), ou com a mediagao de
conflitos. Esta ndo resolve a questdo,
mas apenas atenua o conflito, aten-
dendo a alguns interesses de ambas
as partes — reconhecidos como legi-
timos — buscando um ponto de equi-
librio. Fruto da mentalidade técnica,
difere da reconciliagao crista, que é
graga de Deus, mas ao mesmo tem-
po tarefa humana, e forga renovado-
ra a ser descoberta.

No capitulo II, o A. nos fala da
violéncia e do sofrimento como con-
sequéncia de relatos baseados na
mentira. Além de falar das diversas
formas de violéncias, de apresenta-
las como acontecimentos que destro-
em a sensacao de seguranga, os indi-
viduos ¢ as comunidades, diz que
gera um erosdo de sentido. Sdo rela-
tos bascados na mentira. Busca des-
truir a memoria, substituir os relatos
que sao a base da identidade dos
oprimidos, favorecendo a mentalida-
de dos opressores; visa a aceitagao,
por parte das vitimas, de que sejam
verdadeiros os relatos dos opresso-
res. A aceitagdo de um novo relato
baseado na mentira se converte na



chave para a manutengdo do contro-
le violento. E um poder satanico,
porque, baseado na mentira, divide

e gera confusao.

No capftulo Il 0o A. traz-nos a
reflexdo sobre a mensagem crista da
reconcilia¢do. Primeiramente percor-
re as Escrituras e diz que o conceito
de reconciliagdo esta presente no
conceito de Expiagao. A luz do
Corpus Paulinum, sobretudo em Rm
5e 2 Cor 5, diz que o termo difere de
expiagio e adquire o sentido de
“restabelecimento da paz depois da
guerra” (p.66). A reconciliagao crista
¢ dom de Deus, por meio de Cristo.
Ela ¢ descoberta e nao construida;
comega pelas vitimas; o perddo recu-
pera a sua humanidade e sua auto-
confianga; o perdao pode provocar
até mesmo o arrependimento dos
violentos. Abandonando a concepgao
juridica de salvagdo propria da teo-
logia ocidental, o A. adota a concep-
cdo da teologia ortodoxa, que procu-
ra ver na cruz, no sangue e morte de
Jesus Cristo uma fungio “curativa”
(p. 76). A paixao e morte do Senhor
nos abrem caminho para superar e
transcender o sofrimento, preparan-
do as bases da reconciliagdo. Ainda
neste capitulo, a luz da agao
evangelizadora de Paulo, 0 A. pro-
cura fazer uma analogia entre Judeus
e gentios e os violentos e as suas
vitimas. Ambos se consideram estra-
nhos. Lembra a importancia de con-
siderar o outro como outro sem
demoniza-lo, que o perdao acontece
quando reconhecemos que o que nos
une é mais do que o que nos separa,
e que somos basicamente iguais,
embora essencialmente distintos. A
luz de Ef. e Cl. 0 A. usa a imagem do
“Corpo” (p.83) para falar da necessi-
dade de superacdo da inimizade e a
reuniao de todos num s6 corpo,
numa nova realidade, nova humani-
dade (Ff. 2,15). Dizendo que tudo
sera reconciliado em Cristo, afirma

que a reconciliagdo nao deve ser um
exercicio da racionalidade técnica;
que € algo que se descobre. E
adentrar-se em um ptistérion, um
processo pelo qual Deus nos conduz
até uma experiéncia de graga e re-
conciliagao, libertando-nos do sofri-
mento e da alienacao. Esta graga ¢
transformadora, oferece-nos condi-
¢des para perdoar os inimigos e aju-
da-nos a recuperar a humanidade
perdida.

O A. nos apresenta a visao cristd
da reconciliagdo em 5 pontos: a) ¢
Deus quem inicia e suscita a recoOnci-
liacdo, mas que podemos cooperar
neste processo “que nasce de Deus e
¢ por Ele conduzido” (p.89). As viti-
mas, iniciando 0 processo, devem
estar abertas a Deus para tornarem-
se agentes de reconciliagao; b) o per-
dao precede o arrependimento; a
reconciliagio ¢ uma forma de vida,
um chamado permanente a partici-
parmos da missao reconciliadora; ¢)
a reconciliacdo introduz as vitimas e
0S OPressores nNuUmM NOVo estado, tor-
nando-os novas criaturas; leva-os a
um lugar onde nunca haviam esta-
do; d) o novo relato que desmascara
o baseado na mentira, ¢ o relato da
paixdo, morte e ressurreigio de Jesus
Cristo; que ¢ o gesto de profunda
solidariedade com a humanidade
sofredora; ) por fim, a reconciliagao
¢ uma realidade multidimensional.

.

O capitulo 1V trata das Igrejas
Cristas e o ministério da reconcilia-
¢do. Primeiramente, 0 A. constata que
muitas vezes, visando a liberdade
religiosa, as Igrejas ou alguns de seus
membros se mantém do lado dos
opressores. Nem todos na lIgreja es-
tio em condicao de assumir automa-
ticamente a funcdo reconciliadora
entre os opressores e as vitimas. Para
tal missdo deve haver na lgreja os
que podem ser acolhidos pelas viti-
mas. A lgreja deve apostar na verda-
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de, deve fazer tudo para abolir as
estruturas de opressao. O processo
comega com a cura das vitimas pela
graga reconciliadora de Deus. As vi-
timas, oferecendo o seu perdao, sa-
nam também os seus opressores.
“Elas sdo os pequenos através dos
quais Deus age, os anawim, os que
tem compartilhado da cruz de Cris-
to” (p.102). E nas pequenas comuni-
dades onde esta experiéncia recon-
ciliadora é feita. Vive-se e é enviada
a exercé-la. O que se pede das Igre-
jas € um ministério da verdade e uma
iniciativa pastoral que nos leve a
reconhecer-nos pecadores, necessita-
dos da ajuda e do cuidado de Deus.
Em situagdes de injustica estrutural
0 principal papel é continuar lutan-
do contra as injustigas. A reconcilia-
¢do € uma espiritualidade, que che-
ga a nods como cura. A reconciliacio
tem trés caracteristicas: a) uma atitu-
de de escuta e de espera; b) uma
atitude de atencao e compaixdo e c)
uma atitude pés-exilica (cf. Ez 47),
em que somos chamados a construir
uma nova sociedade sobre as ruinas
da antiga. Para quem experimenta a
reconciliagdo esta se torna vocagao.
O A. diz ainda que a [greja deve usar
seus recursos nesta missao. Cita a
importincia dos ritos (que podem dar
sentido aos sentimentos dolorosos e
profundos das pessoas), dos sacra-
mentos (sobretudo a Peniténcia e a
Eucaristia ), as imagens do Novo
Testamento (como as de Lc 15,11-32;
Lc 24,13-35; Jo 4; Jo 20,19-29) que nos
apresentam uma memoaria tecida
num novo relato, baseado agora na
verdade, e o recurso da Cruz (instru-
mento de tortura, mas também trono
de Deus).

Este pequeno livro ndo esgota o
tema, mas com certeza dd ao leitor
latino americano, africano, europeu
do leste (vitimas da violéncia), uma
reflexdo profunda sobre a sua mis-
830 como agente da reconciliacao,
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sobre o grande desafio que constitui
o perdao, a reconciliagio, a constru-
¢ao de uma nova sociedade baseada
na verdade, sobre as ruinas de uma
antiga que se foi e as feridas de um
passado de violéncia. Apesar deste
livro nao ter tido a repercussao que
se esperava quando da sua publica-
¢ao, em 1993, nos meios académicos
e revistas especializadas nos EUA —
nenhuma recensao ou resumo foi en-
contrado nos periodicos de lingua
inglesa consultados —, com certeza
podera ser fonte de reflexao para as
nossas lIgrejas em sua agao mis-
sionaria, como era o seu objetivo, e
para todos noés cristios, que no dia a
dia de nossas vidas somos convida-
dos a solidariedade com as vitimas
da violéncia e a construcao de uma
nova sociedade.

Aqui estd uma obra onde apare-
cem reflexdes como as de Victor
Codina sobre a Teologin da Liberta-
¢do na encruzilhada, presente neste
numero da Perspectiva Teoldgica:
depois de viver o momento do Exodo,
a TdL vive o momento do Exilio: pau-
sa para uma reflexdo profunda e
madura, a fim de partir para novas
iniciativas em que a reconciliacao sem
duvida sera uma tarefa das mais im-
portantes.

A prisao e julgamento do ex-di-
tador chileno Augusto Pinochet na
Inglaterra e Espanha, bem como a
nova guerra da lugosldvia, com o
racismo, limpeza étnica e radical vi-
oléncia dos Sérvios contra os
Cossovares, e 0s bombardeios da
OTAN, irao com certeza reacender a
discussdo sobre a reconciliagio e a
paz. Quem poderda mediar o confli-
to? Quem assumird o ministério da
reconciliagao?

Amarildo José de Melo
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Medo € o que domina a Igreja,
quando hoje se trata de inovar. E um
dos campos urgentemente necessita-
dos de renovacao é o dos ministé-
rios. Advertindo, com as palavras
de Jesus, a que nao se tenha medo,
0 A. tem a coragem de abordar a
questdo dos ministérios exercidos
por leigos e perguntar por seu es-
tatuto teoldgico.

Depois de uma introdugio (17-23)
que mostra a importancia do tema e
declara a intencdo do A., o livro se
divide em quatro capitulos. O aap. I
(25-82) propde uma leitura da situa-
Gao geral da Igreja na Franga (e no
Ocidente), tendo presente do modo
especial a questao das vocagoes e dos
ministérios. O A. quer apresentar as
sombras e as luzes e, entre essas,
pode enumerar e especificar uma boa
gama de “realidades que germinam”,
tais como “uma nova ‘figura’ de fi-
€is”, a volta ao Evangelho, o catecu-
menato e batismo de adultos, o
ecumenismo, 0 exercicio do carater
sinodal da Igreja, o diaconado per-
manente, padres realizados, a exis-
téncia de martires e profetas etc. Mas
essas sementes de esperanga sao
pequeninas e frageis como o grao de
mostarda. E preciso discernir “o que
o Espirito diz as Igrejas” através das
sombras e luzes da situacao eclesial.
O A. recorda "o carater fragil e pro-
visorio de toda instituicdo de Igreja
num mundo cultural determinado”
(79) e a necessidade de entrarmos na
“dindmica do provisério”. Pergunta
“se nao ha mudangas em que s6 con-
sentimos obrigados e forcados pela
necessidade” (81). E faz assim um
convite a que a Igreja Catolica estrei-

te “os lacos entre a existéncia e a
instituicdo” (ib.).

O cap. I (82-115) recorda a dou-
trina da Igreja (especialmente no
Vaticano II) sobre o ministério
presbiteral (e diaconal). Primeiramen-
te poe diante do leitor critérios que o
Vaticano Il oferece, mas sio atual-
mente relegados ao olvido: o ponto
de partida eclesiologico no Povo de
Deus e, portanto, no unico sacerdo-
cio de Cristo; a valorizagao do sacer-
docio comum sem debilitar o sacer-
décio hierdrquico (nesse contexto
observa que a categoria fundamen-
tal para o presbiterado nao ¢ o sacer-
décio: bispos e presbiteros nao sao
mediadores, mas ministros do tnico
Mediador, numa mediagio descen-
dente que expressa a benevoléncia
divina e ndo a tentativa humana de
chegar a Deus!); o ministro a que
mais compete a designacao sacer-
dotal é o bispo, ndao o presbitero; a
dimensao sacerdotal do ministério
concerne as trés func¢oes: da Pala-
vra, do sacramento e da direcao
pastoral da comunidade; o
presbitero ¢ “cooperador de segun-
da ordem” do ministério episcopal;
o diaconado tem por peculiarida-
de o servi¢o, nao o sacerdocio nem
a fungao pastoral.

Dentro dessa perspectiva, o A.
critica uma compreensio “residual”
do ministério, reduzindo-o aquilo
que s6 o presbitero pode fazer, seja
na dimensio sacramental, tornando-
se quase um “mago” dos sacramen-
tos (cf. 98), seja na fungido de mero
animador sem raizes na comunida-
de, como se fosse um “manager” das
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comunidades sob seu encargo (cf.
102). Essas sao as duas grandes ten-
tagoes diante da escassez de padres.
A proposta do A, a partir da pratica
francesa, é que se faga hoje uma equi-
paragao entre o presbitero e o missi-
ondrio itinerante dos tempos aposto-
licos. Ao apéstolo corresponderia
hoje o bispo; ao itinerante, o
presbitero animador de um grupo de
comunidades; aos ministros locais, 0s
atuais ministros leigos. Na opinidao
do recenseador essa equiparagao
congela a figura do presbitero em
sua forma tridentina do presbitero
celibatario, com formagao académi-
ca, e ndo resolve o grande proble-
ma da impossibilidade pratica de
vivenciar a centralidade da euca-
ristia na maioria das comunidades
cristas por falta de pessoa autori-
zada a presidi-la. O tema do aces-
s0 a eucaristia dominical ¢, de res-
to, também abordado pelo A. (cf.
104-110), que lembra como € ano-
mala para a identidade catélica, tao
centrada na eucaristia, a pratica
generalizada e majoritaria de cele-
bragoes da Palavra.

Os capitulos Il ¢ 1V sdo dedica-
dos aos dois tipos de ministério dos
leigos que 0 A, com razao, cré dever
distinguir: o ministério batismal ¢ o
ministério pastoral. Nao fazer essa
distingdo significa subvalorar o mi-
nistério laical.

O cap. I (117-132) trata do mi-
nistério batismal, partindo de uma
definigdo positiva de leigo, como
membro do “lads”, o Povo Santo de
Deus, e dotado de uma vocagao se-
cular. O batismo habilita o cristao
para o apostolado e para certos mi-
nistérios que nao precisam de delega-
¢do da autoridade eclesial, mas sdo
expressao de uma Igreja toda minis-
terial nos ambitos da familia e do
matrimonio, da caridade e do teste-
munho particular, da vida politica,
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econOmica, social, sindical, da defesa
da criagao (ecologia), da evan-
gelizagao da cultura, da comunicagao...

O cap. IV (133-171) é dedicado
ao ministério pastoral dos leigos no
ambito da Palavra, da presidéncia da
comunidade e da administragao de
alguns sacramentos. O A. defende
que o ministério pastoral dos leigos
nao tem seu fundamento sé nos sa-
cramentos da iniciagao crista, mas
tampouco pode ser entendido como
uma questao meramente de jurisdi-
¢do que separaria de novo, perigosa-
mente, o poder de ordem do poder
de jurisdigao. Nesses ministérios a
pessoa € enviada, e assim se estabe-
lece uma relagao apostolica entre o
bispo e o enviado, enquanto nos
ministérios batismais nao é necessa-
rio envio, porque a missao advém
diretamente dos proprios sacramen-
tos da iniciacdo crista. “Portanto, nao
temamos dizer que, em virtude de
seu envio em missao, estes leigos se
convertem, de fato em ‘novos co-
operadores do bispo em seu cargo
pastoral’. Com ele e em colaboragao
com os presbiteros, cooperadores
sacramentais da fungdo episcopal,
simbolizam a iniciativa de Cristo para
com a Igreja. Nao sdao “pastores’ no
pleno sentido da palavra; mas, se nao
o substantivo, sim a0 menos se lhes
pode aplicar o adjetivo ‘pastoral’™”
(130). E uma tentativa de interpreta-
cdo teologica dessa nova realidade
eclesial. O A. mesmo reconhece que
continua o desafio de definir o esta-
tuto teologico do ministério pastoral
dos leigos (cf. 151 e passim).

Estabelecida sua tese, o A. respon-
de a uma série de objegoes, dentre as
quais o recenseador quisera salien-
tar a que se refere ao vocabulario de
“supléncia” empregado como expli-
cagao do mirnustério pastoral dos lei-
gos. Falar em supléncia nesse con-
texto “é um modo de reconhecer que



0 que fazem os leigos pertence em si
a esfera do ministro ordenado. E uma
confissdo de que ha algo ‘anormal’
no funcionamento da Igreja, e de que
esses ministérios dos leigos nao sao,
falando doutrinalmente, ministérios
leigos” (155). Dado que ninguém, em
boa consciéncia, pode dizer que essa
situagdo € passageira, seria preciso
definir mais positivamente o estatu-
to teoldgico do ministério pastoral
dos leigos.

Outro ponto digno de mencao,
por sua importancia teoldgica e pas-
toral, é a distincao entre ministério
leigo e funcao diaconal. O didcono é
ordenado para o servigo e ndo para
0 sacerddcio ou para a tarefa pasto-
ral, enquanto o ministério leigo ¢ uma
tarefa pastoral, ligada a uma comuni-
dade (cf. 112-114.159-160). Seria la-
mentavel fazer do didcono um
“minipresbitero” (a expressio é do
recenseador), como se o diaconado
funcionasse como um “grau” para
subir ao presbiterado e ndo fosse um
servigo com sentido em si mesmo. O
didcono “deve encontrar o centro de
gravidade de seu ministério no servi-
¢o setorial a comunidade diocesana
(porque é didcono do bispo e da
diocese); disso seu servigo litirgico é
expressao simbolica” (186). A atitude
dos leigos comprometidos na pasto-
ral que nao desejam o diaconado é
teologicamente correta e sadia. Se re-
cusam o diaconado, ndo o fazem “por
ignorancia nem por menosprezo des-
te grau do sacramento da ordem, mas
simplesmente porque nao responde a
sua vocagao ministerial” (160).

Numa breve conclusio (173-175),
0 A. repete seu propdsito de “contri-
buir a uma analise teologica, tao rigo-
rosa e clarificadora quanto seja possi-
vel, da atual situagdo pastoral na Fran-
¢a e em muitos outros paises, e ajudar
ao amadurecimento de uma figura
nova da Igreja e de seus ministérios

no nosso mundo” (173). Ele reconhe-
ce a necessidade da prudéncia ao por
em pratica essa nova figura historica,
evocando “a prudéncia secular da
Igreja”. “Mas um excesso de prudén-
cia corre o risco de constituir a pior
imprudéncia. O medo pode ocultar-
se sob o rosto da prudéncia. Uma
auséncia demasiado prolongada de
decisdes corre o perigo de ser a pior
das decisoes” (174). Dai a adverténcia
do titulo: “Nao temais”.

Dois apéndices discutem a polé-
mica instrugao de oito dicastérios ro-
manos, intitulada “algumas questdes
sobre a colaboraciao dos leigos no
sagrado ministério dos sacerdotes”.
Datada de 15 de agosto de 1997, ¢
posterior a edigao francesa do livro
(1996). Tratando do tema central
desta obra, a edi¢do espanhola per-
deria sua atualidade sem estes dois
apéndices. O primeiro (177-193) pa-
rece escrito especialmente para esta
edicao. A partir da Instrugdo, o A.
nao vé razao alguma para modificar
a tese defendida no livro. O segundo
apéndice (195-205) é a reprodugido de
uma entrevista do A. a conhecida re-
vista italiana “Il Regno”.

Depois desta resenha, nao é ne-
cessario recomendar o livro. Ele se re-
comenda por si mesmo. Apesar o cap.
[ ser muito concreto em suas referén-
cias a Franga, pode facilmente ser
transposto para nossa realidade.

Uma nota final para as editoras
catdlicas brasileiras: Por que numa
tradugio do francés ao espanhol,
realizada na Espanha, nao é necessa-
rio fazer nenhuma observacio critica
a tradugao e revisao, quando o mes-
mo nunca acontece numa traducdo
brasileira?

Francisco Taborda SJ
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Every, Louis: Reinventar o matrimdnio. Sio Paulo: Paulus, 1998. 153 pp., 18
x 12 cm. Colegdo Sementes. ISBN 85-349-1131-2.

O A. publicou a suas expensas,
hd mais de 25 anos, um livro
intitulado  Amour et Mariage. Sua
tiragem ultrapassou em muito os cem
mil exemplares; foi traduzido para
as principais linguas do mundo.
Mesmo depois de 10 anos de faleci-
mento do seu autor a obra continua
a fazer sucesso, mostrando que sua
mensagem marcou 0s casals seus
contemporaneos e permanece atual.
O pequeno livro, agora recenseado,
coloca-se na esteira dessa obra. Tra-
ta-se de uma pequena j6ia que pode
ajudar a muitos casais a reinventar o
seu casameinto.

Centra o matriménio no projeto
de unido conjugal e ndo na procria-
¢ao como era costume na tradigao da
Igreja. As reflexdes estao construidas
ao redor do amor conjugal. Amar é
engajar-se. Um engajamento basea-
do no amor enobrece a vida. Um
engajamento sem amor a degrada.
Esse engajamento exige fidelidade,
mas essa deve ser vivida na liberda-
de. O ideal do verdadeiro casal é que
cada um “retenha” seu conjuge pela
sua liberdade. Marido e mulher se
pertencem so pelo consentimento,
pelo dom sempre renovado e pelo
amor suscitado e ressuscitado sem
cessar.

Os altos e baixos fazem parte da
vida matrimonial. Todo casamento
deve passar por crises; elas provam
que 0s esposos ainda estao vivos. Por
isso, des-dramatizar as crises e nao
temer o confronto, buscar o entendi-
mento depois de uma boa explica-
¢ao. Nessas crises, 0 amor vai ama-
durecendo. No casamento, aquilo que
0 outro precisa para mudar é ser

amado tal como é. Por isso, é neces-
sario conhecer-se e falar-se. Casal que
nao conversa a dois sobre a sua vida
nao pode subsistir.

Aquilo que uma crianca mais
necessita nao ¢ que os pais a amem,
mas que eles se amem. O A. defende
que ndo se deveria pér uma crianca
no mundo antes de se formar um lar
que a ame, a acolha e a faga crescer.
Assim os filhos ndo sao a finalidade
do matrimonio, sido menos ainda
meio de consolida-lo. O ser humano
nao pode ser meio.

Para o bom entendimento do ca-
sal € necessario ter presente que ho-
mem e mulher sao duas pessoas per-
feitamente iguais. [gualdade na dife-
renga. Eles sdo dessemelhantes, mas
as diferengas nao exigem segregacao.
E importante nao esquecer que a
diferenga na condigdo masculina e
feminina de amar é a base para a
unidade do casal.

O A. tenta mostrar que um ma-
trimdnio nao pode sustentar-se no
institucional. O que justifica as re-
lagdes conjugais ndo é o sinal ver-
de da sociedade ou da Igreja, mas
0 amor dos esposos e sua vontade
sincera de se engajarem um com o
outro.

A visao crista do matrimdnio fun-
damenta-se na sua dimensio sacra-
mental que pde o casal numa pers-
pectiva de eternidade. A vida eterna
jd comecou, e a methor parte de cada
um dos conjuges, que serd eter-
nizada, € a maneira como eles se
amaram. Nesse sentido sua vida é
sinal do amor de Deus.




A reflexdao do A. é pontilhada de
pequenos conselhos e chamadas de
aten¢ao que podem enriquecer a vida
do casal. Possibilita um choque de
criatividade no amor conjugal que ja
se tornou rotina. Nas entrelinhas
corre uma lufada de liberdade e
engajamento que rejuvenesce a uniao

conjugal. A leitura dessa pequena
obra pode trazer luz e vida para
muitos casais enrustidos no puro
formalismo sem amor.

José Roque Junges SJ

De Boer, Sjaak: Por wma liturgia libertadora. A ungdo coletiva dos doentes.
Traducao do inglés por Fatima Regina Duraes Marques. Sao Paulo: Paulinas,
1998. 444 pp., 20 x 13,5 cm. Colegao Liturgia e Participagao. ISBN 85-356-

0155-4.

O A. é um padre holandés radi-
cado no Brasil e este livro, “uma
versdao abreviada” (17) de sua tese
doutoral defendida na Universidade
de Lovaina sob outro titulo. Como
tese doutoral, o livro apresenta to-
dos 0s méritos e limitagoes proprios
desse tipo de trabalho académico-
escolar.

A estrutura é caracteristica para
uma tese. A primeira parte esboga em
grandes tragcos uma “teologia sacra-
mental geral” (cap. 1-3: 21-74). “Je-
sus como sacramento primordial” e
“a Igreja como sacramento basico”
sdo o ponto de partida, seguindo os
passos de K. B. Osborne, E.
Schillebeeckx, K. Rahner e P. Fransen.
Logo o A. se detém na tematica da
Igreja-sacramento na teologia da li-
bertagao (G. Gutiérrez, J. Sobrino, L.
Boff) para abordar entao “a forga
transformadora dos sacramentos na
liturgia libertadora”.

A segunda parte trata do sofri-
mento e sua reintegracgao, segundo [¢]
AT e o NT (cap. 4-5: 75-118). Quan-
do o leitor encontra o conceito de
reintegragao por primeira vez a p.

72ss, pergunta o que significa: Rein-
tegragao do que ou de quem e onde?
Reintegragao da satde? Reintegracao
na comunidade? A palavra pede um
complemento que nao aparece. A p.
91 o uso da expressao “remédio
reintegrador” dd uma primeira luz.
Mas apenas a p. 184s (ja fora destes
capitulos) o leitor entende que se tra-
ta da cura como fendmeno psicofisico
e espiritual.

A terceira parte aborda os mes-
mos temas na teologia da libertagao
(cap. 6-8: 119-219), embora o conten-
do nao corresponda exatamente ao
titulo, pois o cap. 7 tem como princi-
pais inspiradores J. Moltmann e D.
Solle e a maioria das citagdes no
rodapé provém de outros autores ndo
latino-americanos, o que também
vale do cap. 8. Este, por sua vez, se
detém bastante nas religides afro-bra-
sileiras, antes que na teologia da li-
bertagao.

A quarta parte se intitula “teolo-
gia pastoral pratica e aplicagbes na
liturgia” (cap. 9-11: 221-395), apresen-
tando primeiro uma longa lista de
documentos do magistério latino-
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americano ¢ brasileiro sobre tematicas
mais ou menos atinentes a pobreza, a
enfermidade, ao sofrimento (cap. 9).
A seguir, entrando mais diretamente
no tema anunciado no titulo brasilei-
ro, o A. ressalta “a forga transforma-
dora da liturgia” (cap. 10). O altimo
capitulo, por sua vez, corresponde ao
subtitulo brasileiro. Estranhamente o
livro acaba sem uma conclusao, em-
bora cada capitulo seja estruturado
com introdugio e conclusao. A infinda
bibliografia (397-444) recorda ao lei-
tor mais uma vez que estd lendo uma
tese doutoral.

Uma tese doutoral ¢ um trabalho
escolar, o tipo mais graduado de tra-
balho escolar, mas sempre um traba-
Iho escolar que raramente ultrapassa
seu cardter de primeira tentativa
cheia de imperfeigoes. Facilmente o
A. cai numa mera justaposicao de
idéias alheias ou proprias, sem tra-
balhar bem a conexao entre elas. Por
iss0 ¢ necessdrio ter muito cuidado
em sua publicagdo. Nunca se deve-
ria publicar tal qual, pois regra geral
aborrecera o leitor. Evidentemente ha
excegoes de teses doutorais que se
tornam obras standard na area de
pesquisa em questio. Mas permane-
Cem excegoes.

Esta obra, por exemplo, teria gan-
ho em legibilidade e interesse se ti-
vesse sido reduzida substancialmen-
te. Todos os trechos que simplesmen-
te reproduzem o pensamento de
outros autores — parte necessaria e
mesmo indispensavel numa tese
doutoral — poderiam ter sido pou-
pados ao leitor e resumidos em pou-
cos paragrafos no que fosse verda-
deiramente essencial para o fluxo do
pensamento. O capitulo Y, intermi-
navelmente monaotono, que percorre
0 magistério latino-americano e bra-
sileiro, poderia ter sido sumariamen-
te supresso. Qutros pontos, necessa-

(2()())

rios para 0s professores europeus que
deviam dar parecer sobre a tese,
poderiam ter sido omitidos por des-
necessarios para o leitor brasileiro.
Enfim, o livro teria ganho muito se
se tivesse reduzido a 150 paginas.

E de lamentar a mudanga de titu-
lo. A tese se intitulava “O sacramento
da uncdo dos enfermos no contexto
latino-americano do sofrimento cau-
sado pela pobreza”. Corresponde per-
feitamente ao contetdo. Jd nao se pode
dizer 0o mesmo do titulo do livro.
Podera ter parecido mais comercial,
mas perdeu em coeréncia com o de-
senvolvimento da matéria. SO se a tese
tivesse sido retrabalhada, poderia jus-
tificar-se a discrepdncia entre o titulo
original e o da edicao brasileira.

Tambeém o subtitulo corrobora a
opiniao do recenseador: “A ungao co-
letiva dos doentes”. Apesar de esse
conceito ser repetidamente usado,
apenas na p. 336 ¢ justificado como
de passagem (cf. também 372). Dado
nao ser usual, o leitor fica a maior
parte do tempo em duvida sobre a
tese que o A. defende, pois o termo
“coletiva” poderia significar que to-
dos os implicados na pastoral da
saude e mesmo todos os membros
da comunidade deveriam ser ungi-
dos. A questao ¢ mais grave, porque
hd passagens ambiguas que sugerem
essa interpretagiao. E os textos em
questio estao bastante no comego do
livro, quando o leitor anda procuran-
do entender a razao do titulo (e de
sua mudanga do inglés para o portu-
suls). A p. 70, por exemplo, 1é-se:
"0 sujeito do sacramento ndao tem
que ser exclusivamente o doente. Ela
[a celebragdo] pode incluir todos
aqueles que diante da doenga, com-
prometem-se com a causa da cura e
lutam contra as causas do sofrimen-
to”. O que significa “sujeito do sa-
cramento”? Na linguagem quotidia-



na espontaneamente se pensa tratar-
se naquele que recebe o sacramento.
Entio todos os citados seriam ungi-
dos?  Claro  que teologica e
liturgicamente todos os participantes
{ou seja: todos os que celebram) sao
sujeitos do sacramento. Mas, um
pouco adiante, diz-se que a ungao
dos enfermos deveria estar disponi-
vel “para todos os que se encontram
entraquecidos pelos efeitos da pobre-
za”" (131). Mesmo que a enfermidade
possa ser um efeito da pobreza, niao
¢ 0 Unico. As demais “fraquezas”
decorrentes da pobreza também se-
riam razdio para a uncao? A p- 169, o
A. chega mesmo a falar da “uncao
do pobre”. Outros textos deixam o
leitor em duvida (cf. 136): serd que o
A. gostaria de adotar o costume da
Igreja Oriental (cf. 335-336.366-367)?
Qutros ainda dao a entender que,
atraves da ungdo dos que estio en-
fermos ou sao idosos, toda a comu-
nidade ¢ atingida pela graga de dar
atengdo ao doente (cf. 179-180; 186;
197-198). Esta ultima perspectiva ¢
bem outra coisa que uma uncio ge-
neralizada. Enfim, um pouco mais de
ordem e clareza no conceito central
seria desejavel. Além de levar em
consideragao que em portugués niao
se diz "ungao dos doentes”, mas
“Enfermo” e
“doente” sao sindnimos, € claro, mas

“ung¢io dos enfermos”.

ha um uso comum da linguagem que,
a4 nao ser por razdes convincentes em
contra, deve ser observado.

Quando chega aos ultimos ca-
pitulos (os que mais correspondem
ao titulo brasileiro), o leitor fica es-
pantado com o aparecimento de
um novo conceito: “ungao dos fra-
cos” (¢ isso no titulo de uma
secgao!). Em vao se pergunta se ¢
algo nove, pois 0 AL nio explica e
continua falando de uncao dos
enfermos (cf. especialmente 378: o
subtitulo 11.16, comparado com a

primeira frase do texto). S6 a p. 383
se desvenda o mistério por uma
alusdo feita de passagem através
de uma pergunta retérica. Ao lei-
tor cabe a conclusdo de que “un-
cao dos fracos” ¢ um termo usado
para incluir os idosos na uncao.

A tradugdo ¢ a revisao sao cala-
mitosas, o que jd nao deveria impres-
sionar diante da frequéncia com que
iss0 ocorre entre as editoras catdlicas
do Brasil. Os erros de regéncia, con-
cordancia e ortografia sao frequen-
tes. Apenas alguns exemplos entre os
muitos que se poderiam aduzir: “
textos que lembram a mutua solida-
riedade ¢ ao soerguimento” (379).
“Os atos de amor de Jesus com muita
freqiiéncia inicia [no singular] com a
frase: “Nao tenham medo’...” (136).
“Isso ainda ¢ aquele...” (163). “.. a
comunidade unenz-se..” (377). “Os
enfermos poderiam receber a uncao
sob a condi¢io de que estavam bem
preparados” (373). A p. 186 [é-se:
“um énfase excessiva”. A p. 321, a
tradutora ignora a mesoclise e escre-
ve “tornaria-se”. O verbo “desasso-
clar” ¢ grafado “desassosciar” (240).
Crase ¢ usada antes do artigo indefi-
nido: “em direcio a uma solidarie-
dade” (154). Etc.

Diante disso nao ¢ de estranhar
que a tradutora nao se dé ao traba-
lho de citar em portugués as obras
que existem em nossa lingua. E raro
encontrar-se esse procedimento ele-
mentar numa tradugao teologica bra-
sileira. A revista Concilium, tao facil
de ser encontrada, é citada ora em
holandés (81, n. 7), ora em portugu-
¢s (145, n. 43), ora em inglés (134, n.
27). O classico “Teologia da Liberta-
¢ao”, de Gustavo Gutiérrez, é citado
em inglés a 129, n. 14, e, duas pagi-
nas adiante (131, n. 19), em espanhol.
O mais caracteristico ocorre na cita-
¢ao do ritual da ung¢do dos enfermos.
[ citado em inglés, “naturalmente”
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(alids, até o Codigo de Direito
Candnico ¢ citado na edigdo inglesa:
377, n. 791). Entretanto, a p. 386, en-
contra-se no texto a fradugdo da tra-
dugdo inglesa de um trecho do ritual
e na correspondente nota 93 se acres-
centa a “tradugdo oficial em portu-
gues”! Por que ela ndo foi logo para
o texto? Nao prejudicaria em nada o
raciocinio e seria o mais légico. Pou-
co depois, no entanto, o A. cita no
texto a formula da ungdo e, para
surpresa do leitor, a tradutora repro-
duz a tradugio oficial em portugués.
Acontece, porém, que esta tem um
desvio com relacdo ao original lati-
no. No dltimo inciso, traduz o latim
“te allevet” por “alivie os teus sofri-
mentos”. Os tradutores do texto
liturgico portugués ndo se deram
conta de que em latim ha dois ver-
bos semelhantes “alleviare” (vem de
ad+levis e significa “tornar mais
leve”, “aliviar”) e “allevare” (vem de
ad+levare e significa “reanimar”, “le-
vantar o moral”, “erguer”, “soer-
guer”, “consolar”). E o verbo que
corresponde a Tg 5,15b, onde a for-

mula se inspira. Ao ignorar a dife-
renga entre os dois verbos latinos, a
tradugdo oficial portuguesa teve que
acrescentar o objeto direto “os teus
sofrimentos”. No inglés nao ocorreu
tal erro de tradugdo. Ora, 0 A., de-
pois de citar a férmula, tece conside-
ragoes a respeito do verbo “erguer”
da tradugao inglesa (correspondente
ao latim “allevare”) que desapareceu
em portugués... Onde o texto teria
exigido fidelidade a versdo inglesa
do ritual, justamente af é citada a tra-
dugdo portuguesa! Maravilhas da
“seriedade” habitual na tradugao de
obras teoldgicas no Brasil.

Um mérito indubitavel do livro
esta na analise da realidade da do-
enga no contexto atual. Hd péaginas
valiosas nesse sentido. O recensea-
dor chama especial atengio as consi-
deragdes do A. sobre a “idolatria da
saude” na sociedade moderna (cf.
187-193).

Francisco Taborda Sj

Diaz Martkos, Manuel: Le hablaré al corazén. Lima: Centro de Estudios y

Publicaciones, 1998. 208 pp- 21 x 14,5

Este livro, de facil e agradavel lei-
tura, reune artigos e temas de confe-
réncias, onde 0 A. da acesso a uma
reflexdo biblico-teoldgica, orientada
por uma postura de espiritualidade
encarnada, tendo como referéncia a
relagio de intimidade do Homem
com Deus, relagao marcada pela Pa-
lavra e pelos sentimentos que bro-
tam do coragdo, como nos sugere o
titulo.
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V. Codina, em artigo publicado
neste numero de Perspectiva Teold-
gica, langa a proposta de uma reno-
vagao da TdL por dentro, num mo-
mento de reconsideragio de seu pa-
pel na atualidade, a partir de um
momento de “exilio” amadurecedor
e descobridor de valores antes nela
presentes, mas ainda nao saboreados
o bastante: o valor do homem peran-
te Deus, este Deus que ama suas cri-




aturas e deseja que todos, sem exce-
¢ao, se salvem, os oprimidos, pela re-
conciliagdo, e os opressores, pela con-
versao (pp. 36-38; 42-44 da obra do
A.), sem espirito de vinganga, mas
atingindo o pleno significado da li-
bertacado crista.

A primeira parte é uma série de
quatro comentdrios biblicos (Oséias
2,16; Salmo 137; [Cor.12 e Jo 2-4),
orientados para uma reflexao acerca
das diversas experiéncias de Deus
presente na histéria do povo eleito,
atualizadas no presente do povo la-
tino-americano.

Em Oséias o autor nos leva a
perceber como Deus é capaz de falar
ao coragao do povo por outras vias,
num tempo de pendria e lamentagao,
onde a forga e a atuagao de justiga
sao urgentes. Surge um Deus cheio
de amor, que transborda toda a sua
ternura, carinho, afeto e misericordia
para com seu povo. Isto é expresso
na nova linguagem utilizada e nas
imagens, escolhidas para falar de
Deus, muito mais proximas das rela-
¢oes humanas e da linguagem
afetiva. Sinaliza o A. que esta pode
ser a linguagem mais apropriada
para uma nova evangelizagao.

De saudades, de nova experién-
cia de Deus e de convivéncia huma-
na, marcadas por desafios e senti-
mentos de abandono, surge a oragao
dos desterrados (Sl 137), com grande
forca poética, iluminadora de uma
realidade onde a exigéncia de con-
versao se faz presente como alterna-
tiva de reconstrucao da vida e retor-
no ao verdadeiro lugar do encontro
com Deus.

Sobre 0 1Cor 12 0 A. nos oferece
uma densa reflexdo. Balizado no tex-
to de Paulo, aponta a centralidade
de Cristo na vida da Igreja, seu Cor-
po, e a agao do Espirito como forga
nele atuante e renovadora. O carater

cristocéntrico e pneumatolégico des-
te capitulo é bastante explorado. O
A. nos leva a perceber que sem a agao
do Espirito a Igreja distancia-se cada
vez mais de sua origem, e isto se
revela na maneira pela qual as rela-
¢oes sao estabelecidas, principalmen-
te quando se compreende a Igreja
como espago plural e diverso, em que
a construgao da unidade parte da fi-
delidade ao Espirito, doador dos
mais variados dons e que anima a
unidade do corpo eclesial. Interessa
ressaltar que segundo o A. esta bus-
ca de unidade deve servir como es-
tratégia para melhor servir aqueles
que mais necessitam, os membros
mais frageis e indefesos da socieda-
de, da Igreja.

Cristo trouxe consigo toda a no-
vidade!” Esta expressao de Santo
[rineu condensa a intengao do autor
quando reflete sobre os capitulos 2 e
4 do Evangelho de Jodao. Cremos num
Deus que é sempre novidade, e para
nos cristaos a novidade de Deus se
expressa e se concretiza no evento
Cristo, que veio fazer novas todas as
coisas. Numa leitura exegética, sem
perder o contetido espiritual e a apro-
ximagao com a realidade, o A. ofere-
ce uma reflexdo da novidade contida
nesta secao do Evangelho de Joao, a
partir da apresentagao de Jesus e de
sua obra como inauguragao de no-
VOs tempos.

Na segunda parte do livro, intitu-
lada “Palavra e Pratica”, o A. nos
oferece quatro reflexdes sobre temas
da primeira parte. Podem ser direcio-
nadas a uma perspectiva pratico-pas-
toral:

O Fundamento Biblico da Justi-
ca”: foi palestra no VIII Congresso
de Administragao de Justica e Direi-
tos Humanos, em Julho de 1994, em
Lima, Peri. Uma das idéias princi-
pais é que o conceito biblico, a justi-
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¢a, nao brota do amor a uma lei, mas
sim da sensibilidade frente a dor e o
sofrimento humano, que se converte
em clamor de justiga.

“A Forca da Palavra”: Reflexdo
baseada na aula inaugural do ano
letivo (17/03/1997) na Escola Supe-
rior de Filosofia “Antonio Ruiz de
Montoya”, em Lima. Apresenta uma
reflexao sobre o poder e a forga,
misteriosa e maravilhosa, que possui
a Palavra na sua compreensao mais
abrangente e no sentido mais dina-
mico como criadora. Vem de Deus, é
viva ¢ atuante.

“Nao Menosprezar a Profecia”:
Conferéncia aos religiosos jesuitas,
Lima, 1998. Alerta para a necessida-
de atual de contar com a forga da
profecia como caminho de esperanga
em situagoes de medo, em tempos e
situagoes de repetigao, de inércia e
de rotina.

A Esséncia do Cristianismo: Co-
mer Juntos”. Contetido de uma pa-
lestra apresentada pelo A. no Con-
gresso Lucaristico Boliviano - outu-
bro de 1997, Cochabamba. Reflete
sobre a comensalidade e sua incidén-
cia na vivéncia da comunidade cris-
ta a partir de um referencial sociolo-

CHaRrEIRE, Isabelle:

gico e da pratica de Jesus e das pri-
meiras comunidades.

O livro estd bem organizado.
Consegue dar seqliéncia em um tema
principal, mesmo sendo composto de
artigos e conferéncias com temas
proprios. Apresenta boa fundamen-
tacao tanto biblica quanto teologica,
com linguagem acessivel e atual.
Oferece contetido para reflexao numa
perspectiva pratico-pastoral, bem
como conteudo para um aproveita-
mento de cunho espiritual. Alguns
pontos de reflexao sao orientados a
uma critica da realidade, da socieda-
de e Igreja, embora o autor escreva a
partir de um contexto bastante deli-
mitado (situagdo de seu pais, o Peru).
Faltou ao livro uma conclusao como
um todo e alguma informacgao acer-
ca do proprio A. Também se observa
uma falta de uniformidade no apa-
rato técnico das notas de rodapé.
Desejavel seria também uma biblio-
grafia no final, reunindo a literatura
mencionada na variedade de suas
partes.

Waldir Souza SSCC

La résurrection des morts. Paris: L'Atelier / Ouvriéres,

1999. 128 pp. 23 x 17 cm., Colegao Tout Simplement, 23. ISBN 2-7082-3424-2.

Tema muito atual. A alternativa
da reencarnagao parece mais huma-
na e sedutora. Responde melhor a
tantos fatos de nosso cotidiano, so-
bretudo quando nos encontramos
com vidas que foram fisica ou psi-
quica ou moralmente um fracasso.
Nada melhor que lhes dar uma nova

‘/77'\
L270 ]
N/

chance. A ressurreicio sela definiti-
vamente o percurso da existéncia
humana. Além do mais, existe uma
tensdo latente por detras de ambas
as posi¢oes: o fato e o sentido da
morte. A A. enfrenta precisamente
esse problema a partir a perspectiva
crista e com maestria.




Nesse sentido, ela aborda no li-
vro a problemdtica da morte e das
respostas que se dao a ela. Presidem
a sua reflexao as idéias centrais: Deus
¢ o Deus da vida e por isso somos
chamados a ressurreigao; a ressurrel-
¢do atinge a todos na sua dimensao
pessoal e comunitaria; e a fé numa
vida para além da morte nao desva-
loriza a presente vida mas nos faz
vive-la de modo diferente.

O primeiro capitulo ¢ uma refle-
xdo sobre a morte enquanto ela € uma
pergunta sobre o sentido da vida. Até
o estilo retrata o tema, pois cle € todo
feito de perguntas. Termina com a
constatacao da evidéncia inelutivel
da morte ¢, a0 mesmo tempo, das
tentativas continuas de penetrar seu
carater enigmdtico. A A. semela o
capitulo com pequenos “boxes” onde
insere textos escolhidos de Epicuro,
Pascal, S. Cipriano, Santo Agostinho,
Primo Levi, Y. Coppens.

O capitulo segundo apresenta
vdrias respostas ao problema da
morte. A primeira solugao ¢ a busca
da imortalidade fisica pela via da
ciéncia, congelando o defunto a es-
pera da cura de sua doenga e sua
posterior revivescéncia. Processo em
curso. Criou-se um Comité para abo-
licao da morte (1969). Por detras, ha
uma expectativa de realmente ven-
cer-se a morte. No fundo, ha uma
atitude de recusa da condigao huma-
na. £ a vida s se torna verdadeira
na perspectiva da morte. Em segui-
da, a A. trata das experiéncias de
pessoas comatosas nas pegadas do
livro de R. Moody. Nao sao expe-
riéncias do além da morte. O tema
da reencarnagao merece uma refe-
réncia mais longa, percm'rcndo ra-
pidamente tradigdes orlentais,
Platio e Nova Era. Os “boxes”
encerram textos de: E. Kubler-Ross,
Platao e D. Spangler.

Qs capitulos 3, 4 e 5 dissertam
sobre a Ressurrei¢ao. Num primeiro
momento, a A. percorre as principais
criticas que se fazem ao Cristianismo
por anunciar a ressurreigao dos mor-
tos. Uma primcira, que vem da psi-
canalise, vé na ressurreicao uma ne-
gacio da condigdo humana que 1m-
plica a incontornavel realidade da
morte ¢ seu carater definitivo. Outra
vertente da critica, que se apoia no
marxismo, vé nessa fé um modo per-
verso de alienar os explorados da-
quilu que 0s oprimem, aqui e agora,
mostrando-thes o espelho ilusorio
dum paraiso de felicidades no além.
Ela os conduz a resignagao. Criticas
que tocam, na verdade, algumas ex-
pressoes deformadas da f¢é crista ¢
nisso servem para uma autocritica.
No entanto, nao contradizem a vela
profunda do cristianismo. A Al in-
troduz uma distingio que pode aju-
dar a entender a questao. Ha o cris-
tianismo real que em si tem expres-
sOes imperfeitas, a respeito das quais
as criticas podem ter certa validez, o
cristianismo “visé”, a plonitudc da
Boa Nova de Jesus Cristo, que en-
contra na historia realiza¢des parci-
ais. Estd além do que podemos viver
¢ compreender na historia, cuja rea-
lizacdo plena se dard na vinda do
Reino de Deus. Instancia critica per-
manente do cristianismo real.

No quarto capitulo, a Al recapi-
tula a f¢ de Israel na ressurreicao, a
qual se funda na sua concepgao de
um Deus da vida. Descreve rapida-
mente a evolugao dessa crenga no
Primeiro Testamento, que encontra
sua expressdo mais clara no livro dos
Macabeus. EFla nasce da fé no Deus
dos vivos ¢ nao dos mortos. Jesus,
como judeu, participa dessa fe.

O capitulo quinto aprofunda a
realidade da ressurreigdo a partir do
Segundo Testamento. O Deus da vida
ressuscita Jesus. Para exprimir esse
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mistério, o Segundo Testamento usa
metaforas para exprimir a intimida-
de, a comunhdao de Jesus com Deus.
O livro trata também da expectativa
escatologica da comunidade primiti-
va, de sua evolucdo, dos dois
paradigmas da imortalidade da alma
e da ressurreicdo da carne.

O capitulo sexto, dedicado ao
juizo final, aborda também a ques-
tao do inferno e do purgatorio. A A.
apresenta com clareza diferentes
posigoes teolégicas com seus comen-
tarios pessoais. E termina o livro com
um belo capitulo sobre o céu.

E um livro atualizado, teologica-
mente bem elaborado, de maneira
simples e acessivel ao fiel comum.

Bem escrito. Semeado de pequenos
textos escolhidos com gosto e
pertinéncia. Vale a pena 1é-lo. Firma
com clareza a posigdo cristd em con-
fronto com as tendéncias modernas
de negacao da morte e da ressurrei-
gao. Atravessa o livro um sopro de
esperanga na misericérdia de Deus,
sem cair num pieguismo barato, nem
numa irresponsabilidade histdrica.
Pelo contririo, salienta muito a liber-
dade e a responsabilidade histérica
do ser humano na sua relacdo com
Deus e com o0s irmaos.

Jodo Batista Libanio SJ

Rarrn, Margaret Nutting: The Bible and the End of the World. Should We Be
Afraid? New York / Mahwah: Paulist Press, 1997. 166 pp- 22,8 x 15, cm.

ISBN 0-8091-3756-9.

A A. ¢ secretdria para a pastoral
educacional numa diocese catélica
nos EE. UU. e dirige dois programas
de mestrado num Instituto Teoldgi-
co. Em final de milénio, em que te-
mas escatologicos e apocalipticos
vém a tona, a A. estuda passagens
da Escritura que permitem duas ver-
s0es fundamentais. Uma que provo-
ca uma atitude de esperanca no so-
frimento e outra que serve para in-
cutir o medo diante da catastrofe fi-
nal iminente. A A. opta pela primei-
ra versiao basica. Por isso, coloca no
inicio do livro a citacao de Lec 21, 7-
8 em que Jesus admoesta as pessoas
para nao irem atras de anunciadores
de catastrofes em vez de citar Mt 24,
34 que anuncia, no sentido literal,
para essa geracgao, a hecatombe final.
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A escolha do versiculo inicial ja deu
o tom do livro.

O primeiro capitulo é uma intro-
dugdo hermenéutica que responde a
pergunta: Como se pode entender o
que se 1é na Biblia? Distingue duas
correntes opostas. Uma € contextua-
lista e a outra fundamentalista, con-
forme se entenda a passagem da
Escritura no seu contexto ou ao pé
da letra. Para explicar a posicao
contextualista trata rapidamente da
natureza da Biblia e do processo de
sua redagdo percorrendo cinco pas-
S0s: 0 acontecimento, a tradigdo oral,
a tradicao escrita, a redacdo unificada
e a inscrigao no canon. Completa esse
capitulo introdutério dando brevis-
simas idéias sobre a nogao de revela-
Gao e inspiragao, a verdade na Escri-




tura, as formas literdrias, o mundo
de fé do autor biblico, o processo da
revelagio e a Biblia como palavra
viva. E uma exposicao simples, exa-
ta e didatica. F o suficiente para um
primeiro conhecimento sobre esse
tema para um fiel sem pretensoes
mais sofisticadas, num estilo bem
pessoal, pragmatico, americano. As
vezes, um pouco simplificado de-
mais.

O capitulo segundo aborda o
tema das imagens de Deus na Escri-
tura. Tema que levanta muita difi-
culdade jd que la aparecem figuras
de um Deus irado, castigador, em
cenas dantescas. Como entendé-las?
Depois de uma rapida explicacao
sobre a natureza da imagem, a A.
percorre algumas passagens da Es-
critura que, na sua ma interpretagéo,
oferecem imagens desabonadoras de
Deus. Segue um esquema didatico
muito simples: descreve a interpre-
tagao equivocada, a causa do enga-
no ¢ o ensinamento correto que se
pode colher do texto. Os textos estu-
dados referem-se ao castigo de Adio
e Eva (Gn 2, 4-324), a esposa de Lot
que se transformou em estitua de
sal (Gn 19,24-26), a ordem dada por
Deus de matar mulheres ¢ criangas
(Dt 7, 1-11), a satanas maltratando a
J& com permissao de Deus (Jo 1, 1-
2,13), juizos e condena¢oes nos
sinGpticos (Mt 5,22: Mc 9,43; L.c 9,60,
Mt 25, 41; Mt 22, 1-14; Mc 3, 38; L.¢
17, 10).

O livro do Apocalipse permite
muitas interpretacoes que incutem
medo, como se o seu autor estivesse
a revelar catdstrofes futuras. A A.
dedica a esse livro todo um capitulo
para mostrar que também ai se trata
de uma “Boa Nova” e nao de previ-
sao de desgraqas futuras. Para situar
bem o problema, comeca explicando
a fungao do profeta no seio do povo,

o sentido do dom espiritual da pro-
fecia, o surgimento e a existéncia da
profecia no periodo dos reis, seguido
pelo tempo dos escribas que interpre-
tam as palavras dos profetas por meio
de trés formas: tipologia, alegoria ¢ o
jogo de profecia e cumprimento. For-
mas que se fazem muito presentes
também no Novo Testamento. Em
seguida, a A. debruca-se sobre o li-
vro do Apocalipse. Oferece uma vi-
sao geral sobre a problematica ligada
a esse livro e depois desce concreta-
mente a analise de algumas passa-
gens (Ap 6, 10; 14, 7-20; 7, 1-8; 14, 1-
5,13, 1-18; 17, 1-18). Ai aplica de novo
0 mesmo método: a interpretagiao
equivocada, sua razao e o ensinamen-
to que o texto traz.

Depois de desfazer falsas imagens
de Deus, dedica o quarto capitulo a
do Deus que ama e salva. Deus é
amor, eis 0 coragao da revelacao bi-
blico-crista. Refuta a afirmacao tio
corrente de que 0 Deus do Antigo
Testamento é o da vinganca e o do
Novo o do amor. A A. faz uma refle-
xdo geral sobre esse tema e depois
comenta mais detalhadamente algu-
mas passagens mais expressivas do
amor de Deus: criagdo a imagem de
Deus (Gn 1, 1-2,4), Deus como espo-
so e pai (Os 2, 16-20; 11, 1-4; 8-9),
fidelidade eterna do amor de Deus
{Is 54, 1-10), Deus ama até nossos
inimigos (Livro de Jonas), a justica
de Deus é poder salvador (Rm 1, 16-
17;5,6-11), a salvagao é um dom (Mt
20, 1-16), Deus perdoa assim como
perdoamos (Lc 8, 36-49), Deus ¢ o pai
misericordioso (Lc 15, 11-32), Jesus
perdoa os algozes (Lc 23,24), nosso
ministério da reconciliacao (2 Cor 5,
18-22) e Deus € amor (1 Jo 4, 16-19).

O livro termina com um ultimo
capitulo sobre o classico problema da
expectativa iminente da escatologia
na comunidade primitiva e de seu
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retardamento. Depois de elencar os
textos que afirmam a vinda proxima
do fim do mundo, mostra como o
proprio Novo Testamento vai respon-
dendo ao retarde dessa vinda. Refe-
re-se a segunda carta de Pedro e de
modo especial ao evangelho de Jodo.
Este merece uma reflexiao mais lon-
ga. bxplicita o seu método alegorico
que pretende comunicar o ensina-
mento central da presenga do Cristo
ressuscitado na comunidade e nos sa-
cramentos. Nesse sentido, analisa al-
gumas passagens de Jodo: a cura do
filho do oficial (4, 43-54), a multipli-
cagao dos paes (6, 1-16), Jesus cami-
nha sobre as aguas (6,16-21), a cura
do cego de nascenca (9, 1-41). Em
resumo, dessas passagens brota o
ensinamento de Joao de que olhan-
do demasiadamente para a vinda
futura de Jesus poderemos nao
reconhecé-1o presente no nosso meio.

Estamos cegos, mesmo se queremos
ver. Conclui o capitulo tratando das
aparigoes do Cristo ressuscitado.

E um livro simples, direto,
iluminador. De maneira didatica e
respeitosa, consegue passar ao leitor
dados fundamentais da exegese e
hermenéutica modernas, superando
o fundamentalismo. No atual mo-
mento de encontro com tantas deno-
minagoes evangélicas fundamentalis-
tas, o livro presta excelente Servigo.
Nao tem nenhuma pretensiao de no-
vidade, de ser uma pesquisa exe-
gética. E um livro pastoral, de boa
divulgagao. Pode fazer muito bem.
Abre horizontes e mentes para en-
tender melhor o sentido das Escritu-
ras Sagradas.

Joao Batista Libanio SJ

Brasw, Alan A Encarando nossas diferengas. As Igrejas e seus membros ho-
mossexuais. Tradugdo do inglés por Walter O. Schlupp. Sao Leopoldo: Sinodal,
1998. 107 pp., 21 x 14 cm. ISBN 85-233-0513-0.

Trata-se¢ de uma publicacao do
Conselho Mundial de Igrejas de Ge-
nebra (Suica). Seu autor é um pastor
presbiteriano da Nova Zelandia com
longa atuagao no praprio Conselho.
A obra procura levantar a questdo
da presenca de homossexuais nas
Igrejas da Reforma, explicitando, por
um lado, os impasses e as posturas
discriminatdérias, mas, por outro lado,
apontando para 0s avancos que nes-
sa questao se deram nas diferentes
Igrejas protestantes. A intencio do
autor, como membro do Conselho
Mundial de Igrejas, ¢ chamar i aten-
¢ao da marginalizacao que sofrem os
homossexuais nas Igrejas do Primei-
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ro Mundo e ajudé-las a evoluir nessa
questao.

O livro comega com uma confis-
$a0 pessoal do proprio autor sobre a
evolugdo de sua postura diante dos
homossexuais, evolucao que resultou
de sua atividade pastoral a frente de
comunidades presbiterianas na Nova
Zelandia. Educado na rigida visao do
Protestantismo quanto a sexualida-
de, foi evoluindo em direcao de uma
postura mais compreensiva e toleran-
te. De uma maneira simples e prati-
ca explicita a mudanga que houve na
compreensao da natureza da sexua-
lidade; de uma visao que reduz o




SeX0 a procriagao a uma compreen-
sao que privilegia a relagao, o prazer
e a ternura.

O capitulo central tenta apresen-
tar o debate das diferentes Igrejas
protestantes dos Estados Unidos,
Europa, Austrdlia e Nova Zelandia,
pertencentes ao Conselho Mundial de
Igrejas, sobre o homossexualidade.
Analisa documentos, apresenta toma-
das de posigao e aponta para os avan-
¢os. O autor tem um conhecimento
minucioso dos documentos e das
posturas das Igrejas. Consegue mos-
trar claramente a respectiva posi¢ao
de cada uma diante do homossexua-
lidade, indicando onde houve mu-
danca e onde estdo os impasses.

O argumento biblico para as Igre-
jas da Reforma ¢ central. Como fi-
cam aquelas passagens da Biblia que
parecem condenar peremptoriamen-
te a homossexualidade? Como inter-
pretar o assim chamado pecado de
Sodoma de Génesis 19, tradicional-
mente identificado com o homosse-
xualidade? O autor tenta demonstrar
exegeticamente que o pccado nao se
refere diretamente as relagdes homos-
sexuais, mas a falta de hospitalida-
de. Outro texto ¢ tirado do assim
chamado  Cddigo de  Santidade,
Levitico 18,22 e 20,23, onde estd uma
condenacgao das relagdes sexuais en-
tre homens. O autor rebate a inter-
pretagao tradicional lembrando que
hoje em dia as leis de santidade do
Levitico ndo sdao mais aplicaveis; por
qué entdo conservar apenas essa,
relativa a homossexualidade? Por
outro lado, as leis de santidade se
referem apenas as relagoes entre ho-
mens e nao entre mulheres. O que
dizer das exigéncias de Paulo em
Romanos (Rm 1,18-32) e em Corin-
tios (1 Co 6,9-11), que se referem
bastante explicitamente a relagoes
entre pessoas do mesmo sexo? O
autor afirma que Paulo nao se tem

em mente a orientagao homossexual
tal como hoje entendemos. Ele se
referiria propriamente ao fato de as
pessoas terem vivido em relagoes
heterossexuais para depois abando-
na-las, passando a um relacionamen-
to homossexual. Paulo nao tinha uma
concepgao de orientagdo homossexu-
al; ele pensava, como todo mundo
até pouco tempo atras, que se tratas-
se de uma opgao consciente.

Depois de refutar a interpretagao
tradicional do argumento biblico,
geralmente usado para condenar o
homossexualidade, o autor enfrenta
criticamente a postura repressora da
sexualidade e discriminatoria contra
0s homossexuais, que foi evoluindo
através da historia no Cristianismo.
No final do livro aponta para os ven-
tos de mudanga que foram se impon-
do nas diferentes Igrejas a partir da
rejeicdo de tabus e mitos tradicionais
que causavam incompre-ensao ¢ abu-
so contra 0s homossexuais.

O livro termina com um apéndi-
ce, contendo trés histérias pessoais
de homossexuais.

A obra ¢é interessante relato das
buscas e dificuldades das Igrejas pro-
testantes em tomar uma postura co-
erente diante dessa questao. Revela
as idas e vindas em relacdo a uma
realidade complexa e da qual ¢ ne-
cessario aproximar-se com humilda-
de e compreensao. Pode-se dizer que
a mesma situacao de busca acontece
na Igreja Catolica. A clareza dos prin-
cipios nao apaga a complexidade da
realidade. A homossexualidade ¢ um
fendmeno ao qual nao foi dada uma
resposta acabada. E necessario ter
cautela e abertura ao avaliar ¢ fazer
afirmacoes.

José Roque Junges S
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Em 1981 foi publicada na Es-
panha a obra “Homosexualidad:
Ciencia y conciencia” (Santander: Sal
Terrae) com a colaboragao de varios
autores da faculdade Teologia da
Universidade Comillas de Madrid.
Essa obra foi traduzida ao portugués
pelas Edi¢oes Loyola. Em 1997 saiu
uma obra similar “Homwsexualidad;
wn debate abierto”  (Bilbao: Ed.
Desclée De Brouwer), tendo Javier
Gafo como editor e colaboradores da
area bioldgica e psicologica. Como a
obra anterior, essa também tenta co-
locar o estado da discussdo sobre a
homossexualidade.

O primeiro artigo, do psicotera-
peuta Carlos Dominguez Morano,
apresenta o debate psicologico atual
sobre a homossexualidade. A inter-
pretagao psicologica mais conhecida
¢ difundida ¢ a de Sigmund Freud.
Por isso o autor apresenta longa-
mente a origem ¢ a interpretagio da
homossexualidade dada pelo criador
da psicanalise. A visao freudiana
gcmlmcntc se concentra na estreita
ligagao entre homossexualidade e
narcisismo. Os autores que seguem
€553 Visa0 muitas vezes se esquecem
de que Freud evoluiu em sua com-
preensao: partiu de uma concepgao
da homossexualidade fixada na eta-
pa narcisista do processo evolutivo
psico»sexual € passou a uma visdo
do fenOmeno como vivencia normal
da sexualidade. Por isso o A. aponta
deformagoes e esquecimentos pelos
quais os seguidores de Freud detur-
param sua visao e a colocaram a
servico da discriminacao. Por fim
apresenta o debate clinico atual, que

vé a homossexualidade como vari-
ante sexual e como conflito. Esse
debate assume novas dimensdes que
as mudancas sécio-culturais produ-
ziram na compreensao da homosse-
xualidade.

O segundo artigo, do geneticista
Juan Ramon Lacadena, versa sobre a
biologia do comportamento sexual,
tentando avaliar a hipotese da liga-
¢do entre genética e homossexuali-
dade. A exposi¢ao ¢ muito especi-
alizada; traz os ultimos dados da
pesquisa genética. Procura mostrar
como acontece, geneticamente, a
transferéneia da sexualidade cromaos-
somica (XX para a mulher e XY para
0 homem) sexualidade
gonadica, e como se formam os dife-
rentes elementos que definirdo a
identidade bioldgica feminina ou
masculina. Essa formacao acontece
pela interferéncia de hormoénios na
orientagdo a uma ou outra diregao.
A falta ou a insuficiéncia dos
hormonios pode originar disfungdes
biologicas sexuais. O autor apresen-

para a

ta e discute as pesquisas sobre a in-
cidéncia de homossexualidade em
gémeos univitelinos, que levariam a
provar sua base gendtica. Refere-se
especialmente a investigagao do Gru-
po de Hamer, que procura mostrar a
ligagio entre a regiao Xq28 do gen e
a homossexualidade. O autor nao
comunga com uma explicagao pura-
mente genética da homossexualida-
de. Afirma que pode existir uma
predisposi¢ao, mas nao determinagao
uma bioldgica.

O terceiro artigo, da psicologa
Ana Gimeno-Bavon Cobos, trata da



relacdo entre homossexualidade e
intimidade. Primeiro discute o signi-
ficado da intimidade para um adulto
e como se manifesta na mulher e no
homem. A partir desses pressupos-
tos tenta refletir sobre a presenga da
intimidade na homossexualidade e
sua diferenca na variante masculina
ou feminina. Por fim pergunta se o
tema da intimidade deve ser enten-
dido de maneira diferenciada, psico-
logicamente, quanto ao homossexu-
al e ao heterossexual.

O quarto artigo, do bioeticista
Javier Gafo, apresenta a visao crista
da homossexualidade. Trata-se de
uma exposigao clara e completa da
postura crista e das discussdes no
ambito teoldgico. Inicia com o trata-
mento que a Biblia d& a homossexu-
alidade, indicando a interpretacdo
exegética de alguns textos classicos
(Lv 18, 22; 20, 13; Gn 19, 1-28; Rm 1,
26-27; 1 Co 6,9; 1 Tm 1, 10). Em se-
guida apresenta uma explanagao da
tradicao da Igreja e do ensino atual
do Magistério sobre a homossexuali-
dade. Quanto ao ultimo é bom res-
saltar que faz distingdo atual entre
tendéncia e ato. Condenam-se os atos
homossexuais, mas nao a tendéncia.
E o avanco possivel dentro da visao
do Magistério.

O debate teoldgico € mais dife-
renciado. Gafo parte da exposicao
das diversas posturas teoldgico-mo-
rais sobre a homossexualidade feita
por W. Mdller na sua obra Honio-
sexualitit: eine Herausfode-rung fiir
Theologie und Seelsorge (Mainz:
Griinewald, 1987). Desde aquela que
diz “nao”, tanto a orientagao quanto

ao comportamento, passando pela
que diz “sim” a orientagao e “nao”
ao comportamento, até a postura que
diz “sim”, tanto a orientagdo quanto
ao comportamento. Gafo propoe uma
quarta posi¢ao, nao contemplada por
W. Miiller, que diz “sim” & orienta-
¢ao e um “sim” parcial ao comporta-
mento. Ele encontra essa postura em
P. S. Keane e em Ch. Curran, certa-
mente a mais difundida no ambiente
teoldgico e com a qual se identifica o
autor. A partir dos pressupostos da
postura assumida, Gafo termina com
algumas reflexdes finais sobre a ho-
mossexualidade, abordando algumas
questoes concretas.

O ultimo artigo, do psicoterapeu-
ta José Luiz Trechera, apresenta os
dados e as conclustes de uma pes-
quisa realizada na Espanha sobre
como os homossexuais se véem a si
mesmo.

O mérito da obra, no seu conjun-
to, € 0 de abrir o caminho para a atual
discussao sobre a homossexualidade,
apresentada a partir de diferentes
perspectivas e abordagens. Em pou-
cas paginas pode-se ter um conheci-
mento aprofundado do que estd sen-
do pesquisado e discutido principal-
mente no ambito da biologia e psico-
logia. A visdo cristd é apresentada
de maneira aberta e coerente, apesar
de a homossexualidade ser ainda um
tema pendente na teologia catdlica.
A obra mereceria uma traducio ao
portugués,
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