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PUTALLAZ, Frangois-Xavier: Le dernicr voyage de Thomas d’Aquin. Paris:
Salvator, 1998. 199 pp., 21 X 14 ecm. Colegio Juste un débat ISBN 2-7067-0171-4.

Quem imaginasse um romance
como introdugdo ao pensamento de
Tomds de Aquino, certamente have-
ria de ser zombado. Eis que este li-
vro contradiz tal preconceito. O A,
com varias obras de pesquisa sobre
Tomas ¢ outros grandes autores do
século XIII, publicadas pelas mais
famosas e sérias editoras cientificas
da Franga, oferece-nos agora esta
romance de leitura deliciosa, cuja
intengao ¢ introduzir ao pensamento
de Tomads no espirito da colegdo
“Tuste un débat”.

A colegao se propoe a oferecer ao
leitor do séc. XXI um debate filoséfi-
co, politico, religioso, a partir de um
acontecimento ou um conjunto de
acontecimentos da histdria. Esco-
Ihem-se como ponto de partida even-
tos que - na expressao de Hannah
Arendt — constituem “clardes que
duram em tempos sombrios” e as-
sim permitem “deslanchar debates e
articular hoje ainda reflexces e
agoes”. “O sabor e o prazer do escri-
to devem concorrer a fazer de cada
livro da colegdo -- romance filoséfico
ou ensaio -- um objeto emocionante,
dindmico” (apresentacao da colegao
ap.4). Com referéncia a Tomds, o A.
consegue fazé-lo de forma muito sim-
patica.

Poderia dizer-se que o livro esta
composto de duas partes principais
e um apéndice elucidativo. A primei-
ra parte (pp. 9-126) é o romance como
tal, dividido em dezoito capitulos.

Diante do leito de morte de Tomas,
seu fiel secretdrio e amigo Reginaldo
de Piperno, recorda o que viveram
juntos nos altimos seis anos, desde a
viagem a Paris, quando iniciou seu
segundo periodo de ensino nessa ci-
dade. Através de episodios, em par-
te veridicos, em parte verossimeis,
vao sendo apresentados aspectos do
pensamento de Tomds que o mos-
tram bem inserido nos problemas da
sociedade e da universidade de seu
tempo.

O segundo bloco (pp. 129-188) é
uma coletinea de textos de Tomas
que inspiram os diferentes capitulos,
15 textos ao todo, de onde se deduz
que nem todo capitulo tem seu texto
correspondente. Cada texto é prece-
dido por uma breve introdugao que
o localiza no contexto historico e/ou
no conjunto do pensamento de To-
mas. Infelizmente o A. ndo se deu ao
trabalho de estabelecer a relagao en-
tre o capitulo ¢ o texto, deixando ao
leitor descobri-la. Teria sido interes-
sante que o proprio capitulo ja reme-
tesse ao texto, pois o interessante da
leitura do texto é 1é-lo imediatamen-
te apos o capitulo.

A coletanea (ou, como diz o titu-
lo: “llustragdes pelos textos”) traz
como epigrafe uma frase de Etienne
Gilson, o grande estudioso do pen-
samento de Tomds na primeira me-
tade deste século. A citagao orienta
sobre o sentido do florilégio: “O fim
a que visa todo historiador da filoso-
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fia € por seus lettores, o mais cedo ¢
O Mais seguramente possi\'cl, entre
as maos dos grandes filosofos: ¢ en-
sinar-Thes a 1é-los, para que rea-pren-
dam com eles como se deve pensar”
(p. 127).

Trés exemplos podem ilustrar a
correspondéncia entre o romance e
os textos escothidos.

No cap. 17, Tomas chega a Fos-
sanova e quer, antes de mais nada,
visitar a Igreja, uma despojada
edificagdo cisterciense, segundo o
espirito de Sao Bernardo. O aconte-
cimento dd azo a uma comparagaio
entre a vocagao dominicana ¢ a
cisterciense. O AL val concluindo sua
reflexdo: “Nos |os dominicanos: fala
Fr. Reginaldo de Piperno] tinhamos
apenas levado para a cdade o que
eles haviam conseguido aqui na de-
sumanidade da floresta; nossas pala-
vras eram essas pedras, nossas dispu-
tas suas arestas, nossoes raciocinios
suas linhas de forga, nossas conclu-
s0es a luz de suas absides. Mas a Siima
nada tinha a invejar a robustez de sua
Igreja. Nos queriamos que a palavra
também fosse despojada, que a linha
reta fosse a regra do pensamento e do
texto. Aqui como Ia tudo acabava por
ser desnudado, sem excessiva tagare-
lice: o rigor de Tomas dava a seu pen-
samento a retidao dos capitdis e a
luminosidade das altas janelas” (p.
120). Hustrando o capitulo, podem-se
ler dots textos de Tomas, um do Co-
mentdrio as Sentengas {pp. 181-183),
outro da Suma (p. 184) que permitem
ver como, na segunda obra, Tomds
consegue uma notavel concisao com
relagio a sua obra de juventude.

O cap. 2 narra um encontro casu-
al da comitiva de Tomds com o co-
merciante Donatello degli Alberti,
pelos caminhos dos Alpes, quando
Tomas se dirigia a Paris para seu
segundo perfodo de ensino na famo-
sa Universidade. E ocasiao para um
didlogo entre Reginaldo e Donatello
sobre a moralidade das transagoes
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comerciais. O texto correspondente
{pp. 131-133), sobre a usura, ¢ toma-
do da Questao Quodlibet al. 1L

A chegada a Paris (cap. 6} ¢ opor-
tunidade para mostrar palpa-
valmente a pubreza reinante na ci-
dade e a levar o leitor a um texto de
Tomas sobre a justi¢a € 0 bem comum
{(pp.145-146), mostrando seu contato
com a realidade de seu tempo.

No final do livro, como uma es-
peécie de apéndice, um “postfacio bi-
bliografico” (pp. 189-199) da conta
das opgoes do A na elaboragao do
romance. Por razoes literdrias, ele tro-
ca certos fatos ou certa cronologia,
fazendo, por exemplo, Tomds ir a
Paris por terra, quando para 1d se
dirigia em 1268. A pesquisa histérica
atual admite que ele tenha usado
navio, para nao atravessar os Alpes
numa estagdo pouco propicia. Ou
ainda: 0 A. data do segundo periodo
de Tomds em Paris os tumultos de
rua resultantes da disputa entre se-
culares ¢ mendicantes, que de fato
aconteceram no primeiro. O postfacio
da conta também da bibliografia mais
recente sobre Tomads, para que o lei-
tor, introduzido de forma tao sedu-
tora no pensamento do grande Dou-
tor, aprofunde seu conhecimento.

Trata-se, pois, de uma obra valio-
sa, recomenddvel para quem se ini-
cia no estudo de Tomds ou mesmo
no estudo da teologia. O contato vivo
com os grandes pensadores s6 pode
enriquecer. Nesta ¢poca caracteriza-
da pela “pequena narrativa”, pela
fixacao no fragmento, a forma ade-
quada de introduzir o nedfito no
pensamento de um grande siste-
matizador deve ser possivelmente
esta mesma, uma maneira ludica,
mas responsavel. Talvez fosse reco-
mendavel uma tradugio ao portugu-
s, desde que feita em equipe. O ro-
mance seria confiado a um tradutor
com sensibilidade literaria; os textos
de Tomads a alguém que pudesse tra-
duzi-los diretamente do latim com




competéncia na lingua original e ao
mesmo tempo capacidade para ex-
pressar com fidelidade o pensamen-
to de Tomas num portugués inteligi-
vel na atualidade, que nao ficasse
escravizado as formas latinas. Podem
parecer recomendagoes dispensaveis
por ébvias, mas a qualidade das tra-

dugdes teologicas brasileiras que cor-
rem por ai, deixam entrever que a
recomendacao infelizmente nao tem
nada de ¢bvia nem de inutil.

Francisco Taborda S]

ZILLES, Urbano: Jesus Cristo. Quent é este?. Porto Alegre: Edipucrs, 1999. 304
pp-, 22 X 15 cm. Colegao Teologia, 15. ISBN 85-7430-037-3.

Monsenhor Urbano Zilles ¢é Pro-
Reitor de Pds-Graduagio na Pon-
tificia Universidade Catdlica do Rio
Grande do Sul. E também tedlogo e
filosofo, com vérios livros publicados
nestas duas dreas. A partir da déca-
da de 70, lecionou Cristologia na
Faculdade de Teologia da PUC-RS.
O presente livro é o sumo dos seus
anos de trabalho como professor de
tal matéria. O livro explicitamente se
destina tanto a cristios como a nao-
cristdos, tanto a tedlogos como a nao
tedlogos. Explicitamente também pro-
cura evitar dois reducionismos atuais:
0 socio-politico e o espiritualista. Além
da Introdugao e Conclusao, consta de
oito capitulos. Cinco destes sao de-
senvolvimento e explica¢oes sobre
pontos das formulas cristas de fé
("Credo”), definidas desde os primei-
ros séculos depois de Cristo. O livro,
desse modo, se situa dentro da cren-
¢a duma comunidade de quase dois
mil anos de idade e se propoe a re-
fletir Jesus Cristo segundo a interpre-
tagao dela.

Na Introducgdo, o A. ressalta a
centralidade e a importancia da
Cristologia para a Igreja e para o
Cristianismo. Nos dias de hoje, num
contexto de tantas transformacoes
sociais, culturais e eclesiais, torna-se

especialmente relevante a indagagao
de como anunciar validamente a
pessoa, a obra e a mensagem de Je-
sus. O A. lembra as palavras do Papa
Joao Paulo 1I, quando este fala que
“de uma Cristologia sélida devera vir
a luz sobre tantos temas e questoes
doutrinais e espirituais” (p. 10). Res-
salta que “o cristianismo ndo é uma
colegdo de verdades légicas ou ideo-
logicas. E o Cristo vivo para nos no
mundo de hoje” (p. 13). Relembra,
entretanto, que desde o século XII
houve a separagiao, na Teologia, en-
tre Cristologia e Soteriologia, mas que
o Novo Testamento, sem a lingua-
gem ontologica da Teologia e Filoso-
fia escoldsticas, desconhece esta dis-
tingdo. Afirma que “uma das gran-
des fraquezas do catolicismo mais
recente é ter-se tornado teoria e dou-
trina sobre o ‘em-si” de Deus, 0 ‘em-
si” de Cristo e da religido, separando
ou até esquecendo a significagao para
o homem” (p. 13). “A Cristologia
dogmatica tradicional carece de atu-
alidade. Ensina verdades eternas,
sem relaciona-las diretamente com o0s
problemas vitais do homem concre-
to” (p. 12). Este modo abstrato de
abordar Cristo pela Teologia teve
graves conseqléncias. Jesus “tornou-
se invisivel e distante das praticas
eclesiais e burocratizadas que, para
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salvar formulas ortodoxas, sacrificam
o Cristo vivo” (p. 11).

O primeiro capitulo intitula-se
“Quem € Jesus Cristo”, motivado
pelo trecho do Credo que afirma
“Creio em um s6 Senhor, Jesus Cris-
to”. O A. relembra as bases sobre as
quais falar desse Jesus que viven ha
dois mil anos: as fontes historicas
biblicas e também as hmitadas fon-
tes extra-biblicas. E impossivel um
acesso direto ao conteudo da prega-
¢do de Jesus, mas sim unicamente
através do testermunho de outros que
escreveram sobre ele, e que este € o
posicionamento catdlico. O A. expoe
ainda a jd classica problematica do
“Jesus historico e o Cristo da fé”,
lembrando suas fases importantes
desde Retmarus até o tempo atual.
Refor¢a igualmente o fato de que
“Jesus ¢ o Cristo”, isto €, que aquele
em quem se tem fé ¢ uma p’cssoa
historica. A partir disto da as linhas
estruturais de toda Cristologia: deve
ser a histdoria dum homem concreto,
deve ser vista nele a “nossa historia”
e, nisto tudo, deve ser visto Deus
junto aos seres humanos numa obra
de salvagao. O AL recorda que “a
Escoldstica medieval separou a dou-
trina sobre a pessoa de Jesus Cristo,
sua divindade e sua humanidade, da
doutrina sobre a obra e o ministério
de Cristo. Com isso 1solou a
Cristologia como uma doutrina abs-
trata, perguntando-se pelo ‘em-si’ da
verdadeira divindade e humanidade
de Jesus, negligenciando seu signifi-
cado para nds e nossa vida” (p. 20).
Daf surgem os desafios: como encon-
trar uma linguagem atual para a
“nova evangelizagao”, ¢ como incluir
nela a metafisica e a afirmagao da
Trindade?

O scegundo capitulo intitula-se
“Encarnagao do Fitho de Deus”. Com
42 paginas, € o segundo mais exten-
so do livro. Tematiza a frase do Cre-
do que diz “por nos homens ¢ para
nossa salvagao desceu dos céus”. O

T
A2

A. estuda a narrativa de Lucas, a
breve alusao paulina de Galatas 4,4
e o prologo do Evangelho de Joao,
omitindo porém a narrativa de
Mateus. Analisa o motivo da
encarnacao a luz das idéias de “soli-
dariedade” e “representagao”, isto ¢,
a aproximagiao e o trabalho a favor
da humanidade, agindo em benefi-
cio dos seres humanos. Aborda esta
tematica especialmente em S.
Anselmo de Cantudria e em Teilhard
de Chardin. Finalizando este capitu-
lo, aborda também os titulos
cristoldgicos de “Senhor”, “Fitho de
Deus”, “Filho” ¢ “Deus”.

O terceiro capitulo tem por titulo
“Mensagem e obra de Jesus”. Parte
do principio de que o Cristo ressus-
citado ¢ pos-pascal s6 pade ser com-
preendido nas atitudes e palavras
que ele proprio viveu antes de sua
morte. Para compreender o que Je-
sus fez antes da morte, o A. esboga
uma pequena descrigao do contexto
historico em que Jesus viveu, basica-
mente explicando as caracteristicas de
alguns grupos de entdo. E uma
contextualizagdo um pouco superfi-
cial, ndo abordando, por exemplo, os
fundamentais aspectos da coloniza-
¢do romana, da presenga marcante da
cultura helenistica e das estruturas
de pensamento da sociedade judaica
palestinense. Em seguida apresenta
o cerne da mensagem e obra de Je-
sus. A categoria central é a do “Rei-
no de Deus”, tipificada, por exem-
plo, na aproximagao em relagio aos
errados e pecadores, na experiéncia
de unido intima com o Pai e na sua
liberdade senhorial. O A. descreve
em seguida os temas do seguimento
por discipulos, o da contraposigao
amorosa em relagdo a postura
julgadora de Joao Batista, e o da li-
berdade frente as instituigées e dos
milagres.

O quarto capitulo intitula-se

“Nasceu da Virgem Maria”, e é mar-
ca caracteristica do livro. Motivado



pela inclusao de Maria na férmula
do “Credo”, o A. muito oportuna-
mente insere a Mariologia nesta obra
de Cristologia. Pode-se questionar, é
verdade, que o numero de paginas
deste capitulo (28 pp.) seja quase o
mesmo do anterior (31 pp.), que abor-
dava a mensagem e obra de Jesus,
tema este muito mais fundamental.
O A. esta consciente, porém, de que
“nao se pode negar que tenha havi-
do exageros na piedade mariana” (p.
129), mas vé que “nao se pode falar,
de maneira adequada, sobre Jesus de
Nazaré, (...) sem falar de sua mae,
Maria” (p. 129). Comega por abordar
a figura de Maria tal qual aparece na
Biblia, contra a visao que quer extir-
par Maria da fé crista. Ressalta
apropriadamente que a reserva do
Novo Testamento em relacdo a Ma-
ria se deve a que “0s apdstolos ti-
nham consciéncia clara do essencial
para a salvagdo realizada em Jesus
Cristo, 0 tnico mediador entre o Pai
e noés. (...) Maria nao é o centro do
évangelho, mas faz parte dele” (p.
133). Em seguida aborda os quatro
dogmas marianos.

O quinto capitulo chama-se “Por
noés foi crucificado” e é o mais curto
do livro, com 18 paginas. Mostra o
sentido da cruz, que é o de perseve-
rar até o fim no ajudar gratuitamen-
te 0s demais, em especial os conside-
rados malditos, e isto, mesmo com o
risco de ser considerado também um
maldito como eles e, por isso,
pretensamente merecedor de castigo
em nome de Deus. Mostra a necessa-
ria presenga do auto-sacrificio na
cruz, contra os que aplicam a cruz so
ao sacrificio de outros: “seu sacrifi-
cio é o sacrificio de si mesmo” (p.
172).

O sexto capitulo tem por titulo
“Ressuscitou e subiu aos céus”. O A.
ressalta ai que a ressurreicio confir-
ma a veracidade do caminho anteri-
or que Jesus havia tomado antes de
morrer. Inicia abordando os testemu-

nhos biblicos da ressurreicao e das
manifestagdes do Ressuscitado: as
profissdes de fé mais antigas e as
narrativas pascais dos Evangelhos.
Apresenta o sentido delas como sen-
do o de indicar o inicio da plenitude
final, o de afirmar que se dd dentro
da histéria e o de assegurar que a
mesma pessoa de antes da morte ¢ a
que estd agora ressuscitada. Em se-
guida, aborda o tema da subida ao
céu, ressaltando que ela simbolica-
mente indica que Jesus tem igualda-
de de condigdo com o Pai e que é o
Senhor. Por fim, traz o tema da se-
gunda vinda, afirmando que “néo se
trata duma doutrina sobre o futuro,
proximo ou distante, mas da decisao
aqui e agora frente ao futuro. (...) o
juizo futuro ja se realiza agora” (p.
213). Infelizmente este tema ndo ¢
explicitamente conjugado com o da
presenga real do ressuscitado entre
nos.

O sétimo capitulo, intitulado
“Controvérsias cristologicas”, é o
mais extenso do livro. Aborda as
abundantes discussoes dos primeiros
séculos da Igreja em torno da articu-
lacdo do monoteismo com a trinda-
de divina e da conjugagao da huma-
nidade com a divindade de Jesus
Cristo. Mostra resumidamente tais
discusstes dos Concilios de Nicéia,
Constantinopla I, Efeso ¢ Calceddnia.
Explica também as diversas heresi-
as: monarquianismos modalista e
dindmico, gnosticismo, subordina-
cionismo, docetismo, arianismo,
apolinarismo, nestorianismo, mono-
fisismo e monotelismo. No que
concerne ao subordinacionismo, po-
rém, nao distingue o herético do or-
todoxo. Este ultimo é aquele que afir-
ma a subordina¢ao do Cristo ao Pai
no que concerne a geracao fora do
tempo e do espago, e ao fazer a von-
tade. Neste capitulo, o A. analisa
também algumas reinterpretacoes
modernas e contemporaneas da
filiacdo divina de Jesus, as voltas com
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a afirmacao teoldgica fundamental de
que Jesus, “esse ser humano, um
pedago do mundo, é o proprio Deus”
(p. 240). Atualiza algumas interpre-
tacoes das formulagoes de Calce-
donia, explicitando a necessidade da
evangelizagao levar a sério a
encarnacao de Deus. O Deus da re-
velacao biblica é bem diferente do
Deus da concepcao filosofica grega:
“0 Novo Testamento nos diz: Deus é
amor, autocomunicagao, podc aniqui-
lar-se a si mesmo. Ora, isso € absolu-
tamente inconcilidvel com o conceito
filosofico grego de Deus” (p. 253).
Porém, “certa doutrina tradicional
sobre Deus nunca conseguiu superar
totalmente a visao filosofica dos gre-
gos” (p. 254). “E indiscutivel que,
através dos séculos, na formulagao
das verdades fundamentais da fé
cristd, também penetrou muito da
Filosofia antiga e paga para dentro
do cristianismo” (p. 275). “A chave
para a solugdo do problema parece
estar em tomar consciéncia de que
ha realmente uma diferenga entre o
conceito antigo e medieval de pes-
s0a, ¢ 0 dos tempos modernos” (p.
255). Por fim, neste capitulo, apre-
senta os seguintes dados irrenun-
cidveis da exegese que nao podem
ser jogados fora (e que se tornam
especialmente relevantes por existi-
rem grotoes na Igreja que afirmam
ser a Cristologia um estudo teologi-
co sobre o ser ou a constituigao
ontologica de Cristo): “o testemunho
neotestamentério sobre Cristo ¢ mual-
tiplo ¢ diferenciado”, ¢ por isso “é
preciso considerar a totalidade das
afirmagdes em seu conjunto”; e tam-
bém que “Jesus era homem de seu
tempo e meio, viveu sua vida de
maneira genuinamente humana” (p.
258). “A vontade divina ndo violenta
a vontade humana de Cristo. A von-
tade humana conserva sua plena
autonomia” (p. 257).

O oitavo e dltimo capitulo tem
por titulo “A fé em Jesus Cristo”,

resumindo e mais explicitando al-
cuns pontos abordados ao longo
deste estudo sobre a pessoa de Jesus.
Mostra a fé nio como reflexao sobre
idéias, mas sim como a adesdo as
opgoes e atitudes de Jesus. Lembra,
neste sentido, que “parece que, hoje,
vivemos uma crise, motivada pela
falta de experiéncia de fé nas Igrejas
tradicionais. Nelas, o culto tornou-se
racionalista demais, a ponto de mui-
tos catolicos buscarem a vivéncia da
fé fora da prépria Igreja. A Teologia,
a pregagio e a catequese nao conse-
guem apresentar o Evangelho vivo,
de maneira a provocar o ouvinte a
decidir-se; nao conseguem buscar o
homem onde realmente se encontra,
porque carecem de adequagao da lin-
guagem para atingir o homem con-
creto” (p. 260). Contra isso, afirma
que “a profissao de fé dos primeiros
cristaos tinha um acento fortemente
cristologico. (...} O conteudo da fé dos
primeiros cristaos nao sao formulas,
mas uma pessoa, a sua obra e seu
destino” (p. 265). Em seguida ressal-
ta o carater eclesial, comunitario e
social da fé. Na historia de Israel
Deus “revelou-se ao povo nos acon-
tecimentos politicos e militares, in-
clusive nas derrotas. Falou através
dos acontecimentos de mudangas
sociais” (p. 268). Critica a identifica-
¢do da fé crista com sistemas politi-
cos, tio comum no passado de cris-
tandade, e lembra que “a Igreja nao
se justifica como uma grandeza em
si, mas como memoria de sua ori-
gem normativa, qucstionandn-se con-
tinuamente a luz de sua origem histo-
rica. Toda critica a tgreja e a religido
(...} é insignificante frente a critica do
Antigo e do Novo Testamento con-
tra a lgreja dos falsos piedosos” (p.
277). Retoma a necessidade de
aprofundamento nos estudos biblicos
e patristicos, e da aceitagio de nossa
época enguanto multidimensional e
multifacetada. Nessa linha, mostra
que o unico caminho valido frente as
mudangas historicas da sociedade e




da Igreja é avancar dentro do espiri-
to do Concilio Vaticano II. “Esta é a
unica atitude que leva a sério a di-
mensao historica da &7 (p. 273). 70O
querigma dos evangelhos sempre
estd relacionado com determinada
situagao. (...) Cada situagdo historica
significa uma provocagao ¢ um de-
safio para compreender methor o
Evangetho. (..) A fé s0 atinge sua
meta quando da sentido a situagao
histarica do homem” (p. 279). “A fé
¢ um projeto global de vida ¢ uma
atitude que envolve a vida em todas
as suas dimensoes. O crente € inseri-
do na atitude fundamental de Jesus”
(p. 293).

Na Conclusio, mostra que o uni-
co motivo para que Deus tenha se
feito um ser humano ¢ 0 amor. Este
amor de Deus torna-se entio o con-
vite para vivermos, nas nossas pro-
prias atitudes, um amor semethante.
Esta é a unica forma de aceitar o
amor que Deus oferece aos seres
humanos, e ¢ o conteudo da afirma-
¢do “Jesus ¢ o Cristo {0 ungido por
Deus) ¢ o Senhor”.

O presente livro € realmente bom,
valido, atual ¢ relevante. Em lingua-
gem descomplicada, expoe e resume
as reflexdes fundamentais sobre a
pessoa de Jesus Cristo. Inscre-se ple-
namente dentro do ensinamento
eclesial ortodoxo. Neste sentido deve-
se levar em conta que traz o
Imprimatur e Nihil Obstat, o que hoje
em dia ndo ¢ comum devido & pro-
fusao de titulos catolicos publicados.

Como falhas, tem duas. A primei-
ra € que nao possui notas de rodapé
que indiquem onde se situam origi-
nalmente as valiosas idéias e refle-
xoes que apresenta. Isto the diminui
em muito o valor como obra de refe-
réncia, pois impede a localizagdo das
reflexoes no corpo das obras teologi-
cas anteriores. Apenas uma ou outra
referéncia ¢ dada no proprio corpo
do texto. Contém apenas cinco notas

de rodapé, e todas elas secunddrias,
indicando onde, no valioso peri¢di-
co Teocomunicacdo, se encontram as
tradugdes em portugués dos canones
de Constantinopla te Il, Nicéia, Efeso
¢ Calceddnia. A outra fatha ¢ que
apresenta intmeras frases em latim
sem nenhuma tradugdo. Levando em
conta o publico almejado (cristdos e
nao cristdos, tedlogos e ndo tedlogos,
p. 14), ndo se dever esperar que este
saiba latim.

Dentro deste bom livro ha tam-
bém uma série de migathas a serem
corrigidas, que no entanto ndo lhe
diminuem o valor, pols 30 mesmo
muito pequenas, a saber:

- na pdgina 70, utiliza a famosa
frase sobre fesus, “tornou-se igual a
nos em tudo, exceto no pecado”, re-
ferindo-a como sendo de Hebreus
1,15, Na verdade, esta frase ¢ da
Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes do Concilio Vaticano 11, no ni-
mero 22, onde tambdém erradamente
aparece a mesma referéncia a
Hebreus 4,15, A frase, rigorosamen-
te falando, € uma composigio de dois
trechos da Carta aos Hebreus: 2,17
(“Por isso, convinha que se tornasse
em tudo semelhante aos irmdos”) ¢
4,15 (“Ele mesmo foi provado em
tudo como nds, com excecao do pe-
cado”);

- na pagina 101, o terceiro pard-
grafo (que comega com as palavras
“Os saduceus tém...”") estd incompre-
ensivel. Parece que the for acidental-
mente cancelado algum trecho;

- na pagina 103, no 1" paragrato:
a palavra “sicaro” nao existe na hin-
gua portuguesa. O correto ¢ “sica-
rin”, ¢ o punhal de lamina curva do
qual thes foi derivado o nome cha-
mava-se “sica’”;

- na pagina 123, no tinal do ter-
ceiro pardgrafo, a frase daquele modo
construida leva a entender que a re-
forma agraria ndo ¢ da vontade de
Deus, 0 que nao ¢ verdadeiro;

e
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- na pagina 223, nao € historica-
mente correta a afirmagdo de que
Atanasio de Alexandria tenha sido o
primeiro ser humano a perceber e
combater o perigo de absorver o
Cristianismo no helenismo;

- na pagina 237, ainda a respeito
de Atandsio, este é colocado como
diacono e representante do Ocidente
no Concilio de Efeso, em 431. Se este
didcono for o mesmo que posterior-
mente foi o bispo Santo Atanasio de
Alexandria, esclareca-se que ele mor-
reu em 373 e era, na geografia da
Bacia Mediterrinea, “do Oriente” e
de fala grega. Como didcono esteve
no Concilio de Nicéia, em 325;

- na pdagina 242, ao explicar o
monofisismo, atribui-lhe a imagem da
gota de leite que se dissolve no ocea-
no, numa analogia as duas naturezas
de Cristo. J& na pégina 247 fala da
metifora como sendo “uma gota de
mel no oceano”. As duas analogias sdo
perfeitamente compreensiveis, mas a
historicamente correta é a do mel;

- na pagina 270, usa a palavra
“ajornamento”, atribuida ao Papa
Jodo XXIII. Na verdade, a palavra
italiana é aggiornamento, em portu-
gués “atualizagao”;

- a bibliografia final ¢ muito boa,
mas nao perfeita. Sente-se a falta de
umn classico como “Jesus der Christus
im Glauben der Kirche”, de Alois
Grillmeier, ou de um livro atual como
“O encontro com Jesus Cristo vivo”,
de Alfonso Garcia Rubio.

Registre-se, também com pesar,
algo que ndo é da responsabilidade
do A.: a capa ¢ infeliz e desmerece
bastante o conteudo do livro. Este,
no entanto, é uma obra de valor e
tem seu lugar reservado no bom
ensino da Cristologia, tanto para in-
trodugao quando no nivel académi-
€O universitario como para roteiro
nos cursos de Teologia para leigos.

César A. Alves S]

STADELMANN, Luis L. J.: O itinerdrio espiritual de J6. S3o Paulo: Loyola,
1997. 124 pp., 23 X 16 cm. ISBN 85-15-01519-6.

Esta obra soma-se ao elenco de
escritos de LS no campo da literatu-
ra sapiencial biblica. Ele ja havia
publicado Os Salmos: estrutura, con-
teido ¢ mensagem (Vozes, 1983) ¢ O
Cantico dos Canticos (Loyola, 1983).
Sua especializagdo em linguas e lite-
ratura semiticas permite-o transitar
com competéncia pelos meandros da
poesia biblica, onde ndo sao poucos
0s percalgos encontrados por tradu-
tores e comentaristas.

O livro de Jé é um classico da
literatura mundial e tem sido ampla-
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mente comentado ao longo dos sécu-
los. Por ser uma obra que toca pro-
blemas insoluveis da condigao huma-
na, como € o caso do sofrimento do
justo e do inocente, carrega consigo
uma inexaurivel reserva de sentido,
da qual se pode sempre abeberar.

O itinerdrio espiritual de J¢ esta
dividido em quatro partes. (1) Na
introdugao (pp. 11-22), apos apresen-
tar as grandes linhas do tema biblico
da sabedoria no seu significado e
enquanto mediacdo de sentido, o
autor mostra como a literatura sapi-



encial tem, em linguagem moderna,
finalidades pastorais. Nestes termos,
o livro de Jo é talhado para a pasto-
ral dos enfermos. Sdo, entdo, apre-
sentados alguns dados importantes
para a compreensao do livro de Jo,
mormente seu enquadramento no
ambito de uma pastoral dos enfer-
mos (pp. 17-19), bem como a questao
do itinerdrio espiritual (pp. 19-21). (b)
A tradugdo (pp. 25-87), feita pelo
proprio autor diretamente dos origi-
nais, comporta sub-titulos que resu-
mem o contetido das diversas partes
da obra, cujo sentido, dada a lingua-
gem podtico-metafdrica, pode esca-
par ao leitor desavisado. Traducio
feita de maneira muito atenta e pre-
cisa, a0 mesmo tempo em que res-
peita o texto hebraico, esforga-se para
expressa-lo do modo mais conveni-
ente, na nossa lingua. (¢} Por fim,
segue o comentdrio ao texto biblico.
Evidentemente, nao se trata de um
comentdrio exaustivo. O autor limi-
ta-se a passar um capitulo apds ou-
tro, evidenciando, de forma breve, o
conteudo de cada um deles e sua
Insercdo na trama literario-teoldgica
do livro. (d) A conclusdo (pp. 117-
119) consiste numa espécie de pon-
tuacao das “etapas da transformacio
humana”, tendo Jo como referencial,
passando de uma “situagao privile-
giada” a uma terrivel “provacio”,
para desembocar num “estado de
maior felicidade”. Uma bibliografia
sumdria e um indice analitico fecham
a obra.

Eis alguns pontos que chamam a
atencao:

— O autor mostra como o livro de
JO contém “dicas” preciosas para
quem tem a tarefa de lidar com en-
fermos, de modo especial, quem estd
em fase terminal ou se debate com
doengas causadoras de grandes do-
res e sofrimentos. As pistas sao

indicadas no Ambito do comentéario.

Por exemplo, J6 16 da-lhe margem
para afirmar: “Palavras de consolo,
se forem motivadas por compreen-
sdo e compaixdo, ajudam ao enfer-
mo e, muitas vezes, a presenga ami-
ga consegue 0 mesmo no siléncio,
principalmente quando acompanha-
do de gestos de solidariedade que sao
tao eloquentes quanto palavras” (p.
97). J6 26 leva-o a advertir: “Descre-
ver com palavras magnificas o po-
der e o esplendor de Deus nao ajuda
o homem debilitado pela enfermida-
de nem ¢ um consolo que o reani-
me” (p. 103).

- E preceptivel uma linha
cristologica perpassando o comenta-
rio desse texto vétero-testamentdrio.
Para o autor é na “comunidade de fé
cristd” que, em Gltima analise, torna-
se possivel “abrir-se ao mistério di-
vino” e entrar “no gozo da liberdade
dos filhos de Deus” (p. 113). Referin-
do-se a figura do intercessor divino,
aludido por J6 16,19, o autor consi-
dera que “esta figura de mediacdo
unica e universal é ‘prefiguracio’ de

Cristo” (p. 97).

- Sao iluminadoras as indicagoes
de como, num processo de caminha-
da espiritual, isto é, no “caminho de
interiorizagao até o centro da alma,
onde Deus se encontra” (p. 20), o ser
humano pode superar o bloqueio
causado pela provagio. Cada elemen-
to da prova serve de trampolim para
a ascensao espiritual (p. 117-118).

- Em termos literdarios, o autor
aceita que J6 28 (hino a sabedoria) e
40,15-41,26 (descricao do hipopdta-
mo e do crocodilo) sejam partes inte-
grantes do conjunto e nao inser¢des
posteriores. Igualmente, recusa-se a
considerar J6 24,18-25 como o tercei-
ro discurso de Sofar, de forma a com-
pletar o terceiro ciclo de discursos (p.
102, n. 6).
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— O autor oferece uma interpreta-
¢ao original das enigmadticas
pericopes do hipopétamo e do cro-
codilo, inseridas no segundo discur-
so de Deus. Ele recorre a pictografia
egipcia, reproduzida na p. 112, onde
aparecem ambos o0s animais, simbo-
los, em termos astrondmicos, da Es-
trela Polar (hipopdtamo) e da cons-
telagio do Dragao (crocodilo). No
livro de J6, o tedlogo tira-os das altu-
ras e os coloca no seu ambiente na-
tural, as aguas, onde sua forga ¢
subjugada. Trata-se de uma espécie
de desmitificagao das “crengas reli-
giosas eivadas de supersticoes”, que
“privam o individuo de sua liberda-
de de optar entre o bem e o mal, ao
submeté-lo a um determinismo de
ordem psicologica, moral e espiritu-

al” (p. 113).

— LS considera que os dialogos
do livro de Jo desenvolvem-se numa
cadéncia logica, onde o silogismo é

construido em termos de premissa
maior — premissa menor - conclusao.
Sua hipdtese é apresentada nas pp.
16-17, e provada ao longo do comen-
tario. Ter em mente esta travagao
logica é importante na leitura de Jo,
para que o leitor ndo se perca no
emaranhado de metaforas que se
sucedem ao longo do livro.

O trabalho de LS, embora modes-
to nas suas dimensodes, pode ser um
excelente instrumental para quem
deseja entender a mensagem do li-
vro de Jo. Seu comentario escapa da
armadilha de uma leitura calcada na
dor e no sofrimento. Como busca
explicitar um itinerdrio espiritual,
estd sempre atento para o que estd
além do aspecto inexplicdvel da rea-
lidade humana.

Jaldemir Vitério S]

SICRE, José Luis: Profetismo em Israel. O Profeta. Os Profetas. A Mensagem.
Tradugao da edigao espanhola de 1992 por Joao Luis Baratna. Petrépolis:
Vozes, 1996. 540 pp., 16 X 23 cm. ISBN 85.326.1588-0.

O autor ¢ um jesuita espanhol,
professor de Sagrada Escritura na
Faculdade de Teologia de Granada,
¢ ja conhecido do ptblico brasileiro
atraves de A justica social nos profe-
tas (Paulinas, 1990) e, recentemente,
Os profetas (Paulinas, 1988), obra da
qual é organizador.

Sua competéncia no campo dos
estudos sobre o profetismo ficou
patenteada em sua tese doutoral,
publicada sob o titulo de Los dioses
olvidados. Poder y riqueza en los
profetas preexilicos (Cristiandad,

1979), em Los profetas de Isracl v su
mensaje (Cristiandad, 1986) e em
numerosos artigos que apareceram
em revistas especializadas. De forma
que, em boa hora traduzida, esta obra
¢ mais uma confirmac¢ao do seu alto
cabedal de conhecimento desta por-
¢ao do texto biblico, a literatura pro-
fética. Ele confirma também sua ca-
pacidade de escrever sobre temas
complexos e dridos de maneira cla-
ra, didatica, esquematica e muito bem
articulada, mesmo sem pretender
fazer “uma simples obra de divulga-
¢ao” (p. 22). Sua preocupagao com o



leitor fica patente ao longo da obra.
Sua honestidade intelectual ¢ eviden-
te. Lidando com um sem nimero de
questoes controvertidas, & espera de
solugdo, age com prudéncia: recolhe
as vdrias opinides, indica o que ¢
hipotético, mostra a opinido mais
segura ou o dado que é mais
consensual, sem furtar-se a indicar,
claramente, sua prépria opiniao.

O subtitulo indica a triplice divi-
sdo da obra. Na primeira parte (pp.
25-197) ~ O Profeta —, partindo da
idéia difundida entre os povos anti-
gos “de que os deuses podiam e
queriam comunicar-se com o0s ho-
mens” (p. 65), o autor descreve a
fenomenologia do processo de comu-
nicagao entre os seres humanos e as
divindades, no caso da Biblia, entre
Yahweh e Israel. A magia, as diver-
sas modalidades de adivinhagao e os
oraculos recebidos da divindade sem
serem solicitados apontam para a
inter-relagao dos seres humanos com
os deuses que se situam para além
da historia. Na Biblia, os mediadores
desta experiéncia tanto podem ser o
anjo do Senhor, quanto os sacerdo-
tes ou os mediadores proféticos, de-
signados de variados modos: viden-
te, visionario, homem de Deus e pro-
feta. A comunicacao pode acontece
por diversos meios: visoes, palavras
ou mesmo éxtase, transe ou posses-
sdo. O chamado para intermediar a
relagdo da divindade com a humani-
dade resulta de uma vocagdo que
pode comportar, até mesmo, coagao
¢ crise. O profeta, por sua vez, ¢
homem de seu tempo, inserido no
seu contexto social, para o qual da
seu contributo, e com o qual pode
entrar em conflito, mormente, quan-
do sua prega¢io vai na contramio
da ideologia em voga. Muitas vezes,
vé-se na contingéncia de confrontar-
se com falsos profetas e sua existén-
cia estd continuamente ameagada. Os

profetas se servem preferencialmen-
te da palavra no processo de trans-
missao de sua mensagem, revestin-
do-a de diferente géneros literdrios,
mas também de a¢des simbdlicas. Um
outro meio seriam os livros — a pala-
vra escrita —, como 0s que nos foram
legados. O autor descreve, com mui-
ta clareza, o processo de passagem
da palavra a escrita, e toma o livro
de Isaias para mostrar a historia da
sua formacdo. O mesmo ¢ feito, de
forma mais breve, com os textos de
outros profetas.

A segunda parte (pp. 201-334) -
Os Profetas — descreve a longa histo-
ria do profetismo biblico, inquirindo
seus antecedentes egipcios, meso-
potamicos e cananeus. E se detém na
profecia de Mari e Canaa, pois ¢
provavel que ali a profecia biblica
teve seu ponto de partida, inspiran-
do-se nelas a0 mesmo tempo em que
tracava seu proprio caminho, distan-
ciando-se do universo extra-biblico,
sendo o abismo “ainda maior a par-
tir do século VIII” (p. 229). O fenod-
meno profético, em Israel, é anterior
ao periodo da monarquia. Encon-
tram-se alusbes a ele no livro dos
juizes (Débora, Samuel, as
corporagdes proféticas). Entretanto, é
no periodo da monarquia que o
profetismo vai conhecer seu periodo
dureo com o0s profetas nao escritores,
por exemplo, Elias e Eliscu, mas,
principalmente, com os profetas es-
critores do século VIII a. C., tanto no
Reino do Norte (Amos e Oséias)
quanto no Reino do Sul (Isaias ¢
Miqué¢ias). Depois de um periodo de
siléncio, 0s profetas reaparecerao no
século VI a. C. (Sofonias, Habacuc e,
mormente, Jeremias), no exilio
babilénico (Ezequiel e o Déutero-
[safas) e no pos-exilio, quando o pais
passava por um periodo de restaura-
¢do (Ageu, Zacarias, o Trito-Isaias).

E entao que a profecia conhece seu
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ocaso, quando a palavra do profeta
caminha para o siléncio (Joel, Déutero
e Trito-Zacarias e Malaquias). Ha
quem pense que a apocaliptica tenha
sido seu sucedaneo. “De qualquer
forma, a profecia continuou a des-
frutar de grande prestigio em Israel.
Mas com um matiz importante. Dis-
pensava-se grande estima aos anti-
gos profetas e se esperava a vinda
de um grande profeta no futuro” (p.
334).

Em cada época, 0 autor destaca a
atividade dos profetas anénimos que
retrabalharam os textos proféticos
dando-lhes novos contornos e, inclu-
sive, acrescentando novos oraculos.

A terceira parte (pp. 337-496) - A
Mensagem — ¢ de cardter tematico.
Nele o autor detém-se nos topicos
mais importantes da literatura pro-
fética: idolatria, justica, culto, visio
da histdria, imperialismo, monarquia
€ messianismo.

A obra é concluida por um imen-
so elenco bibliogréfico selecionando,
entre o impressionante volume de
literatura manuseada pelo autor, as
obras e artigos de cardter geral ou
que tratam um tema globalmente,
sendo omitidos os estudos sobre pro-
fetas concretos (p. 497). Chama a
atengdo o fato de nao ter elencado
uma obra sua, referida na p. 382, n.
2 El culto em Israel. Madrid:
Fundacion Santa Maria, 1990. Segue-
se um indice de autores citados e um
indice de citagdes biblicas.

E notdvel a insisténcia de JLS em
afirmar que os “célebres textos
‘messianicos”™” ~ Is 9,1-6 e 11,1-9 -
sd0 posteriores ao profeta, nao per-
tencendo pois aos ordculos auténti-
cos (cf. pp. 267; 270 n. 29: “Penso que
este precioso texto (Is 8,23b-9,6) nao
¢ 1saiano, mas posterior de um sécu-
lo ao profeta: da época de Josias”;
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274; 296: (Is 8,23b-9,6) “Seu anuncio
de libertagdo, de fim da guerra e da
opressao, sua esperanga de reinado
na paz e na justica em clima de paz
e de justica, encaixam muito bem
neste periodo” (época de Josias); 314:
“Um orédculo da importancia de Is
11,1-9, sobre o rei ideal que implanta
a justica e traz com isso a volta ao
paraiso, é provavel que proceda do
exilio”; 377, 456-461; 473-476). Entre-
tanto, creio ser defensdvel postular
que as pericopes isaianas sejam, de-
veras, do tempo do profeta do sécu-
lo VII. Elas sao perfeitamente
interpretaveis no quadro politico da
época. Corresponderiam, por um
lado, a uma critica cerrada a manei-
ra como Acaz atuava como rei; por
outro lado, expressava a esperanga
de que subisse ao trono um rei com
as virtudes descritas nas pericopes.
O profeta poderia té-las partilhado
com seus discipulos (Is 8,16) quando
se retirou, decepcionado com a indi-
ferenca do rei diante de seus apelos
para confiar plenamente na protecao
de Yahweh (Is 7,9¢), no contexto da
guerra siro-efraimita (734 a. C.).

Apesar de a traducao, no seu
conjunto, estar correta, algumas ve-
zes percebe-se “cochilos” na revisio.
Entre outros, notamos: p. 132 n.20 -
leia-se Dn 11,8, ao invés de Dm 11,8;
pag. 179 — leia-se Reno, ao invés de
Rédano; p. 265 - leia-se 740/739, ao
invés de 840/739; pp. 265290, ao
invés de Julda, leia-se Hulda como
na p. 285; p. 347 - leia-se At 19,24-
27, ao invés de Hb 19,24-27; p. 358
n. 4 - leia-se heilschriftlichen, ao in-
vés de keilschriflichen; p. 389 - leia-
se dessacralizagdo, ao invés de
dessecacdo; onde aparecem os
espanholismos ubicar e ubiquagio,
leia-se localizar e localizacio.

O livro de JLS é recomendavel
nao somente para estudantes de Sa-



grada Escritura, mas também para
professores. Trata-se de uma fonte
abundante de informacdes confidveis
e honestamente apresentadas. Lendo-
o, damo-nos conta porque “mesmo
sem fazer planos concretos de refor-
ma e sem promover a mobilizacao

do povo, os profetas efetuaram uma
revolugao muito importante: a revo-
lugdo das idéias” (p. 380).

Jaldemir Vitério S

PREISWERK, Mathias: Educacio popular ¢ teologia da libertagdo. Traducao
do espanhol por Romualdo Dias. Petrépolis: Vozes, 1998, 413 pp- 21 X 135

cm. ISBN 85.326.1924-X.

O autor é um sui¢co de nascimen-
to, boliviano de opg¢do. Terminada
sua formagdo académica na Suica,
radicou-se na Bolivia onde constituiu
familia. Sua vida é dedicada a préti-
cas educativas populares. Une, por-
tanto, larga experiéncia com excelen-
te formacao tedrica.

O livro inicia-se com duas apre-
sentagOes de pessoas famosas como
Carlos R. Brandao e Julio Santa Ana
que tecem rasgados elogios. O leitor
Ja se sente preparado por elas. E con-
siderado como um estudo muito
completo e atual sobre a Educagao
popular como um lugar teoldgico, daf
sua referéncia constante a Teologia
da libertacao (TdL).

O livro situa-se na perspectiva
dos pobres, ao analisar as experién-
cias eclesiais e sociais. Articula as
mais genuinas tradigoes pedagdgicas
e teologicas da América Latina, em
didlogo com tedricos de diversas cor-
rentes européias e americanas.

Fruto de 10 anos de trabalho no
campo da pastoral, da educagio e da
teologia. Parte da percepc¢io do lu-
gar conflituoso que ocupa a realida-
de religiosa dentro da Educagio Po-
pular na Bolivia. Surge entdo a per-
gunta fundamental: que lugar ocupa

o religioso para os diferentes atores
da Educagao Popular? E a teologia
ar?

Para tratar de tal questdo estuda
quatro experiéncias especificas, de
cujo material faz rigoroso levanta-
mento. Faz preceder a esse estudo
de caso uma contextualizacdo teéri-
ca da Educagao Popular e sua evolu-
¢ao ao longo das ltimas décadas.

Esses apontamentos sobre a Edu-
cacao Popular constituem o primeiro
capitulo. Define-a de maneira geral
a ser mais precisada ao longo do li-
vro, como “o conjunto das praticas
educativas realizadas por e com os
setores populares, dentro de uma
perspectiva politica de mudanca so-
cial”. Af aparece jd o cunho ideol6gi-
co-politico geral da compreensao de
educagdo popular, que ndo inclui
qualquer tipo de educagio com o
povo. Naturalmente essa definicao ¢
ainda muito vaga e vai adquirir
concretitude ao longo do tivro.

Na primeira parte do livro o A.
dedica-se ao estudo de quatro casos
de educagio popular. Antes, porém,
de recolher o material e refletir teo-
ricamente sobre ele, apresenta, num
primeiro capftulo, apontamentos so-
bre a educagdo popular em quatro
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momentos: as raizes do movimento
pedagogico e politico em questao, o
pensamento de Paulo Freire, a diver-
sidade da Educagdo Popular e final-
mente trés de suas defini¢oes signifi-
cativas.

No caso da Bolivia, julga dever
buscar as raizes da Educacao Popu-
lar nas civilizagbes e povos origind-
rios. Mas ndo o faz. Alude aos dis-
cursos pedagogicos do século XIX e
detém-se mais nas diferentes peda-
gogias populares do século XX. De-
pois dedica um pardgrafo inteiro e
bem preciso a Paulo Freire. Faz exce-
lente e breve sintese de seu pensa-
mento. Em seguida, aborda a diver-
sidade da Educagdo Popular na sua
relagao com a Sociedade, com os ato-
res sociais, com suas finalidades, com
seus conteudos, com seus métodos.
Termina apresentando trés definicoes
representativas de Educagao Popular.
Uma de natureza ideologico-politica,
outra de cardter mais antropoldgico
¢ ainda outra mais especificamente
pedagogica.

O segundo capitulo é um estudo
de quatro experiéncias da Bolivia. A
escolha obedeceu a critérios de in-
sergao social, de representatividade,
de natureza educativa e de sua liga-
¢ao a lgrejas. Usou um método de
observagao proximo do de investiga-
¢do participativa, mas com diferen-
cas. Cada experiéncia fol analisada
sob os seguintes itens: cendrio
{onde?). atores (quem?), metas (para
qué?), conteddos (o qué?), método
(como?). Este dltimo tentou relacio-
nar as experiéncias educativas anali-
sadas com alguns modelos utilizados
pela Educa¢do Popular. Levou em
consideragao as variaveis religiosa,
politica e econdémica.

A primeira experiéncia estudada
foi o Centro de Educagao e Cultura
Alternativa que funciona num bairro
de La Paz. Teve o inicio de suas ati-

vidades no final de 1979. O A. esco-
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lheu como segunda experiéncia o
Colégio Joao XXIII, fundado em La
Paz, mas depois trasladado para
Cochabamba, integrado no projeto Fé
e Alegria e confiado aos jesuitas.
Analisou, em seguida, a Radio Pio
X1l e a sua participacao na transfor-
macao da festa da Assuncdo de Na.
Sra. E, finalmente, pesquisou o Se-
minario de extensdao da lgreja
Metodista. Procurava basear-se na
sua observacao direta, em conversas
com membros das obras, em partici-
pacdo de atividades da instituicio,
em documentos disponiveis, etc.

Diante desse rico material de
pesquisa empirica, o A. se pos per-
guntas teoldgicas. Como se compor-
ta a fé das pessoas envolvidas nessas
experiéncias? Em termos mais tedri-
cos, como a Educagao Popular e a
TdL se relacionam entre si, encon-
trando, as vezes, no mesmo terreno,
com o0s mesmos atores? Comple-
mentam-se? Contradizem-se?

O A., na sua estadia universitaria
de quatro anos na Suiga, empenhou-
se em responder a essas perguntas,
fazendo o confronto tedrico entre a
Educacao Popular e a TdL, com au-
xilio de outras disciplinas em perma-
nente referéncia as praticas analisa-
das.

No fundo, o A. elabora um mar-
co tedrico de analise que se constrdi
num movimento pendular entre suas
teorias e as experiéncias analisadas,
entre teologia e pedagogia, entre um
pensamento indutivo e dedutivo.
Para isso, dedica duas longas partes
do livro.

O terceiro capitulo, que abre a II
parte, enfrenta a questdo da relagdo
entre Educagao Popular e crencas. Na
Ameérica Latina, a Educagdo Popular
¢ a TdL tém uma origem comum na
sua relacdo com o0s mesmos atores
sociais, mesmo compromisso e mes-
mo projeto semelhante de sociedade.
As experiéncias puseram a questao



de evitar o duplo equivoco dos for-
madores diante das expressoes reli-
giosas, a saber de negacao ou de
manipulagio. Para isso se faz mister
uma leitura teoldgica critica das cren-
gas religiosas relacionadas com a
Educagao Popular.

Tanto mais importante e delica-
da é essa tarefa quanto se vive em
um continente cujo contexto cultural
e a organizagdo das sociedades estao
marcados pelo cardter religioso. No
labirinto dos conceitos de religido, o
A. assume a defini¢do socioldgica da
religido de Y. Lambert com seus trés
critérios referentes aos conteudos,
praticas e estruturas. O enfoque so-
ciologico permite considerar a reli-
gido como um caso particular de
crengas. Isso possibilita reconhecer
crengas nao religiosas ¢ também o
especifico da religiao.

O A. estuda a relagdo entre Edu-
cacao Popular e crengas, tanto religio-
sas como nao religiosas sob dois
pontos de vista: o vinculo entre as
finalidades da educacdo e as cren-
¢as, e os vestigios do vocabuldrio
religioso na educagao.

No momento seguinte, precisa
alguns aspectos da religido popular
na América Latina recorrendo a ca-
tegorias gramscianas e sua relagao
com a Educagao Popular. O adjetivo
popular aplicado & Educagao refere-
se aos atores, finalidades e método,
enquanto referido a religiao diz res-
peito aos sctores populares, seus su-
jeitos. Marca também a diferenga
entre expressoes usadas com frequén-
cia indiferenciadamente: religiao po-
pular, religiosidade popular e catoli-
cismo popular. Nao percebi que o A.
tenha conseguido muito com tais
distingoes. O texto me pareceu nesse
ponto algo confuso.

Em seguida, no contexto das cren-

¢as nao religiosas, o A. mostra como
ideologia e utopia, duas realidades

seculares, perpassam o vocabulario
politico, teoldgico e educativo. Evi-
dentemente vé essas duas realidades
mais diretamente em relacdo com a
educagio.

Qualquer pedagogo ou politico
na América Latina necessariamente
defronta-se com a religiao. O A. con-
clui, por isso, o capitulo analisando
as trés perspectivas criticas em rela-
¢ao a ela, a saber, critica religiosa,
critica a-religiosa e critica propria-
mente teologica da religiao.

O quarto capitulo estuda a rela-
¢do educativa dentro da teologia la-
tino-americana da libertagdo. Dedica
a reflexdo aos principais protagonis-
tas da Educagdo Popular, isto €, aos
setores populares e ao intelectual.
Apura melhor o conceito de povo,
popular ¢ em contraposi¢do ao do
outro pdlo, o intelectual, o intelectu-
al organico, categoria assumida de A.
Gramsci. Encara tanto a Educacdo
Popular como a propria TdL como
um processo de troca de saberes en-
tre o povo e o0s setores ilustrados, e
ndo como simples reprodugao. As
relacoes educativas inserem-se num
espago mais amplo das relagdes soci-
ais globais. Para tal analise recorre a
sociologia do poder (Bourdieu-
Passeron) e a uma pragmatica do
comportamento (Watzlawick, P.
Alto). Nessa relagao matua educativa
entre sujeito popular e setores letra-
dos aborda a TdL e o modelo mes-
mo de fazer teologia. Nesse sentido,
afasta-se tanto do populismo como
do elitismo, que atribuem a um dos
polos  unicamente o processo
educativo e criativo. Debate com lu-
cidez o papel do sujeito popular na
compreensdao mesma do método da
TdL, baseando-se na famosa distin-
¢ao de J. L. Segundo, de povo como
sujeito e de povo como objeto. Sali-
enta, ao citar L. Boff, o duplo papel
do teclogo como quem possui conhe-
cimentos para enriquecer a comuni-




dade popular mas também como
quem capta os problemas e com o
povo os reflete. E um intelectual or-
ganico.

A terceira parte dedica-a a0 mé-
todo que atravessa a tarefa educativa.
Define-o como “o conjunto de agdes
e das reflexdes intermediarias e me-
diadoras na educag¢dao”. Analisa-o
tanto em relagao a Educagdao Popu-
lar quanto a TdL. Ele o faz em trés
capitulos.

No quinto capitulo aborda a ques-
tao epistemologica da aprendizagem.
Refere-se ao método de aprender a
aprender. A Educacao Popular ofe-
rece a possibilidade de aprender? E
teologicamente a fé pode ser apren-
dida? Numa palavra, é possivel
aprender?

Desenvolve tal idéia analisando
o fenébmeno da aprendizagem que
implica informagao e mudanga de
conduta. Recorre aos tipos de apren-
dizagem propostos por G. Bateson e
relaciona-os com a Educagdo popu-
lar. Reflexdo semelhante faz entre
aprendizagem e fé. Recorre a muitas
reflexdes de [. L. Segundo.

No capitulo sexto concentra-se na
questdo hermenéutica, isto €, como a
Educagao Popular dé sentido a reali-
dade. Nessa perspectiva, vé como a
TdL interpreta a mesma realidade
latino-americana a luz da Palavra lida
pelos setores populares.

Trata-se de fazer ver que apren-
der a aprender ¢ aprender a inter-
pretar. A aprendizagem, a conjuntu-
ra, a memoria, as crengas reclamam
sempre serem interpretadas de novo.
Procura indicar algumas tarefas e
desafios que a hermenéutica levanta
para a Educagao Popular e para a
TdL, referindo-se as experiéncias
analisadas. Para explicitar o que é
hermenéutica recorre a estudos de
Paul Ricoeur ¢ avanga para ver o seu
papel na teologia e na Educagao

Popular. No aspecto da hermenéutica
biblica popular apropria-se de con-
tribui¢oes relevantes de C. Mesters.
Desvenda o circulo hermenéutico da
TdL e a relagao entre a hermenéutica
biblica e a Educagao Popular. Termi-
na a reflexao analisando a Educacgdo
Popular como uma “agao sensata”,
no sentido de P. Ricoeur e apontan-
do pistas metodologicas.

Fechando a terceira parte, dedica
o capitulo sétimo as condicoes da
comunicagdo na Educagao Popular,
fazendo recurso a “teoria da acgdo
comunicativa” de [. Habermas. Abor-
da também as relagdes da TdL com a
modernidade. Nesse contexto, alude
rapidamente ao debate entre Dussel
e Apel. A comunicagdo é uma exi-
géncia filosdfica e pedagogica da in-
terpretagdo das relagbes humanas e
culturais. Ela se encontra no centro
do método. O A. pesquisa suas bases
tedricas. No fundo trata-se de apren-
der a comunicar os resultados e os
fracassos conseguidos por meio das
agoes.

O A. apresenta, num primeiro
momento, de maneira sucinta, a “te-
oria da acdo comunicativa” de
Habermas. A partir dela levanta al-
gumas perguntas a TdL no referente
as suas relagdes com o projeto da
modernidade e com 0 ecumenismo,
como didlogo entre culturas.

Enfim, o livro termina com uma
quarta parte, mais breve, em que se
formula uma série de propostas.
Assim ele fecha o método ver-julgar-
agir. As propostas tocam o contexto
geral da Educagao Popular, a sua
identidade e contornos, as relagdes
entre 0s atores, o método, as crengas,
a presenca crista na Educagao Popu-
lar, a dupla identidade dos cristdos,
a interpelacdo da Educagao crista
pela Educagao Popular no referente
a catequese, ao ensino religioso e a
educacgao teologica.



O A. é consciente de que traba-
lha com imenso material tedrico,
advindo de muitas disciplinas diver-
sas e de posi¢des diferentes, nem
sempre sintetizaveis. Mas seu esfor-
¢0 € ndo de armar uma teoria Unica,
articulada, prépria, bem estruturada,
mas de oferecer elementos, mesmo
que algo dispersos que permitam
uma intelec¢do da realidade. Nao se
trata de nenhum ecletismo barato,
mas de um conjunto de elementos
tedricos em vista da interpretac¢ao de
experiéncias concretas analisadas.

E verdade que as vezes o leitor
pode sentir que se passou rapida-
mente por cima de uma congérie de
conceitos tedricos sem tempo para

uma assimilagdo calma. Em poucos
momentos, pareceu-nos que as dis-
tingdes nao chegaram a esclarecer
tanto.

O A. tem um pensamento bastan-
te matizado. Evita os reducionismos,
as posigdes radicais e extremistas.
Mostra excelente capacidade critico-
analitica. E um livro muito denso em
conceitos tedricos. Oferece muito
material que precisa ser explicitado,
a fim de ser bem assimilado. Portan-
to, é um livro que merece uma leitu-
ra lenta e atenta.

Jodo Batista Libanio S]

MOREIRA, Alberto da Silva (org.): Sociedade global. Cultura e religido.
Petropolis: Vozes; Sao Paulo: Universidade Sao Francisco, 1998. 164 pp- 21 X

13,8 cm. ISBN 85.326.2060-4.

E uma obra conjunta. Nasceu de
uma iniciativa do Instituto
Franciscano de Antropologia da Uni-
versidade Sao Francisco (Braganga
Paulista, Sao Paulo, ltatiba, Campi-
nas) que organizou e promoveu um
Foérum de estudos avangados sobre
o Terceiro Mundo durante os anos
de 1995 e 1996. Aqui se publicam
algumas contribui¢oes do Férum de
1996 que tratou da questao da “Cul-
tura e religido na globalizacao do
capitalismo”.

Como em toda obra conjunta, os
assuntos sao variados. A apreciacao
das contribui¢oes depende muito do
interesse do leitor. O primeiro tema
€ mais técnico. G. Cohn desenvolve
0 conceito de industria cultural, re-
visando o instrumental teérico da Es-
cola de Frankfurt, especialmente o

de Adorno e Horkheimer que tinham
elaborado esse conceito. Mostra, como
diz o titulo, a sua atualidade. Salien-
ta a importancia da teoria critica da
sociedade, enquanto se trata de uma
critica imanente da propria razao, evi-
tando o risco de uma reversao da
racionalidade por causa da crise da
razao instrumental. Explica o
surgimento do conceito de industria
cultural, num momento de percepcao
da regressao da razdo instrumental.
Tanto a inddstria como a cultura
regridem, por assim dizer, com a in-
dustria cultural. Temos, nesse caso,
um tipico exercicio da teoria critica,
entendendo por critica a negagao de
aceitar o estado de coisas como dadc
objetivo sem mais, e sim considera-lc
Ccomo um processo com limites e pos-
sibilidades. De fato, o que a cultura
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implica, a industria cultural nao rea-
liza. Depois analisa o sentido de
massa, na expressao cultura de mas-
sa. Nao € o sujeito, mas o modo de
produgao. Estabelece um contato di-
ferente com a obra de arte.

Um segundo texto de Maria L. B.
Coelho de Paula aborda, no campo
das artes pldsticas, a mudanga na
percepgao, devido ao fluxo visual
globalizado. O conceito de “fluxo”
substitui o de causa-efeito, introdu-
zindo uma relagdo associativa de
imagens sem conexao entre elas, uma
relagao de continuidade infinita sem
ponto de chegada. A modernidade
nas artes visuais autonomiza o olhar
do artista, inserindo-o num fluxo
visual. Estuda os fatores de tal pro-
cesso desde os meios de transporte
até o aumento da populagao, passan-
do pelo avango da tecnologia.

O trabalho seguinte de J. M. Ortiz
Ramos versa sobre a publicidade glo-
bal e habitos de consumo. Estuda a
estrutura de organizagdo da publici-
dade, a produgdo audiovisual no
pais e o papel do receptor dos co-
merciais. E um estudo mais infor-
mativo.

Um texto mais detalhista de J. G.
Cantor Magnani, de cunho antropo-
logico, aborda a questdo das trans-
formagoes na cultura urbana das
grandes metrdpoles. Desmitifica cer-
tos lugares comuns sobre a cultura
urbana, como se fosse a simples de-
sintegracao da cultura tradicional, a
morte total dos lagos de convivéncia.
Descobre habitos como “as cadeiras
na calgada” que, se desapareceram
na sua forma antiga, encontram ou-
tras expressoes de convivéncia, apro-
priadas a vida urbana. Um olhar mais
detido “de perto e de dentro” perce-
be 0s movimentos de resisténcia, nio
captados por olhares “de longe e de
passagem”. Essa andlise do antro-

pologo ajuda-nos a corrigir leituras
sociolégicas, macroestruturais, que
terminam por ser reducionistas. Co-
loca-nos em contato com as inven-
¢oes humanas de convivéncia no
mundo urbano, especialmente nos
pequenos grupos. O A. conclui di-
zendo que o “transito entre o local
e o global, entre o pequeno grupo
e as grandes estruturas de comu-
nicagdo, mostra que a metrépole
abriga, paradoxalmente, o padrao
aldeia (a loégica da comunidade, do
pedaco, do contato préximo) e o
da cidade (énfase no anonimato, na
multiddo, na mistura)”.

J. J. de Carvalho faz uma andlise
das bases e da expansdo do
evangelismo transnacional norte-
americano para mostrar a relacao
entre religido, midia e os predica-
mentos da convivéncia pluralista. E
uma realidade que estd af clara dian-
te de nossos olhos. O modelo ameri-
cano oferece elementos para enten-
der o crescimento das igrejas
pentecostais no Brasil, incluindo a
expansdo recente da Igreja Universal
do Reino de Deus. D4 como fato sa-
bido que o pentecostalismo brasilei-
ro mantém vinculos institucionais,
ideologicos, politicos e financeiros
com o evangelismo transnacional
norte-americano. Dai a relevancia da
analise de tal modelo. Vé a
transnacionalizagao desse tipo de
evangelismo em conjun¢do com o
processo de americanizagdo do glo-
bo. Ha uma complexa relagao entre
essa forma de religiosidade, que se
expande através de um marketing
poderoso, e um  ethos especifico do
capitalismo dos EE. UU. Além do
mais, a religido hoje jd ndo pode ser
isolada de outras esferas mais racio-
nalizadas da vida, tais como: o mer-
cado internacional de bens de consu-
mo, a publicidade, as técnicas de
propaganda, a psicologia organiza-



cional, a politica, as guerras — ideo-
légicas e armadas — e a cultura de
massa em geral. 530 teses provocan-
tes, importantes para entender o
momento religioso atual.

A antropédloga P. Monteiro abor-
da a questdo da globalizacdo sob o
aspecto das diferencas af existentes.
Analisa, no contexto da globalizagao,
0 “fendmeno da reposicio das dife-
rengas”, apesar de sua complexida-
de e heterogeneidade. Com efeito, as
diferencas culturais se tornaram um
problema particularmente vivo para
pensadores e atores no mundo con-
temporaneo. A propria globalizagdo
econdémica, que incorpora cada vez
mais abrangentemente as novas pe-
riferias ao mercado mundial, multi-
plica a heterogeneidade dos grupos
culturais. Grupos culturais e etnias
se constituem nos novos mercados de
trabalho. Europa e EE. UU. exibem
muitos exemplos. A perda da auto-
nomia dos Estados nacionais por
obra e graca da transnacionalizacio
do capital produz paradoxalmente
um renascimento de poderes locais.
A A. dedica longo paragrafo a
questao da “reinvencao das dife-
rengas”, partindo da obra de E.
Hobsbawn e T. Ranger : A Inven-
cao das Tradi¢Oes (1984). Estuda ai
o trabalho missionario da [greja, a
missdo moderna, a indigenizagio
das igrejas.

Terminando o livro, hd um exce-
lente artigo do proprio organizador
desse livro, A. Moreira, sobre a civi-
lizagdo do mercado, como desafio
radical as igrejas. Sob o aspecto pas-
toral, é o trabalho mais relevante. So
ele ja vale o livro. Parte da conside-
racao do fato e da natureza das rapi-
das transformagoes do cenario mun-
dial. Texto claro, didatico, heuristico,
de nitido alcance pastoral. Vé o ce-
nario mundial trabalhado pelo para-

doxo de efeitos transformadores de
interligacao e exclusdo. Constata a
novidade da tomada de consciéncia,
pela primeira vez, na histdéria da
humanidade, do fato de fazermos
parte de um tnico mundo. No en-
tanto, a insercao e a participagao dos
povos nessa nova realidade mundial
sdo desiguais, dessincronicas e injus-
tas. Estuda, em seguida, as formas
de exclusdo econdmica. Em licido pa-
ragrafo, estabelece preciosa distingao
entre o fato inexordvel do mercado,
do consumo e a cultura do mercado,
do consumo. Descreve as caracteris-
ticas dessa cultura do mercado. Atri-
bui as mercadorias, além de seu va-
lor material, um plius simbdlico, en-
coraja a querer mais do que € neces-
sdrio, introjeta o impulso mimético,
cria a sensacao de eficiéncia sem
perda de tempo, reduz a considera-
¢do das coisas ao jogo custo-benefi-
cio, oferece a previsio do que se vai
consumir, controla as pessoas por
meio da tecnologia. McDonald’s é um
simbolo de tal cultura. Tal racio-
nalidade do sistema conflita direta-
mente com a teologia cristd. Em se-
guida, 0 A. aponta cinco desafios da
cultura de mercado as igrejas cristas:
manter a capacidade de perceber a
realidade, o risco do achatamento da
percepgao do tempo com a redugao
da histéria ao presente vivido, a frag-
mentacao da experiéncia cotidiana,
conservar a dimensao social do amor
ao proximo e enfrentar o cardter
enganador, fetichista e idolatrico do
sistema. Um dltimo pardgrafo indica
algumas modalidades e espagos de
resisténcia. Pareceu-me muito perti-
nente a proposta, como algo vidvel,
de uma alternativa nao a economia
de livre mercado enquanto tal, que
logrou impor um ‘consenso’ esma-
gador, mas a logica do mercado. O
mesmo vale do consumo. Resistir a
todo consumo é irrealista e equivo-
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cado. Mas resistir & 16gica do consu-
mismo em prol de uma politica do
consumo € algo vidvel.

Este ¢ um livro bem atual. Suges-
tivo. S3o textos bem diversificados

que cobrem também interesses diver-
sos. Como conjunto, merece uma lei-
tura atenta.

Jodo Batista Libanio SJ]

NINO, Francisco: La Iglesia en la ciudad. El fendmeno de las grandes ciudades
en América Latina, como problema teologico y como desafio pastoral. Roma:
Pontificia Universita Gregoriana, 1996. 490 pp., 24 X 17 cm. Colegao Tesi
Gregoriana — Serie Teologia, 13. ISBN 88-7652-717-6.

Como a propria colecio indica,
trata-se de uma tese doutoral, apre-
sentada junto a Universidade
Gregoriana de Roma, considerada de
valor para fazer parte dessa colecao.
O autor é um sacerdote colombiano.
Apresenta aqui um amplo estudo do
fendmeno urbano na América Latina
a partir de uma perspectiva teoldgi-
co-pastoral.

Para localizar o problema, o A.
dd algumas pinceladas sobre a ori-
gem do fendmeno urbano. Inicia o
estudo com rapido toque sobre a
etimologia da palavra cidade (civitas,
urbs) e seu universo semintico liga-
do ao fendmeno urbano com exce-
lente nivel de informacdo. Mais adi-
ante, traga breve conspecto historico
do processo da passagem da revolu-
¢do agricola a revolugao industrial
com sua repercussdo sobre a cidade
tanto em ambito da histéria mundial
como de nosso Continente latino-
americano.

Depois desse 1" capitulo, que
abriu um quadro amplo das origens
do fenémeno urbano, dedica o 2°
capitulo a cidade latino-americana,
procurando destacar sua singularida-
de. De novo, o A. faz um longo per-
curso. Comega com a cidade coloni-
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al, a do séc. XIX, para terminar com
a explosao urbana do inicio da déca-
da de 90. O A. desenvolve um traba-
lho cuidadoso, bem ancorado em
ampla bibliografia. Tanto o periodo
de tempo quanto o arco geografico
sdo amplissimos. Por isso, o livro
contenta-se com afirmagbes mais ge-
néricas, sem poder aprofundar ne-
nhum caso concretamente. Na segun-
da parte do capitulo salienta a
especificidade da cidade latino-ame-
ricana em relagdo ao processo euro-
peu sob o aspecto cronoldgico e ge-
ogréfico.

Industrializacdo e urbanizagio
nos séc. XVIII e XIX andaram juntas
nos paises europeus. O processo lati-
no-americano foi diferente, seja por
acontecer mais tarde, seja por ser
dependente. O A. detém-se em indi-
car essa singularidade. A mesma di-
versidade se dd no referente ao as-
pecto demogréfico. A urbanizacdo na
América Latina tem, portanto, carac-
teristicas proprias, gerando grandes
aglomerados urbanos.

A partir do 3° capitulo o A. inicia
propriamente o trabalho teoldgico-
pastoral. Levanta os desafios pasto-
rais das grandes cidades. Com tra-
¢os bem sumdrios, ele apresenta o



longo processo da evangelizagio e
estabelecimento da Igreja no Conti-
nente latino-americano no decurso
dos cinco séculos, preparando o tema
do desafio das grandes cidades de
hoje ja num contexto sob a influén-
cia das ciéncias sociais. Faz, em se-
guida, uma brevissima radiografia da
grande cidade e da situagao pastoral
nos seus aspectos negativos e positi-
vos a base dos textos produzidos no
17 Encontro sobre a pastoral das gran-
des cidades, realizado em Sao Paulo,
1965, por iniciativa do IPLA do
CELAM. Afunilando a reflexao, sob
0 topico “cidade como problema
pastoral”, ele explicita as conseqlién-
cias da urbanizagao, a mentalidade
religiosa do homem urbano, as suas
repercussoes no interior da Igreja. Tal
fato abre espaco para o paragrafo
seguinte que trata jd diretamente da
missdao da Igreja na cidade. O A.
destaca a qualidade da presenca da
Igreja na cidade: presenga de comu-
nidade, de didlogo e de servico. Sé
assim serd sinal evangelizador. Exi-
ge também estruturas pastorais es-
pecificas na linha de areas pastorais,
de especializa¢bes, de descen-
tralizacao e desclericalizagao da acdo
evangelizadora numa perspectiva de
pasteral de conjunto.

O capitulo 4" aborda a questao
da teologia da cidade. Nada mais é
do que uma exposicao sistematizada
da obra de J. Comblin, Teologia da
Cidade. Tal escolha é devida ao fato
de que essa obra marcou a reflexao e
os esforgos pastorais da Igreja lati-
no-americana no periodo posterior a
Medellin.

O 5 “ capitulo detém-se na conso-
lidagdo da pastoral urbana, marcada
pelos ares renovadores do Concilio
Vaticano II, do Pontificado de Paulo
VI, do processo vivido pela Igreja da
América Latina durante o periodo
das Conferéncias de Medellin e

Puebla. Nesse contexto, a Exortagio
Pastoral de Paulo VI aos Bispos por
ocasido do 10" aniversario do
CELAM (23 de nov. 1965) e seus
outros escritos tém papel importan-
te. Tal consolidagao manifesta-se pela
pastoral de conjunto, por uma nova
compreensao da Igreja, de sua mis-
sao na cidade, de sua fungdo
evangelizadora e da planificagido da
pastoral urbana.

O capitulo VI coloca o leitor nos
tempos da Assembléia de Santo Do-
mingo que veio responder ao desa-
fio da “Nova evangelizagio”, lanca-
do pelo Papa Joao Paulo II num dis-
curso por ocasiao da inauguragao da
XIX Assembléia ordinaria do CELAM
em Haiti (1983). Seguindo fundamen-
talmente o documento de Santo Do-
mingo, o capitulo aborda principal-
mente trés temas: a promogao huma-
na, a inculturagao e a nova evange-
lizagdo na perspectiva da cidade. No
referente & promogao humana, faz a
articulagdo com os desafios da cida-
de, acentuando as condi¢des
inumanas das megalopoles para a
maioria de seus habitantes. Destaca
tanto as realidades de pobreza como
também os germes de solidariedade.
Estuda a cultura urbano-industrial
como cultura sobrevinda que desafia
a inculturacao do evangelho. E por
fim, a nova evangelizagdo exige uma
igreja que se encarne na cidade.

O Jadltimo capitulo estuda proje-
tos de evangelizagao de igrejas par-
ticulares, como: Bogota, Cidade do
Meéxico, Santiago do Chile, Campi-
nas, cidade de Sao Paulo, Belo Hori-
zonte. O epilogo apresenta as princi-
pais conclusdes da tese. Em termos
sociolégicos, a orientagao para a ci-
dade tem sido bastante negativa ¢
pessimista como também suas proje-
goes. As primeiras percepcdes do
rapido processo de urbanizagao ten-
deram a estigmatizar a cidade como
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“fonte de secularizagao”. Estudos
sociologicos, sobretudo os da socio-
logia da religiao, retratam a nova
figura humana da vida urbana, pro-
vocando os primeiros esforgos de
uma pastoral mais adaptada. A obra
do P. Comblin constituiu primeiro
valioso esforgo de aproximagao da
realidade urbana desde a perspecti-
va da revelagio. A palavra da Biblia
necessita ser mediatizada ¢ concreti-
zada para iluminar a realidade urba-
na de hoje. A eclesiologia moderna
oferece mais clementos para situar a
realidade da cidade ¢ o fendmeno
urbano na pedagogia de Deus e no
seu designio salvifico. A lgreja da
América fLatina consolida sua pasto-
ral urbana durante o periodo de
Medellin ¢ Puebla por meio de inici-
ativas que envolvem uma pastoral de
conjunto, incentivo a vivéncia da fé
em pequenas comunidades, o com-
promisso com a causa dos pobres.
Trata-se de responder aos desafios da
extensao das cidades, da sua concen-
tracdo demografica, do anonimato, da
marginalizagao, da rapidez das mu-
dangas culturais e de mentalidade do
mundo urbano. A partir de Santo
Domingo, a cidade ¢ percebida como
processo gerador de uma nova cul-
tura, nova mentalidade, novo tipo de
pessoa, exigindo, portanto, uma
evangelizacao adequada. No momen-
to atual, os desafios ainda maiores
estao a pedir uma renovagao da or-
ganizagao e cstruturagao eclesial,
uma mentalidade de didlogo, o for-
talecimento da dimensao comunita-
ria ¢ uma valorizacdo do Sinodo -
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realidade eclesial ainda ndo suficien-
temente explorada -, como aparecem
dos estudos de caso.

A tese responde naturalmente as
exigéncias académicas e a orientagdo
do diretor. Af estd sua riqueza e tam-
bém seu limite. A riqueza estd no
nivel gigantesco de informagao. O A.
teve trabalho herctleo de apresentar
ao lteitor um mapa bibliografico
amplissimo. Serve como fonte de
informagio sobre o assunto. Repro-
duz com fidelidade e clareza os pen-
samentos dos autores e documentos.
Privilegia a documentagao oficial da
Igreja, percorrendo documentos na
perspectiva da pastoral urbana. Pres-
ta um servigo de calcar com autori-
dades eclesidsticas as afirmagdes nes-
se campo.

O limite vem do proprio estilo do
texto. Lento, cansativo, cheio de afir-
magdes genéricas e vagas, repeticoes
de documentos eclesidasticos sem ori-
ginalidade. Assume o género de in-
formar o que ja se fez. Pouco
provocativo. Quase ndo abre horizon-
tes. Numa palavra, se ele fosse
condensado numas 100 pdginas po-
deria ter sido um livro interessante.
Nesse género literdrio de tese, nao
cabe 0 que mais se deseja e se espera
de um estudo sobre a cidade: pers-
pectivas de futuro, aberturas pasto-
rais. As afirmagoes nesse campo se
resumiram a generalidades sem for-
¢a mordente.

Jodo Batista Libanio SJ




