Artigos

Persp. Teol. 33 (2001) 163-193

O CAMINHO DA UNIDADE:
ORACAO PARA A CONVERSAO

Juan A. Ruiz de Gopegui, S]

“A unidade que Cristo quer e pelos meios que ele
quer”

A oragdo pela unidade da Igreja de Jesus Cristo no seio de uma
[greja dividida tem origens antigas. Em 1867, a primeira assembléia de
bispos anglicanos em Lambeth, na introdugao de suas resolugdes, pede
com insisténcia a oragdo pela unidade. Em 1894, o Papa Ledo XIII
encoraja a pratica de um Oitavéario de Oragao no contexto de Pentecos-
tes. Em 1935, o Padre Paul Couturier torna-se o advogado da “Semana
universal de oragdo “pela unidade que Cristo quer e pelos meios que
ele quer”. Em 1958, o centro “Unidade cristd” de Lyon comeca a pre-
parar o tema para a Semana de Oragao, em colaboragdo com a Comis-
sdo "Fé e Constituigao” do Conselho Mundial de Igrejas. Em 1964, o
Concilio Vaticano II sublinha, no documento sobre o Ecumenismo,
que a oragdo € a alma do movimento ecuménico e encoraja a prética
da Semana de Oragdo. Em 1966, a Comissio “Fé e Constituigdo” e o
Secretariado para a Unidade dos Cristaos da igreja catélica (o atual
Conselho Pontificio para Promoc¢ao da Unidade dos Cristios) decidem
preparar em conjunto o texto para a Semana de Oragdo de cada ano.
E, em 1968, pela primeira vez, a “Oracgdo pela unidade” é celebrada
com base nos textos elaborados por esses organismos!.

! Aparece aqui um progresso na forma de conceber a oracio pela unidade na menta-
G
lidade da Igreja catélica. Nos comegos, na mentalidade dos catélicos romanos, se orava
ara que os “hereges” voltassem ao seio da Igreja. Em 1910, a Igreja romana rejeitava
g gre) grej )
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A expressdo do Pe. Couturier — “a unidade que Cristo quer e pelos
meios que ele quer” - tornou-se uma espécie de lema constantemente
lembrado e parafraseado em encontros e documentos ecuménicos. Orar
pela unidade implica pedir o dom de discernir que unidade Cristo
quer e por que meios ele a quer.

Isso é um apelo a escuta da Palavra de Deus e ao discernimento.
E preciso afirmar, por um lado, que a orago crista é, em primeiro
lugar, escuta da Palavra de Deus, revelada em Cristo. S6 a partir dessa
palavra discernida e acolhida pode nascer a siplica que convém. Por
outro lado, é preciso lembrar que a oragao cristd ndo tem como obje-
tivo dobrar a vontade de Deus aos desejos humanos, mas abrir os
anseios humanos a vontade de Deus. Ninguém mais do que o Cristo
quer a unidade da sua Igreja e se ela ndo se realiza é justo pensar que
as igrejas pdem obstdculos a acolhida desse dom.

Ao implorar a unidade, as igrejas estdo pedindo insistentemente a
prépria conversdo: conversio a universalidade da missdo do Cristo,
conversdo ecuménica, portanto. Ecumene? (gr. oikoumene), termo fre-
quiente na Biblia, designa a terra habitada, o universo inteiro, ao qual
¢ oferecida a salvagdo do Cristo. Ecumenismo é o oposto de
proselitismo. Paulo o tinha compreendido muito bem. As igrejas de-
vem ter em mira a salvagdo de todo ser humano, antes que a cobiga
de aumentar as suas fileiras.

“E nesta perspectiva que o problema da unidade da Igreja é posto
corretamente. A unidade é o coroldrio da ecumenicidade ou missio
universal, seu instrumento indispensavel”. Jesus ora para que seus
discipulos sejam um, a fim de que o mundo creia. A Igreja de Jesus
Cristo, como se afirma nos recentes documentos ecuménicos, sé pode
ser una.

Quando se fala em igrejas, no plural, a expressao deve ser enten-
dida como referéncia as diversas comunidades eclesiais, nas quais se
torna presente a tnica Igreja de Cristo: as igrejas particulares ou

o convite a colaborar no movimento “Fé e Constitui¢do”. Em 1928, a Enciclica Mortalium
animos fundamentava esta decisdo com estas palavras: “E evidente que nem a Sé
Apostélica pode participar de forma alguma nessa Conferéncia, nem se pode autorizar
aos catdlicos que apoiem tais propostas ou nelas participem. Se o fizerem, estariam
dando valor a uma falsa religido cristd, radicalmente distinta da tnica Igreja”, AAS 20
(1928) p.11. Certamente essa mudanga de orientagio na forma de conceber a oracio
pela unidade ¢ j4 fruto da oragdo “pela unidade que Cristo quer e pelos meios que ele
quer”.

? Preferimos usar o neologismo “Ecumene”, mais comum em escritos teolégicos, do
que o termo usado no Aurélio Século XXI: “ectimeno”.

* G. CASALIS, “Ecuménisme”, in Encyclopaedia Universalis, Vol. 11, Paris 19772, p-
1087, atualizado na edicdo eletrénica.
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dioceses, da mesma confissdo, ou as diversas confissdes cristds. A divi-
sao da tnica Igreja de Jesus Cristo é que torna ambigua a expressao.

A recente declaragao, Dominus Jesus, da Congregacao para a Dou-
trina da Fé parece negar o titulo de “igrejas irmas” as Comunidades
da Reforma, outorgando-lhes apenas o titulo de Comunidades eclesiais*.
Uma exegese acurada, porém, dos Documentos Conciliares ndo justi-
fica esta interpretagao restritiva das formulagdes dos préprios textos e
dos progressos ecuménicos posteriores®. Na enciclica Ut unum sint,
Jodo Paulo II afirma:

Com efeito, os elementos de santificacio e de verdade presentes nas
outras Comunidades cristds, em grau varidvel duma para outra, cons-
tituem a base objetiva da comunhdo, ainda imperfeita, que existe entre
elas e a Igreja Catdlica. Na medida em que tais elementos se encon-
tram nas outras Comunidades cristds, a tnica Igreja de Cristo tem
nelas uma presenga operante®.

O apelo de Jodao Paulo a conversio

O Papa Jodo Paulo 11, na sua carta apostélica, preparatéria do ano
jubilar, Novo Millenio ineunte, afirma:

Entre as siiplicas mais ardentes desta hora excepcional que é o aproxi-
mar-se do novo Milénio, a Igrejn implora do Senhor que cres¢a a unida-

de entre todos os cristdos das diversas Confissdes até & obteng¢do da
plena comunhdo. Fago votos de que o Jubileu seja a ocasido propicia
para uma frutuosa colaboragiio visando colocar em comum as muitas
coisas que nos unem, e que sio seguramente mais do que aquelas gue
nos dividem. Muito ajudaria nesta perspectiva se, no respeito dos pro-
gramas das diversas Igrejas e Comunidades, se alcangassem acordos
ecuménicos na preparagio e celebragio do Jubileu: este ganharia assim
mais for¢a ainda, testemunhando ao mundo a decidida vontade de todos
os discipulos de Cristo de conseguirem o mais rapidamente possivel a

plena unidade, na certeza de que “a Deus nada é impossivel” 7.

* “As Comunidades eclesiais, invés, que nio conservaram um vélido episcopado ¢ a
genuina e integra substancia do mistério eucaristico, ndo sio Igrejas em sentido pré-
prio”, Dominus lesus n® 17.

> Cf. P. NEUNER, “Belastungsprobe fiir die Okumene. Anmerkungen zum
Kirchenverstandnis in einem Dokument der Glaubenskongregation”, Stimmen der Zeit
218 (2000) 723-737. Condensado em “Prueba de fuego del ecumenismo. Observaciones
sobre la concepcién de la Iglesia en un documento de la Congregacién de la Fe”,
Selecciones de Teologin, 40 / n° 158 (2001) 99-110.

& Ut urom sint, n° 11.

7 Carta Apostdlica Tertio millennio adveniente do sumo Pontifice Joao Paulo II ao
episcopado ao clero e aos fiéis sobre a preparagdo para o jubileu do ano 2000, n° 16.
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Que esta stiplica seja um pedido de conversio, o Papa o mostrava
na mesma carta apostdlica.

Entre os pecados que requerem maior empenho de peniténcia e con-
versdo, devem certamente ser incluidos os que prejudicaram a unida-
de querida por Deus para o seu Povo. Ao longo dos mil anos que estdo
para se concluir, mais ainda do que no primeiro milénio, a comunhdo
eclesial, «algumas vezes ndo sem culpa dos homens dum e doutro
lado», conheceu dolorosas laceragdes que contradizem abertamente a
vontade de Cristo e sdo escdndalo para o mundo. Tais pecados do
passado fazem sentir ainda, infelizmente, o seu peso e permanecem
como tentacbes igualmente no presente. E necessirio emendar-se, in-
vocando intensamente o perdiio de Cristod.

Os préprios textos propostos para as celebragdes da Semana de
Oragdo mostram esse carater penitencial da stplica ecuménica: séo
um pedido de conversdo, mediante a escuta da Palavra do Senhor.

No centro da celebragido proposta para a Semana de Oragdo pela
Unidade 2001, estd o tema para a semana escolhido de Jodo 14, 6, “Eu
sou o caminho, a verdade e a vida”. “Eu sou o caminho”, diz Jesus.
Isto significa que Cristo ndo é somente a fonte e a meta da unidade,
mas também Aquele que acompanha e guia a sua Igreja em sua cami-
nhada e seu crescimento em diregio & unidade®.

A Semana de Oragao pela unidade é talvez a iniciativa ecuménica
melhor aceita nas diversas confissdes cristds. Poderia, contudo, cair em
mero formalismo se ficasse reduzida a um tempo de oragao, realizado
uma vez por ano. O préprio texto proposto para este ano recorda:

A busca da unidade dos cristdos ndo se limita a uma semana por ano.
Nés os encorajamos pois, a considerar este material como um convite
a encontrar outras ocasides, ao longo do ano, para expressar o grau de
comunhdo que as Igrejas tém ji atingido e para oracdo conjunta em
busca da plena unidade desejada por Cristo™.

Esta prética deveria levar o povo cristdo a um espirito permanente
de oragdo em busca da conversiao querida por Cristo para que sua
Igreja caminhe para a unidade. Isto certamente esta longe de ter acon-
tecido. Se o Concilio Vaticano II suscitou e alimentou grandes esperan-
gas ecuménicas, atualmente, passados mais de trés decénios, a sensa-
¢do mais freqliente é de desencanto.

8 Ibidem, n° 34.

® Tomamos o Texto pela Internet do site do Vaticano: A Cidria Romana, Conselho
Pontificio para a Promogdo da Unidade dos Cristaos. Introdugéo a celebragdo ecuménica.
http://www. rc_pc_chrstuni_doc_20001215_prayer-2001_po.htm.

10 Ibidem.


http://www.rc_pc_chrstuni_doc_20001215_prayer-2001_po.htm.

Dois lugares ecuménicos exemplares

Ha, contudo, ao menos, dois lugares exemplares, nos quais 0 mo-
vimento ecuménico suscitado pelo Concilio cresceu consideravelmen-
te. O primeiro é o dos didlogos interconfessionais, que, sobretudo a
partir do Concilio, tem se realizado entre teSlogos, pastores, muitos
deles bispos, e representantes dos organismos oficiais das diversas
igrejas, inclusive do Vaticano. Fruto deles sdo diversos documentos
mostrando acordo em pontos fundamentais de doutrina, controverti-
dos durante séculos e considerados responsaveis pelas divisdes.

O segundo lugar ¢ a vida monastica, redescoberta como lugar pri-
vilegiado de conversao permanente e de oragio pela unidade da Igreja
de Cristo. Tenho nas maos um livro de titulo sugestivo, La vie
monastique, lieu ecumenique. Au ceur de I'Eglise de communion,
escrito por uma monja. Ela nos conta que, quando em 1965, em Taizé,
ouviu da amiga luterana Ilse Friedeberg a alegria que sentira ao ver que
o Concilio Vaticano II reconhecera oficialmente que a Igreja, santa por
graga, tinha contudo que se purificar constantemente, compreendeu que
0 seu proximo engajamento na vida mondstica, como vida de conversio
permanente, seria soliddrio da conversao da Igreja da qual ela é membro
e de todas as igrejas que compdem a tnica Igreja de Cristo'!.

Estes dois lugares mostram que, quando os cristios se engajam no
movimento ecuménico, anterior certamente ao Vaticano II, mas acolhi-
do e incentivado na igreja catlica romana por esse Concilio, os frutos
aparecem. Baste recordar o recente acordo oficial luterano-catélico em
que se afirma:

Com base nas concorddncias alcangadas na Declaragio Conjunta sobre
a Doutrina da Justificagio (DC), a Federaciio Luterana Mundial e a
Igreja Catdlica declaram juntas: “A compreensio da doutrina da justi-
ficagdo exposta nesta Declaragio mostra gue entre luteranos e catélicos
hd um consenso em verdades bdsicas da doutrina da Jjustificagdo” (DC
40). Com base neste consenso a Federagdo Luterana Mundial e a Igreja
Catélica declaram juntas: “A doutrina das Igrejas Luteranas apresen-
tada nesta Declaragido ndo é atingida pelas condenagées do Concilio de
Trento. As condenagbes expressas nos escritos confessionais luteranos
ndo se aplicam & doutrina da Igreja Catdlica romana apresentada nesta
Declaragio” (DC 41)'2.

' M. SIMON, La vie monastique, lieu cecumenigue: Au ceeur de 1'Eglise de communion,
Paris: Cerf, 1997.

' Posicionamento oficial conjunto da federagio luterana mundial e da igreja catdlica,
n°® 1. Site do Vaticano: A Curia Romana, Conselho Pontificio para a Promogdo da
Unidade dos Cristios, http:/ /www.vatican va.
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Que longo caminho de paciente didlogo, realizado em espirito de
oragdo e conversao nao foi necessario para chegar a afirmagdes como
essas! 56 assim pode ser recebido o dom da compreensao do ponto de
vista do interlocutor, visto até entdo, como oposto!

Quanto a vida mondstica, a obra de Monique Simon, apresenta
ricas experiéncias de vida de ora¢do, em abertura ecuménica, tanto na
igreja catolica romana, como nas igrejas ortodoxas, e nas igrejas nas-
cidas da Reforma, nas quais se viu recentemente ressurgir o
monaquismo. E significativo que a ressurgimento da vida monastica,
em algumas destas igrejas, vd junto com a redescoberta da Igreja como
corpo de Cristo e da vida litirgica, fonte e cume, como disse o Con-
cilio, de toda a vida crista.

Diaconisas de Reuilly, no Cameroun, o mosteiro protestante das
irmas de Reuillly na Noruega, as irmas de Granchamp, na igreja re-
formada da Suiga, as irmas de Pomeyrol, de estilo franciscano na
Franga, as irméas da Ordo Pacis, da igreja luterana, Taizé qualificado
pela autora de “pardbola de comunhdo”, a comunidade
interconfessional de Bosse, a fraternidade ecuménica de Etoy, a co-
munidade catdlica cisterciense La Paix-Dieu, a qual Monique Simon
pertence, sdo uma profecia viva da unidade que Cristo quer e que é
esperada em atitude orante pelo caminho que ele quiser. Cumpre-se
nesses belos testemunhos o que diz Jodo Paulo IL:

A comunhio na oragao induz a ver com olhos novos a Igreja e o
cristianismo. Com efeito, ndo se deve esquecer que o Senhor implorou
do Pai a unidade dos seus discipulos, para que servisse de testemunho
a sua missio e o mundo pudesse acreditar que o Pai O tinha enviado
(cf. Jo 17, 21)"

Ver com novos olhos a Igreja e o cristianismo, supde uma conver-
sdo radical, fruto da oragao. Enraizada na escuta contemplativa da
Palavra de Deus, atenta a Tradigao da Igreja de Jesus Cristo, para além
das estreitezas das tradi¢des particulares, na procura de uma vida
comum e ddcil ao Espirito, a vida mondstica é para a Igreja lugar
exemplar da koinonia que a vida em Cristo deve gerar entre todos 0s
cristaos e entre as igrejas.

Um caminho de conversdo para as igrejas
Estes dois lugares ecuménicos podem inspirar um caminho pasto-
ral que deve ser estendido a todo povo cristdo. Sem isso nio serad

possivel avangar consideravelmente na dire¢io da unidade. A comu-

¥ Ut ynum sint, n° 23.
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nhao das igrejas nao podera ser decretada do alto. Essa via provocaria
novas divisdes. Por isso, na Carta apostédlica do encerramento do Ano
Jubilar, o Papa, apds ter lembrado os gestos de cardter ecuménico que
tiveram lugar ao longo desse ano, afirma:

O caminho ecuménico continua certamente fatigoso, e talvez longo,
mas anima-noes a esperanga de sermos guiados pela presenga do Res-

suscitado e pela for¢a inexaurivel do seu Espirito, capaz de surpresas
sempre novas',

Para “ndo cair em fantasias milenaristas” e sabendo que “o cristi-
anismo € religiao entranhada na histéria”'®, é razoavel pensar que
essas surpresas devam ser preparadas “pela forca do Espirito”, esten-
dendo ao povo cristao a atitude de conversao que, nos dois lugares
exemplares evocados acima, estdo dando frutos de didlogo ecuménico.
O que este artigo propoe a reflexdo pastoral das igrejas — em forma de
ensaio e sem ilusdes nem pretensdes proféticas, quase a maneira de
“um sonho”'® que devera percorrer longo caminho antes de tornar-se
realidade - é a urgéncia de retomar com todo o povo cristdo a atitude
de acolhida do sopro do Espirito que permitiu enxergar o Concilio
Vaticano Il como “novo Pentecostes”, abrindo caminhos surpreenden-
tes na diregao da unidade da Igreja de Jesus Cristo. Se a voz profética
de Paulo VI afirmava ser o ecumenismo a alma do Concilio, nio é de
estranhar que o desencanto de muitos com a caminhada ecuménica
esteja acompanhado da sensa¢do de um retrocesso pastoral, em gran-
des setores da Igreja, em relacdo a renovacao conciliar.

Que esta sensagdo nado seja fantasiosa e que ela preocupe também
pessoas com uma responsabilidade especial na fidelidade a fé aposto-

lica, o mostram as palavras com que o Cardeal Martini terminava uma
intervencdo no Sinodo dos bispos europeus de 1999,

Nos sentimos levados a interrogar-nos se, quarenta anos apés o conie-
¢o do Vaticano I, ndo esteja madurando aocs poucos, para o préximo
decénio, a consciéncia da utilidade e quase da necessidade de um

Y Carta Apostélica Nove millennio incunte do Sumo Pontifice Jodo Paulo 1I ao epis-

copado, ao clero e aos fiéis no termo do grande jubileu do ano 2000; Belo Horizonte:
Projeto Pastoral “Construir a esperanga”, 2001, n® 12.

3 Sao expressdes da mesma Carta Apostolica, n® 5.

¥ A expressio me é sugerida por uma intervengao do cardeal Martini, arcebispo de
Mildo, no Sinodo dos bispos europeus, em 7.10.99. Evocando a expressao [ had a
dream do saudoso cardeal Basil Hume, arcebispo de Westminster, Martini dizia: “Tam-
bém eu, nestes dias, escutando as intervenc¢Ses, tive um sonho, mais ainda, vérios
sonhos”. Um deles girava em torno “ao aprofundamento e desenvolvimento da
eclesiologia de comunhao do Vaticano 11", que, como se verd ao longo deste artigo é

o ponto nevralgico para o progresso do ecumenismo. Cf. “Mis trés suefios”, Selecciones
de Teologia, 39 / n® 154 (2000) 116s.
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confronto colegial e autorizado entre todos os bispos, sobre alguns dos
temas medulares surgidos nestes quatro decénios. Aumenta a sensa-
¢do de como seria belo e 1til para os bispos de hoje e de amanhd, numa
Igreja agora cada vez mds diversificada nas suas linguagens, repetir
aquela experiéncia de comunhdo, de colegialidade e de Espirito Santo
que seus predecessores desenvolveram no Vaticano Il e que hoje so-
mente é memdria viva a partir de contados testemunhos. Roguemos ao
Senhor, por intercessio de Maria, que estava com os apdstolos no
Cendculo, que nos ilumine para discernir se, como e quando, 1n0ossos
sonhos, podem converter-se em realidade'’.

Tratando-se de uma proposta de conversao, no interior de um di-
dlogo ecuménico, a perspectiva deste ensaio sera necessariamente a da
igreja catdlica de que faz parte o autor. Conversdo ou metanoia (em
grego) diz mudanca de atitude, orientada para a reconciliagio com
Deus e com o0s outros. Sem esta atitude, o didlogo seria impossivel. A
igreja catdlica € obrigada a reconhecer que nem sempre seus membros
a tiveram. Mas o problema nio é s6 do passado. Se nos sentimos
incomodados com a frase de Bossuet aos protestantes: “Eu os conven-
cerei com argumentos invenciveis”'®, quem poderia assegurar que
muitos catélicos ndo partilhem hoje convicgdes parecidas? A oragao
pela unidade nédo sera ainda, para muitos, oragdo para que os outros
se convertam a “nossa igreja”?

Por outro lado néo faltaram no passado, mesmo nos tempos da
grande separagdo, belos exemplos em sentido oposto. O papa
Adriano VI, nos dias tormentosos da Reforma protestante, no seu
brevissimo pontificado (1522-1523), tentou encaminhar a igreja
catélica a uma reforma que julgava necessaria. Eis o texto que fez
ler ao nuncio Chieregati, na dieta de Nuremberg, no dia 25 de
novembro de 1522:

Reconhecemos livremente que Deus permitiu esta persequicdo da Igre-
ja por causa dos pecados dos homens e particularmente dos padres e
dos prelados [...] Sabemos que mesmo na Santa Sé, desde faz anos,
vem-se cometendo muitas abominagées: abuso das coisas santas, trans-
gressdes dos mandamentos de tal sorte que tudo se tornou escindalo.
Ndo hd por que se admirar de que a doenga tenha descido da cabega
aos membros, dos papas aos prelados. Todos nés, prelados e eclesids-
ticos, nos temos desviado do caminho da justica. Hd jé muito tempo
que ninguém faz o bem, e é por isto que todos nds devemos adorar
Deus e humilhar-nos diante dele; cada um de nés deve examinar-se a
si mesmo com mais rigor do que serd julgado por Deus no dia de sua
colera. Em conseqiiéncia, prometerds em nosso nome que nos poremos
todo nosso empenho em comecar a melhorar a corte de Roma da qual

¥ Cf. nota anterior.
® Citada por B. SESBOUE, Pour une théologie eecuménique, Paris: Cerf 1990.
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talvez tenha provindo todo o mal; é dela que saird a cura, como dela
veio a enfermidade!®.

Em primeiro lugar é necessaria uma conversdo afetiva. Acolher o
irmao de confissdo diferente. Esta atitude estd crescendo certamente.
Mais dificil é a conversdo da mentalidade. As mentalidades tém raizes
profundas: passam pelos longos e marcantes anos da formacao, che-
gam até o subconsciente e penetram no terreno de sentimentos ances-
trais que ultrapassam geragdes. Nao é raro que pessoas e comunida-
des que sinceramente procuram a unidade dos cristdos e oram por ela,
com as suas formas concretas de viver a fé — e digamos também o

ministério — ponham barreiras quase intransponiveis ao avango da
caminhada ecuménica®.

Este ensaio quer esbogar, brevemente, alguns pontos nevralgicos
que merecem a atengdo de uma acdo pastoral que pretenda levar a
sério o apelo do Concilio Vaticano Il a uma renovagio, capaz de en-
curtar os caminhos de volta & unidade da Igreja de Jesus Cristo. O
apelo a uma reforma que — na pratica concreta da vida cristd e nao
apenas na teoria -~ ponha a obediéncia a Palavra de Deus como fun-
damento e objetivo da obediéncia a instituigdo eclesidstica e aos seus
ministros. Humildemente devemos reconhecer que se foram necessa-
rios quatro séculos para que a Igreja enfrentasse sem medo um projeto
de aggionarmento — que em muitos pontos coincidia com o ideal da
Reforma protestante - é porque o “pecado comum” da divisdo, que
entdo se originara, tinha raizes profundas. Elas explicam, também, as

resisténcias, os medos e os recuos freqiientes em relagdo a renovagao
conciliar.

Luzes e sombras da Reforma e da Contra-Reforma

O catélico comum, educado para ver o Protesto da Reforma como
algo negativo, deve ser reeducado para considerar o que nele havia de
positivo e, portanto, como suscitado pelo Espirito. A divisdo da Igreja
que se seguiu, evidentemente, ndo pode ser atribuida ao Espirito. S6
pode ser conseqiiéncia do pecado e revela a sua presenga, que nio

¥ Q. de la BROSSE, H. HOLSTEIN, C. LEFEBVRE, Latran V ¢t Trente, t. 1, Paris:
Orante, 1975, pp. 168-169. Citado por B. SESBOUE, Op. cit., p.30.

® Talvez por aqui possa explicar-se a ambigiiidade com que o pontificado de Jodo
Paulo Il se apresenta ao olhar de muitos cristdos. G. CASALIS, ap6s mencionar nota-
veis gestos ecuménicos do Papa, acrescenta: “Mas o retorno de uma certa papolatria e
o vento de restauragdo que sopra do Vaticano em matéria disciplinar, moral e doutrinal
inquietam numerosos cristdos e comunidades ndo catélicas.” Certamente também co-
munidades catdlicas. Cf. Op. cit,, na edigao eletronica.
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deve ser confinada de forma simplista num dos lados da contenda. A
divisdo mostra que ao ouvir certos apelos do Espirito, por insuficiente
discernimento, no momento de p6-los em prética, podem infiltrar-se
na acdo humana motivagdes, impulsos e desejos que ndo procedem
puramente da primeira inspiragdo do Espirito®.

Quem duvidaria que o ideal luterano de reencontrar a verda-
deira Tradigdo apostélica, por uma volta ao Evangelho, fosse um
apelo do Espirito? Mas se desse legitimo desejo, se segue a ruptura
da unidade eclesial e o enfraquecimento de um dos instrumentos
deixados por Cristo para servigo da Tradicdo - a sucessdo no
Colégio Apostdlico com o sinal da unidade de Pedro — pode se
suspeitar que “pensamento humanos”* se misturem ao apelo pri-
meiro do Espirito.

Do outro lado, se a certeza da sucessao apostélica, pela obediéncia
ao Colégio Apostdlico, sob o sinal da unidade do sucessor de Pedro,
cria tal seguranga de estar na verdadeira tradi¢do apostdlica, que leva
a desconhecer ou nao dar a suficiente importancia as legitimas aspi-
ragOes que postulavam maior fidelidade a doutrina apostdlica, mani-
festa-se af também um insuficiente discernimento das inspiragdes do
Espirito.

Dito de forma muito simples, é 6bvio que a obediéncia a instituigdo
eclesidstica estd a servigo da obediéncia a Palavra de Deus. Mas é
igualmente certo que, para obedecer a Palavra de Deus, ndo podem
ser desprezados 0s meios deixados pelo préprio Senhor para servico
da Palavra.

Os repetidos pedidos de perdao do Papa em diversos encontros
com membros de outras confissdes cristds mostram que a Igreja atu-
almente reconhece a prépria culpa de insuficiente discernimento dos
caminhos do Espirito. Mas pedir perdao pelo passado, como aparece
também em alguns desses pronunciamentos, sé tem sentido enquanto
esse gesto manifesta o desejo atual de evitar atitudes semelhantes e de
reparar os danos que elas causaram e que, em muitos dos seus aspec-
tos, podem perdurar. Foi o Concilio Vaticano II que marcou uma
mudanga de rumo da igreja catélica romana em rela¢do ao pecado da
ruptura da unidade da Igreja de Jesus Cristo.

' Poder-se-fam aplicar aos grupos e comunidades as regras que Indcic de Loyola
oferece a pessoa que, através dos “Exercicios Espirituais”, procura encontrar a vontade
de Deus para sua vida.

2 Cf. Mc 8, 33. Certamente é Deus que inspira a Pedro a confissdo messidnica (cf. Mt
16,17), mas isso nado impede que outros pensamentos ndo provenientes de Deus se
misturem ao contetido de sua confissio.
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Também das culpas contra a unidade, vale o testemunho de sdo Jodo:
“Se dissermos que ndo temos pecado, fazemo-lo mentiroso e a sua
palavra nio estd em nds (1Jo 1,10). Por isso, pedimos humildemente
perddo a Deus, e aos irmdos separados, assim como também nds per-
doamos aqueles que nos ofenderam®.

O povo cristao deve ser educado para a procura constante da Tra-
digdo apostdlica, com senso critico e sensibilidade ecuménica que o
leve a perceber as deformagdes do “catolicismo romano” que, de algu-
ma forma, perduram até hoje ou mesmo ressurgem com nova forga, de
tempos em tempos, avolumando os obstdculos no caminho para a
unidade da Igreja de Jesus Cristo.

O ponto de partida para isto é indicado pelo Concilio: o reconhe-
cimento da santidade que existe nas igrejas cristas separadas:

Por outro lado, é mister que os catdlicos reconhecam com alegria e
estimem o0s bens verdadeiramente cristdos, oriundos do patriménio
comum, que se encontram nos irmfios de nds separados.

E digno e salutar reconhecer as riquezas de Cristo e as obras de vir-
tude na vida dos outros que dio testemunho de Cristo, as vezes, até
a efusdo do sangue. Deus ¢, com efeito, sempre admirdvel e digno de
admira¢do em suas obras.

Nem se deve esquecer que tudo o que a graga do Espirito Santo realiza
nos irmdos separados pode também contribuir para a nossa edificagdo.
Tudo o que é verdadeiramente cristdo jamais se opde aos bens genu-
inos da fé, antes sempre pode fazer com que mais perfeitamente se
compreenda o proprio mistério de Cristo e da Igreja®.

Era de esperar que este ponto de partida do reconhecimento da
santidade, e, portanto, da agao do Espirito, tivesse como fruto o reco-
nhecimento de muitos dos instrumentos do Espirito para a santidade
da Igreja, abrindo caminhos para um reconhecimento e uma reconci-
liagdo dos ministérios. Nos grupos interconfessionais de dialogo
ecumeénico isto foi acontecendo, como fruto da atitude de conversio
que permeou o didlogo. Veja-se, por exemplo, este texto do documen-
to freqiientemente citado com a sigla BEM:

A fim de chegarem ao reconhecimento miituo dos ministérios, as di-
versas igrejas tém de percorrer diferentes etapas, por exemplo:

(a) As igrejas que conservaram a sucessdo episcopal deverdo reconhe-
cer o conteiido apostdlico do ministério ordenado, existente nas igrejas

# Unitatis Redintegratio, n® 7.
% bidem, n° 4.
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que ndo conservaram essa sucessdo, bem como a existéncia nestas igrejas
de um ministério da episkop@ sob variadas formas.

(b) As igrejas sem a sucessdo episcopal, que vivem na continuidade fiel
com a fé e a missio apostdlicas, tém um ministério da Palavra e dos
sacramentos evidenciado na sua fé, prdtica e vida. Tais igrejas devem
dar-se conta de que a continuidade com a Igreja dos apdstolos encon-
tra expressdo profunda na sucessio da imposicdo das mios pelos bis-
pos, e de que, mesmo nio estando elas privadas da continuidade na
tradicio apostdlica, este sinal fortalecerd e aprofundard essa continui-
dade. Elas terdo que redescobrir o sinal da sucessdo episcopal ».

O ponto que possibilita o didlogo, na dificil questao da “sucessao
apostélica”, é a distingdo (ndo separagio) entre “tradicao apostélica”
e “sucessdo no ministério apostélico”. Se é verdade que ha um grande
caminho a percorrer até chegar a um consenso doutrinal, neste ponto
crucial do caminho da unidade, ndo ha duvida que se abrem com essa
perspectiva fecundas possibilidades.

B. Sesboiié, membro do grupo de Dombes, escreve:

Para exprimir nosso reconhecimento dos ministérios reformados
inspiramo-nos num texto do Vaticano II que descreve a vida cristd e
eclesial das comunidades separadas de nés. Mas nds tiramos conclu-
sées mais explicitas em relagdo ao ministério. A realidade de uma vida
eclesial e sacramental supde, de fato, um “real” ministério, mesmo se
este ndo responde a todas as exigéncias catdlicas. Saiamos do tudo ou
nada: ndo reconhecer “a plenitude perfeitamente significada do minis-
tério” ndo equivale a nio reconhecer “a consisténcia real” deste minis-
tério. O termo impreciso foi escolhido adrede. Deus tem dado um
ministério a comunidades que a ruptura com a igreja catélica nio
privava de uma sucessio apostélica na fé.

Mais adiante acrescenta:

Como passar da «consisténcia real» para a «plenitude»? Ndo serd dando
voltas estéreis (ergotant) sobre o passado, tentando pesar uma consis-
téncia que é o segredo de Deus. Serd restabelecendo uma «jungdo»,
uma reunificagiio, entre este ministério suscitado pelo Espirito e o sinal
normal da sucessdo episcopal, em nome do pressuposto doutrinal,
anteriormente desenvolvido: «realidade e sinal se chamam mutuamen-
te no Mistério da Igreja». Um discernimento eclesial é pois proposto
aos bispos catdlicos: podem eles reconhecer o ministério reformado
dando-lhe o sinal que lhe falta e o constituiria numa plenitude visfvel?
... Isto seria em definitivo um ato de obediéncia ao Espirito”. O sinal

» FE E CONSTITUICAO. CONSELHO MUNDIAL DAS IGREJAS, Batismo, eucaristia,
ministério: convergéncia da fé. Rio de Janeiro: CONIC-CEDI, 1983, n® 53.
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proposto poderia ser a imposigdo mutua das mdos ndo como
“reordenacdo” mas como sinal de reconhecimento e de reconciliagdo®.

Esta foi uma proposta corajosa, langada pelo grupo de Dombes,
quase “como uma garrafa langada ao mar”, diz Sesboiié. Ela s6 pode-
ria ser feita num primeiro momento em ambito local, engajando do
lado catélico a presenga de um ou mais bispos, em comunidades em
que uma caminhada ecuménica tiver permitido chegar a um grau
suficiente de fé comum e de conversdo espiritual e nas quais haja
problemas urgentes de pastoral, como por exemplo numerosos lares
mistos. “Assim, de um para outro, os lugares de reconciliagao
ecuménica avangada, poderiam se multiplicar e preparar a unidade
geral futura”?.

E claro que por aqui se indica um possivel caminho para o futuro,
e ndo uma proposta passivel de ser posta em préatica de imediato.
Requerer-se-ia como pressuposto que tivesse sido desenvolvida a pra-
tica da eclesiologia de comunhdo do Vaticano II, com uma crescente
descentralizacdo em relacdo a um governo central e uma vivéncia
aprofundada da colegialidade episcopal em face de uma Igreja cada
vez mais diversificada em suas linguagens, para usar a expressiao do
card. Martini, anteriormente citada®.

A proposta parecerd a muitos temerdria e, a primeira vista, sem
fundamento teolégico. Dentro dos pardmetros da teologia comum do
ministério — de um e outro lado do didlogo ecuménico ~ dificilmente
se chegaria a uma conclusio semelhante. Mas escutemos o que diz a
respeito dela um membro do grupo de Dombes, o eminente tedlogo
catélico Sesbolié,:

Os membros do grupo somente ousaram fazer tal proposta apds uma
lenta caminhada. Eles tentaram viver wma atitude de miitua conversio
e de conversdo comum a Jesus Cristo e, assim, experimentaram a
fecundidade desta atitude., Mas descobriram, ao mesmo tempo, que
esta conversdo ndo podia limitar-se apenas a algumas pessoas, mas
devia engajar as confisses eclesiais, enquanto tais, e traduzir-se em
gestos concretos. Eles sdo conscientes de que a auddcia de sua propos-
tas exige mais do que uma adaptagio do olhar para acolher com be-
nevoléncia aguilo que pode chocar num primeiro momento. Exige de
uma parte e de outra um questionamento crucificante a respeito de si
mesmo. Para nds seria suficiente, portanto, que o leitor nio preparado,
mas sem preconceitos, dissesse diante da hipétese que propomos: “E

% Cf. B. SESBOUE, Pour une théologie wcuménique, Paris: Cerf 1990, pp. 288-311;
especialmente pp. 305-307.

¥ GROUPE DE DOMBES, Pour une réconciliation des ministéres: Commentaire, p. 55,
citado por B. SESBOUE, Op. cit. p. 310.

% Cf. Nota 16.
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demasiado dificil aceitd-la; exige um sacrificio considerdvel; serd ele ver-
dadeiramente justificado? Déem-me um tempo para pensar. Mas se o
caminho da unidade devesse passar por ai, eu ndo me oporia”?.

Nao pode ser o objetivo deste artigo discutir pormenorizadamente
os argumentos teolégicos que justificariam uma proposta dessa natu-
reza, num tema tdo complexo como o do ministério. O que o artigo
quer mostrar é que para chegar a propostas que conduzam ao reco-
nhecimento da unidade da Igreja de Jesus Cristo, é necessario percor-
rer longos caminhos de conversao e de didlogo. Somente uma teologia
repensada e confrontada no interior de um dialogo real com a teologia
de grupos de outra confissio cristd, reconhecendo neles, com o Con-
cilio, os reais frutos de santidade, se pode chegar ao conseqiiente re-
conhecimento de um “real” ministério a servi¢o dessa santidade. Che-
ga um momento em que o didlogo, para caminhar, deve estender-se,
através de uma pedagogia adequada, a todo o povo cristdo, como o
préprio documento propoe.

Dirfamos mais: se grupos de teélogos, empenhados no ecumenismo,
chegam a propostas dessa envergadura é porque viveram a sua fé e
despertaram para o ideal ecuménico no seio de uma Igreja que procu-
ra toda ela viver em espirito de renovagéao e de dialogo. E significativo
que os grandes arautos do ecumenismo sejam atualmente pessoas que
viveram os tempos renovadores do Concilio e depois, pacientemente
e ndo raramente de maneira “crucificante”, persistiram, durante déca-
das, num caminho em que experimentaram a agdo do Espirito.

Urge, portanto, que a procura da unidade da Igreja de Jesus Cristo
se torne preocupacio de todo o povo cristao. Ela ndo pode ser apenas
ideal de um grupo de especialistas ou de pastores. Por outro lado, a
experiéncia esta mostrando que o estilo dos pastores, em grande parte,
corresponde ao estilo das comunidades em que se formam. Nao é
dificil observar na atualidade que o retrocesso, em grandes setores do
povo cristdo, com relagao aos ideais da renovacgido conciliar, e a volta
as formas de catolicismo legitimamente criticadas pela Reforma, estao
acompanhados do surgimento de membros do clero com as mesmas
caracteristicas. Fendmenos semelhantes podem ser observados em al-
gumas das igrejas nascidas da reforma protestante.

Uma atitude de conversdo que se estenda a todo o povo cristao é
necessaria para que propostas vidveis para uma reconciliagdo ecuménica
possam abrir-se caminho, tanto no ambito dos fiéis, como dos tedlo-
gos, dos pastores e dos organismos que zelam pela ortodoxia da fé.
Voltando a proposta apresentada pelo grupo de Dombes para a recon-

» B. SESBOUE, Op. cit. p. 302.
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ciliacio dos ministérios, merece ser recordado o seguinte Comentério
do grupo a proposta:

Quem se recusasse a entrar nesta perspectiva de reconciliagdo concreta
ndo poderia compreender de que se trata aqui; suas objecdes, mesmo
teolégicas, o exporiam a ser julgado, caso ndo procurasse engajar-se
num processo de conversio do seu coragdo e da sua mentalidade. Pelo
contrdrio, toda objecdo manifestada no interior desta atitude de «con-
versdo» serd positiva para a busca de uma solugdo, capaz de melhorar
ou ultrapassar nossa proposta®.

E nesse clima de conversdo, capaz de questionar convicgoes e idéi-
as teoldgicas enraizadas em mentalidades de pessoas e de grupos,
tecidas durante séculos de separagao e de discérdia, que propostas
como estas podem ser julgadas, melhoradas ou ultrapassadas pela
acdo do Espirito, que age nos coragdes que buscam ardentemente
redescobrir a unidade da Igreja de Jesus Cristo. Imprescindivel, antes
de qualquer confronto doutrinal, é a atitude incondicional de conver-
sd0, que ndo pode ser facilmente pressuposta, porque a histéria mos-
tra como sdo complexas e intrincadas as astiicias do subconsciente de
individuos e comunidades na busca de autojustificagdo. Eis o testemu-
nho exemplar de J.-M. Tillard, vice-presidente de Fé e Constituigao do
Conselho Ecuménico das Igrejas, consultor do Secretariado para a
Unidade dos Cristdaos (Vaticano) e membro de numerosas comissdes
ecumeénicas:

O didlogo ecuménico é o instrumento do Espirito para uma ruptura de
auto suficiéncias. Isso é especialmente importante no caso das igrejas
de tradicdo antiga, sempre tentadas de se refugiar na consciéncia de
sua heranga gloriosa. Estas igrejas ndo s6 tém necessidade uma da
outra, mas tém, ao mesmo tempo, necessidade do servigo fraterno de
outras comunidades cristds para perceberem, ao vivo, os enrijecimentos,
os deslocamentos de énfase, as excrescéncias que sua longa histdria
tornou inevitdveis...

E aprendendo a amar, no conhecimento ¢ no respeito das diversi-
dades, que se faz a aprendizagem da unidade que Deus quer’.

Quando essa aprendizagem existe podem se esperar milagres de
compreensio em debates que pareciam irreconcilidveis. Exemplo dis-
s0 é o recente documento do didlogo anglicano-catélico sobre o tema
do ministério hierdrquico e, em especial, do tdo discutido e conflituoso
ministério primacial da unidade.

% GROUPE DE DOMBES, Pour une réconciliation ..., Op.cit., p 51, citado por B.
SESBOUE, Op. cit., p. 301.

3 J-M. TILLARD, L’Eglise locale. Ecclésiologie de communion et catholicité, Paris:
Cerf, 1995, pp. 379s.
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“O dom da autoridade”, exemplaridade de um didlogo

Os co-presidentes da ARCIC, Comissao Internacional Anglicano~
Catdlica Romana, que elaborou o documento, intitulado “O dom da
autoridade”®, iniciam a apresentagdo com estas significativas pala-
vras que mostram como, sem um longo caminho de didlogo, em ati-
tude de conversdo, ndo se poderia chegar a um entendimento sobre
tema tdo delicado como este, da autoridade na Igreja:

Hé mais de trinta anos, iniciou-se uma busca intensa de unidade
plena e palpdvel entre a Comunhdo Anglicana e a igreja Catdlica
Romana, no encontro histérico do Arcebispo Michael Ramsay com o
Papa Paulo VI, em Roma. A Comissdo encarregada de preparar o
didglogo reconheceu, como consta do Relatério de Malta, de 1968, que
uma das “tarefas urgentes ¢ importantes” seria examinar a questdo
da autoridade. De certa forma, essa questdo estd no dmago de nossas
tristes divergéncias®.

O documento atual “é resultado de cinco anos de diadlogo, de pa-
ciente escuta, estudo e oragido”, dizem-nos os co-presidentes na apre-
sentacio, e é oferecido ao estudo dos fiéis com autorizagdo das auto-
ridades de ambas as igrejas para a reflexao e discussdo, prevendo que
esse estudo suscitard “desafios a ambas as igrejas com relagdo a ma-
neira como a autoridade é exercida nelas”*.

A forma de tratar o tema dificil e controvertido da autoridade na
Igreja é extremamente feliz. Fruto maduro da fecundidade do didlogo
feito em espirito de oragdo e conversido, que procura compreender as
razdes do conflito e da discordancia dos grupos em litigio em torno
a esse ponto. S6 reconhecendo as falhas no exercicio da autoridade,
pode o olhar da fé ser purificado para reconhecer nela um dom de
Deus.

Ha um vasto debate sobre a natureza e o exercicio da autoridade
tanto nas igrejas quanto na sociedade em geral. Anglicanos e Catdli-
cos Romanos desejam dar testemunho, para as igrejas ¢ para 0 mun-
do, de que a autoridade exercida de forma correta é um dom de Deus
para trazer reconciliagdo e paz para a humanidade. O exercicio da
autoridade pode ser opressivo e destrutivo. Na wverdade,
freqiientemente pode sé-lo em sociedades humanas e até em igrejas,
quando elas adotam certos padrdes de autoridade sem uma visdo

2 COMISSAO INTERNACIONAL ANGLICANO-CATOLICA ROMANA, O Dom da
Autoridade (Autoridade na Igreja II), Sao Paulo: Paulinas 1999.

3 Ibidem, Prefacio, p. 11.

¥ Cf. Ibidem, Apresentagio, p. 10.
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critica. O exercicio da autoridade no ministério de Jesus adquire carac-
teristicas diferentes. E em conformidade com o pensamento e o exem-
plo de Cristo que a Igreja é chamada a exercer a autoridade®.

A autoridade é um dom do Cristo a sua Igreja, porque é através
dela que o sim de Deus a humanidade, dito no Cristo, e acolhido no
Amém da obediéncia filial de Jesus, chega até nds. Por isso o tema da
autoridade deve ser compreendido dentro do processo da Tradigéo,
entendida ndo apenas como tradi¢do de doutrinas, mas como o pro-
cesso de recepgdo e comunicagao da vida cristd que tem sua origem
no Cristo, e que tem por sujeito todo o povo cristao.

A Tradi¢do é um canal do amor de Deus, que o torna acessivel na
Igreja e no mundo hoje. Através dela, de uma geragiio a outra, e de um
lugar a outro, a humanidade partilha a comunhio na Santissima Trin-
dade. Pelo processo da Tradigdo, a Igreja ministra a graga do Senhor
Jesus Cristo e a koinonia do Espirito Santo (cf. 2 Cor 13,13). Portanto,
a Tradigdo é essencial a economia da graga, do amor e da comunhio.
Para aqueles cujos ouvidos ndo ouviram e cujos olhos ndo viram,
o momento de receber o Evangelho salvador é uma experiéncia de
ilumina¢do, perddo, cura, libertacdo. Os que participam da comu-
nhdo do Evangelho ndo podem deixar de transmiti-lo aos outros,
mesmo que isso signifique o martirio. A Tradi¢do é um tesouro a
ser recebido pelo povo de Deus e um dom a ser partilhado com

toda a humanidade®,

Receber a Tradigdo é receber pelo dom do Espirito a Palavra de
Deus, feita carne em Jesus Cristo e sé pode ser feito em comunhio
com todos 0s que créem nele. A Tradigdo expressa a apostolicidade da
Igreja. A sucessdo apostdlica, no duplo aspecto indicado acima, é o
nexo concreto da Igreja com o evento da Palavra feita carne em Jesus
de Nazaré.

A transmissdo e a recepgdo da Tradigdo apostdlica é um ato de comu-
nhido pelo qual o Espirito une as igrejas locais de nossos dias com
aquelas que as precederam na fé apostélica una. O processo da tradi-
¢do acarreta a recepgio e comunicagdo constante e continua da Palavra
revelada de Deus em muitas circunstincias diversas e em tempos cons-
tantemente mutdveis. O “Amém” da Igreja a Tradicdo apostdlica é
fruto do Espirito que guia continuamente os discipulos para toda a
verdade; ou seja, para Cristo, que é o caminho, a verdade e a vida (cf.
Jo 16,13; 14,6)%.

% COMISSAO INTERNACIONAL ANGLICANA-CATOLICA ROMANA, O Dom ...,
Op. cit,, n° 5.
% Idem, n° 15.
3 Idem, n° 16.
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Trés elementos constituem o processo da Tradigao como ato de
comunhio de toda a Igreja: a proclamacao da Palavra, a celebragdo
dos sacramentos e o testemunho da vida crista. Os trés envolvem a
totalidade do povo cristdo. Os trés sdo, ao mesmo tempo, o “conteudo
da Tradicdo e o seu resultado”™.

No interior da Tradigdo, as Escrituras ocupam um lugar tnico e
normativo. A formagdo do Canon das Escrituras foi parte integrante
do processo da Tradigdo. A sua reta compreensdo € necesséria para
que a Igreja permanega fiel a Tradigdo e possa em cada circunstancia
da histdria, que nunca se repete, juntar seu “Amém” renovado ao
Amém, dado uma vez por todas: o Amém de Jesus Cristo ao SIM
salvador de Deus para a humanidade. O processo da Tradi¢do € um
ato de fidelidade e de liberdade. A Tradigao deve ser recebida sempre
de novo e de forma renovada. Nao basta repetir as Escrituras. Elas
devem tornar-se vida de um povo, chamado a ser testemunha e reve-
lagdo, para o mundo, do Senhor ressuscitado.

A normatividade das Escrituras, sua fixagao num Canon, garante a
fidelidade a Tradicdo, e, a0 mesmo tempo, a liberdade da recepgao, de
forma que possa ser transmitida uma Vida e ndo apenas letra morta.
O processo de tradigado-recepgao da vida crista requer a co-responsa-
bilidade de toda a Igreja, pastores e fiéis, e deve ser “assistido pela
compreensdo de estudiosos da Biblia e de tedlogos e pela sabedoria
dos sdbios”¥.

Diante de afirmacdes como estas, que refletem uma consciéncia
comum aos cristaos de diversas comunhdes cristas, o catdlico pode
reconhecer que muitos dos avangos na compreensdo da Tradigao se
devem, em grande parte, aos cristdos oriundos da Reforma protestan-
te. Se, como foi dito anteriormente, a divisao da Igreja ndo pode ser
atribuida ao Espirito, pode se reconhecer que o Espirito aproveita a
ferida da divisdo para incentivar nos cristdo uma escuta mais atenta
da Palavra de Deus, levando a redescobrir aspectos esquecidos no
processo da tradi¢ao-recepcao da vida em plenitude que Cristo quer
comunicar a sua Igreja. Aqui vale certamente a audacia da expressao
liturgica da Igreja na vigilia pascal: O Felix culpa!

Pode-se imaginar quais seriam os rumos de uma Igreja adormecida
na tranqiiila crenga de que bastasse a materialidade da sucessdo his-
térica, com relagdo aos Apdstolos, para garantir a permanéncia na
doutrina apostélica. Por outro lado, a multiplicacdo das igrejas que
procuram encontrar na Biblia a sua justificagao, sem referéncia a essa

% Idem, n® 18.
¥ Idem, n° 25.

180



sucessao, mostra que ndo basta a Biblia, fora da Tradigdo viva da
Igreja, para manter a fidelidade a Palavra feita carne em Jesus Cristo
e dada a Igreja como Palavra viva.

O Dom da Autoridade adverte com lucidez:

Dentro da Igreja, a memdria do povo de Deus pode ser afetada ou
mesmo deturpada pela limitagio e pelo pecado humanos. Embora ten-
do recebido a promessa da assisténcia do Espirito Santo, de tempos em
tempos, as igrejas esquecem alguns aspectos da Tradi¢do apostdlica,
nio conseguindo discernir a visdo plena do reino de Deus & luz da qual
procuramos seguir a Cristo. As igrejas sofrem quando algum elemento
da comunhdo eclesial foi esquecido, negligenciado ou deturpado. Recor-
rer & Tradigdo em uma nova situacio é o meio pelo qual a revelagio de
Deus em Cristo é rememorada. Esse processo é assistido pela compreen-
sdo de estudiosos da Biblia e de tedlogos e pela sabedoria dos sibios.
Assim, pode ocorrer uma re-descoberta de elementos que eram negli-
genciados e uma nova memdria das promessas de Deus, levando a uma
renovagdo do “Amém” da Igreja. Pode haver, também, um exame critico
do que tem sido recebido, porque algumas das formulacées da Tradigio
passam a ser consideradas inadequadas ou até enganosas em um novo
contexto. Podemos chamar todo esse processo de re-recepgao”*,

E por isso que a Igreja tem a responsabilidade - lembra o docu-
mento — “de transmitir toda a Tradi¢do”, mesmo quando haja partes
que num determinado momento possam parecer de dificil integragao
na vida e no culto. “Pode ser que o que significava muito para uma
geracao anterior venha a se tornar importante novamente no futuro,
embora sua relevéncia nao seja clara no presente”*.,

Néo ha divida que, no momento da separagao, as igrejas queriam
manter a verdadeira Tradigdo. Mas se hoje reconhecem que devem
buscar juntas elementos dessa Tradigdo, que por acaso possam ter sido
esquecidos ou deturpados, é porque reconhecem que — devido ao
pecado - houve uma insuficiente atencéo aos apelos do Espirito, numa
Igreja que deve confessar-se sempre “santa e pecadora”.

Para limitar-nos apenas ao ponto nevrélgico do documento que
estamos analisando: E muito alentador que num documento que busca
um acordo doutrinal entre anglicanos e catélicos se reconheca a neces-
sidade de uma primazia universal, para que o dom da autoridade
oferecido por Cristo a sua Igreja possa dar o fruto de um reencontro
da unidade, contanto que o exercicio da primazia seja conjugado com
o exercicio sinodal e colegial da autoridade episcopal.

¥ Idem, n°® 25.
9 Idem, n° 24.
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O trabalho da Comissdo tem tido como resultado um consenso sufici-
ente sobre a primazia universal como um dom a ser compartilhado,
até o ponto de poder propor que tal primazia seja oferecida e recebida
mesmo antes de nossas igrejas atingirem uma comunhdo plena. Tanto
os Catélicos Romanos quanto os Anglicanos cuidam para que esse
ministério seja exercido em colegialidade e sinodalidade — um minis-
tério de servus servorum Dei (Gregdrio, o Grande, citado em Ut Unum
Sint, 88). Olhamos para uma primazia que, mesmo agora, ird ajudar a
sustentar a diversidade legitima das tradigdes, fortalecendo-as e salva-
guardando-as em fidelidade ao Evangelho, e ird encorajar as igrejas
em sua missdo. Esse tipo de primazia jd poderd auxiliar a Igreja na
terra a ser a koinonia catdlica auténtica, na qual a unidade ndo dimi-
nui a diversidade, e a diversidade ndo pée em perigo, mas estimula,
a unidade. Serd um sinal efetivo para todos os Cristdos de como tal
dom de Deus constréi essa unidade para a qual Cristo rezou *.

Reconhece-se o valor e a necessidade de um ministério da unidade,
dentro da diversidade das tradi¢Oes, para fortalecer e salvaguardar a

fidelidade ao evangelho.

Esse primaz universal ird exercer a lideranga no mundo e também nas
duas comunhdes, dirigindo-se a elas de forma profética. Promoverd o
bem comum sem a coagdo de interesses setoriais, e oferecerd um mi-
nistério de ensino continuo e préprio, principalmente ao considerar
questdes teolgicas e morais dificeis. Uma primazia universal nesse
estilo ird acolher e proteger a investigacdo teologica e outras formas de
busca da verdade, para que seus resultados possam enriquecer e for-
talecer a sabedoria humana e a fé da Igreja. Tal primazia universal
poderia unir as igrejas em vdrios tipos de consulta e discussio®.

Evidentemente que ndo se trata sem mais da submissao da igreja
anglicana ao autoridade primacial do Papa da forma como atualmente
é exercida. Pré-supde-se um caminho de conversdo de ambos parcei-
ros do didlogo para chegar aos consensos expressos no documento.
Uma abertura por parte da igreja anglicana de reencontrar o exercicio
do ministério da primazia universal do Bispo de Roma, sob certas
condigdes. Por parte dos catélicos a abertura a reencontrar um exerci-
cio da primazia que, despojando- se de formas do passado, inaceita-
veis para outras confissdes cristds, responda ao que Cristo quis ao
doar a Igreja um ministério da unidade. J& o Papa tinha manifestado
na Enciclica Ut unum sint esta abertura.

Aquilo que diz respeito @ unidade de todas as Comunidades cristds,
entra obviamente no dmbito das preocupacdes do primade. Como Bispo
de Roma, sei bem — e confirmei-o na presente Carta enciclica — que a
comunhdo plena e visivel de todas as Comunidades, nas quais em

2 Idem, n° 60.
4 Idem, n° 61.
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virtude da fidelidade de Deus habita o seu Espirito, é o desejo ardente
de Cristo. Estou convicto de ter a este propésito uma responsabilidade
particular, sobretudo quando constato a aspira¢do ecuménica da maior
parte das Comunidades cristis, e quando ougo a solicitagdo que me é
dirigida para encontrar uma forma de exercicio do primado que, sem
renunciar de modo algum ao que é essencial da sua missio, se abra a
uma situacdo nova. Durante um milénio, 0s cristdos estiveram unidos
pela « fraterna comunhdo da fé e da vida sacramental. Quando entre
eles surgiam dissensoes acerca da fé ou da disciplina, era a Sé de Roma
quem, de comum acordo, as resolvia»*®,

O documento O dom da Autoridade expressa, de maneira precisa,
ndo so a abertura, mas também o desejo de uma re-recepgao do exer-
cicio do ministério da primazia universal:

Uma experiéncia de primazia universal desse tipo confirmaria duas
conclusdes especificas a que chegamos:

de que os Anglicanos estdo abertos e desejosos de uma recuperagio e
re-recepgdo, sob certas condicbes claras, do exercicio da primazia uni-
versal pelo Bispo de Roma;

de que os Catdlicos Romanos estdo abertos e desejosos de uma re-
recepgdo do exercicio da primazia pelo Bispo de Roma e da oferta
desse ministério para toda a Igreja de Deus *.

Para que seja possivel essa re-recepgao do exercicio da Primazia, o
seu exercicio deverd ser concebido colegialmente no contexto da
sinodalidade (derivado de syn-hodos, que significa “caminho comum”),
ou seja, do chamado de todos os fiéis e de todas as igrejas a caminhar
em Cristo. A sinodalidade “expressa a vocagao do povo de Deus, como
povo do Caminho (cf. At 9.2) para viver, trabalhar e andar juntos em
Cristo, que € o Caminho (cf. Jo 14.6)"%. Isto est na linha da eclesiologia
de comunhao presente nos textos do Vaticano II, mas, certamente,
continua sendo um desafio para a Igreja até se tornar pratica comum.

Se for possivel esperar o restabelecimento da comunhéio entre as
diversas confissoes cristas devera ser pelo caminho de “uma diversi-
dade reconciliada” ou uma “unidade plural”. Isto implica uma manei-
ra de conceber e viver a Igreja como comunhio de comunidades
diversificadas. E a experiéncia de comunhdo, de colegialidade, inspi-
rada pelo Espirito Santo, que bispos e tedlogos reunidos no Concilio
Vaticano I sonharam poder se tornar realidade, mas que hoje est4
provavelmente mais longe do horizonte das expectativas do que a
quarenta anos atrds.

# Ut unum sint, n® 95, § 2.

5 COMISSAO INTERNACIONAL ANGLICANO-CATOLICA ROMANA, O Dom...,Op.
cit., n° 62.

% Idem, n° 34.
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Como imaginar uma comunhao de igrejas cristés reconciliadas na
sua diversidade, na unidade plural da unica Igreja de Cristo, quando
mesmo dentro da igreja catdlica romana o poder decisério dos Bispos
nas diversas Dioceses e das Conferéncias episcopais é minimo diante
da centralizagdo do poder decisério na Ciria romana?

Quando se pensa, por outro lado, na participagéo ativa do povo de
Deus, na contribuigdo real do “sensus fidei”, descrita no documento O
Dom da Autoridade como “capacidade ativa de discernimento espiri-
tual” dos fiéis, e como “intui¢do formada pelo culto divino e pela vida
em comunhéo”, é facil prever o longo caminho a ser andado para que
todo povo de Deus exerca efetivamente a sua participagdo ativa no
processo da Tradigdo.

Através do sensus fidelium, resultado do comum acordo do sensus
fidei dos fiéis, “0 corpo todo contribui para, recebe de, e guarda como
um tesouro o ministério daqueles membros da comunidade que exer-
cem a episcopé velando pela meméria viva da Igreja”¥ na recepgao
e comunicacio ativa da Tradigao, ou seja, da vida recebida de Cristo,
afirma-se no documento. E mais adiante: “O exercicio da autoridade
de ensinar na Igreja, principalmente em situacdes desafiadoras, re-
quer a participagdo de todo o corpo de fiéis em suas formas
diversificadas, e ndo apenas daqueles incumbidos do ministério da
memoria. Nessa participagio, o sensus fidelium estd operando. Como
é a fidelidade de todo o povo de Deus que estd em jogo, a recepgao
dos ensinamentos é parte integral do processo”*.

Esta participagdo do povo de Deus no processo da Tradigdo € um
direito e uma responsabilidade. Para que o sensus fidelium seja legi-
timo deve fundamentar-se no sensus fidei, quer dizer, deve proceder
de uma fé esclarecida e ndo apenas de um sentimento religioso qual-
quer, que pode ter suas raizes em formas de piedade ainda pagas, e
nao transfiguradas pela novidade do Evangelho. Requer-se para tanto
uma formagéo catequética que dé origem a uma fé fundamentada em
Deus (1Pe 1,21) e que saiba “dar razao da sua esperanga” (1Pe 3,15).
Evidentemente isto ndo é tarefa para um dia. E mais facil prometer
“gragas”, solugdes imediatas para as caréncias do povo, e assim en-
cher os templos, do que educar na responsabilidade eclesial de discernir
a cada momento, perante os grandes desafios da histéria, qual é a
vontade de Deus num mundo redimido pela cruz do Cristo.

A situagdo das igrejas na Europa deveria alertar aqueles pastores
que se servem das caréncias dos pobres do Terceiro Mundo para manté-
los em volta de si, na ilusio de estar anunciando o Evangelho. Fe-

7 Idem, n° 29.
B Idem, n° 43.
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ndmenos como o da igreja Universal do Reino de Deus e de alguns
grupos pentecostais, em que atitudes pastorais do “catolicismo” critica-
do pela Reforma sdo levadas até o extremo da caricatura, a0 mesmo
tempo em que tais igrejas se apresentam como “movimento evangélico”,
em cruzada combativa frente a igreja catdlica, deveriam alertar os cris-
taos: reunir multiddes com motivagdes religiosas ndo pode ser critério de
autenticidade do antincio do Evangelho de Jesus Cristo.

Nessas caricaturas vivas da Igreja de Jesus Cristo, a obediéncia a
autoridade do ministério, se torna dependéncia de um poder sagrado,
controlado pelo ministro, que precisa ser comprado ou conquistado
pelo fiel a troco de oragdes, rezas fortes, ofertas ...

Voltar a receber o servico ministerial, em todos os seus degraus,
como um dom, que possibilita a acolhida agradecida do sim de Deus
a todas as suas promessas em Jesus Cristo, para que toda a Igreja seja
povo profético e sacerdotal para servigo do Reino, exige uma conver-
sdo em todos os niveis da Igreja.

Esta conversdo deveria retomar o sopro do Espirito que tornou
possivel o Concilio Vaticano II, concebido nio de forma estitica, mas
como ele pretendia ser, ponto de partida para uma renovagdo que
deveria continuar ao ritmo dos tempos. Terd que exorcizar a tentagdo
de voltar atrds, com a iluséo de que isso impediria a perda de “adep-
tos”, e acreditar no evangelho, “for¢a de Deus para a salvagdo de todo
aquele que cré, primeiro do judeu e também do grego; visto que a
justiga de Deus se revela no evangelho, de fé em fé, como esta escrito:
O justo viverd por fé” (Rm 1, 16-17). Fidelidade ao Evangelho é a
tnica forma de garantir, a longo prazo, o seu poder de salvagio e de
atragdo para o ser humano.

Outro documento exemplar: Maria no designio de
Deus e na comunhdo dos santos

Ap6s mais de cingiienta anos de paciente trabalho ecuménico no
dominio doutrinal, e apds seuntiltimo documento apelando a conver-
sdo das igrejas*’, o grupo de Dombes julgou que uma auddcia lhe era
ja possivel: abordar o tema da Virgem Maria”®. Com estas palavras é
introduzido o documento sobre este tema tdo marcado historicamente
por preconceitos e ressentimentos miituos entre catélicos e protestan-

¥ GRUPO DE DOMBES, Pour la conversion des fglises, Paris: Centurion, 1991.

% GRUPO DE DOMBES, Marie dans le dessein de Dieu et la communion des saints.
Dans [I'histoire et I'Ecriture. Controverse et conversion. Paris: Bayard / Centurion,
1999, p. 17.
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tes, e por resisténcias, no nivel afetivo, que bloqueiam o exame sereno
dos argumentos teoldgicos.

Os limites deste artigo ndo permitem tratar este assunto tao rele-
vante com o cuidado que ele merece. Uma vez que o documento esta
em vias de tradugdo e serd publicado proximamente pelas Edi¢ées
Loyola, esta revista poderd nessa ocasido tratar o tema. Agora quere-
mos apresentd-lo como mais um exemplo de que a conversido das
igrejas é o tinico caminho que pode apressar o dia em que muitos dos
cristdos, hoje divididos, possam celebrar juntos a Eucaristia na comu-
nhéo dos santos entre 0s quais o primeiro lugar corresponde a Virgem
Maria.

Apenas como exemplo, tomemos o aspecto controvertido da invo-
cagdo de Maria e dos santos, no qual persistem diferencas que nao
podem ser ignoradas, na prética das igrejas. Os catélicos louvam e
invocam a intercessdo de Maria e dos santos. Os reformados se recu-
sam a admitir a legitimidade da oragao de intercessao dirigida a Maria
€ aos santos.

56 um didlogo em atitude de conversdo que procure ver as razdes
do interlocutor pode mostrar que as duas praticas expressam substan-
cialmente a mesma fé e que cada uma delas pode ajudar a corrigir
possiveis desvios da outra. A razdo alegada pelos protestantes para se
opor ao pedido de intercessao a Maria e aos santos é uma verdade que
0s catdlicos devem também aceitar. Como diz o documento de Dombes
sobre Maria: “no rigor dos termos, segundo a tradigdo antiga nao se
ora a Maria nem aos santos, porque a oracio, forma de adoragio, s
pode ser dirigida a Deus. Um uso porém mais amplo do termo, em-
bora teologicamente impréprio, difundiu a expressao da oragdo a Maria
e aos santos”.

O que este termo “impréprio” pode significar? Os catélicos invo-
cam Maria para que ela interceda a Deus em nosso favor. A invocagao
¢, em primeiro lugar, louvor a Deus pela graga feita a Maria e em
comunhio com ela e com todos os santos, os que estdo na terra e os
que ja estdo na gléria do céu. O préprio Lutero podia afirmar: “Na
comunhdo da Igreja universal, com o0s anjos e todo o exército celeste,
em comum alegria nés engrandecemos teu nome glorioso: Santo, san-
to, Santo...”*?. Esta invocagado é expressiao da comunhio eclesial, nao
abolida pela morte, no louvor ao Pai, pelo Filho, no Espirito de que
toda a tradicao litirgica da testemunho.

* Ibidem, n® 276, p. 143.
52 M. LUTERO, Sermido sobre a Ave Maria, 1523; WA, t. XI, p- 61. Citado em GRUPO
DE DOMBES, Marie,...,, Op.cit. p. 146.
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O louvor a Maria corresponde ao convite do Magnificat: “Todas as
geragdes me chamardo bem-aventurada” (Lc 1,48) e estd presente nos
grandes Reformadores, embora Lutero reagisse violentamente contra
as deformagdes do culto mariano na igreja catélica do seu tempo.

Na igreja catélica, o magistério teve sempre que intervir para evitar
que se confundisse a “venerag¢ao” — o louvor, a honra, o carinho -
devido a Maria e aos santos com a adoragdo que ¢ devida s6 a Deus.
Essa veneracdo se insere no louvor a Deus com Maria e todos os
santos pela obra da salvagdo em Jesus Cristo e equivale a louvar em
Maria a agdo da graga divina e dar gragas a Deus por sua resposta
exemplar.

A questdo da legitimidade da oragao de intercessao, dirigida a Maria
e aos santos, s6 pode ser respondida dentro desses pardmetros. Para
o catdlico ndo pode ser mais do que uma oragio dirigida a Deus, que
€ 0 unico que pode responder & oragdo do fiel conforme o seu bene-
placito. A invocagdo da intercessao de Maria e dos santos ndo ¢ mais
do que a explicitagdo do lugar donde brota toda oragdo cristd que é a
comunhio eclesial com o Cristo, cabeca da Igreja, que intercede por
nés ao Pai na unidade do Espirito. E uma forma popular, humana, de
expressar essa comunhao.

E facil ver que as formas que a invocagio aos santos podem tomar,
na religiosidade popular, correm o perigo de se afastar desta concep-
¢do crista da oragdo, até o ponto extremo de fazer dos santos quase
pequenas divindades, capazes de administrar por sua conta os favores
celestes.

Reagindo a estes abusos, e para evitar todo mal-entendido, os
reformadores recusam todo pedido de intercessdo dirigido a Maria e
aos santos, para defender a verdade central do cristianismo, da abso-
luta gratuidade da salvagdo em Cristo e da mediagdo tinica de Jesus
Cristo. Certamente com esta recusa nio estdo negando que toda ora-
Gao ¢é feita em comunhio com toda a Igreja, terrestre e celeste, em
comunhdo com Maria e com os santos. Concordam, por outro lado
com os catdlicos, em que conforme as Escrituras é preciso venerar, ou
seja, amar, respeitar, honrar a Virgem Maria e todos os santos e louvar
a Deus pelas maravilhas de Deus neles. Estdo igualmente de acordo
em considerar os santos, e de maneira especial Maria, como um exem-
plo que deve ser imitado em particular juntando-nos a sua oracio.

S&o duas formas de orar. A tradigdo protestante recusa a Maria
todo papel de intercessao, para evitar que se pense em alguma medi-
agao que se possa acrescentar a tinica mediagdo do Cristo, enquanto os
catolicos, seguindo uma tradi¢do mais condescendente com as formas
de devogdo popular, se confiam a sua intercessio materna dizendo-lhe
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quotidianamente: “Rogai por n6s pecadores”, como jeito de expressar
a comunhio eclesial com Maria na orac¢do apresentada ao Pai pelo

tnico Mediador.
O documento de Dombes langa uma pergunta corajosa:

Teremos que parar nesta constatacdo? Nesta oposi¢do? A veneragdo
nio pode conter para os protestantes a palavra Angélica da Ave Maria
ou uma palavra de irmd, como "Es bendita entre todas as mulheres”,
tiradas ambas da Escritura?

A intercessio pode ser concebida de outra forma que ndo seja parte
integrante da comunhio dos santos da terra e do céu, dos humanos e
do Deus trinitdrio, inserindo-se na eterna intercessdo do Filho junto ao
Pai, & qual responde a intercessio do Espirito em nds, pecadores e
justificados? Longe de ser wma marca de distdncia e de diferenca, ndo
¢ antes o sinal de wma comunhdo e uma partilha. Longe de ser privada
e exclusiva, nio se abre ela sobre o mundo tido amado por Deus e sobre
a criagdo inteira confiados & responsabilidade daqueles que foram esco-
lhidos para servir diante da sua face, a comegar pela mie do Salvador,
a bem-aventurada Virgem Maria? A oragio a Maria e por Maria conti-
nua sendo assim uma oragdo como a oragdo de Maria e com Maria. Ela
ndo apagard as distingdes, mas ndo as erigird em separagbes .

A conclusdo do documento sobre este ponto é que as duas formas
de piedade poderiam conviver lado a lado e ndo seriam causa de
divisdo, contanto que haja uma vigilancia teoldgica e pastoral para
que se evitem do lado catélico os exageros e deformagdes da piedade
mariana e da devogio aos santos e do lado protestante as restri¢oes
a legitima “veneragio” de Maria, que historicamente aconteceram por
reacio defronte aos exageros catélicos. E quem pode negar que a
convivéncia destas duas formas de piedade seja benéfica para a pro-

cura fraterna da pureza da fé?

E claro que este é apenas um ponto do tema de Maria tratado no
documento de Dombes. Depois de tratar todos os aspetos envolvidos

na questdo de Maria, conclui o grupo misto:

Podemos pois propor nossa conclusdo: enquanto membros do Grupo
de Dombes, levando em conta as propostas de conversio gue encer-
ram nosso percurso, nds ndo consideramos mais como separadoras as
divergéncias levantadas. Ao termo de nossa reflexdo — histdrica, bibli-
ca e doutrinal — ndo encontramos jd incompatibilidades irredutiveis,

apesar de existirem reais divergéncias teoldgicas e praticas.

O que nos transmite o simbolo da fé é unanimemente recebido: ele
ensina que Jesus «concebido pelo Espirito santo, nasceu da Virgem

$3 GRUPO DE DOMBES, Marie,..., Op. cit.., n® 287, p. 147.
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Maria». N6s temos recebido também o testemunho da Escritura. Nis
temos considerado Maria no coragido do desenvolvimento da vida do
Cristo e do seu Corpo que é a Igreja. Esta consideragio é legitima,
porque estd fundada no artigo de fé inserido no Simbolo dos Apdsto-
los sob 0 nome de «comunhdo dos santos»54,

O documento termina com estas palavras: “Confiamos agora ao
leitor, a sua aten¢do e a sua oragdo, a descoberta deste caminho ao
qual é convidado a se associar”®. Trata-se de um caminho de conver-
sd0. Anteriormente todo o capitulo quarto, intitulado “Para a conver-
sdo das igrejas” sugeria para cada uma das igrejas os pontos funda-
mentais dessa conversio: conversio de atitude, conversao doutrinal e
conversdo do culto mariano. O capitulo comegava com estas palavras:

Nosso percurso histérico nos mostrou que a divisdo entre nds aparece
no momento em que Maria é isolada ao mesmo tempo do Cristo e da
comunhio dos santos, e em que a devogdo se concentra exageradamente
sobre ela. Assim, do lado catélico, a «mariologia» tem sido
indevidamente separada da cristologia e da eclesiologia. Por isso a
decisdo do Vaticano II, inserindo o texto sobre Maria na Constituicdo
sobre a Igreja é um gesto de grande significagdo para nossa reconcili-
agdo ecuménica. A eclesiologia permite reintegrar Maria no povo de
Deus. Do lado protestante, se reconhece que uma reta confissdo do
Cristo exige uma palavra sobre Maria, em nome mesmo da encarnagdo®.

N&o ¢ o propésito deste artigo entrar em detalhes a respeito desses
caminhos de conversao. O testemunho exemplar do grupo de Dombes
foi trazido aqui para confirmar o que ja foi dito repetidamente ao
longo destas paginas. Sem um processo de conversao, que deve atingir
as igrejas em todos os seus niveis, a unidade da Igreja de Jesus Cristo ndo
saird dos desejos utépicos. O movimento ecuménico nao progredird.

Esse processo de conversio, que permita a descoberta de caminhos
que conduzam a unidade da Igreja de Jesus Cristo, devera realizar-se
no ambito das igrejas locais. Como dizia Sesboiié, falando da proposta
de reconhecimento mtituo de ministérios, ela sé poderia ser feita num
primeiro momento em ambito local.

Isto nos conduz ao ponto nevralgico da questdo ecuménica, com o
qual queremos concluir este ensaio: a prética da eclesiologia de comu-
nhdo presente nos documentos do Vaticano II e seu progressivo de-
senvolvimento.

* Ibidem, n° 335, p. 170.
% Ibidem, n° 338, p. 171.
5 Ibidem, n° 289, p. 1149.
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Igreja local, eclesiologia de comunhdo e catolicidade

Este é o titulo da obra de J.-M. Tillard, citada anteriormente”. E
ndo é por acaso que o terceiro estudo sobre a Eclesiologia de comu-
nhdo desenvolva mais extensamente o tema da igreja local, j4 presente
nos estudos anteriores Eglise d’Eglises e Chair de I'Eglise, chair de
Christ. Neste tltimo, o autor via na Eucaristia a fonte da eclesiologia
de comunhao. E precisamente na celebragao da eucaristia, que 56 pode
ser realizada em ambito local, que a Igreja de Cristo, toda inteira, se
torna presente como corpo indiviso do Senhor. Escrevia ele:

E na eucaristia que podem ser reencontrados os caminhos de uma
pluralidade reconciliada, porque é af que a Igreja encontra a sua
identidade, encoberta quigd pela poeira acumulada pelas diversas
concretizagbes sociolégicas do seu caminhar histérico. A fé ndo se
exprime da mesma forma em Alexandria e em Antioquia. A Liturgia
ndo tem as mesmas formas em Roma e em Kinshasa. Bernardo ndio
pensa como Abelardo, Ramtramno como Pascdsio Radberto, Tomds de
Aguino como Boaventura...

Mas por outra parte, um membro de Cristo, uma igreja local, niio
saberia abismar-se totalmente na sua 'diferenca’, fazendo dela o essen-
cial da sua experiéncia cristd...Por causa da sua origem, a assembléia
pascal operada por Cristo, a Igreja se recusa i atomiza¢do da sua
textura. Ela contesta a confusio entre afirmagio da 'diferenca’ e inde-
pendéncia”®®.

Compreendendo-se como Corpo do Cristo, mediador universal da
salvagdo, nascendo constantemente do Corpo sacramental do Cristo,
entregue em favor da vida do mundo, a Igreja pode receber dele os
caminhos da unidade que Deus quer.

Celebrar a Eucaristia deveria significar fazer a experiéncia do Cor-
po de Cristo ferido. Porque Cristo celebra sempre com toda a Igreja,
e esta Igreja estd dividida. A ferida s sera curada no dia em que
todas as igrejas se sentirem reconciliadas em torno 3 mesma mesa. A
igreja local, ao celebrar a Eucaristia, deve deixar-se interpelar por
Cristo e ser levada a interrogar-se sobre si mesma. Cientes de que ao
recordar isto pisamos um terreno propicio para suscitar desconfian-
¢as, medos, rivalidades, passamos a palavra a uma voz autorizada,
com uma experiéncia de didlogo ecuménico sustentado durante déca-
das:

7 Cf. nota 31.

® ].-M. TILLARD, Chair de I'Eglise, chair du Christ, Aux sources de 'ecclésiologie de
communion, Paris: Cerf, 1992, p, 23. A primeira obra em que o autor trata deste
assunto é: Eglise d’Eglises: La ecclésiologie de communion, Paris: Cerf, p- 1087.
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Numa época em que renascem os confessionalismos é essencial agir
de forma que as comunidades de batizados ndo se percebam como
grupos ciumentos de sua identidade confessional, mas saibam perce-
ber no outro uma palavra de Deus que interpela, inquieta, perturba
e finalmente leva a interrogar-se sobre si mesmo. Cada comunidade
se torna assim para as outras como a «memdria» da dimensio evan-
gélica que a caracteriza. Ela, por sua vez, pode ver nas outras os
tragos evangélicos que a ajudam a tomar consciéncia de seu préprio
limite, da sua pobreza®.

Tillard conclui este parédgrafo com a afirmagéo, nascida certamen-
te da prépria experiéncia,

de que o didlogo ecuménico é instrumento do Espirito para uma
ruptura de auto-suficiéncias.

O horizonte destes encontros da igreja local com outras comunidades
cristds que convivem lado a lado ndo saberia ser outro que a carida-
de. Retomando a formula que definiu as relagdes entre Paulo VI e
Atendgoras 1, pode se dizer que o batismo comum exige e torna
possivel o “didlogo da caridade”. Isso vem ao encontro da experién-
cia da qual ddo testemunho a maior parte daqueles e daquelas que
estiveram intimamente implicados no trabalho ecuménico. Quebran-
do o isolamento, suscitando um conhecimento miituo, o encontro
ecuménico “fagocita” lentamente as desconfiangas, as prevengdes, os
odios tradicionais.

Aprendendo a amar-se no conhecimento e no respeito das diversida-
des, se faz o aprendizado da unidade que Deus quer” .

Este aprendizado, testemunhado por aqueles que durante longas
décadas, persistindo no didlogo ecuménico, alma do Concilio Vaticano
I, tem que ser feito pelas igrejas como um todo, e o lugar para isso é
a igreja local. Tillard afirma que ja é hora de institucionalizar a presenca
ativa de membros de outras comunidades nas reunides da igreja local.

A razdo de privilegiar a igreja local como lugar por exceléncia do
progresso do caminhar ecuménico nio nasce apenas de conveniéncias
taticas. A razio é teoldgica. E na igreja local que a universalidade da
Igreja de Jesus Cristo se realiza. Como mostra o relato de Pentecostes
dos Atos dos Apéstolos, a Igreja apostdlica nasce, como Igreja de Deus,
aberta a todos os povos e linguas, num lugar determinado, em Jeru-
salém. Nasce no mesmo dia em que se celebra o memorial da promul-
gacao da Lei no Sinai, destinada a todos os povos, conforme a cons-

* ].-M. TILLARD, L'Eglise locale..., Op. cit.. p. 379,
9 Ibidem.. p, 380.
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ciéncia de muitos grupos judeus, nessa época®’. Realiza-se pelo poder
do Espirito, o designio divino de reunir todos os povos.

Porque nasce da assembléia de Pentecostes (memorial da assembléia
do Deserto), como cumprimento daquilo para o qual tendia a reunido
do Qahal, a igreja de Jerusalém nasce pois, imediatamente, catélica.
Porque ela carrega a plenitude, a integralidade, o katholu do dom de
Deus. Ela é assim a comunidade na qual a economia divina atinge seu
tempo (kairos) de plenitude .

A Igreja nasce assim catélica num lugar. No lugar onde Deus quis
que seu Filho morresse e ressuscitasse. Nasce na cidade santa, em
torno aos Doze, que simbolizam as doze tribos de Israel. Por isso € a
Igreja de Deus. Mais tarde, como resultado da missdo apostdlica, ela
se tornara presente em outros lugares. Em Antioquia, em Efeso, em
Corinto... Ndo como parte ou apéndice da igreja de Jerusalém, mas
como a Igreja de Deus naqueles lugares, em comunh@o com a igreja
apostélica de Jerusalém.

A Igreja, como o Cristo, deve encarnar-se num lugar, marcada pelas
peculiaridades originadas duma concreta situagdo geografica e cultu-
ral, mas sem ser por elas isolada da comunhao com as outras igrejas,
sendo aberta 2 universalidade da convocagio de Deus. E precisamente
por isso que a tensdo entre pluralidade e unidade da Igreja de Jesus
Cristo deve encontrar em cada igreja local, responsavel pela catolicidade
da resposta a convocagao de Deus, os caminhos da reconciliagao.

Sendo a eucaristia a “reuniao” que faz com que a igreja local seja
a Igreja de Deus (toda ela, na medida em que estd em comunhdo com
a Igreja apostdlica) num lugar determinado, é claro que as normas
sobre “hospitalidade eucaristica” e mesmo sobre “intercomunhao
eucarfistica” carecem de uma revisdo, que ndo podera ser feita de re-
pente no ambito da Igreja universal, mas deverd nascer e crescer ao
ritmo dos reais progressos da caminhada ecuménica das igrejas lo-
cais®.

Isto leva a conclusdo de que o didlogo ecuménico sé podera pro-
gredir e abrir caminhos concretos rumo a manifestagio da unidade da
Igreja que Cristo quer, na medida em que crescer a pratica da
eclesiologia de comunhao, da qual podemos dizer ser também a alma

" Ver o desenvolvimento disto em ibidem, pp. 33s.

2 Ibidem, p. 34.

8 Tive a alegria de tratar este tema, juntamente com meus irméaos de outras confissdes
cristds, em encontro recente organizado pela CONIC. Cf. Hospitalidade Eucaristica,
Subsidios elaborados pelo Semindrio Bilateral Misto Catdlico Romano - Evangélico
Luterano. Porto Alegre: Edipucrs, 2000.

192



do Concilio Vaticano II. Na medida, também, em que o povo de Deus,
todo ele, seja educado na responsabilidade comum pela fidelidade a
Palavra de Deus, na comunhéo da fé apostélica. Numa Igreja dividida,
esta fidelidade requer uma solicitude por todas as igrejas, porque os
caminho de uma pluralidade reconciliada sdo responsabilidade de todo
0 povo cristdo.

Olhando para o panorama atual das praticas eclesiais, salta a vista
que o campo de reeducagio do povo cristdo é amplo e exigente. O leitor
que estiver disposto a deixar-se conduzir pelo Espirito & conversdo para
a Unidade da Igreja de Jesus Cristo, sabera tirar as conseqgiiéncias. E isto
vale para as igrejas. Nio se trata apenas da conversado dos individuos
as igrejas, mas da conversdo das igrejas ao Evangelho®, para que
possa realizar-se a petigdo de Cristo: Ut unum sint. E todo cristdo deve
sentir-se responsédvel por esta conversio das igrejas e ser educado
para tanto.
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sidade Gregoriana — Roma, em 1976. E professor de Teologia do Centro de Estudos
Superiores da Companhia de fesus em Belo Horizonte. Entre outras obras publicou:
Canhecimento de Deus e Evangeliza¢do, Sdo Paulo: Loyola, 1977.

Enderego: Rua José Lins do Rego, 337 — Tupi
31842-350 Belo Horizonte — MG
e-mail: ruizgopegui@brfree.com.br

* Isto ¢ magnificamente tratado no Documento do grupo de Dombes, anteriormente
citado: Pour la conversion des Eglises. O leitor poderd encontra-lo em La Documentation
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