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OS ESTUDOS BIBLICOS
EM NOVAS PERSPECTIVAS*

Jaldemir Vitério SJ

?

A impostacao deste texto parecera fugir da proposta inicial de tra-
tar os estudos biblicos em face aos novos paradigmas. Serd que, ao
falarmos em novas perspectivas escamoteamos a tematica a ser afron-
tada ou, simplesmente, especificamos a carga semantica do vocabulo
paradigma, cuja vulgarizacdo acabou por fazer dele um conceito
ambiguo?

Como bem percebeu C. PALACIO, o vocabulo paradigma, quando
usado no dmbito da teologia, tem assumido o sentido de tematica,
questdes ou problemas a serem enfrentados pela reflexdo teoldgical.

" Texto apresentado na Il Reunido da Comissdo Teoldgica das Assisténcias Jesuiticas da
Ameérica Latina, realizada em Santafé de Bogota, Colémbia, de 6 a 9/7/1999, cujo tema
foi “La Teologia frente a los nuevos Paradigmas”.

! Cf. C. PALACIO, “Novos paradigmas ou fim de uma era teolégica?”, in M. F. dos
ANJOS (org.), Teologia aberta ao futuro. S&o Paulo: SOTER-Loyola, 1997, pp. 79-81.
Para este autor, novos temas ndo significa mudanca de paradigma. Isto sera verdade
somente quando encontrarmos um sucedaneo para os esquemas da razdo moderna.
“N@&o seria descabido, portanto, afirmar que a teologia teve até hoje um Unico paradigma:
o da razdo ocidental” (lbidem, p. 83). J.B. LIBANIO, entretanto, elenca nove diferentes
paradigmas da teologia, com as respectivas caracteristicas: paradigma do sagrado,
gnéstico-sapiencial, do ser-esséncia, da subjetividade-intersubjetividade-existéncia, da
historia, da préxis, da linguagem, da narrag&o, da holistica (cf. “Diferentes paradigmas
na historia da teologia”, M. F. dos ANJOS (org), Teologia e Novos Paradigmas. S&o
Paulo: SOTER-Loyola, 1996, pp. 35-48).
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Cada nova problematica, portanto, corresponderia a um novo
paradigma que exigiria ser repensado com a media¢do do instrumen-
tal que a ciéncia teologica tem a disposicdo. De fato, o conceito
paradigma ndo pode ser aplicado a teologia e, a fortiori, aos estudos
biblicos do mesmo modo como ¢ aplicado as outras ciéncias, pois tais
saberes seguem légicas distintas?.

Perspectiva seria um sinénimo conveniente de paradigma? Entre
outros contetidos semanticos, paradigma significa “modelo, padrao”.
Considerando que, em cada nova perspectiva a partir da qual a Biblia
é lida e interpretada, parte-se de determinado esquema mental e se
aplicam métodos particulares, conclui-se que cada nova perspectiva
exige um novo modelo, um novo padrédo hermenéutico.

O surgimento de novas perspectivas — novas “6ticas” — supde a
inadequacdo ou a incapacidade das interpretacfes biblicas em voga
de, em situac@es particulares, tornarem consistente a Palavra de Deus
para seus leitores. Ndo poucas vezes, as leituras vigentes sdo postas
sob suspeita acusadas de serem ideologicamente motivadas, alienadas
ou anacronicas, ou de ndo corresponderem as exigéncias de nosso
tempo e de determinados grupos ou minorias.

A interpretacdo da Biblia a partir de novas perspectivas é, portan-
to, um desafio a inventividade exegética e pastoral. No nivel exegético,
torna-se urgente descobrir novos principios que levem os intérpretes
a desentranhar do texto biblico conteddos insuspeitados. Por outro
lado, as novas interpretacdes tém evidente incidéncia pastoral. As novas
perspectivas hermenéuticas estdo em estreita ligagdo com a vida eclesial
cujos alicerces sdo postos em questdo: elas surgem na medida em que
as pessoas estdo sinceramente comprometidas com a sua fé, e levam
as pessoas de fé a vivé-la com maior intensidade e autenticidade. Em
ultima anélise, as novas interpretagdes, partindo de novas perspecti-
vas, tendem a incrementar o testemunho de fé da Igreja.

A atencdo a dimensdo pastoral da interpretacdo biblica, num
contexto de novas perspectivas, serviria para coibir o risco de tor-
nar os estudos biblicos reclusos do mundo académico e universi-
tario, sem abertura eclesial, bem como sua coisificagdo ou sua
apropriacdo indébita®. Além disso, sublinharia que a relevancia de

2 “As ciéncias evoluem por rupturas, substituindo paradigmas por outros, como mos-
trou T. Kuhn. Ao contrario, a reflexao teoldgica se da por continuidade, por um desen-
volvimento continuo e um aprofundamento permanente dos dados e intuigdes, inclu-
indo o resgate das doutrinas erroneas” (C. BOFF, Teoria do método teolégico. Petropolis:
Vozes, 1998, p. 259). O autor esta se referindo a evolucdo dos dogmas.

3 Cf. J. PIXLEY, “As Escrituras ndo tém dono: sdo também para as vitimas”, RIBLA n°
11 (1992) 105-112.
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uma interpretacdo particular estd em estreita relagdo com a sua
pertinéncia eclesial.

Seria um erro fatal se a interpretacdo biblica a partir de novas
perspectivas redundasse num modismo de alta rotatividade que fosse
sendo descartado ao sabor do espirito novidadeiro e acabasse por
condenar a exegese a se tornar um palavreado vazio, mesmo se
grandiloquente e presuncoso, mas incapaz de cumprir sua funcgédo
eclesial. Na vertente oposta, enganar-se-ia quem se omitisse de
reinterpretar a Sagrada Escritura a partir de novas situagdes existen-
ciais por comodismo, por inseguranca ou por uma falsa fidelidade a
tradi¢do eclesial. Contentar-se com respostas pré-fabricadas ou recor-
rer a argumentos de autoridade tém cada vez menos lugar na socie-
dade pluralista em que vivemos.

O processo de formacao do texto biblico correspondeu a uma dina-
mica continua de reinterpretagdo de um nucleo basico de tradicéo
teoldgica, incessantemente repensado em diferentes contextos, nos quais
a fé do povo era posta em xeque. Cada contexto possibilitava perspec-
tivas novas donde provinham elaboragdes teoldgicas distintas e origi-
nais nas suas formulacdes mas profundamente vinculadas a um
referencial comum.

No Antigo Testamento, o nlcleo de referéncia foi a experiéncia do
éxodo, fundante da fé de Israel®. Nas distintas quadras da historia, o
éxodo foi lido de forma variada, dando origem a variadas teologias. A
idolatria e o pecado colocaram o povo nhuma situacdo tal, a ponto de
se tornar imperiosa uma avalia¢do profunda da realidade & luz da fé.
Dai brotou a teologia profética cujo vigor insuperavel jamais deixou
de inspirar a reflexdo posterior. A experiéncia do exilio babilénico
quicéa tenha sido a perspectiva mais rica que possibilitou aos te6logos-
catequistas de Israel encontrarem novas formula¢tes da fé capazes de
sustentar a combalida religido do povo em vias de desintegracéo so-
cial e religiosa. O processo de reconstrucdo, em seguida ao exilio, teve
também sua importancia em termos de inspiracdo da reflexdo em Is-
rael, apesar de ser, as vezes, incorretamente considerado um periodo
de producéo literaria de menor valor teoldgico. Os judeus que viviam
na didspora também se viram forgados a repensar sua fé partindo
da perspectiva oferecida pela cultura circunstante e pela pressao
sofrida. Disto dependia a sobrevivéncia de sua identidade étnica e
religiosa. A opressdo ideolégica por parte dos dominadores

4 Autores sensiveis ao dialogo judeu-cristdo preferem falar em Primeiro e Segundo
Testamento, em substitui¢do a terminologia que se consagrou ao longo dos séculos. A
titulo de exemplo, cf. W. GRUEN, “O Judaismo do tempo de Jesus — Critérios para sua
avaliacdo fraterna”, Convergéncia 34 (1999) 87-98.

325



helénicos também obrigou os israelitas a descobrirem maneiras de
garantir a sobrevivéncia da religido pela releitura dos fundamen-
tos de sua fé.

A riqueza e o pluralismo teoldgicos — tematico e literario — do
Antigo Testamento estdo em estreita ligacdo com as variadas perspec-
tivas nas quais foi sendo elaborado. Em outras palavras, este verda-
deiro caleidoscépio teolégico corresponde aos diversos paradigmas a
partir dos quais teve origem. A idolatria e o pecado, o exilio, o proces-
so de reconstrucao, a didspora, a opressdo ideoldgica helénica e, talvez
muitas outras situacgdes, funcionaram como auténticos paradigmas da
teologia gestada pelos autores biblicos.

No Novo Testamento, o acontecimento fundante é a ressurreicdo
de Jesus. Esta é relacionada com o éxodo e se torna, para os cristaos,
um novo paradigma sob o qual o acontecimento fundante da fé de
Israel é relido (retroprojecédo ao passado). Entretanto, a ressurreicéo é,
ao mesmo tempo, a perspectiva sob a qual a vida da Igreja sera relida
e o fato a ser continuamente reinterpretado sob diversas perspectivas,
dependendo do contexto vital das comunidades cristds (constatacdo
do presente e projecédo ao futuro). As comunidades cristds palestinenses,
com sua problematica e desafios caracteristicos, enfocardo o mistério
da ressurreicdo de uma forma distinta das comunidades cristas espa-
Ihadas pelo vasto Império Romano. Mesmo no contexto do Império
Romano, uma era a situa¢do das comunidades cristés articuladas em
contextos onde o judaismo tinha uma presenca marcante, outra a de
comunidades onde o determinante era o contato com o mundo da
gentilidade. Quando Paulo decidiu dirigir-se aos gentios, deixando a
Pedro a preocupacdo com os judeus, em ultima anélise, estava fazen-
do uma opcdo pastoral de grande envergadura. Sua decisdo de dirigir-
se aos gentios comportava, entre outras, as seguintes exigéncias: adap-
tar-se aos esquemas mentais e culturais dos povos a serem
evangelizados, revestir a mensagem da ressurrei¢cdo com uma lingua-
gem nova devendo, para isso, criar novos conceitos e categorias teo-
légicas, selecionar os temas que mais convinham ser tratados com o
publico que teria diante de si etc. O apo6stolo, ao dirigir-se aos gentios,
viu-se obrigado a repensar a mensagem crista e a dizé-la a partir de
novos paradigmas.

A experiéncia da Igreja primitiva conserva inalterada sua forga
inspiradora. O resultado do esfor¢co herctlleo dos primeiros cristaos
esta expresso na pluralidade de teologias, cristologias, eclesiologias,
escatologias, manifestando assim as variadas perspectivas — paradigmas
— nas quais eram formuladas, considerando os contextos, 0s esquemas
mentais e culturais e as questfes surgidas no horizonte existencial das
comunidades cristas.
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As novas perspectivas sob as quais a Sagrada Escritura tem sido
interpretada correspondem aos novos lugares hermenéuticos nos quais
se posiciona quem se dispde a toma-la como objeto de estudo e refle-
xdo0. Varios elementos estdo implicados na questdo do lugar
hermenéutico privilegiado na abordagem teolégico-exegética.

a) O lugar hermenéutico é radicalmente determinado pelo lugar so-
cial e pela proveniéncia de quem propde novas perspectivas de aborda-
gem da realidade. Sua forma mentis é moldada ai, embora se deva des-
cartar toda forma de determinismo. Embora vivendo num ambiente de
pobreza e marginalizacdo, um individuo pode pensar numa perspectiva
propria dos ricos e abastados; e, vice-versa, um individuo proveniente
de uma classe abastada pode colocar-se na perspectiva dos pobres ao
fazer a leitura da realidade. N&o basta ter nascido em determinado con-
texto geografico, pertencer a determinada classe social, ser detentor de
determinada bagagem cultural para que se possa determinar a perspec-
tiva pela qual alguém interpreta a realidade. Em outras palavras, estes
dados constataveis a olho nu sdo insuficientes para que se chegue a
determinar o lugar hermenéutico do teélogo ou do exegeta.

Em termos de ciéncia biblica, podemos afirmar que para ler a Bi-
blia na perspectiva do negro, da mulher, do pobre etc. ndo é condicéo
sine qua non que o/a exegeta seja negro, ou mulher ou pobre. Um
branco pode fazer uma excelente exegese na perspectiva da negritude,
um homem pode fazer uma excelente exegese na perspectiva da mulher,
uma pessoa de classe média pode fazer uma excelente exegese na
perspectiva do pobre. Seria injusto desclassificar a qualidade do pro-
duto de sua reflexdo pelo simples fato de ndo ser negro, mulher ou
pobre. Evidentemente, a propria reflexdo tem suas exigéncia. A mais
fundamental é que o/a exegeta se faga solidario com a causa dos
negros, das mulheres ou dos pobres no processo de reflexdo®. Quica
esta exigéncia seja Gbvia, pois, dificilmente, quem nao estd comprome-
tido com estas causas dispor-se-a a refletir nestas perspectivas particu-
lares. O maximo que poderia fazer seria falar “sobre” o pobre, a mulher,
0 negro. Efetivamente, existem obras a respeito do “pobre na Biblia”,
da “mulher na Biblia”, do “negro na Biblia”, muitas vezes, tendenci-
osas e carregadas de preconceitos. Isto nada tem a ver com a leitura
da Biblia na perspectiva da mulher, do negro e do pobre.

b) A visdo da Igreja e da Sociedade tem a ver com a determinacao
do lugar hermenéutico. As questdes que se levantam sdo: Que modelo
de Igreja e de Sociedade determinada leitura da Biblia pretende defen-

5 Cf. E. TAMEZ, “A Biblia na perspectiva da mulher”, Grande Sinal 44 (1990) 454.459.
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der? Que interesses eclesiais e sociais estdo embutidos numa especifica
abordagem do texto biblico?

Toca-se aqui uma questdo delicada. O proprio texto biblico com-
porta modelos que permitem a abordagem da realidade eclesial e social.
Para deter-nos num anico exemplo, fixemo-nos na idéia de reino, tdo
cara a Jesus e as comunidades cristds primitivas. Quanto mais deter-
minada perspectiva for aderente a idéia evangélica de Reino, tanto
mais o leitor do texto biblico estar4 em condi¢des de interpreta-lo de
maneira conveniente. Entretanto, o conceito evangélico Reino néo é
univoco e se presta a interpretaces desencontradas.

Em todo caso, é possivel estabelecer uma pauta minima de consen-
so pela qual se guiar. Estaria equivocado quem, em nome do Evange-
lho, pretendesse justificar a tirania e a opressao; fomentasse o precon-
ceito e a discriminacéo; defendesse o irenismo tranquilizador das cons-
ciéncias dos ricos; postulasse uma estrutura de Igreja onde o lugar de
Jesus fosse ocupado pelos hierarcas; anunciasse uma salvagéo a ser
alcancada sem o esforco de empenhar-se para construi-la ja aqui na
terra, antes considerando-a um dom gracioso para o além; perdesse de
vista a dimenséo ecoldgica etc.

A hermenéutica biblica, cujos progressos nos Ultimos anos foram
inegaveis, possibilitou a pratica de interpreta¢des a partir de novas
perspectivas, superando velhos esquemas secularmente em voga®. O
resultado tem sido admiravel, embora, aqui acola, se devam fazer
algumas ressalvas.

Elencaremos as cinco novas perspectivas que nos parecem mais
relevantes, e explicitaremos seus pressupostos hermenéuticos na abor-
dagem do texto biblico: a perspectiva da mulher, do negro, das CEBs,
da ecologia e do pentecostalismo’. Aqui ndo se fala em método, que

® “Na Ameérica Latina, bem como no mundo ocidental e cristdo, a Biblia foi profunda-
mente transformada por paradigmas dominantes de interpretacao. Existem paradigmas
autoritarios, patriarcais, racistas, fundamentalistas e historicistas de interpretacdo que
manipulam a Biblia; ou esquemas de cristandade que submetem a interpretacdo da
Biblia a interesses eclesidsticos que apagam o Espirito ou que esvaziam a Palavra de
Deus de todo significado libertador e salvifico” (P. RICHARD, “Hermenéutica de la
liberacién”, Vida y Pensamiento 15 (1995) 27).

" As perspectivas a serem aqui contempladas enquadram-se no que o documento da
PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA — A interpretagdo da Biblia na Igreja — chama de
“abordagens contextuais” (S&o Paulo: Loyola, 1994, pp. 35-39).
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corresponderia aos passos concretos no processo de analise de deter-
minada pericope ou texto. E sim, das “dticas” pelas quais sdo conside-
rados. As perspectivas aqui abordadas sédo as que tém mais relevancia
para o nosso contexto latino-americano®.

Cada nova perspectiva tem seus interesses particulares, represen-
tando as preocupagdes de grupos, de minorias, de movimentos etc. O
voltar-se para a Biblia, portanto, acontece num contexto muito bem
definido onde estdo em jogo causas particulares em torno de bandei-
ras bem precisas. Trata-se, pois, de situar as géneses das novas
perspectivas, indicar seus agentes articuladores e explicitar os interes-
ses implicados nas novas hermenéuticas.

L

Embora, nas ultimas décadas, vejamos as mulheres impor-se com
um vigor imbativel no &mbito da reflexdo teoldgica, no campo da
exegese biblica, ja em meados do século passado, nos Estados Unidos,
no contexto da Primeira Convencdo Americana pelos Direitos da
Mulher, realizada na Philadelphia, em 1854, defendeu-se o direito de
as mulheres fazerem uma leitura autbnoma da Biblia, sem se deixar
tutelar pelos homens®.

A Woman’s Bible resultou deste grito de independéncial®. Os textos
biblicos referentes as mulheres foram reinterpretados numa perspec-
tiva nova guiada por uma hermenéutica bem precisa: “sendo a Biblia
expressdo de uma sociedade e cultura patriarcais, € preciso despatri-

8 Para usar a linguagem de “paradigma”, qui¢ca poderiamos falar em paradigma femi-
nino (contraposto aos paradigmas androcéntricos), paradigma étnico (onde os negros
assumem sua cidadania), paradigma sécio-comunitario (superando os paradigmas
centrados na racionalidade), paradigma ecolégico-holistico (superando os paradigmas
antropocéntricos), paradigma pentecostal (indo além dos paradigmas centrados na
instituicdo). Seria possivel incluir no elenco outras perspectivas, por exemplo, a pers-
pectiva indigena, a ecuménica, a do didlogo inter-religioso, a psicanalitica etc.

® Cf. W. DEIFELT, “Os primeiros passos de uma hermenéutica feminista: a Biblia das
Mulheres, editada por Elisabeth Cady Stanton”, Estudos Teoldgicos 32 (1992) 5-14; F.
TABORDA, “Feminino e teologia feminista no primeiro mundo — breve panoramica
para uma primeira informacdo”, Perspectiva Teol6gica 22 (1990) 328. C. NAVIA
VELASCO mostrou como, apesar dos pesares, é possivel tracar um eixo de interpreta-
cao feminina da Biblia, no contexto cristdo, que comeg¢a com Marcela, em Roma, no
século Ill, passa pela veneziana Cristina de Pizan (1364-1430), pela catald Isabel de
Villena (1430-1490) e pelos manuais femininos moralizadores do séc. XIX, escritos por
mulheres (cf. “A Biblia lida por mulheres”, RIBLA n° 25 (1996) pp. 84-97). Este nUmero
monografico da revista RIBLA tem como titulo ... Mas nés mulheres dizemos!

© “Com a Biblia das Mulheres temos pela primeira vez as mulheres assumindo uma
parcialidade hermenéutica ao declarar que iriam ler os textos sob a dtica das mulheres
e procurar pela igualdade entre homens e mulheres, sem a pretensdo de serem univer-
sais” (W. DEIFELT, Op. cit,, p. 13).
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arcalizar sua interpretacdo”®!. Portanto, esta nova maneira de interpre-
tar a Biblia tem lugar quando se percebe que a formacgédo do texto
biblico representa 0 modo patriarcal e androcéntrico de pensar, ten-
dendo a valorizar tudo quanto diz respeito ao homem e relegando a
mulher a um plano inferior, ndo apenas no nivel da infantilidade, mas
no da condicdo de propriedade do marido ou do pai*?. Esta visdo
coisificadora da mulher foi denunciada na nova maneira de interpre-
tar o texto sagrado.

As feministas, lendo a Biblia com muita aten¢do, perceberam a
necessidade de tomarem certas precau¢des ao se acercar do texto sa-
grado. Para elas, 0 que se tem em maos sdo “tradugdes e interpreta-
¢cOes androcéntricas” que perpetuam o preconceito contra a mulher e
sua exclusdo, pois o contexto patriarcal levou a uma “selecédo
androcéntrica de tradic¢des histéricas” em detrimento da participacdo
das mulheres. A rejeicdo sistematica da participacdo das mulheres fez
com gue o processo de “canonizagdo” estivesse em func¢do do
patriarcalismo imperante, de forma que a “proje¢do androcéntrica”
dos textos biblicos “néo refletem a realidade histérica, nem relatam
fatos histéricos, nem nos dizem como realmente foi”. Portanto, é pre-
ciso romper o controle dos “textos androcéntricos” sobre a “imagina-
¢do histérica” e pensar a realidade a partir de uma perspectiva critica
feminina®,

A situacdo a que foram reduzidas as mulheres e a instrumentalizagéo
da Biblia a servico da opressdo feminina levou |. GEBARA a se per-

1 F. TABORDA, Idem, p. 329. Em 1895, apareceu o primeiro volume de The Woman'’s
Bible (Pentatéuco), em 1898, o segundo (Juizes, Reis, Profetas e o Novo Testamento).
Elisabeth Cady Stanton partia do pressuposto que “a Biblia ndo era mais um livro
sagrado, mas estava sujeita a analise textual, historica e literaria como outro livro
qualquer. A Biblia ndo era a voz de Deus, mas a memoria de um povo” (W. DEIFELT,
Op. cit,, p. 6).

2 “A influéncia da patriarquia sobre o Novo Testamento estende-se até ao contetdo de
afirmagdes teoldgicas; ha alguns autores neotestamentarios que consciente ou ativa-
mente tentam manter a patriarquia servindo-se de argumento biblicos (A. T.) e teol6-
gicos” (B. BROOTEN, “Perspectivas Femininas sobre a exegese do Novo Testamento”,
Concilium n° 158 (1980) 80).

¥ Cf. E. S. FIORENZA, As origens cristds a partir da mulher. Uma nova hermenéutica.
Sao Paulo: Paulinas, 1992, pp. 65-93. “Uma vez que os textos biblicos sdo historicamen-
te condicionados e foram elaborados por uma sociedade patriarcal, eles sdo de indole
patriarcal. Por isso devem ser lidos com suspeita. Cada vez que, seja como for, 0s textos
biblicos solapam a plena humanidade e a igualdade das mulheres — por suas alusdes,
assercdes ou omissdes — 0s exegetas tém a obrigacdo de desmascarar sua tendéncia
patriarcal. Aqueles aspectos dos textos que reforcam a relegacdo das mulheres pela
Igreja e pela sociedade a uma posi¢éo inferior (i.é, tudo que vai desde a poligamia até
a assemelhacdo da iniglidade de Israel a prostituicdo) deve ser denunciado, e se pos-
sivel, reinterpretado” (A. L. LAFFEY, Introdugdo ao Antigo Testamento — Perspectiva
Feminista. S&o Paulo: Paulus, 1994, p. 11).
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guntar “que Escrituras sdo autoridade sagrada?” e a compreender a
“hermenéutica feminina como politica™*. “Hoje, com o desenvolvi-
mento do movimento feminista nas suas variadas expressoes, € preci-
so perguntar como esta luz (a Biblia) ilumina a vida destes pobres
quando estes sdo mulheres. Creio que a hermenéutica da teologia da
libertacdo ndo contemplou suficientemente a situacdo de opressédo das
mulheres e nem fez apelo a mediacdo de género para entender as
injustas relaces de poder entre homens e mulheres. E nesse particular
gue entra a contribuicdo da hermenéutica da libertagcdo feminista da
Biblia. Trata-se de uma hermenéutica em primeiro lugar politica, visto
gque entra na batalha da interpretacdo dos textos sagrados com um
objetivo preciso. ... O processo de desconstrucdo e nova construcédo a
partir do feminismo alarga o préprio significado do texto e faz apare-
cer relacBes que & primeira vista ndo podiam ser vistas pelas leitoras
formadas na tradi¢do patriarcal. Pouco a pouco se vai influindo na
cultura e criando novas maneiras de pensar o relacionamento entre 0s
humanos™.

A releitura da Biblia na perspectiva da mulher tornou-se uma ta-
refa urgente, na medida em que a Palavra de Deus foi usada como
instrumento de justificacdo religiosa da dominacdo masculina. “A Bi-
blia acabou sendo utilizada para reforcar o ‘status’ de inferioridade da
mulher que a cultura e a sociedade promoveram durante séculos™®.
Este uso indevido da Biblia é, muitas vezes, respaldado pela prépria
Biblia onde se encontram textos que legitimam a violéncia dos homens
contra as mulheres, apelando para a autoridade divina, e textos que,
no processo de reelaboragéo teolégica, foram se afastando de sua in-
tencdo original — visar a libertagdo das mulheres — passando a ter um
sentido contrario ao direito das mulheres®.

1 Cf. 1. GEBARA, “Que Escrituras sdo autoridade sagrada? - Ambiguidades da Biblia
na vida das mulheres da América Latina”, Concilium n° 276 (1998) 10-25. Este niUmero
monogréfico da revista Concilium tem como tema “As Sagradas Escrituras das Mulhe-
res”. O resenhista da obra de L. M. RUSELL (ed.), Interpretacion feminista de la Biblia.
Bilbao: Desclée de Brouwer, 1995 (traduzida do original inglés) transcreve uma afirma-
cdo de E. S. FIORENZA que responde, numa perspectiva feminina, & pergunta levan-
tada por I. GEBARA: “Somente as tradic¢des biblicas ndo sexistas e ndo androcéntricas
e as tradicdes ndo opressoras da interpretacdo biblica tém a autoridade teoldgica da
revelacdo” (Actualidad Bibliografica de Filosofia y Teologia 35 (1998 — n° 70) 175).
5 ]. GEBARA, Que Escrituras sdo autoridade sagrada?, Op. cit., p. 19.

% R. M. de O. BORGES, “Uma necessidade urgente: reler a Biblia com olhos de mu-
Iher”, in M. L. R. BRANDAO (org.), Teologia na Otica da Mulher. Rio de Janeiro: PUC,
1990, pp. 117-118. Para a autora, é mais facil ler a Biblia na 6tica do pobre do que na
otica da mulher, pois, enquanto para o pobre é facil de encontrar textos biblicos que
lhe sdo favoraveis, 0 mesmo ndo acontece com a mulher, que acabou sendo margina-
lizada no texto biblico. Cf. th. M. C. BINGEMER, O segredo feminino no mistério.
Ensaios de teologia na 6tica da mulher. Petrépolis: Vozes, 1991, pp. 64-66.

17 Cf. I. FISCHER, “’Vai e sujeita-te’ disse 0 anjo a Agar: repressdo contra as mulheres
nos textos biblicos”, Concilium n°® 252 (1994) 110-119.
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Dai terem surgido algumas tentativas visando expurgar da Biblia
as marcas de androcentrismo. Por exemplo, os vocabulos referentes a
Deus foram traduzidos por Mae e Pai; para a expressdo “Filho de
Deus” buscou-se uma alternativa de carater neutro; ndo se fala em
“homem” mas em “pessoa”; os nomes masculinos foram completados
com seu correspondente feminino e, quando ndo foi possivel, por um
nome neutro. Com isto, visou-se “eliminar da Biblia o predominio uni-
lateral e patriarcal masculino, introduzindo palavras que ampliam o sig-
nificado do texto, explicitando melhor os aspectos masculino-feminino
do ser humano™®. Estas e outras iniciativas, a0 mesmo tempo em que
granjeiam adeptos, atraem também o fogo cerrado das criticas®.

O documento da Pontificia Comissao Biblica — “A interpretacdo da
Biblia na Igreja” — distingue trés formas de hermenéutica biblica femini-
na®: radical: a Biblia foi produzida para garantir a hegemonia masculina
sobre as mulheres, por isso as mulheres devem relega-la ao esquecimen-
to?; neo-ortodoxa: alguns elementos da Biblia tém aplicabilidade tam-
bém para as mulheres, mormente, sua defesa intransigente dos pobres,
entre eles, as mulheres; dai seu esforco de destacar aquilo que, na Biblia,
pode ser interpretado como sendo a favor das mulheres e de seus direi-
tos?; critica: através de uma “metodologia sutil” busca redefinir o lugar
e 0 papel das mulheres em relagdo ao movimento de Jesus e nas comu-
nidades paulinas, pois, neste periodo, teria imperado o “igualitarismo”
nas comunidades cristds, posteriormente, maquiado pelo patriarcalismo
e androcentrismo que se impuseram.

A leitura biblica na perspectiva da mulher parte do pressuposto da
estratificacdo da sociedade dos tempos biblicos, na qual a mulher
ocupava uma posicao subalterna. Outro pressuposto é a necessidade
de verificar, nas entrelinhas dos textos, a presenca de uma mentalida-
de alternativa ao androcentrismo reinante, pois a verdade néo se en-
contra numa leitura superficial dos textos que chegaram até nés. De
fato, 0 movimento de Jesus e as primeiras comunidades introduziram

18 “Biblia: tradugdo feminina e antipatriarcal”, Grande Sinal 42 (1988) 102-104.

¥ Cf. G. SEGALLA, “Feminismo e hermenéutica biblica”, Revista de Cultura Biblica 33
(1990) 95-108.

2 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, Op. cit., p. 38.

2 E. TAMEZ considera exagerada a prética da interpretacdo radical, por aferrar-se a
textos periféricos, deixando de lado a mensagem central da Biblia, altamente libertadora.
“E precisamente o espirito do Evangelho, de justica e liberdade, que neutraliza ou
deixa sem efeito os textos antifemininos” (A Biblia na perspectiva da Mulher, Op. cit.,
p. 454).

2 Ja Elizabeth Cady Stanton, numa linha de interpretacdo neo-ortodoxa, julgava que
ndo se deveria descartar a Biblia como um todo pois seus ensinamentos sdo muito
variados, havendo muitos principios gerais plenamente validos (cf. W. DEIFELT, Op.
cit., pp. 8-9). Para uma explicitacdo do “modelo neo-ortodoxo de interpretacdo femini-
na”, cf. E. S. FIORENZA, Op. cit,, pp. 38-47.
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um comportamento social diferente, em contraposi¢do a cultura cir-
cunstante. Urge trazer a luz o que foi camuflado a revelia do projeto
cristdo original.

Tendo em vista recuperar o papel da mulher na vida da Igreja de
nossos dias, ao se ler a Biblia nesta perspectiva particular, busca-se
resgatar a funcdo das mulheres nas comunidades primitivas®. Sob
certo aspecto, a nova leitura apresenta-se como um imperativo no
sentido de recuperar a concepcao de sociedade prépria do ideal cris-
tdo. E a fidelidade a fé cristd que esta em jogo.

Na América Latina, a leitura biblica na perspectiva da mulher ndo
¢ feita apenas no nivel académico®. Talvez as interpretacbes mais
pertinentes e ricas tém brotado no &mbito das leituras populares, onde
mulheres pobres pde-se a perscrutar a Palavra de Deus no horizonte
de suas lutas, das marginaliza¢des a que séo relegadas, buscando haurir
incentivo para ndo esmorecer. Evidentemente, ficam de lado muitas
perquisicBes tedricas, sendo privilegiadas problematicas existenciais
que, em Ultima analise, é o que lhes interessa.

Entretanto, E. TAMEZ aponta trés dificuldades que as mulheres
conscientizadas latino-americanas estdo enfrentando, quando se trata
de interpretar a Biblia a partir de sua 6tica particular®. A primeira
consiste na internalizacdo, por parte de homens e mulheres, da inferi-
oridade da mulher como lei natural-divina. A segunda consiste em
interpretar devidamente aqueles textos onde a marginalizacao femini-
na é transformada em lei. A terceira refere-se ao principio da autori-
dade biblica, tida como inquestionavel. Assim, uma leitura convenien-
te da Palavra de Deus, na perspectiva da mulher latino-americana,
supde uma dindmica de distanciamento e de aproximacdo: distanciar-
se das leituras que parecem ser evidentes e l6gicas e aproximar-se da
Biblia como se fosse um livro novo, descoberto com os olhos de mu-
lher latino-americana. Requer-se, igualmente, que a leitura da Biblia
seja feita a partir do pobre, que d4 uma perspectiva mais ampla a
leitura da mulher. “Isto lhe garantira uma chave libertadora ampla e
iluminara outros rostos do pobre, como o da mulher, o indio e 0 negro,
e dara pistas para tais enfoques especificos”. Enfim, requer-se uma
clara consciéncia feminina®.

2 Nisto consistiu o esforgo de E. S. FIORENZA na obra supra referida, que corresponde
a traducdo de In Memory of Her — A Feminist Theological Reconstruction of Christian
Origins, publicada em 1988.

2 Cf. a bibliografia de tedlogas que tém repensado a Biblia num nivel académico-
ilustrado em F. TABORDA, Op. cit., p. 337.

% E. TAMEZ, A Biblia na perspectiva da mulher, Op. cit., p. 453.

% Cf. E. TAMEZ, Op. cit., pp. 457-460.
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L. WEILER apresenta sete “indicadores” hermenéuticos no proces-
so de leitura da Biblia na perspectiva da mulhe?. Em torno deles, gira
o interesse das mulheres no ato de interpretar o texto biblico.

(a) Ir além do texto escrito a memoria viva de forma a perceber o
papel relevante das mulheres no processo de transmissao das tradi-
¢Oes orais do povo de Israel. Esta participa¢do ndo pode ser subesti-
mada.

(b) Superar o condicionamento do patriarcalismo, numa postura
vigilante de suspeita ideolédgica. Sempre que o texto biblico referir-se
a mulheres, serd necessario prestar atencdo a ideologia de fundo.

(c) Explorar os siléncios e as omissdes do texto, pois em certas
pericopes biblicas é clara a tendéncia a omitir, esconder e até diminuir
a participagdo das mulheres.

(d) Superar a pratica de ler apenas as pericopes relativas as mulhe-
res que se destacam na Biblia ja que outras, tidas como menos impor-
tantes, também tiveram um papel destacado na historia da salvacao.

(e) Ler a partir de um eixo condutor: a op¢do da mulher pelo pro-
jeto de vida, ja que as mulheres caracterizam-se por resistir “ao siste-
ma opressor, seja no siléncio e anonimato, seja assumindo iniciativas
e posicionamentos corajosos de oposicdo e resisténcia”.

(f) Tomar a prética historica de Jesus como referencial e chave de
leitura da Biblia. Quebrando certos tabus da cultura da época, Jesus
assumiu uma postura libertadora em relagdo as mulheres®,

(g) Afirmar o feminino em Deus e a partir de Deus. Urge superar
a linguagem acentuadamente masculina com que se fala de Deus e
descobrir “a dimenséo do feminino em Deus”, de forma a representa-
lo a partir de novas categorias®.

Este rol de interesses levou |I. GEBARA a definir a hermenéutica
biblica feminina como: “um processo de descontextualizagdo e

2 Cf. L. WEILER, “Uma leitura feminista da Biblia — perspectivas hermenéuticas”,
Convergéncia 25 (1990) 273-282. Cf. th. T. FRIGERIO, “Leitura feminista da Biblia”, in
VV. AA., Sentimos Deus de outra forma — Leitura biblica feita por mulheres. Sao
Leopoldo: CEBI, 1994, pp. 30 (Série A Palavra na vida, n°® 75/76); T. M. V. SAMPAIO,
“Elementos significativos da hermenéutica biblica feminista”, Ibidem, pp. 52-58.

% Até mesmo a pessoa de Jesus foi relida na perspectiva feminista, pois “o pensamento
teologico acerca de Jesus deveria levar em conta as experiéncias de vida (vivéncias) das
mulheres” (C. GRENHOLM, “Jesus em perspectiva feminina: a encarnagdo e a expe-
riéncia de gravidez”, Concilium n° 269 (1997) 37-48).

® Cf. th. G. BOEHLER, “Ler a Biblia com olhos de mulher”, Estudos Biblicos n® 32
(1991) 93-97.
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recontextualizacdo de textos”, “uma maneira de compreender ‘Deus’
de outro jeito”, “uma maneira de compreender os simbolos cristdos a
partir das interrogacfes de nosso tempo e da superacdo do
patriarcalismo”, “uma maneira de compreender os simbolos cris-
tdos a partir da valorizacdo do humano relacional, numa perspec-
tiva histérico igualitaria”, “uma hermenéutica politica que toca as
bases de sustentacdo econdmica produtoras de injusticas e as bases
de sustentagdo antropologica legitimadoras da injustica”,
“hermenéutica de revalorizacdo da nossa realidade corpoérea, da
energia vital que nos constitui e se desdobra em formas maulti-
plas”, “hermenéutica ética, que poderia ser caracterizada como uma
ética de contracorrente”, “hermenéutica para além da ética num
sentido holistico, isto é, captando a relagdo e interdependéncia de
tudo com tudo”®.

2.

A maneira como a Biblia foi instrumentalizada em fung¢éo da jus-
tificagcdo e da manutencéo da escravidao dos povos africanos ao longo
dos séculos tornou imperiosa sua releitura na perspectiva do povo
negro, vitimado pela marginaliza¢do social e religiosa, que pretendia
estar respaldada pela Palavra de Deus®.

E. HOORNAERT mostrou como a leitura biblica escravagista, no
tempo do periodo colonial brasileiro, refletia um tipo de exegese pra-
ticada desde o periodo da Patristica. Para os Santos Padres, Gn 9,18-
27 — 0 pecado de Cam, filho de Noé - corresponderia a uma espécie
de “pecado original dos negros”, servindo de fundamento biblico para
a escraviddo. A declaracdo divina — “Maldito seja Canad! Que se torne
0 Ultimo dos escravos dos irmaos” — justificaria a existéncia de um
povo sujeito aos outros®. A escraviddo negra, neste caso, seria uma
instituicdo divina e sua conserva¢do um imperativo.

% Cf. I. GEBARA, “Hermenéutica biblica feminista”, in VV. AA., Sentimos Deus de
outra forma, Op. cit., pp. 61-67.

31 “A Biblia € uma ferida porque ndo foi neutra... Uma ferida, e uma ferida mortal que
procurou matar a liberdade, a dignidade, a fé e a identidade do povo negro. Aos olhos
do homem e da mulher negra, a Biblia foi o ferro em brasa, a mordaca, as algemas que
os mantinham presos no ‘doce inferno’, como era chamado o engenho de agucar” (H.
FRISOTTI, “Povo negro e Biblia — retomada histérica”, RIBLA n° 19 (1994) 269). Para
uma visao da Biblia na formacéo critica dos escravos negros, ou seja, como a Biblia foi-
lhes Gtil no processo de construcdo da prépria identidade, cf. D. A. KING, “Contribui-
cdo dos grandes pregadores negros para a hermenéutica biblica”, RIBLA n° 19 (1994)
257-258; H. FRISOTTI, Op. cit., pp. 275-279.

% Cf. E. HOORNAERT, “A leitura da Biblia em relacdo a escraviddo negra no Brasil-
coldnia (um inventério)”, Estudos Biblicos n® 17 (1988) 20-22; L. GARMUS, “Uso ide-
olégico da Biblia para justificar a escravidao”, Grande Sinal 42 (1988) 33-57.

335



Nao é de se admirar que esta visdo preconceituosa tenha sido pro-
jetada em outros temas biblicos. Deus teria criado a humanidade distin-
guindo-a entre brancos e pretos. Gn 38,27-28 — José vendido pelos
proprios irméos — foi entendido como uma espécie de protétipo do
trafico dos africanos, considerado um beneficio concedido aos povos
negros. Os textos biblicos referentes aos etiopes — cushitas — eram
aplicados, sem mais, aos negros. Gn 2,13, que alude a terra de Cush
banhada pelo rio Geon, rio do paraiso, foi interpretado como alusao a
necessidade de os negros serem banhados a fim de se purificarem da
sensualidade carnal. Am 9,7 explicaria o fato de os pecadores serem
de cor preta, por estarem tingidos pelos vicios. Ct 1,5 — “Sou negra,
porém, graciosa” — recebeu interpretacdes arbitrarias, em detrimento
da raca negra®. Mt 1,11.12.17, onde se alude ao cativeiro da Babil6nia,
serviu para justificar a vinda forgada dos negros da Africa para o
Brasil. Esta transmigracdo estaria nos planos de Deus, sendo uma
etapa da transmigracdo para o céu®. Os textos neotestamentarios
sobre a submissdo dos servos a seus senhores foram também usa-
dos como alibi para a escravidéao (cf. Cl 3,22-4,1; Ef 6,5-9; Tt 2,9-10;
2Tm 6,1).

Evidentemente, este modelo de exegese foi se mostrando sempre
mais impertinente diante da crescente consciéncia da igualdade de
direitos entre os seres humanos e, na América Latina, da necessidade
de servir-se da Biblia como instrumento de libertacdo. Urgia substituir
a imagem do Deus que pactua com a injustica e a opressao e recuperar
a imagem biblica do Deus libertador que, ao resgatar seu povo da
escravidao, conduziu-o para a terra da igualdade, onde todos, sem
qualquer distin¢do, sabem-se irmaos e irmas®.

Na Igreja do Brasil, a década de 80 constitui-se um marco mi-
lhar em termos de articulacé@o eclesial dos catolicos afro-descen-
dentes. “Os anos 80 marcam positivamente a comunidade negra
catélica brasileira, pois é este o periodo forte do despertar da cons-
ciéncia do povo negro. Foi neste periodo que, pela primeira vez na
histéria da Igreja, tivemos um numero razoavel de padres e religi-
osas enegrecidas, que se colocam de corpo e alma nesta causa. A

% Para uma leitura libertadora de Ct 1,5-6, cf. M. C. VENTURA e D. PICHARDO,
“Experiéncia de leitura biblica na perspectiva da mulher negra”, RIBLA n° 25 (1996) 74-
83.

3 Cf. E. HOORNAERT, op. cit., pp. 17-26; cf. também S. A. G. SOARES, “ ‘Porventura
ndo valeis vds para mim tanto quanto os negros’ (cf. Am 9,7)”, Estudos Biblicos n° 17
(1988) 31-46.

% W. GRUEN postula a necessidade de se fazer uma leitura libertadora daqueles textos
gue, ja a primeira vista, trazem a marca da dominagdo, do preconceito, da discrimina-
¢do etc. (cf. “Leitura libertadora também de textos n&o-libertadores da Biblia”, Estudos
Biblicos n° 32 (1991) 85-88).
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Igreja é transformada, na prética, talvez contra sua vontade, no
grande canteiro, na terra boa, onde nascem e crescem o novo ho-
mem e a nova mulher negros”.

No bojo desta transformacéo eclesial, surgiu uma “leitura negra
da Biblia” que “esta principalmente preocupada em dar uma res-
posta as situagbes conflitantes que hoje marcam a vida da grande
maioria da populacdo negra” ¥. Esta leitura caracteriza-se por ser
comunitaria, por ter como ponto de partida a histéria de dor e
solidariedade do povo negro e as préprias raizes culturais, comu-
nitarias e de fé%.

A hermenéutica biblica na perspectiva dos negros tem interesses
bem precisos:

(a) Redescobrir o sentido do éxodo. A leitura biblica na perspectiva
do povo negro, marcado na carne pela escravidao, tem a seu favor a
experiéncia fundante da fé do povo de Israel: 0 éxodo. A opresséo e
o sofrimento dos israelitas escravizados pela tirania do fara6 egipcio
toca o coragdo de Yahweh que, compadecido, vem libert4-los, condu-
zindo-os para uma terra boa e espacosa, “onde correm leite e mel” (cf.
Ex 3,7-9; Dt 6,3; 26,9; 27,3; Js 5,6) *°.

O texto biblico deve se transformar, para o povo negro, num con-
tinuo apelo para que rejeite a escraviddo e seus sucedaneos. Mas tam-
bém numa denuncia profética dos farads de plantéo, seja qual for sua

% D. R. dos SANTOS, “Pastoral nos anos '80: Houve Pastoral do Negro?”, in J. C.
FERNANDEZ (org.), A pastoral entre Puebla e Santo Domingo | — TensBes e mudancas
na década dos anos '80. Petropolis: Vozes, 1997, p. 235. A catequese & um espago
privilegiado de difusdo do novo modo de interpretar a Biblia no qual os povos afro-
descendentes sejam devidamente contemplados. “A catequese que ndo escutar o cla-
mor ensurdecedor dos negros deixa de ser catequese biblico-eclesial” (B. CANSI, “A
catequese e as CEBs”, REB 52 / n° 208 (1992) 900).

3 H. FRISOTTI, “Povo Negro e Biblia: caminhos de aproximacéo”, Mosaicos da Biblia
n° 17 (1995) 11.

% Cf. H. FRISOTTI, Povo Negro e Biblia: caminhos de aproximagdo, Op. cit.,, p. 19-20.
® “0 Deus de Moisés, o Deus do éxodo é sempre real para o povo negro. E um Deus
que liberta da escravid&o. E um Deus que constantemente garante aos israelitas: ‘Assim
como estive com Moisés, assim também sempre estarei contigo’, e consolou, confortou
e trouxe também grande seguranca aos cristdos negros em todos os anos de opressao
(nos EUA). Assim o Deus do éxodo ¢ o Deus dos negros” (citagdo de J. D. ROBERTS,
Liberation and Reconciliation: A Black Theology, p. 99, in J. YOUNG, “O Exodo como
paradigma para a teologia negra”, Concilium n°® 209 (1987) 101). Um exemplo concreto
de leitura da Biblia na perspectiva dos afro-descendentes, onde se tenta “olhar as
situagdes de cativeiro no ontem do povo de Israel e no ontem e hoje do povo negro”,
encontra-se em “Nos negros e a Biblia”, Por trés da Palavra 11 (1991/n° 66) pp.14-17.
O texto do Exodo serviu também de chave de leitura para a dura realidade de opressdo
e escraviddo do povo negro haitiano (cf. P. RUQUOQY, “Haiti diante do mar (Ex 14,1-
31)”, RIBLA n° 19 (1994) 305-312).
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posicéo social e religiosa, para ndo permitir sua instrumentalizagdo em
funcéo de objetivos contrarios ao projeto de Deus®.

(b) Reafirmar o amor omininclusivo de Deus. Uma importante chave
hermenéutica na perspectiva dos afro-descendentes é a frase
reiteradamente repetida ao longo da Biblia: “Deus ndo faz acepc¢do de
pessoas!” (cf. Dt 10,17; 2Cr 19,7; At 10,34; Rm 2,11; Gl 2,6; Ef 6,9; CI
3,25; F1 2,6; Tg 2,1; 1Pd 1,17). Se é proprio de Deus néo fazer distingédo
entre as pessoas, estabelecendo entre elas muros de divisao, sera falsa
toda interpretacdo da Biblia que tenha, como pano de fundo, um es-
quema de apartheid.

(c) Reconhecer a parcialidade de Deus. Sem cair em contradicao,
por fidelidade a imagem de Deus veiculada pela Biblia, acrescenta-se
a parcialidade de Deus a chave hermenéutica anterior. De fato, o Deus
biblico é explicitamente parcial ao colocar-se do lado dos pobres, dos
fracos, dos oprimidos, dos marginalizados. Olvidar este elemento sig-
nifica esvaziar a teologia biblica de um componente essencial, dando
margem a um pernicioso irenismo, com o risco de levar as pessoas de
fé a fecharem os olhos a dura realidade da marginalizagdo dos afro-
descendentes.

A parcialidade de Deus esta bem documentada tanto na tradicao
profética (cf. Am 2,6-8; Mq 2,1-2; Is 1,17 etc.), quanto na tradicao legal
(cf. Ex 22,21-23; 23,9; Lv 19,34; Dt 10,18; 24,17; 27,19 etc.) e sapiencial
(cf. SI 41,2; 68,6-7; Sir 7,32; Pr 14,21 etc.). Por sua vez, o testemunho de
Jesus é inequivoco no tocante a sua preferéncia pelos marginalizados
de seu tempo. Trata-se de uma voz comum, jamais contradita pelo
texto biblico. Por conseguinte, defender o direito dos pobres redunda
na defesa do direito de Deus*.

(d) Tornar realidade o ideal de comunhdao para além da segregagéo
racial. Escrevendo aos galatas, o apéstolo Paulo, a servigo do “ministé-

“ “Deus quer realizar a sua intervencdo através de todos aqueles que Ele esta convo-
cando para assumir a causa do povo negro, em solidariedade com grupos que lutam
por sua identidade étnica e por seus direitos na sociedade. A negociacdo politica com
a autoridade constituida devera ser levada a cabo através de reivindicacdes e acdes de
indole transformadora ... A luz do Exodo, aprendemos que a libertagio deve trazer no
seu bojo a rejeicdo de uma dominagdo externa, que imponha sua vontade a quem nao
tem poder, encarcerando-o na escravidao, e determinando seu destino” (CNBB, Ouvi
o clamor deste povo. Texto-base da Campanha da Fraternidade. Brasilia: 1988, p. 38,
n. 89.91).

4 “A imagem de Deus continua sendo especialmente ofendida, no povo negro, cuja
maioria se encontra em situacdo de miséria e discriminacdo. Por isso, ele é objeto do
amor preferencial de Deus e chamado a, solidariamente com os demais empobrecidos,
buscar a libertagdo. Esse mesmo chamado é feito a todos aqueles que querem concre-
tizar, na histéria, o amor preferencial de Deus pelos pobres” (CNBB, Ouvi o clamor
deste povo, Op. cit.,, pp. 39-40, n. 94).
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rio da reconciliagdo” (2Co 5,18), afirma que “j& ndo ha judeu nem
grego, nem escravo nem livre, nem homem nem mulher, pois todos
vOs sois um em Cristo Jesus” (Gl 3,28; cf. Rm 10,12). Tendo Jesus, com
seu ministério a servigco do Reino, destruido todas as barreiras que se
interpunham entre os seres humanos, quem pretenda ancorar-se na
Biblia para justificar a inferioridade dos negros ou defender a escravi-
dao, estara indo na contraméo do projeto de Jesus. “Ele, que é a nossa
paz, de dois fez um s6 povo, derrubando o muro de separagdo, a
inimizade, em sua prépria carne” (Ef 2,14). Portanto, sé sera correta a
interpretacdo que fomentar a unido dos povos, para além de suas
idiossincrasias e herancas culturais ou raciais®.

(e) Recuperar a experiéncia de vida do homem Jesus. A mais im-
portante chave hermenéutica para a leitura da Biblia na perspectiva
dos afro-descendentes e que vale também para as leituras feitas na
perspectiva de outras categorias de oprimidos e marginalizados é a
pessoa e o testemunho de Jesus Cristo. Tendo experimentado a discri-
minagdo (cf. Mc 6,3; Mt 13,55; Jo 1,46 etc.), fez-se solidario com os
discriminados e marginalizados. Apesar das pressdes, jamais abando-
nou o caminho de solidariedade com os marginalizados, pois seu
ministério pautava-se pela misericérdia (cf. Mt 9,13; 12,7), a exemplo
do Pai (cf. Lc 6,36) . Por isso, qualquer interpretacdo da Biblia que
sirva para confirmar a discriminacéo e a escravidao sdo incompativeis
com o projeto de Jesus. Sé as leituras libertadoras pode se atribuir o
apelativo de cristas.

J. H. CONE formula, assim, a base hermenéutica de uma interpre-
tagdo crista da Biblia: “O principio hermenéutico para uma exegese
das Escrituras é a revelagdo de Deus em Cristo como o Libertador dos
oprimidos das opressdes sociais e para a luta politica, onde os pobres
reconhecem que sua batalha contra a pobreza e a injustica é ndo ape-
nas compativel com o evangelho mas que se trata do evangelho de Jesus
Cristo. ... Qualquer ponto de partida que ignore Deus em Cristo como o
Libertador dos oprimidos ou que faga da salva¢do uma libertacdo secun-
daria é ipso facto invalida e, portanto, herética” “. Aqui a interpretacdo
biblica na perspectiva dos negros tem sua pedra de toque.

(f) P6r em relevo as pericopes biblicas que fazem alusdo aos ne-
gros. A exegese na perspectiva dos afro-descendentes tem levado os

42 “A reflexdo da Biblia na perspectiva do povo negro é, de fato, ‘um prato cheio’ de
questdes a serem discutidas e questionadas. Estamos apenas comegando. ... Cada cultu-
ra deve ser valorizada e respeitada juntamente com outras expressdes de fé. Exigimos
isso como chave hermenéutica para a interpretacdo da Biblia” (SOUSA JUNIOR, V. C.
de, “Biblia e Negritude — Em defesa da palavra”, Mosaicos da Biblia n® 17 (1995) 10)
4 Cf. I. NEUTZLING, “Jesus e os marginalizados do seu tempo”, Estudos Biblicos n°
21 (1989) 47-55.
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intérpretes do texto biblico a valorizar as poucas pericopes, nas quais,
se faz mencéo aos povos negros. Sofonias, por ter sido filho de um tal
Cushi (= etiope) (cf. Sf 1,1), é considerado como o profeta negro®. Sf
3,10 tem sido interpretado na linha da conversdo dos povos negros ao
Deus de Israel — “Do outro lado dos rios da Etiépia, meus adoradores
trardo minha oferenda”. Igualmente, Is 18,7 — “Naquele tempo sera
levado um presente ao Senhor Todo-Poderoso da parte de um povo
de estatura alta e de pele luzidia, da parte de um povo temido aqui
e alhures, de uma nagdo vigorosa e dominadora, cuja terra os rios
cortam, ao lugar onde estd 0 nome do Senhor Todo-Poderoso, ao monte
Sido”. Recorre-se a Am 9,7, onde se questiona as pretensdes de Israel
enquanto povo eleito, para afirmar que a Biblia coloca os israelitas e
0s negros em pé de igualdade. “Quando o profeta Amds quer alertar
0 povo israelita, denunciando seus sentimentos de auto-suficiéncia e
de falsa seguranca, construidos sobre uma ma interpretacao da eleicéo
de Deus, compara-os com 0s etiopes ... seu valor ndo é mais nem
menos que o do povo que parece 0 mais distante do santuario de Javé,
os cuchitas™®. De At 8,36, deduz-se que o0 primeiro ndo-judeu a ser
batizado foi um negro*.

3.

Por circunstancias histéricas e eclesiais, 0 acesso ao texto biblico
tornou-se, no ambito da Igreja Catélica, privilégio de um grupo restri-
to de pessoas letradas, em geral, clérigos e conhecedores do latim. A
grande massa catélica devia contentar-se com as chamadas Histéria
Sagrada, onde se fazia um arranjo da historia da salvacdo, expurgada
dos aspectos “escabrosos” e “chocantes”, toda centrada numa linha de
pensamento que conduzia in recto a Jesus.

Os atritos entre a Igreja Catdlica e as Igrejas de tradicéo protestante
levaram a hierarquia catdlica a suspeitar que o texto biblico pudesse
gerar heresia entre os fiéis se deixado a livre interpretacdo. Dai o
expediente de trazé-lo sob sete chaves, censurado e sequestrado, para

4. H. CONE, God of the Opressed. New York: Seabury Press, 1975, pp. 82-83 (grifos
do autor).

% Cf. S. A. G. SOARES, “Sofonias, hijo del negro, profeta de los pobres de la tierra”,
RIBLA n° 3 (1989) 25-30; G. GORGULHO, “Sofonias y el valor histérico de los pobres”,
RIBLA n° 3 (1989) 31-41; M. PEREZ-ALOE, *’jAy Panama!’ Grita Sofonias”, Revista
Biblica Andina n°® 4 (1995) 27-34.

% S. A. G. SOARES, “ ‘Porventura ndo valeis vés para mim tanto quanto os negros?’
- Am 9,77, Op. cit,, p. 32.

4 M. MENA, ““Aqui hay agua: qué impide que yo sea bautizado?’ Hch 8,36 — Un
negro: primer no-judio en asumir la buena nueva de Jesus”, Revista Biblica Andina n°
2 (1992) 8-10; J. COMBLIN, “O batismo do ministro da rainha da Etiopia”, Estudos
Biblicos n® 17 (1988) 63-68.
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evitar possiveis males. Quando, timidamente, o texto biblico comegou
a chegar as maos dos fiéis, era obrigatorio que fosse acompanhado de
notas explicativas que garantissem a catolicidade da interpretacéo.

Resultado desta prética eclesial foi a crescente desidentificagdo entre
0 povo catdlico e a Biblia. Esta era apanagio dos protestantes, enquan-
to os catolicos eram conhecidos pela devogdo mariana. Mais importan-
te que a Biblia era 0 dogma, as verdades intocaveis da fé, pelas quais
se obtinha a salvagéo®.

Entre outros fatores, o fendmeno das comunidades eclesiais de base,
surgidas no meio dos pobres, seja nas periferias das grandes cidades,
seja nos interiores ndo alcancados pelo braco da estrutura clerical,
provocou uma mudanca do povo em relagdo a Biblia®.

Neste contexto, origina-se uma maneira nova de acercar-se do tex-
to biblico, uma nova hermenéutica cujo eixo sdo os pobres e seus
anseios de libertagdo, recuperando assim seu protagonismo histérico
em consonancia com os pobres da Biblia e sua participagdo no projeto
libertador de Deus®. Dai ter sido chamada de “hermenéutica da liber-
tacdo” %, ou “hermenéutica libertadora” %2, “Percebe-se, nas CEBs, uma
apropriagdo da Biblia como o Livro da Caminhada. E nela que o povo
de Deus encontra alento para as suas lutas, festas, celebracdes. E, tam-
bém, através dela que as CEBs unem a fé aos acontecimentos de seu
dia-a-dia. Nos relatos de suas conquistas, transparece a Palavra de
Deus misturada aos acontecimentos do cotidiano” .

4 O processo de expropriagdo da Biblia do povo pobre e suas conseqiiéncias, bem como
a dindmica de reapropriagdo sdo explicitados em P. RICHARD, “Leitura popular da
Biblia na América Latina (Hermenéutica de libertacdo)”, RIBLA n° 1 (1988) 8-25.

“ “Durante anos lemos a Biblia para o Povo de Deus, mas agora esse mesmo Povo de
Deus é o sujeito de um processo de leitura e interpretacdo da Biblia. Cresce o amor
pelas Sagradas Escrituras, especialmente entre 0os mais pobres e oprimidos. ... S&o
especialmente os pobres e humildes, os que encontram na Comunidade o acesso con-
tinuo e sistematico a leitura e interpretacdo da Biblia. ... O Povo de Deus esti se
apropriando do texto da Biblia e de sua interpretacéo transformando-se assim em Povo
profético” (P. RICHARD, “Leitura da Biblia na América Latina”, in VV. AA., Vida,
Clamor e Esperanca — Reflexdes para os 500 anos de evangelizagdo a partir da América
Latina. Sdo Paulo: Loyola, 1992, pp. 137-138).

% Cf. J. COMBLIN, “Los pobres como sujeto de la historia”, RIBLA n° 3 (1989) 43-58;
P. RICHARD, “Biblia: memoria histérica dos pobres”, Estudos Biblicos n° 1 (1987) 20-30.
5 Cf. P. RICHARD, “Hermenéutica de la liberacion”, Vida y Pensamiento 15
(1995) 25-31.

%2 Cf. A. PARRA, “La hermenéutica palavra-vida, hermenéutica de los pobres”, Revista
Latinoamericana de Teologia 6 (1989) 369-373.

% F. L. C. TEIXEIRA, Os encontros intereclesiais de CEBs no Brasil. Sdo Paulo: Paulinas,
1996, p. 223. Esta observagdo consta da ata do 2° encontro da comissao episcopal com
representantes da comissdo organizadora ampliada, assessoria e secretariado em vista
do IX intereclesial das CEBs.
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Seria ingénuo pensar que a articulacdo desta hermenéutica da-se
pelo puro esforco dos proprios pobres e dos agentes imediatamente
envolvidos com a causa deles. Sem duavida, foi imprescindivel a cola-
borac@o de biblistas e exegetas de profissdo que, para isso, tiveram
gue repensar tanto sua postura em relacdo a Biblia quanto em relagéo
aos pobres. Este processo de conversao foi magistralmente descrito, de
maneira metaforica, por C. MESTERS na assaz conhecida “Parabola
da Porta” %

Este novo modo de interpretar o texto biblico difundiu-se atra-
vés de milhares de pequenos grupos de circulos biblicos onde
pessoas simples, mas movidas pelo Espirito, punham-se — e pdem-
se — a escuta atenta da Palavra de Deus e de seus apelos de liber-
tagdo®. No Brasil, o Centro de Estudos Biblicos (CEBI), desde a sua
fundacé@o em 1978, por iniciativa de C. MESTERS, tem-se dedicado
a tarefa de incentivar, em ambito nacional e internacional, a pra-
tica de leitura popular da Biblia por meio de cursos, publica¢des,
escolas de formacdo etc., movido sempre por um arraigado espiri-
to ecuménico®s.

C. MESTERS elenca trés “caracteristicas de uma exegese popular”
que, em ultima analise, correspondem a postura hermenéutica dos

% Cf. C. MESTERS, “A Paréabola da Porta ou a Histdria da Explicagdo da Biblia ao
Povo”, in Por Tréas das Palavras. Um estudo sobre a porta de entrada no mundo da
Biblia. Petropolis: Vozes, 1975, 22 ed., pp. 13-19. Esta é a obra na qual C. MESTERS
aborda longamente o tema da leitura popular da Biblia, evidenciando-lhe os pressu-
postos teoldgicos, biblicos, hermenéuticos e metodoldgicos. P. RICHARD reconhece a
importancia do trabalho dos exegetas, tendo em vista elaborar uma hermenéutica da
libertacdo, a partir da pratica de leitura da Biblia nas CEBs. “Sem uma teoria
hermenéutica, a Leitura Comunitaria da Biblia corre o risco de transformar-se em uma
simples populariza¢do da Biblia e cair em um biblicismo inconsistente, manipulado
pelos movimentos sociais ou marginalizado das igrejas” (Hermenéutica de la liberacion,
Op. cit., pp. 25-26).

% Informagdes sobre a histéria da interpretacdo popular da Biblia, sua génese e difuséo,
encontram-se em C. MESTERS, “‘Ouvir o que o Espirito diz as Igrejas’ — A interpreta-
¢8o popular da Biblia no Brasil”, Concilium n° 233 (1991) 113-116. “Lembramos alguns
fatos que desencadearam este processo: 1. A renovagdo da exegese, iniciada na Europa,
provocou um novo interesse pelo texto e seu contexto. 2. As trés enciclicas sobre a
Biblia estimularam os exegetas catolicos a se abrir e a usar as ciéncias na descoberta do
sentido historico-literal. 3. A ampla divulgacdo dos resultados da exegese e o uso do
missal em vernaculo levaram a Biblia para mais perto do povo. No Brasil, este movi-
mento renovador ficou restrito a classe média. O que ajudou a levar a Biblia até os mais
pobres foi o vigor missionario das Igrejas Protestantes. Muitos catélicos comegaram a
ler a Biblia para poder responder aos protestantes e, assim, superar o seu complexo de
inferioridade” (p. 113). Para uma explanagdo detalhada da concatenagdo do movimen-
to biblico das CEBs num contexto eclesial mais amplo, cf. F. L. C. TEIXEIRA, A génese
das CEB’s no Brasil — Elementos explicativos. Sdo Paulo: Paulinas, 1988, pp. 204-211.
% Cf. N. C. PEREIRA - C. MESTERS, “A leitura popular da Biblia: a procura da moeda
perdida”. Sdo Leopoldo: CEBI, 1994 (Série: A Palavra na Vida, n° 73).
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pobres e das CEBs - seu interesse — no processo de interpretacdo da
Palavra de Deus®.

a) Ler o texto com liberdade. Trata-se da liberdade em relacdo a
prisdo da letra que “aparece como o fruto quase natural de uma ex-
periéncia vivida”, de uma fé libertadora e comunitaria. Dai ndo cairem
na tentacdo de um fundamentalismo fanatico e irracional.

Esta liberdade flui também da capacidade de atribuir valor simboé-
lico aos textos biblicos, sem se preocupar, em primeiro lugar, com a
questdo da historicidade. Nao se pode atribuir esta capacidade de
fazer uma leitura simbdlica a consciéncia ingénua, acritica ou pré-
cientifica do povo, pois este é o caminho que encontra para tornar a
Palavra de Deus carregada de sentido no seu quotidiano de luta e
anseio de libertagdo®.

b) Familiarizar-se com o texto biblico. As comunidades, no proces-
so de leitura da Biblia, procuram criar profunda familiaridade com
ela. Esta € muito distinta da familiaridade intelectual dos exegetas
profissionais e dos que conhecem a Biblia “de cabo a rabo”, por té-la
tornado objeto de leitura constante. Trata-se antes de uma familiarida-
de existencial pela qual o povo sente que tudo quanto esta na Biblia
tem algo a ver com a sua vida. E como se ela fosse um espelho de sua
realidade®. E quanto mais desafiadora é a experiéncia de opresséo e
escraviddo tanto maior sera a empatia das comunidades de fé com a
Biblia.

¢) Manter-se fiel ao texto biblico. Por fim, a hermenéutica popular
esforca-se por primar pela fidelidade & Biblia. Ha quem se atemorize

5 Cf. C. MESTERS, Flor sem defesa. Uma explicacdo da Biblia a partir do povo.
Petropolis: Vozes, 1986, 32 ed., pp. 34-38. Cf. tb. N. VELEZ, “A leitura biblica nas
Comunidades Eclesiais de Base”, RIBLA n° 1 (1988) 26-43. O lugar social da hermenéutica
popular é a prética libertadora; seu sujeito é o oprimido; seu contexto é o hoje; seu texto
é a memoria; seu objetivo é a transformacgédo do hoje; ela é uma leitura feita em mutiro
(cf. P. EHLE, “A Biblia como instrumento de transformacdo e poder popular”,
REB 52 / n° 206 (1992) 433-436).

% P. RICHARD chama a ateng&o para o “espago comunitario” onde se faz a leitura da
Biblia, cuja interpretacdo ndo resulta da mente de um iluminado, mas é atribuida a
comunidade, cujas caracteristicas sdo: a participacdo (especialmente, dos marginaliza-
dos da Igreja e da sociedade), a solidariedade e a espiritualidade de compromisso
libertador e de missdo evangelizadora (Hermenéutica de la liberacion, Op. cit., p. 28).
% C. MESTERS difundiu esta concepgdo da Biblia como “espelho” da realidade do
povo. Creio que esta terminologia, tentando traduzir o que os Santos Padres chama-
vam de “sym-bolon”, assim como muitas outras ligadas a interpretacdo popular da
Biblia, seja de sua autoria, tendo ele se destacado na tarefa de ler a Biblia com o povo
(cf. Flor sem defesa, Op. cit.,, pp. 102-104.192; ldem, “’Ouvir o que o Espirito diz as
Igrejas’ — A interpretacdo popular da Biblia no Brasil”, Concilium n° 233 (1991) 115-116;
cf. tb. F. L. C. TEIXEIRA, A fé na vida — Um estudo teoldgico-pastoral sobre a expe-
riéncia das Comunidades Eclesiais de Base no Brasil. S&o Paulo: Loyola, 1987, 149-155).
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diante da possibilidade de o povo fazer interpretagdes pouco ortodo-
xas — preconceito ainda ndo de todo superado na Igreja Catolica — pelo
fato de ndo possuir suficiente cabedal cientifico para achegar-se a um
livro “cheio de armadilhas” para seus intérpretes. O desconhecimento
das linguas biblicas, da arqueologia, da histéria das civilizagdes anti-
gas, dos usos e costumes do povo biblico, dos modernos métodos de
interpretacdo biblica etc. seria um handicap insuperavel do povo, que
torna necessaria a presenca de um exegeta profissional para se chegar
a interpretacao fiel do texto biblico.

A fidelidade praticada pelo povo, entretanto, vai muito além das
filigranas da moderna exegese. “Ele procura ser fiel, ndo em primeiro
lugar ao sentido que o texto tem em si mesmo (sentido historico-lite-
ral), mas ao sentido que ele descobre dentro do texto para a sua vida®.
Existem, porém, critérios bem definidos para uma correta leitura da
Biblia nas CEBs. Ela deve partir da realidade e ser feita em comuni-
dade, respeitar o texto, buscando ligar fé e vida. Ndo pode perder de
vista o carater ecuménico e libertador, de forma a ser uma leitura
comprometida®.

O paradigma libertador da interpretacdo da Biblia pelos pobres nas
CEBs esta em relagdo antipodal com o paradigma da dominagéo ainda
em voga na pratica de muitos biblistas. A. PARRA formalizou a
contraposi¢do entre ambos®?. O paradigma libertador busca passar “da
histéria do passado ao presente”, pois importa interpretar o presente
e ndo simplesmente conhecer o passado, visando transformar a histé-
ria, optando “por uma hermenéutica que favoreca os processos de
libertacdo social, politico-econdmica e cultural®. A isto se contrapde
o “historicismo dogmatico”, para o qual o passado prevalece sobre o
presente. Origina-se dai um tipo de leitura biblica que se contenta em
recuperar a histéria de Israel, conhecer os dados étnico-culturais do
povo biblico, adentrar-se pelo emaranhado de tradi¢cdes que perpas-
sam o texto biblico, servindo-se para tanto de sofisticados métodos
exegeéticos, sem preocupar-se com a incidéncia do resultado de seu
esfor¢go, por exemplo, em termos sdcio-eclesiais. Uma segunda

8 C. MESTERS, Flor sem defesa, Op. cit., p. 37.

81 Cf. C. MESTERS, “Os critérios de leitura da Biblia”, Convergéncia 24 (1989) 324-328.
No contexto da polémica em torno ao projeto Palavra-Vida, da CLAR (Conferéncia
Latino Americana de Religiosos), na qual se colocava em xeque o método de leitura
popular da Biblia que era proposto, C. MESTERS formulou, com suma precisdo e
acerto, as pautas que devem reger uma correta interpretacdo do texto biblico, seja ela
qual for, inclusive a leitura popular (cf. “O projeto ‘Palavra-Vida’ e a leitura fiel da
Biblia de acordo com a Tradigdo e o Magistério da Igreja”, REB 49 / n° 45 (1989) 661-
673).

62 Cf. La hermenéutica palavra-vida, hermenéutica de los pobres, Op. cit., pp. 369-377.
8 Op. cit., p. 369.
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contraposicdo: o paradigma libertador passa “do dogmatismo do texto
a hermenéutica textual situada e situacional”, enquanto o paradigma
da dominacéo fixa-se no “dogmatismo textual”. “Uma hermenéutica
libertadora postula necessariamente uma nova prética na hermenéutica
textual, que ndo sirva para repetir com simplismo o passado, mas que
colabore para a interpretacdo transformadora do presente”®, sem fi-
xar-se na pura andlise filoldgica, semantico-gramatical, estrutural etc.
do texto biblico, para ndo redundar num puro repertorio de informa-
¢Oes culturais, historicas, arqueologicas etc. sem interesse para a his-
toria vivida pelo intérprete e seus contemporaneos. Pois, “0 eu que
interpreta ndo é um ser abstrato, asséptico, que possa prescindir de si
mesmo no momento de interpretar, para buscar um sentido textual
‘em si’. O eu que interpreta interroga os textos desde a sua mesmidade,
ou seja, desde sua situacdo e sua historicidade. O eu que interpreta é
parte constitutiva da prépria interpretacdo. O intérprete é elemento
interno da interpretacdo”®. Ja o fruto do dogmatismo textual seria
“obter dos textos alguns arquétipos de comportamento (doutrinas),
validos hoje como ontem, dando por suposta a identidade do ser
humano. Entdo, a preocupacdo dominante da racionalidade exegética
é a de desentranhar por todo meio possivel 0 que o autor ou os auto-
res quiseram expressar. Desta forma, o texto se divorcia da vida pre-
sente e se aprisiona em seu préprio passado, sem possibilidade algu-
ma de ser renovado hermeneuticamente”®.

Em func¢do disto, C. MESTERS formulou um método muitissimo
aplicado no estudo do texto biblico nas CEBs, articulado em torno de
trés eixos: “o pré-texto da realidade, o con-texto da comunidade e o
texto da Biblia. Estimulado pelos problemas da realidade (pré-texto),
0 povo busca uma luz na Biblia (texto), que é lida e aprofundada
dentro da comunidade (con-texto). O pré-texto e o con-texto determi-
nam o ‘lugar’ de onde se 1é e interpreta o texto”?.

4.

A competicdo desenfreada, provocada pelo desenvolvimentismo,
corrompeu de forma perigosa a relagcdo do ser humano com a nature-
za. Por um lado, a ansia de usufruir os recursos que a Mae Terra pde
a disposic¢éo do ser humano, visando unicamente a obten¢do de lucros
cada vez mais fabulosos; por outro, a falsa idéia de que os recursos

% Op. cit,, p. 371.

% Op. cit,, p. 371.

% Op. cit., pp. 376-377.

5 C. MESTERS, Flor sem defesa, Op. cit.,, p. 42. O método é explicado nas pp. 42-47,
cf. tb., pp. 140-154.
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naturais sdo inexauriveis somada ao descaso com 0s residuos indus-
triais, a polui¢cdo do meio-ambiente, a acumulagdo de lixo atdmico e
lixo ndo biodegradavel, a destruicéo das florestas, o desequilibrio eco-
légico, a diminuicdo da capa de ozonio, o desflorestamento, a chuva
acida, a desertificagdo, a extingdo de espécies animais e vegetais, a
superpopulacgdo, a adulteracdo dos alimentos, o uso indevido da ener-
gia nuclear etc. puseram a humanidade em estado de alerta maximo®.
A corrida armamentista e a sempre crescente producdo e
armazenamento de armas nucleares, com seu inimaginavel poder de
destruicdo, ndo pode deixar tranqtila a humanidade. Com elas é pos-
sivel destruir o nosso planeta mais de uma vez. Fala-se até na possi-
bilidade de um humanicidio %. Tudo isto levou a chocante constatacao
de que a sobrevivéncia do Planeta Terra periclitava e, com ele, a proé-
pria humanidade. Dai, a consciéncia de que era necessario “salvar o
planeta”. E a “consciéncia ecoldgica”.

Ha quem culpabilize o cristianismo, por seu carater prevalentemente
antropocéntrico, pela situacdo calamitosa em que se encontra a huma-
nidade em termos ecossociais™. “As Igrejas, suas leituras da Biblia e
suas teologias, de fato, ndo estdo isentas de culpa pela crise ecossocial
que experimentamos e que, a continuar o ritmo atual, trard maiores
agruras no futuro préximo. Podemos falar de cumplicidade, conscien-
te ou ndo, da fé judaico-crista, das Igrejas, da teologia no processo de
devastacdo do meio ambiente. Pois, no curso da histéria, foi comum
recorrer-se aos textos sagrados da Biblia para legitimar uma apropri-
acdo e exploracdo utilitarista da natureza” ™.

% Cf. V. F. OBRADORS, Comprender y amar la naturaleza — Dimensién ecoldgica del
cristianismo. Madrid: San Pablo, 1996, pp. 85-114.

8 Cf. M. LACROIX, Por uma moral planetaria — Contra o humanicidio. Sdo Paulo:
Paulinas, 1996. “A historia do nosso século descreve nitidamente essa curva ascendente
do horror. Passamos do espetaculo da morte individual para o do exterminio de povos
inteiros e, dai, & probabilidade de extin¢do da espécie. ... Como se ndo fosse suficiente
ter passado pelos genocidios, termina-se em suspensdo sobre a perspectiva de um
humanicidio” (p. 11).

" W. ALTMAN, ao perguntar se “seria a fé cristd responsavel por essa atitude anti-
ecologica?”, encontrou na Biblia uma patente preocupagcéo ecoldgica (cf. “Espirito Santo
e Criagao”, in J. O. BEOZZO (org.), Curso de Verdo VI. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, pp.
46-47).

" CNBB, A Igreja e a questdo ecolgica — Leitura ético-teoldgica a partir da analise
critica do desenvolvimento. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 36 [grifo nosso]. Cf. tb. L.
GARMUS, “Biblia e Ecologia — aspectos fundamentais (Gn 1-11)”, Grande Sinal 46
(1992) 276. Para este autor, “é necessério sairmos de uma visdo errénea antropocéntrica
(o Ser Humano como centro) para uma Visdo centrada na vida (biocéntrica)” (Op. cit.,
p. 282). Para L. BOFF, também, existe uma co-responsabilidade do cristianismo pela
crise ecolégica (cf. Ecologia, mundializagdo, espiritualidade — A emergéncia de um
novo paradigma. Sdo Paulo: Atica, 1993, pp. 46-47). As tedlogas feministas detectaram
uma estreita conexdo “entre a dominagdo das mulheres e a monopoliza¢do masculina
dos recursos e do poder de controle”, chegando a postular a urgéncia de uma cultura
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Ao se multiplicarem os dmbitos desta preocupacéo, chegou o mo-
mento em que a teologia €, com ela, os estudos biblicos também foram
tocados™. Os homens e as mulheres de fé perceberam que a problema-
tica ecologica tinha uma dimensdao muito mais profunda do que a
primeira vista poderia dar a perceber. A “obra de Deus” estava cor-
rendo perigo. Preservéa-la era uma questédo de respeito ao Criador. Isto
se tornava um imperativo para a consciéncia cristd. Neste contexto
chegou-se a falar numa ética ecolégica, ou ecoética %, sendo até mes-
mo repensado o mandamento do amor ao proximo para incluir
nele a solidariedade com a defesa do meio ambiente como pratica
da justiga™.

Evidentemente, os relatos biblicos da criagcdo — Gn 1,1-2,4a e 2,4b-
3,24 — tiveram que ser relidos a partir da perspectiva emergente: a
ecologia. Sentidos novos e insuspeitados foram desentranhados dos
textos biblicos quando seus intérpretes assumiram uma postura
hermenéutica ecoldgica™. Os métodos histdrico-criticos prescindiam
da histéria da natureza. Entretanto, os movimentos ecoldgicos ajuda-

e ética ecofeministas (cf. R. R. RUETHER, “Ecofeminismo: conexdes simbdlicas e sociais
entre a opressdo das mulheres e a dominagdo da natureza”, Estudos Teoldgicos 32
(1992) 240-252). E encontraram no machismo dominante a raiz dos desrespeitos come-
tidos contra o meio-ambiente (cf. C. HALKES, “O estupro da mée-terra: ecologia e
patriarcado”, Concilium n° 226 (1989) 97-106). Para a autora, “enquanto o patriarcado
se mantiver, nao sera possivel criar uma ecologia capaz de conduzir a uma mudanga
essencial” (p. 103). O tema do ecofeminismo foi longamente estudado por A.
PRIMAVESI, Del Apocalipsis al Génesis — Ecologia. Feminismo. Cristianismo. Barcelo-
na: Herder, 1995.

2.0 tratado da teologia da criagdo tem sido abordado a partir de novas bases, consi-
derando o dado ecoldgico (cf. . MOLTMANN, Dieu dans la création — Traité écologique
de la création. Paris: Cerf, 1988; J. L. RUIZ DE LA PENA, Teologia da Criagdo. S&o
Paulo: Loyola, 1989, pp. 154-177 (cap. 6 — “A fé na criacdo e a crise ecoldgica”); G.
MANZONE, “Ecologia e teologia”, Rivista di Teologia Morale 27 (1995) 525-539; A.
RI1ZZI, “’Oikos’. La teologia di fronte al problema ecologico”, in G. MATTAI et alii.,
Teologia e Ecologia. Roma: AVE, 1992, pp. 41-86; J. ETSPULER, “Criagdo e Ecologia”,
Atualizacdo 21 (1992) 53-77).

# Cf. A. AUTIERO, “’Custodire la creazione’ — Linee di etica ecologica”, Rivista di
Teologia Morale 21 (1989) 99-113. “A ética ecol6gica implica uma atitude séria e critica
de responsabilidade individual e coletiva do ser humano e de suas instituicdes politicas
e econbmicas diante do futuro global da biosfera” (L. SEQUEIRQS, “La ‘integridad de
la creacion’: ecologia y fé cristiana”, Sal Terrae 79 (1991) 455).

" Cf. U. WEGNER, “Repensando uma velha pergunta: quem é meu préximo? — A
parébola de Lc 10,25-29.30-37 a luz de problemas e perguntas pela ecologia”, Estudos
Teoldgicos 30 (1990) 59-73.

 A. M. R. GALLAZZI faz uma leitura que vai do Génesis ao Apocalipse servindo-se
das imagens ecoldgicas do deserto e do jardim (cf. “’E Javé passeava pelo jardim’ (Gn
3,8)”, Estudos Biblicos n® 38 (1993) 29-38; ldem, “Entre desertos e jardins”, Tempo e
Presenca 14 (1992) 40-42). M. de B. SOUZA constata que “os salmos nutrem uma
atitude de comunhdo com o universo que podemos, hoje, denominar como uma
‘espiritualidade ecoldgica™ (cf. “A terra e os céus se casam no louvor — Os salmos e a
ecologia”, RIBLA n° 21 (1995) 50-62). J. S. CROATTO mostra como a Biblia preocupa-se
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ram a criar novos paradigmas de interpretacdo onde a humanidade e
o cosmos fazem parte essencial da histéria da salvacdo. Por conseguin-
te, jA ndo se aceita mais pensar que Deus tenha criado o0 mundo e o
tenha entregue a proépria sorte nas méos dos seres humanos; ou que o
ser humano seja o representante de Deus na terra, podendo agir a seu
bel-prazer em relagédo a criagdo; ou que o sentido da criacdo advenha
do fato de estar a servi¢o do seres humanos, ndo tendo sentido em si
mesma. Isto seria a justifica¢do biblica da visdo utilitarista da criacéo
e a proclamacédo da onipoténcia do ser humano™.

O texto biblico, em boa parte, teve origem numa sociedade rural-
agricola, onde viveram as primeiras comunidades destinatarias, foram
gestadas as tradi¢fes e viveram seus autores. Os tracos do ruralismo
biblico podem ser facilmente discerniveis nas inimeras metaforas de
carater agrario de que se servem os profetas na transmissao de suas
mensagens, na literatura sapiencial, nos salmos, mas também nos tex-
tos da tradicdo legal onde se encontram normas relativas a vida no
campo. A pregacdo de Jesus, de igual modo, reflete seu ambiente rural
nas parabolas e noutras imagens de que se servia, mas também no
cendrio de sua pregagao’.

Eis alguns dos interesses visados pela hermenéutica ecoldgica:

a) Valorizar a terra e a vida terrena. Certo tipo de interpretacdo do
texto biblico primou pela vida eterna, para além da nossa histéria, em
detrimento da vida quotidiana, vivida ho mundo definido como “vale
de lagrimas”. A terra e a vida terrena eram desprovidas de importan-
cia, a ponto de o desrespeito a obra da criacdo passar despercebido
aos olhos das pessoas de fé.

A leitura da Biblia numa perspectiva ecolégica recupera um dado
importante da cosmovisdo biblica que é a vida terrena. Os estratos

em registrar “os efeitos ecoldgicos das agbes militares” [grifo do autor], sendo que o
Deuterondémio contém leis de protegdo ambiental (Dt 20,19; 22,6) (cf. “A vida da na-
tureza em perspectiva biblica. Apontamentos para uma leitura ecolégica da Biblia”,
RIBLA n° 21 (1995) 42-49). Este dado da Palavra de Deus pode servir-nos de alerta. J.
S. CROATTO esta convencido de que “na Biblia existe também uma ‘reserva de sen-
tido’ para uma reflexdo ecoldgica” (Op. cit.,, p. 49).

" Cf. CNBB, A Igreja e a questdo ecoldgica, op. cit. pp. 36-38; H. REIMER, “Crise
ecologica: uma visita de Deus”, Estudos Teol6gicos 32 (1992) 231; A. AUTIERO,
Custodire la creazione, Op. cit., pp. 102-107 (“O cristianismo sob acusacio”).

" Partindo da analise de algumas leis deuterondmicas, I. STORNIOLO discerne, no
texto biblico, “uma preocupagéo ecolégica incipiente” e um “despertar para um senso
de co-participagdo cosmica”. Nele estd presente “a sensibilidade para o fato de que a
humanidade estd profundamente unida a natureza e dela depende, e deve, por isso
mesmo, respeita-la e ser-lhe grata, em vez de violenta-la em nome da ambig&o consumista
e desenfreada busca de comodidade e luxo” (“N&o cortem as arvores nem matem o0s
péassaros — Reflexdes sobre o livro do Deuterondmio”, Tempo e Presenca 14 (1992 — n°
265) 46).
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biblicos mais primitivos desconhecem outro tipo de vida a nédo ser o
terreno. O sheol ndo tinha a conotacdo que hoje tem nossa concepgdo
de céu, nem de inferno. Por isso, ndo era algo a ser desejado. Antes,
ansiava-se por ter vida longa, muitos bens e uma grande prole como
sinais concretos da bénc¢do divina. E tudo isto se passava na terra,
onde se experimenta a misericordia de Deus e se goza de sua prote-
céo.

Por isso, a Biblia insiste na importancia de preservar o mundo®,.
“Deus viu tudo quanto havia feito e achou que estava muito bom” (Gn
1,31) é a declaragdo biblica da bondade de tudo quanto saiu das maos
do Criador. Por que destruir o que é bom? O relato da criacdo, posto
no inicio da Biblia, torna-se um apelo insistente a sensatez humana
para respeitar a obra divina. A submissdo e o dominio a serem exer-
cidos por ordem divina (Gn 1,28) devem ser entendidos na linha da
co-participacdo e da conservacao da criacdo iniciada por Deus.

O tema da biodiversidade esta formulado no relato da criagdo ao
descrever Deus no processo de criar a vegetacao (Gn 1,11-12), os seres
Vivos e 0s passaros (Gn 1,20-21), muitas espécies de animais domeésti-
cos, répteis e animais selvagens (Gn 1,24-25) e também o ser huma-
no (Gn 1,26-27). Sdo introduzidos na arca de Noé toda sorte de
animais para que o dildvio ndo venha aniquilar a obra da criacéo
(Gn 7,1-2-3). “A preocupacao biblica com as espécies e para man-
ter a distincdo entre elas” é “uma forma de declarar ‘correto’ o
padrdo divino para a criagdo e a ordem de ndo apenas néo inter-
ferir com ela, mas preservar cuidadosamente a biodiversidade
conservando as espécies™™,

b) Intensificar a consciéncia da missdo confiada ao ser humano de
preservar a natureza: a tarefa ecoldgica. A interpretacdo de Gn 1,28 no
sentido de “dar protecdo”, “amparar” e “proteger” a natureza® e néo
violenta-la originou uma postura hermenéutica diferente. Passou-se
entdo a ler o texto biblico tomando-o como apelo a conversao da pos-
tura humana no trato com a natureza. Urgia tomar partido a favor da
criacdo evitando torna-la objeto dos desvarios humanos. “E preciso se
conscientizar a luz de Gn 1 que o Ser Humano tem a responsabilidade
do lugar que ocupa: Por ser a criatura do sexto dia é o coroamento
da criacdo. Como tal pressupfe a obra dos primeiros dias e nédo
existe sem ela. Por estar colocado entre a natureza (obra dos pri-

% Cf. N. SOLOMON, “A Biblia e a preservacdo do mundo”, Concilium n° 257 (1995)
117-130. O autor mostra como j& a exegese rabinica dava mostras de preocupagédo
ecoldgica.

 N. SOLOMON, Op. cit., p. 119.

8 Cf. L. GARMUS, Biblia e Ecologia, Op. cit., p. 278.
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meiros dias) e Deus, a imagem de quem é criado, ele é duplamente
responsavel: Diante da natureza sem a qual ndo existe e diante do
Criador™®,

c¢) Reconhecer o Criador em continua a¢do de criar, fazendo-se pre-
sente nas criaturas. A cria¢do € um constante fieri. Seria um equivoco
se, partindo de Gn 2,1-2 — “No sétimo dia, o Senhor Deus descansou
de toda a obra que fizera ... Neste dia, Deus descansou de toda a obra
da criacdo!” — se deduzisse que o Criador, satisfeito pela obra realiza-
da, tivesse ido repousar por toda a eternidade, deixando suas criatu-
ras entregues a si mesmas. Nao se justifica erguer este fosso entre
Transcendéncia e Imanéncia.

Pelo contrario, existe uma continua comunicacdo entre Criador
e criatura. Quem quiser chegar ao Criador, ndo pode prescindir
das criaturas. Esta é a experiéncia do salmista ao afirmar: “Os céus
proclamam a gléria de Deus, e o firmamento apregoa a obra de suas
maos” (Sl 19,2). Ou entdo: “Proclamem os céus a sua justica” (Sl 50,6a).
Da mesma forma, o sabio: “O sol que aparece proclama, ao sair, que
coisa maravilhosa é a obra do Altissimo” (Sir 43,2).

Partindo deste pressuposto, é pertinente afirmar que a degrada-
¢cdo da natureza é uma forma de blasfémia contra o Criador, uma
ofensa gravissima aquele que a cria e recria cada dia. Usar a Biblia
como alibi para os crimes ecoldgicos é, no minimo, um atentado ao
mais elementar bom-senso. Dai a urgéncia de interpreta-la devida-
mente, respeitando o dado fundamental da relagdo entre a Criatu-
ra e criador, entre o Transcendente e tudo que provém de sua
sabedoria e poder eternos.

Esta reflexdo tem a ver com o que L. BOFF chama de “pan-en-
teismo cristdo”, que ndo é 0 mesmo que panteismo. “Deus esta presen-
te em tudo. Faz de cada realidade seu templo. E vice-versa, tudo esta
em Deus. A ele nunca vamos, dele nunca saimos, pois estamos sempre
nele, porquanto ‘nele vivemos, nos movemos e existimos’ (At 17,28)%.,
“Por causa desta mutua presenca, supera-se a simples transcendéncia
e a pura imanéncia. Surge uma categoria intermediaria, a transparén-
cia, que é exatamente a presen¢a da transcendéncia dentro da

8 L. GARMUS, Biblia e Ecologia, Op. cit., p. 280. Para ele, “a luz de Gn 1-11 poderemos
reavaliar a responsabilidade do Ser Humano frente & natureza e frente ao Criador, bem
como sua responsabilidade diante dos irméos e de toda a vida do planeta” (Op. cit.,
p. 289). H. REIMER relé Gn 1-2 tentando superar as interpretacbes deturpadas que o
transformaram em justificativa biblica para o desrespeito para com a natureza (cf. Crise
ecolégica: uma visita de Deus, Op. cit., pp. 231-236). Para uma leitura ecolégica de Gn
1-3, cf. A. PRIMAVESI, De Apocalipsis al Genesis, Op. cit., pp. 322-328.

8 L. BOFF, Ecologia, mundializacdo, espiritualidade, Op. cit., p. 52.
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imanéncia. Quando isso ocorre, a realidade se torna transparente. Deus
e mundo sdo, portanto, mutuamente transparentes” 8,

d) Olhar a realidade com uma visdo de totalidade: a holistica. A
interpretacdo da Biblia na perspectiva ecoldgica exige do intérprete
uma postura que supere os dualismos, as visdes facciosas centradas na
parcialidade, os preconceitos privilegiadores de etnias, culturas, géne-
ros etc. e, até mesmo, o antropocentrismo, e se coloque numa “atitude
de abertura e de inclusdo irrestrita ... de pan-realidade e re-ligacdo de
tudo” &,

e) Aprofundar a consciéncia da relacdo entre desastre ecoldgico e
pecado sacial. A consciéncia ecolégica postula haver uma relacdo in-
trinseca entre a realidade do pecado e os crimes que se cometem con-
tra 0 meio-ambiente. O pecado social pode também ser entendido
numa perspectiva ecolégica. L. BOFF afirma que o pobre é “o ser mais
ameacado da criacdo™®.

A Biblia refere-se a desastres ecolégicos cuja origem perceptivel é
0 pecado presente na idolatria e nas injusticas perpetradas contra os
mais pobres. Esta conexdo é patente em Os 4,1-3: porque desapareceu
do pais o conhecimento de Deus e a misericordia, e se multiplicam os
homicidios, roubos, adultérios, mentiras, “a terra secara, todos os seus
habitantes desfalecerdo, perecerdo junto com os animais selvagens,
com as aves do céu e até com os peixes do mar”. Igualmente, em Sf
1,3: “Suprimirei homens e animais, suprimirei os passaros do céu e 0s
peixes do mar™; Jr 14: a grande seca, com suas conseqiéncias catastro-
ficas é devida ao pecado de Judé; Jr 23,10: “Porque o pais esta cheio
de addlteros ... as pastagens do deserto estdo secas’.

Detras de cada desastre ecologico e violéncia contra o0 meio ambi-
ente estd sempre uma situacao de injustica e de desrespeito perpetra-
dos contra os seres humanos, com muita freqiiéncia, 0s pobres e mar-
ginalizados. Porém, “quando a natureza se vinga”, ndo faz distin¢ao
entre ricos e pobres. Todos, sem distingdo, sdo igualmente afetados
pelas enchentes, pelo ar irrespiravel, pelo frio ou o calor insuportaveis,
pelos alimentos contaminados. S6 que, enquanto os ricos tém seus

8 |, BOFF, Ecologia — Grito da Terra, Grito dos Pobres. Sdo Paulo: Atica, 1995, p. 236.
Grifo nosso.

8 L. BOFF, Ecologia — Grito da Terra, Grito dos Pobres, Op. cit,, p. 62.

8 |. BOFF, Ecologia — Grito da Terra, Grito dos Pobres, Op. cit.,, pp. 172-176. “O ser
mais ameacado da criagdo ndo sdo as baleias, mas os pobres, condenados a morrer
prematuramente”. SO a partir de “uma justi¢a social minima” serd possivel falar em
“justica ecoldgica” (pp. 174-175). Cf., Idem, “Teologia da Libertacdo e ecologia: alter-
nativa, confrontagdo ou complementariedade”, Concilium n° 261 (1995) 85-96.

% Cf. C. UEHLINGER, “O clamor da terra: perspectivas biblicas para o tema ‘Ecologia
e Violéncia’, Concilium n°® 261 (1995) 52-71.
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meios de safar-se das calamidades, os pobres devem suporta-las, co-
locando-se na dependéncia da assisténcia ineficiente do poder publico
e de ajudas internacionais.

Esta consciéncia tem-se tornado cada vez mais aguda e vai se di-
fundindo, também, gra¢as a uma maneira nova de confrontar-se com
o texto biblico, lendo-o0 sob a perspectiva ecoldgica.

5.

O pentecostalismo é um fendmeno sdécio-religioso que se alastra
na América Latina, arrastando no seu caudal ndo somente os estra-
tos sociais mais desfavorecidos, em busca de solucéo para os seus
problemas, mas também as chamadas classes médias, assoladas
pelo sem-sentido da existéncia. “No universo catélico, o
pentecostalismo tem fascinado as pessoas da classe média. Quicga
encontrem nele o caminho para superar o desencanto com uma
Igreja triste, rotineira e sem perspectivas. Mas, também, para o
pentecostalismo migraram ndo poucos militantes das comunidades
de base, talvez cansados com os discursos politizados e as continu-
as convocagdes para transformar a realidade através do compro-
misso sécio-politico. A opcdo pentecostal, neste caso, corresponderia
a uma busca séfrega de sossego apds longos anos de luta infruti-
fera por um ideal utépico de mundo novo, que parece ir se tornan-
do sempre mais inalcangavel?.

Dispensam-se pesquisas € analises sofisticadas para se dar conta
deste fendmeno. Ele se alastra de maneira incontrolada. E facil perce-
ber o que esta acontecendo. Basta constatar a multiplicacéo infindavel
de novas igrejas cristds, com suas variadas e estranhas designacoes,
em todos os rincBes do territdrio nacional: nos centros das cidades, nas
periferias, nas favelas, nos interiores e, até mesmo, nas penitenciarias.
Ou entdo, ligar o radio a qualquer hora do dia ou da noite para sin-
tonizar programas pentecostais em varias emissoras. Ou prestar aten-
¢do ao proselitismo militante ndo sé nas pracas e ruas, mas também de
porta em porta, de pessoa a pessoa. Ou verificar certas concentracées
publicas onde milhares e milhares de pentecostais manifestam, cheios
de entusiasmo, a sua fé. Ou informar-se sobre a maneira pesada e
insistente com que as denominagdes pentecostais tém investido no
ambito da politica, ndo s6 apresentando candidatos a elei¢gdes, em
todos os niveis possiveis, mas também articulando seus préprios par-
tidos politicos.

8 “O ressurgir pentecostal: Um desafio para a pastoral e a teologia”, Perspectiva Teol6-
gica (Editorial) 28 (1996) 289-290.
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A onda pentecostal atingiu tanto as igrejas historicas de tradicdo
protestante quanto a igreja catdlica. A Renovacgédo Carismatica Catéli-
ca, introduzida no Brasil nos anos ‘70, importada dos Estados Unidos,
tem preocupado o episcopado brasileiro que se viu na contingéncia de
exarar um documento contendo orientagdes pastorais bem precisas,
para evitar abusos e exageros®. Este documento foi precedido por
uma extensa pesquisa entre todos os bispos, para constatar os proble-
mas concretos causados pelo pentecostalismo catélico em suas
dioceses®.

Preocupacdo semelhante deve ter existindo no &mbito das igrejas
protestantes histdricas que se viram esfaceladas em muitas mindsculas
igrejas que se auto-denominam “renovadas”, ou foram atropeladas
por um sem numero de novas igrejas que se afastam sempre mais do
projeto da Reforma. A histéria do pentecostalismo protestante tem
sido dividida em trés fases: (a) 1910-1950 — implantacéo por missiona-
rios suecos; (b) 1950-1960 — ramificagéo e surgimento de novos grupos
de corte nacional; (c) a partir dos anos ‘60 surge 0 neo-pentecostalismo®.
R. MARIANO caracteriza estes trés momentos como: pentecostalismo
classico, deuteropentecostalismo e neopentecostalismo®.

Ja foi produzida uma vasta bibliografia sobre o pentecostalismo
sob diversas perspectivas, pois 0 fendmeno tem chamado a aten¢do
ndo apenas de teélogos e pastoralistas, mas também de soci6logos,

& Cf. CNBB, Orientagdes Pastorais sobre a Renovagdo Carismatica Catélica. Sdo Paulo:
Paulinas, 1994 (Documentos da CNBB 53).

8 Os dados desta pesquisa e sua respectiva analise encontram-se em C. CALIMAN,
“Levantamento sobre a Renovacéo Carismética Catdlica no Brasil”, Comunicado Men-
sal — CNBB n° 480 (1994) 643-657.

% Cf. R. GAEDE NETO, “Teologia da Prosperidade e diaconia”, in R. GAEDE NETO
et alii, Teologia da Prosperidade e Nova Era. Sdo Leopoldo: Instituto Ecuménico de
Po6s-Graduagao, 1998, p. 9. Para uma caracterizacdo do pentecostalismo nos varios
paises da América Latina e do Caribe, cf. C. ALVAREZ (org.), Pentecostalismo y
liberaciéon: uma experiencia latinoamericana. Costa Rica: DEI, 1992; M. VILLAMAN, El
auge pentecostal: certeza, identidad, salvacion. Mexico: Centro Antonio de Montesinos,
1993, pp. 49-149; B. BOUDEWIINSE, B. et alii (eds.), Algo mas que opio — Una lectura
antropologica del pentecostalismo latinoamericano y caribefio. Costa Rica: DEI, 1991.
Para a caracterizagdo do neopentecostalismo, cf. V. PEDDE, ‘O poder do pentecostalismo
— A experiéncia do Espirito Santo”, Estudos Teoldgicos 37 (1997) 245-250. Eis as sete
caracteristicas do neopentecostalismo, segundo este autor: pentecostalismo dos
desfavorecidos, de lideres fortes, exclusivista, emocional, eletrénico, de cura divina,
empresarial. P. D. SIEPIERSKI chama de “p6s-pentecostalismo” a tendéncia pentecostal
que tem como “cerne a teologia da prosperidade e o conceito de guerra espiritual”
(“Pés-Pentecostalismo e Politica no Brasil”, Estudos Teoldgicos 37 (1997) 47-61). Um
quadro do atual pentecostalismo brasileiro de corte protestante é descrito e analisado
brevemente por I. WULFHORST, “O Pentecostalismo no Brasil”, Estudos Teoldgicos 35
(1995) 7-20.

% Cf. R. MARIANO, Neopentecostais — Sociologia do Novo Pentecostalismo no Brasil.
Sdo Paulo: Loyola, 1999, pp. 23-49.
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psicologos, antropologos, politicdlogos, comunicologos etc. %. Consi-
dera-se que, no &mbito das ciéncias da religido, o pentecostalismo tenha
provocado uma mudanca de paradigma. Os paradigmas tradicionais
(secularizacgdo, seita-igreja, oposi¢do: oprimido-opressor — pobre-rico,
produtores-consumidores de bens religiosos, magico-sacerdote,
modernidade-pds-modernidade, holistica e religiosidade oriental) ja
ndo sdo suficientes para interpretar este fendémeno religioso®.

Existe uma relacdo estreita entre o pentecostalismo e a Biblia, na
medida em que pretende inspirar-se ho fendmeno de Pentecostes, no
qual o Espirito Santo foi derramado sobre a primeira comunidade dos
cristdos e estes se tornaram capazes de falar linguas diferentes, operar
milagres e prodigios e enfrentar toda sorte de adversidade (cf. At 2,1-
12). A crenga no Espirito Santo é, pois, “a crenca maior, em torno da
qual giram as outras crencas e praticas religiosas” do pentecostalismo®.
O referencial biblico é importante para respaldar a insisténcia nos dons
extraordinarios, cujas manifestacfes multiplicam-se sem limites e sem
ordem nas reunides pentecostais. As pericopes paulinas que aludem
aos dons do Espirito sdo as mais visadas na exegese pentecostal (cf.
Rm 12,6-8; 1Co 12,1-31; Ef 4,7-13).

No ambito pentecostal, € melhor ndo falar em interpreta¢do da
Biblia, e sim em uso da Biblia, devido ao apego indiscreto a
materialidade do texto biblico. Porém, é possivel elencar os interesses
subjacentes a sua hermenéutica:

a) Privilegiar os textos referentes ao Espirito Santo e aos dons ex-
traordinarios concedidos por ele. O vocabulo pentecostal evoca os Atos
dos Apoéstolos, onde se narra a vinda do Espirito Santo sobre a primi-
tiva comunidade crista de Jerusalém cinquienta dias ap6s a Pascoa. Os
pentecostais professam que o Espirito Santo continua a derramar seus
dons extraordinarios, de forma palpavel, possibilitando a quem adere
a este movimento realizar milagres e feitos prodigiosos. Para eles, esta
é a Unica forca capaz de renovar a Igreja. No ambito catélico, o mo-
vimento pentecostal é chamado de Renovacdo Carismatica, indicando
gue o Espirito Santo quer dar a Igreja a mesma vibragéo, entusiasmo,
missionariedade e intrepidez dos primeiros tempos. Portanto, é ne-

%2 Cf. O ressurgir pentecostal: Um desafio para a pastoral e a teologia, Op. cit., pp. 285-
293; C. CALIMAN, “O desafio pentecostal: aproximagdo teolégica”, Ibidem, pp. 295-
309; C. de O. RIBEIRO, “Movimentos pentecostais, carismaticos e mistica crista: desa-
fios teoldgicos e pastorais”, Ibidem, pp. 339-364.

% Cf. L. S. CAMPOS, “O estudo do pentecostalismo diante das mudangas de paradigmas
em Ciéncias da Religido”, in C. de P. CASTRO et alii, Novos Paradigmas. S&o Bernardo
do Campo: Instituto Metodista de Ensino Superior — Instituto Ecuménico de P6s-Gra-
duacdo em Ciéncias da Religido, 1995, pp. 29-53.

% F. C. ROLIM, O que é o Pentecostalismo. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987, p. 7.
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cessario que as pessoas sejam renovadas submetendo-se ao batismo
do Espirito Santo %.

b) Reafirmar o sentido literal da Biblia — fundamentalismo - e a sua
inerrancia®. Neste ponto, ndo estamos diante de nenhuma novidade,
pois o fundamentalismo sempre esteve presente na pratica de muitas
igrejas cristas, inclusive na igreja cat6lica®. “A corrente fundamentalista
surge como uma reagao contra as influéncias do pensamento moderno
nas elaboracdes teoldgicas cristds pensando-se que esta contaminacao
solaparia as bases do cristianismo” %, Curioso é que esta postura seja
adotada inclusive por pessoas tidas como ilustradas, hum momento
em que se valoriza a ciéncia hermenéutica e que, mesmo na leitura
popular da Biblia, tenta-se superar a escraviddo da letra®. O
fundamentalismo, as vezes cego, dentro e fora dos arraiais catolicos,
tem resultado em posturas fanaticas e intolerantes, que vao na contra-
méao do esfor¢co ecuménico'®.

c) Desvelar a acdo demonolégica no mundo e desmascarar suas
maneiras de agir. O movimento pentecostal pratica largamente os
exorcismos, entendendo a vida humana como uma continua guerra

% Os bispos catélicos pensam que “serd melhor evitar o uso da expressédo ‘Batismo no
Espirito’, ambigua, por sugerir uma espécie de sacramento. Poder&o ser usados termos
como ‘efus@o do Espirito Santo’, ‘derramamento do Espirito Santo’. Do mesmo modo,
ndo se utilize o termo ‘confirmacéo’ para ndo confundir com o sacramento da Crisma”
(CNBB, Orientagfes Pastorais sobre a Renovacdo Carismatica Catdlica, Op. cit., pp. 26-
27).

% O tema do fundamentalismo, e seu desafio para a igreja catolica, foi longamente
estudado por F. GALINDO, em sua tese doutoral, defendida em Sankt Georgen (Frank-
furt a. M.) e publicada, em espanhol, sob o titulo El fenémeno de las sectas
fundamentalistas: La conquista evangélica de América Latina (1992). A tradugdo bra-
sileira (Petrépolis: Vozes, 1995) omitiu o sub-titulo que oferece a perspectiva sob a qual
o tema é tratado.

9 “Para ndo prejudicar uma reta leitura da Biblia”, os bispos brasileiros exortaram os
membros da Renovagdo Carismatica Catélica a evitar, entre outros, o perigo do
fundamentalismo e do intimismo. Este segundo é definido como a tendéncia a “inter-
pretar a Biblia de modo subjetivo, e até magico, fazendo o texto dizer o que néo era
intencdo dos autores sagrados” (CNBB, Orientacfes Pastorais sobre a Renovagdo
Crisméatica Catdlica, Op. cit., p. 20).

% M. VILLAMAN, El auge pentecostal, Op. cit., p. 44.

9 “O fundamentalismo tem também uma expressdo intelectual que afirma a necessi-
dade de uma ‘verdadeira ciéncia’ entendida como aquela que é capaz de descobrir, a
partir da logica do seu método, as verdades reveladas pela Biblia” (M. VILLAMAN,
El auge pentecostal, Op. cit., pp. 45-46). O autor chama este fendmeno de
“fundamentalismo ilustrado” (p. 46).

wo “A tentacdo fundamentalista e a aplicagdo apressada, sem a devida hermenéutica,
de textos neotestamentérios a situacOes atuais tém gerado semanticas indevidas do
texto biblico, que impedem perceber onde e como, realmente, o Espirito atua, hoje.
Uma leitura ingénua e descontextualizada da Biblia tem produzido até mesmo senti-
dos contrarios & dindmica interna da Palavra de Deus e da Tradi¢do histérica desta
mesma Palavra” (O ressurgir pentecostal: Um desafio para a pastoral e a teologia, Op.
cit.,, p. 289).

355



contra o inimigo de Deus'®. Certas igrejas cristds pentecostais sublinham
tanto a forca e o poder do Demdnio e fazem exorcismos em téo larga
escala, centrando sua pregacdo em torno deste tema, a ponto de, aparen-
temente, relegar Jesus a um segundo plano. A libertacdo reduz-se a
neutralizacio da acgdo das forcas demoniacas sobre determinada pessoa.
A Biblia em riste, muitas vezes, é usada como instrumento de exorcismo.

Todavia, ndo pode passar despercebida a postura fideista caracteris-
tica dos grupos pentecostais. Tudo se espera de Deus. Tudo se atribui a
Deus. O ser humano esta na continua dependéncia dos favores divinos.
Enquanto, a infidelidade atrai a ira divina, a fidelidade atrai a béncao:
teologia da retribuicdo. Muitos cataclismas naturais, desastres e tragédi-
as sao lidos como manifestacbes evidentes da colera divina contra a
humanidade pecadora. Para os pentecostais, “tudo isto esta na Biblia”.

d) Fundamentar as experiéncias taumatdrgicas. A cristologia dos
grupos pentecostais esta fortemente centrada na imagem de Jesus
taumaturgo, cujo nome os lideres pentecostais invocam para realizar
milagres. Dai a importancia do dom da cura pelo qual os pentecostais
se sentem gabaritados a operar milagres. Por isso, os relatos evangé-
licos de curas e de milagres sdo considerados com especial atencgéo.

O interesse pentecostal pelo Antigo Testamento limita-se, muitas
vezes, aos relatos de feitos prodigiosos, tomados na sua literalidade: a
passagem do mar Vermelho, a tomada de Jericé, o duelo entre Davi e
Golias etc. Considera-se que Deus opera, hoje, prodigios semelhantes
aos do passado.

e) Descobrir o que Deus exige de cada individuo e o que lhe pro-
mete conceder. O pentecostalismo valoriza pouco o elemento comuni-
dade ao centrar-se no individuo e em suas caréncias. Neste sentido, é
extremamente moderno! Apesar de ser movimento de massa e valori-
zar as grandes concentraces e o tele-evangelismo, tendentes mais para
shows que para culto, e, por outro lado, multiplicar-se em milhares de
pequenos grupos e igrejas, o pentecostalismo esta mais preocupado
em atingir o individuo e satisfazer suas necessidades pessoais, do que
apresentar-lhe uma proposta de articulacdo comunitaria, em vista de
enfrentar os problemas e encontrar solu¢Bes, como propunham as
CEBs!®2. A leitura fundamentalista da Biblia exerce um papel impor-
tante na implementacdo deste individualismo.

01 Cf. R. MARIANO, Neopentecostais — Sociologia do Novo Pentecostalismo no Brasil,
Op. cit., pp. 109-146.

102 Referindo-se aos grupos neo-pentecostais, cujo representante mor é a Igreja Univer-
sal do Reino de Deus, assim se expressa F. BORTOLLETO FILHO: “Os cultos se trans-
formam em terapias, buscando satisfacdo emocional individual. Os auditérios séo
rotativos, marcados pela auséncia de compromisso. O cultivo da experiéncia comuni-
taria ndo é fundamental”. O publico é posto na categoria de clientes (“A abordagem
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f. Reforcar a apocaliptica e 0 milenarismo como horizontes da his-
toria. O livro do Apocalipse estd entre os favoritos dos grupos
pentecostais. Ele serve de chave de leitura para as calamidades do pre-
sente, entendidas como premoni¢des da aproximacdo do fim. De novo,
o fundamentalismo tende a bloquear as pessoas, tornando-as temerosas
diante de um fim anunciado mas, até agora, ndo consumado. O temor
redunda em bloqueio e o bloqueio em passividade diante dos desafios
interpostos pela historia. A realidade se reduz aos estreitos limites do
grupo, do movimento, da igreja, da seita. Tudo mais é perdicao, da qual
se deve precaver em preparacdo para o fim que se aproxima.

A apocaliptica soma-se a visdo milenarista da historia centrada na
expectativa da segunda vinda de Jesus Cristo, na qual fara surgir uma
terra nova, sem sofrimento e sem males. Visdo muito difundida entre
0s pobres que apelam para um poder extraterreno em vista de solu-
cionar os problemas do presente, para os quais ndo entrevéem solu-
¢do. Como a construcdo do mundo novo ndo supora a contribui¢do
humana, segue-se que se pode espera-lo de bracos cruzados, acomo-
dando-se as atuais estruturas de injustical® E na Biblia que os
pentecostais dizem encontrar as bases doutrinarias deste milenarismo.

O neopentecostalismo, entretanto, introduziu uma mudanca nesta
concepg¢do ao praticar uma espécie de escatologia realizada, alcancada
em forma de prosperidade e bem-estar adquiridos pelas pessoas de fé,
os eleitos de Deus. Esta seria uma manifestacdo inquestionavel da
béncdo divinal®. Satands ja ndo tem poder algum sobre eles, por isso
sdo capazes de superar todos os empecilhos e obstaculos para progre-
direm sempre mais e acumularem fortunas, sem se importar pelo modo
como sdo acumuladas, nem pela hipoteca social que recai sobre elas.
Pobreza, doencas, dificuldades, sofrimentos etc. sdo sinais evidentes
de que algo esté errado na relacdo do individuo com Deus. Basta que
Satanas seja vencido para que tudo se resolva e o individuo veja a
prosperidade acontecer em sua vidal®,

biblica do pentecostalismo”, Revista de Cultura Teolégica 4 (1996) 55). Ai o papel da
Biblia é totalmente secundario, servindo apenas para respaldar os interesses
inconfessados dos lideres. Para R. GAEDE NETO, a Igreja Universal “veio a se tornar
a principal representante da Teologia da Prosperidade”. Ele descreve como isto se
concretiza naquela igreja em Teologia da Prosperidade e diaconia, Op. cit., pp. 9-11.
103 O apocaliptismo e 0 milenarismo na sua vertente luso-brasileira, presentes no cato-
licismo popular, mas entendidos como “a violéncia do pobre”, ou seja, na sua vertente
libertadora, foram abordados por A. CORTEN, Os pobres e o Espirito Santo — O
Pentecostalismo no Brasil. Petropolis: Vozes, 1996, pp. 187-205.

w4 Cf. A. P. ORO, “’Podem passar a sacolinha’: um estudo sobre as representacées do
dinheiro no pentecostalismo autdnomo brasileiro atual”, Revista Eclesiastica Brasileira
53 (1993) 301-323.

05 para A. CORTEN, a teologia da prosperidade tem marcadas influéncias gnésticas
(cf. Os pobres e o Espirito Santo, Op. cit., pp. 142-147).
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Esta visdo da realidade poderia estar fundada num dado pre-
sente nos extratos mais primitivos da teologia biblica: a béncao
divina expressa-se numa prole numerosa, na idade avancada e na
posse de grande quantidade de bens. A Biblia oferece muitos exem-
plos de homens opulentos cuja prosperidade resultou da bencéo
divina: Abrado, Davi, Saloméo, entre outros. Os sinais de maldi¢ao
sdo a esterilidade, a morte na juventude, a caréncia de bens®.
Tomada ao pé da letra, esta tradicdo deu margem a uma auténtica
teologia da prosperidade . A pobreza, considerada sem relevan-
cia, é vista como sinal de maldicédo e de oprébrio a serem, pronta-
mente, superados pela vitéria sobre o Deménio, autor da degrada-
¢do humana!®, Solidariedade, partilha, compaixao tém pouco es-
pago nesta nova forma de pentecostalismo. Os textos evangélicos
gue apontam nesta diregdo sdo devidamente interpretados de for-
ma a afirmarem exatamente o contrario da intencdo dos autores
biblicos.

Nestas alturas, a Biblia enquanto Palavra de Deus carece de qual-
guer transcendéncia. Nao passa de um mero livro, colocado a servi¢o
de interesses inconfessos.

As novas perspectivas de interpretacdo da Palavra de Deus com-
portam eixos vertebradores que as perpassam criando pontos de con-
tato e solidariedade entre elas. Quiga a perspectiva pentecostalista,
dado o seu carater particular, seja a Unica que ndo se enquadra de
forma conveniente nos eixos a serem elencados. Entretanto, muito do
que serd dito, também, se Ihe aplica.

06 Textos biblico-sapienciais que colocam em xeque a teologia da retribuicdo — J6 e
Qohelet — ndo tém espaco neste tipo de fendmeno religioso.

07 R. GAEDE NETO detecta a origem historica da teologia da prosperidade numa
revelacdo recebida por um pentecostal norte-americano, em fevereiro de 1959, no Texas,
a quem Jesus apareceu e prometeu tornar rico se lhe fosse obediente. Jesus Ihe teria
dito: “Eu néo sou contra meus filhos serem ricos, sé ndo quero que eles sejam cobigo-
sos” (Teologia da Prosperidade e diaconia, Op. cit., pp. 6-7). Uma ampla abordagem
da teologia da prosperidade encontra-se em R. MARIANO, Neopentecostais — Socio-
logia do Novo Pentecostalismo no Brasil, Op. cit., pp. 147-186.

108 “No pentecostalismo e mesmo no protestantismo tradicional eram comuns os teste-
munhos pessoais, nos quais o crente revelava aspectos de sua conversdo, contan-
do coisas que fazia quando néo era crente e que havia abandonado. Hoje, no neo-
pentecostalismo os testemunhos falam do patriménio que conseguiram acumular
ap6s a conversdo”. A religido acaba sendo articulada a partir de estratégias de
marketing (F. BORTOLLETO FILHO, A abordagem biblica do pentecostalismo,
Op. cit., p. 58).
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a. O eixo teo-cristoldgico. As novas hermenéuticas biblicas, em
ultima analise, pretendem repensar a imagem de Deus e, a fortiori, de
Jesus Cristo e do Espirito Santo transmitida pelas igrejas cristds ao
longo do séculos. Trata-se de passar de um Deus discriminador, com-
prometido com os poderosos, alheio ao que se passa na histéria huma-
na, a um Deus solidario com as minorias, com os empobrecidos e
marginalizados, Deus atento a realidade humana e ecoldgica. Em Je-
sus, esta dimenséo de Deus faz-se carne na historia humana e se torna
referencial obrigatério no processo hermenéutico. A pneumatologia,
por sua vez, estd sendo resgatada num contexto de dinamizagdo da
vida eclesial e da inser¢do da vida cristd na dinamica da historia.

b. O eixo eclesiolégico. As inquieta¢des que deram origem as novas
hermenéuticas biblicas aconteceram no espago das comunidades
eclesiais. Ai foi gestada a consciéncia de que era necessario assumir
uma postura diferente diante do texto sagrado, de forma a recuperar-
Ihe o carater libertador. Em outras palavras, elas ndo sdo obra do
acaso, nem tampouco do trabalho solitario de alguma mente ilumina-
da. Embora existam pessoas e grupos que se destaquem por se dedi-
carem com afinco a pratica das novas hermenéuticas, de fato, “elas
ndo tém dono”. Elas sdo obra da comunidade e visam inserir quem as
pratica, cada vez mais, no universo eclesial.

c. O eixo ecuménico. Os agentes das novas hermenéuticas buscam
posicionar-se para além dos limites das respectivas institui¢des eclesiais.
Sem abrir m&o de suas opc¢des, tém consciéncia de que a exclusdo, a
marginalizacdo e os riscos de um desastre ecoldgico ndo fazem distin-
cdo de pessoas, segundo a sua pertenca religiosa. As mulheres catoéli-
cas ndo sdo menos discriminadas do que as evangélicas. Da mesma
forma, os negros e os pobres catélicos. Por outro lado, ndo existe uma
divisédo do espaco ecoldgico com lugares especiais para cada igreja. A
experiéncia comum de sofrimento e ameaca leva as pessoas de fé,
independentemente de sua opg¢ao eclesial, a se unirem na releitura da
Palavra de Deus.

d. O eixo pastoral. E a vida das igrejas e seu testemunho publico
que estd em jogo nas novas perspectivas hermenéuticas. Poderia cha-
mar-se de cristd uma igreja que, hoje, recorresse a Biblia para funda-
mentar uma visdo machista da sociedade, para discriminar os negros
€ as minorias, para menosprezar 0s pobres ou que nao tivesse sensi-
bilidade para a questio ecoldgica? As novas formas de interpretar a
Biblia correspondem as posturas que estdo sendo gestadas no ambito
das igrejas, gerando maneiras diferentes de pensar sua acdo pastoral.

e. O eixo existencial. Com o passar do tempo, as interpretacfes
biblicas, devido mormente as desavencas entre catélicos e protestan-
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tes, foram se descolando, cada vez mais, da histéria concreta das pes-
soas, e assumiram um carater abstrato e intelectualista, desligado da
vida.

As novas hermenéuticas libertam o texto biblico desta espécie de
camisa de forga, e o tornam existencialmente denso, ou seja, fazem-no
ser Palavra de Deus, aqui e agora. A Palavra recupera seu dinamismo
préprio, ao ser interpretada a partir do contexto vital de quem a Ié.
Entretanto, o ambiente académico e o escritério do exegeta ndo podem
ser descartados, mesmo que ndo sejam o locus privilegiado das novas
hermenéuticas biblicas.

f. O eixo ético. Na origem das novas hermenéuticas, estd uma es-
pécie de indignacdo ética contra a discriminacdo social e o vilipéndio
da natureza. Todavia, seu interesse precipuo consiste em propor um
novo ethos, uma nova cultura, baseados na igualdade, no respeito
mutuo, na participacdo de todos, numa postura correta em face a
natureza. Elas ndo se limitam ao espaco eclesial. Antes, visam a soci-
edade no seu conjunto no intento de transforma-la.

g. O eixo s6cio-politico. Outro elemento que estd na origem das
novas hermenéuticas biblicas é a militancia s6cio-politica. Quando néo,
acabam por desembocar em a¢des politicas. De fato, elas abriram — e
abrem - caminho enfrentando o status quo secularmente estabelecido,
refratario a qualquer questionamento e, muito menos, a qualquer
mudanca. Elas supdem a desestabilizacdo de uma ordem ecossocial na
qual as mulheres, aos negros e aos pobres estdo reservados papéis
secundarios, e a natureza ndo passa de um repositério de matéria
prima da qual a humanidade se pode servir, sem a preocupac¢do de
proteger e cuidar para que se renove.

h. O eixo exegético. Uma suspeita que se levanta contra as novas
hermenéuticas é a de manipularem os textos biblicos, interpretando-os
de maneira aleatoria, a revelia da intengdo dos seus autores. Suspeita-
se de falta de cientificidade, expressédo elegante para dizer falta de
seriedade e credibilidade dos novos hermenéutas.

Todavia, esta suspeita carece de fundamento, posto que as novas
hermenéuticas pretendem fundamentar-se numa exegese rigorosa dos
textos biblicos. Que importancia teria uma hermenéutica baseada numa
exegese impertinente dos textos? Talvez as novas hermenéuticas sejam
colocadas sob o fogo cerrado das criticas pelo fato de chegarem a
resultados inesperados para os padrfes exegéticos estabelecidos.

i. O eixo holistico. O termo holistico é usado aqui no sentido de
globalidade. Assim definido, é pertinente dizer que as novas
hermenéuticas consideram a realidade como um todo, embora, seus
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pontos de vista sejam particulares. A hermenéutica feminina inclui
também as mulheres negras e as mulheres pobres, sem excluir a pre-
ocupacdo com a libertacdo masculina. A hermenéutica negra leva em
consideracdo o conjunto da sociedade, com suas variadas etnias, numa
perspectiva de comunhdo e solidariedade. A hermenéutica das CEBs
nao estd fundada numa visdo facciosa da Igreja; antes, as CEBs enten-
dem-se como tais no conjunto do corpo eclesial na sua relagdo com o
mundo e a histéria. A hermenéutica ecoldgica abrange os elementos
da natureza e se alarga para abarcar a humanidade.

As novas perspectivas de leitura da Biblia revelam a inesgotabilidade
de sentido do texto sagrado. Cada nova circunstancia historica, nova
conjuntura eclesial ou novo desafio para a fé exige que seja lida e
relida, de maneira libertadora e ecuménica, em vista do Reino que
somos chamados a construir.

Portanto, as novas releituras do texto biblico correspondem a um
processo normal de Tradicdo da Palavra de Deus, que “permanece
para sempre” (Is 40,8).

, hascido em Cachoeiro de Itapemirim (ES), em 1949, ordenado
presbitero em 1979, foi licenciado em ciéncias biblicas, pelo Pontificio Instituto Biblico
(Roma) em 1986, e obteve o doutorado em teologia biblica, pela Pontificia Universida-
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