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MORAL CATOLICA E SENSIBILIDADE
ETICA ATUAL

Assistimos, nas tiltimas semanas, i mobilizagdes em vdrios paises em favor da
paz e contra o ataque dos Estados Unidos e seus aliados ao Iraque. A opinido
publica mundial toma consciéncia de que o verdadeiro motivo da invasdo nio
é tanto a destituigdo do ditador Saddam Hussein, como 0 acesso aos ricos
pocos de petroleo iraquianos. Dd-se conta também de que a tecnologia militar
atual dos Estados Unidos é tdo avassaladora e mortifera que nenhuma causa
justifica o seu uso. Significard a destruicdo de um pais ja castigado em sua
populagdo pelo embargo econdmico imposto desde a Guerra do Golfo (1991)
e terd alto custo de morte e sofrimento para iniimeras pessoas inocentes. Nao
existem mais guerras justas. A tinica solugdo posstvel para os conflitos sdo as
conversagoes de paz e a busca de acordo entre os contendores.

As diversas iniciativas de Jodo Paulo 1I para evitar o conflito partem dessa
constatagio e estdo em total consondncia com a sensibilidade mundial contrd-
ria a guerra. Neste momento o Papa é a autoridade mundial que estd assu-
mindo gestos e desenvolvendo estratégias mais ousadas em favor da paz. Isso
é posstvel porque foi superada a tradicional doutrina dos critérios éticos para
uma guerra justa e foi assumido um enfoque mais teoldgico inspirado na paz
do Reino anunciada por Jesus de Nazaré. Nesse sentido houve uma real
evolugido na maneira de a Igreja encarar a guerra.

Se nos problemas atinentes i paz mundial e a justica social, a Igreja estd
sabendo assumir posigOes convincentes e passar uma mensagem coerente que
é escutada pela sociedade, o mesmo ndo acontece em outras questoes éticas,
principalmente naquelas em que estd implicada a sexualidade humana. Con-
sultando os resultados da pesquisa feita pelo Centro de Estatistica Religiosa
e Investigacoes Sociais (CERIS), ligado a CNBB, pode-se notar que “um
niimero significativo de catélicos, em grande parte das questdes a respeito da



vivéncia da sexualidade, se posicionou em divergéncia ao discurso oficial da
Igreja. Grande parcela dos catolicos sdo favordveis ao planejamento familiar,
aos métodos contmceptivos, ao sexo antes do casamento, ao segundo casamen-
to e ao divércio. Observa-se, por esses dados, a perda de influéncia da religido
sobre a vida dos individuos, mesmo que estes declarem ser de identidade
religiosa catdlica... De qualquer forma hd uma tendéncia moderna a conside-
rar cada vez mais as questoes ligadas a sexualidade como sendo de dmbito
privado, fruto da individualizagdo, do processo de auto-suficiéncia do sujeito
moderno, e da necessidade de satisfagdo do desejo e da conquista de felicidade”
(CERIS: Desafios do Catolicismo na cidade. Pesquisa em regides metro-
politanas brasileiras. Sdo Paulo: Paulus, 2002, pp. 248-249).

Por esses fatos pode-se notar uma nitida diferenca entre a abertura da Igreja
para a mensagem da moral social e sua incidéncia em termos da opinido
piiblica mundial e um claro fechamento para questdes de moral sexual. Onde
estd o problema?

Nio estd em jogo o nivel de exigéncia nem de congruéncia com a mentalidade
de hoje nesses dois campos. A questdo de fundo é a diferente maneira de
comunicar-se da Igreja na moral social e na moral sexual. A primeira é
apresentada como busca de solugdes e como proposta aberta, necessitada de
contextualizagdo e interpretagdo. A sequnda configura-se em normas absolu-
tas, independentes do contexto e com aplicagio deontologica. A moral social
evolui em sua formulagio, necessitando de hermenéutica. A moral sexual estd
fundada na perenidade do ensino da Igreja. A primeira exige discernimento,
a segunda ndo. Essa dicotomia na comunicagdo da mensagem ética da moral
social e da moral sexual é o né da questio.

A Igreja nio estd sabendo acolher novas questdes que a realidade ética lhe
apresenta nem tratar essas questoes com novos métodos. A resposta a certas
questoes morais tem sido sempre a mesma. O argumento apresentado repisa
a perenidade do ensino moral, proposto como absoluto. Muitas pessoas na
sociedade jd nio conseguem entender tal tipo de ensino. Ele simplesmente
repete o que sempre foi dito e o Magistério passa a imagem de ser sempre
contra nessas questoes. Vale entdo lembrar a inspiracdo de Santo Tomds de
Aquino, que introduziu novas questoes e novos métodos na Teologia.

Guilherme de Tocco, seu aluno em Ndpoles de 1272 a 1274, assim se expressa
na biografia do mestre: “Frei Tomds em suas aulas levantava novas questoes,
encontrando um modo novo e claro de decidir as questoes, e aduzindo novas
razdes ao decidi-las, de forma que ninguém que o ouvisse ensinar coisas novas
e dirimir diividas com novos argumentos, tivesse diivida de que Deus o ilu-
minava com raios de uma nova luz. Imediatamente comecou a ser tdo seguro
em seus juizos que ndo duvidava ensinar e escrever opinides novas que Deus
lhe tivesse dignado inspirar ultimamente (noviter)” (Gullielmus de Tocco:
Vita S. Thomae Aquinatis, n. 14).
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Chama atengio a repetigdo incisiva da palavra “novo/a”. Se essa abertura ao
novo é necessdria para uma si Teologia, torna-se ainda mais imperiosa na
moral, ao tratar de questdes contingentes do agir humano. A mensagem ética
cristd precisa ser apresentada a partir de novas questoes, com novas razoes e
argumentos e de um modo novo para que chegue as mentes e aos coragoes
humanos do nosso tempo, tornando-se relevante resposta para as buscas atu-
ais de sentido e aparecendo em sua novidade.

Essa necessdria incidéncia e relevdncia da mensagem para os seres humanos
do nosso tempo aponta para o cardter revelacional da moral cristd. A re-
velagdo ndo foi uma comunicagio de sentengas de verdade por parte de Deus,
mas a sua autocomunicacio na pessoa de Jesus Cristo. Ela ndo é uma impo-
si¢do, mas um convite da parte de Deus para que o ser humano entre em
comunhdo com Ele através do Filho e no Espirito Santo. Portanto, o contetido
primordial da revelagio é a propria pessoa de Jesus Cristo como expressio da
vontade do Pai. A revelagio é uma oferta de sentido para a existéncia humana
e ndo a imposigdo de uma doutrina. Para que o ser humano a acolha como
oferta e convite, ela precisa apresentar o frescor da sua novidade. Assim a
mensagem ética das Escrituras cristds ndo é um cédigo de normas nem um
conjunto de imperativos, mas uma oferta de caminho e busca da vontade de
Deus na existéncia concreta de cada cristido. A prépria pessoa de Jesus Cristo
é esse caminho moral para que se busque o que é melhor e mais adequado em
cada situagdo salvifica concreta.

Isso aponta para o cardter pneumdtico da moral cristd, o qual complementa
o seu aspecto revelacional. Cada cristiio recebeu no batismo o dom do Espirito
Santo que o capacita a encontrar o que mais convém segundo a vontade de
Deus. Por isso a categoria central da ética paulina é o discernimento. Paulo
repete em vdrias cartas: que possais discernir o que é melhor ou o que é bom,
0 que é mais importante ou o que mais convém, o que agrada a Deus ou o que
¢ vontade Deus (Rm 2,18; 12,2; FI 1,10; Ef 5,10). Esse discernimento ético
é uma competéncia criada pela agdo do Espirito na consciéncia moral do
batizado. Trata-se de uma capacitagdo pneumdtica que torna o cristio adulto
em sua vida moral.

Mas esse cardter pneumdtico da moral cristd dispensaria as normas do agir?
Qual é o papel das normas operativas na Escritura? Para compreender o
papel da presenca de normas no texto biblico e o seu significado para a
Teologia moral é necessdrio ter presente o cardter narrativo da sua formu-
lagdo. As normas aparecem ligadas ao contexto da narragio de um fato moral.
Nesse sentido elas nio sdo absolutas por serem independentes de lugar, tempo
e circunstdncias. Sintetizam e armazenam experiéncia moral narrada no fato
moral.

As normas nio sdo extrinsecas ao contexto do qual surgiram, mas recolhem
um caminho de solu¢io a um conflito ou a um desafio moral através de uma



ponderagio de bens. Sdo fruto de um trabalho da consciéncia para chegar ao
que é melhor ou ao que mais convém segundo a vontade de Deus. A norma
que aparece no texto biblico ndo é para substituir esse discernimento da cons-
ciéncia atual, enrijecendo a exigéncia ética num preceito extrinseco imposto
ao sujeito. Por isso as normas necessitam interpretacio. Elas proprias, na sua
origem, foram fruto de uma interpretacio da vontade de Deus para o contexto
concreto. A narrativa expde essa busca de solugdo sintetizada na norma.
Destarte, as normas sdo diretrizes de caminho para que o cristdo atual encon-
tre o que é melhor ou o que mais convém na perspectiva do Reino de Deus.
Nido podem pretender substituir o discernimento da consciéncia.

Tendo presente que nio estamos falando de principios gerais, tais como “fazer
o0 bem e evitar o mal” ou “amar o préximo”, mas de normas operativas do
agir, pode-se afirmar que elas sdo absolutas no sentido que nio sio arbitrdrias,
mas ndo o sdo, enquanto independentes de lugar e tempo, nem como
substitutivas do trabalho interno da consciéncia. Assim as normas sio
referenciais do caminho a ser palmilhado na busca para encontrar o que é
melhor ou o que mais convém. Apontam para bens e valores implicados em
determinada realidade, os quais o agente é convidado a realizar.

Essa perspectiva, presente na propria formulacio narrativa das normas vei-
culadas pela Escritura, convida a Igreja a confiar mais no sensus fidelium
ao querer comunicar a sua moral aos homens e mulheres do nosso tempo. A
sensibilidade ética dos fiéis precisa tornar-se fonte para a compreensio e for-
mulagdo da mensagem moral da Igreja. Se o sensus fidelium ajuda para a
intelec¢iio da fé, muito mais competéncia tém os fiéis, quando se trata de
questoes morais que dizem respeito mais de perto as suas vidas, como matri-
monio, sexualidade, trabalho etc. Quando existe um consenso entre cristios
leigos de fé explicita sobre algum aspecto cristdo da moral, como é o caso do
uso de anticoncepcionais ou da aceitabilidade de um segundo matrimonio em
determinados casos, 0 Magistério deveria verdadeiramente levar a sério essa
tomada de posi¢io. A manifestagdo piiblica de um posicionamento em parte
discordante de cristdos leigos aconteceu, por exemplo, em 1995, com a publi-
cagido de Evangelizar a Sexualidade: Reflexdo das Equipes de Nossa
Senhora sobre Sexualidade do Movimento Internacional Equipes de Nossa
Senhora. O desafio é consultar ndo s6 os que de antemdo estio de acordo com
a posigio oficial, mas principalmente os que dela discordam com motivagées
sérias. Mas, em geral, esses ndo sio ouvidos ou sua posicido ndo é levada em
consideragio na formulagdo da moral oficial da Igreja.

Existe uma sensibilidade ética séria e consistente na cultura atual que precisa
ser levada em consideracio pela Igreja se ela quiser que a sua mensagem
moral tenha alguma incidéncia no mundo atual. A tendéncia é simplesmente
desconsiderd-la como laxista e amoral. O contexto sociocultural em que vive-
mos abriga ao mesmo tempo duas tendéncias. Por um lado, uma decadéncia
moral desorganizadora do tecido social que é necessdrio questionar, mas, por



outro, hd um processo de busca comum de pardmetros éticos para reorgani-
zagdo das relacdes sociais e humanas.

A Igreja ndo estd sabendo captar essa novidade ética, ao ndo se colocar em
sintonia com a pars sanior da sociedade atual no sentido de ajudd-la na
busca. Isso exige humildade e atitude dialogal, ndo pretendendo ter respostas
prontas e perenes, muito menos apresentando-se como juiza impondo precei-
tos. O problema é que a Igreja passa uma imagem de continua condenagio e
ndo de ajuda na busca. Fazendo uma analogia com o provérbio “a mulher de
César nio sé6 deve ser honesta, mas parecer honesta”, pode-se dizer que a
Igreja, como esposa de Cristo, ndo sé deve ser mediadora da salvagdo miseri-
cordiosa de Deus, mas também parecer e passar essa imagem de compreensio
e compaixio salvifica diante da opinido piiblica. Sejamos sinceros, essa nio é
a imagem que a Igreja transmite para as pessoas em dificuldades.

Os escindalos dos padres peddfilos tiveram tanta repercussio na opinido
piiblica, pois serviram para desmoralizar a atitude muitas vezes moralizante
da Igreja. As continuas noticias provocavam um riso ironico que denunciava
a atitude rigida da Igreja sobre a sexualidade. O sofrimento que esses escin-
dalos provocaram para Igreja, ndo deveria enrijecé-la ainda mais, mas levd-
la a ser humilde e compreensiva diante das dificuldades presentes na socieda-
de, colocando-se em sintonia com as pessoas de boa vontade na busca de
caminhos de solugio para os desafios atuais. Um exemplo desse endurecimen-
to e falta de compreensdo e didlogo é a posicio absoluta do magistério contrd-
ria ao uso do preservativo, em situages limite. Para a sensibilidade ética
atual, preocupada com a defesa da vida e da dignidade humana, essa posigio
é incompreensivel, nio se tocando diante da ameaca que o virus da AIDS
representa para a vida das pessoas. O uso do preservativo é um mal menor
frente ao bem maior da vida.

A mensagem moral da Igreja catdlica, principalmente em questdes de sexua-
lidade, padece de um problema de comunicabilidade. Uma mensagem que
ndo é comunicdvel torna-se inécua. De nada adianta propor uma moral que
a maioria ndo compreende e muito menos segue. Se essa mensagem nio con-
segue chegar ao coragdo das pessoas, existe um problema de comunicagio que
esvazia o significado da mensagem.

A comunicagdo ndo é questio simplesmente de linguagem gramatical ou de
semdntica. Estd em jogo captar corretamente a experiéncia significativa das
pessoas de nosso tempo, na natural ambivaléncia de valores e desvalores, e
dizer-lhe também uma palavra que Santo Tomds chamaria de conatural. A
marca de Deus estd tanto na vivéncia das pessoas como nas palavras. Falta
sintonizd-la, nio forcando um lado sé.

A consisténcia de uma moral precisa ser verificada na pritica, isto é, tornar-
se verdade no agir das pessoas. Nio se trata de justificar certas priticas
sexuais desestruturadoras da personalidade freqiientes na cultura atual, mas
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de apresentar a compreensdo cristd da sexualidade a partir de novos pressu-
postos antropoldgicos, com novos argumentos e contetidos éticos e com uma
nova sensibilidade na apresentagio para que tenha incidéncia e manifeste sua
verdade. Os documentos oficiais ndo estio sabendo assumir essa perspectiva.
Gonzilez-Faus no pequeno livro Sexo, verdades e discurso eclesidstico
(Edigoes Loyola, 1999) afirma que os documentos eclesidsticos pecam por
rigorismo e carecem de mistica, inica via auténtica para integrar sadiamente
a sexualidade. Para que isso acontega, a Igreja precisa entrar mais em sintonia
com a sensibilidade ética atual.

Uma das categorias centrais dessa sensibilidade é a autonomia, a qual nio
estd em contradigdo com a existéncia e necessidade de normas, nem se iden-
tifica simplesmente com a liberdade solipsista veiculada pelo narcisismo pds-
moderno. Ela ponta antes para o papel da subjetividade no agir propriamente
moral. Nesse sentido ndo basta um conhecimento conceptual-legal da norma.
E necessdrio um conhecimento ponderativo-valorativo que assume a norma de
uma maneira autonoma como diretriz para a ponderagdo e valorizagio do ato
numa situagdo concreta. Ja dizia Santo Tomds: quem cumpre a lei simples-
mente porque é um preceito ndo age moralmente, ji que nio é livre (In
Epistolam II Ad Corinthios, Cap. III, lect. III). O Concilio Vaticano Il
também afirma que “a dignidade humana exige que possa agir de acordo com
uma opgdo consciente e livre, isto é, movido e levado por convicgio pessoal e
ndo por for¢a de um impulso interno cego ou debaixo de mera coagio externa”
(GS 17). Em outras palavras o ato moral deve brotar de um sujeito auténomo.

Outra nota da sensibilidade ética atual é o cardter indutivo da sua moralidade.
Nio se aceitam normas operativas absolutas e universais, assim como ndo
servem principios abstratos e sem contetido. As normas do agir sdo diretivas
que orientam uma busca indutiva para chegar ao que é melhor e ao que mais
convém para esse contexto histérico. Trata-se da phrénesis aristotélica, a
sabedoria pritica, que com um senso do particular concretiza o significado da
norma para essa situagdo singular. Isso é fruto de uma indugio a partir das
circunstdncias concretas e ndo uma dedugdo do universal para o particular.

Esse processo indutivo constréi moralidade por meio de aproximagoes e
tentativas para chegar ao mais adequado. Ela faz-se através de um processo
gradual onde existem acertos e erros. Para a sensibilidade ética atual nio
existe uma moral do tudo ou nada como acontece muitas vezes nas formula-
¢oes da moral catélica. Por exemplo, o enquadramento matrimonial justifica
a relagio sexual entre homem e mulher, mas qualquer intercdmbio fora desse
quadro é considerado fornicagdo nio importando a qualidade da relagdo. Para
a qualificagdo moral, por exemplo, ndo interessa para nada se essa relagdo
acontece com a noiva ou com uma prostituta. Esse objetivismo rigorista que
desconhece o papel da subjetividade na moralidade é incompreensivel para a
sensibilidade ética atual, dificultando a compreensio do dmago da visdo cristd
da sexualidade.



Essa sintonia e abertura a sensibilidade ética atual ndo significam transigir
das exigéncias da compreensio ética cristd, mas significam para a Igreja
melhorar a comunicabilidade da sua mensagem. O problema é apresentar
essas exigéncias como convite a caminhar na sua senda e ndo como imposigoes
legais rigoristas. E importante saber distinguir entre a radicalidade da men-
sagem e a sua interpretacio rigorista a qual, sequndo Santo Afonso Ligorio,
afasta as pessoas de Deus. E urgente que a Igreja deixe de ser vista como uma
instituigdo moralmente intransigente e tente caminhar com a sociedade numa
atitude humilde e dialogal de busca. Isso exige a superagio da atitude eclesi-
dstica de simplesmente desconsiderar a nova sensibilidade ética, identifican-
do-a com a decadéncia moral vigente, e ndo conseguindo ver nela um sinal
dos tempos que pode ajudar a rejuvenescer e atualizar a mensagem ética
cristd.



