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RESUMO: O artigo tem como objetivo refletir sobre os conceitos dyaOwovvn
(agathosyne [FT, n. 112]) e xpnototnc (chrestotes [FT, n. 223]). Busca-se entender as
bases biblicas e a Teologia Biblica da Fratelli Tutti, bem como a intuigao biblica de
Francisco ao indicar as virtudes da benignidade e da bondade (Gl 5,22), como caminho
para a fraternidade e a amizade social. E importante entender as bases biblicas,
explicitas e implicitas, bem como o fio condutor da Teologia da Fraternidade pre-
sente na Fratelli Tutti, a fim de perceber a missao que o Cristianismo tem diante
da atual crise de amor fraterno entre as pessoas e entre os povos. Francisco indica
estas duas virtudes como via privilegiada para a edificacdo da fraternidade e para
o cuidado da casa comum, convidando a humanidade a superar a logica do socio
e a entrar na logica do irmao (FT, n. 101-105). Apos realizar um estudo das bases
biblicas da Enciclica, busca-se fazer uma analise do texto paulino de Gl 5,22, no
qual Francisco indica dois frutos do Espirito para a edificacdo da fraternidade e
do bem. O estudo revela que Francisco tem diante de si a tradicao biblica judai-
co-crista, bem como a realidade e os desafios hodiernos da falta de benignidade e
de bondade. Ademais, convida a Igreja e a sociedade em geral para refletir sobre
a gravidade do risco em que se encontra a humanidade, a fim de buscar saidas
para a superacao da atual crise de solidariedade entre as pessoas e entre os povos.

PALAVRAS-CHAVE: Solidariedade. Benignidade. Bondade. Paz. Justiga.

ABSTRACT: The article aims to reflect on the concepts of dyaBwovvn and
xonototng in Pope Francis” Encyclical Fratelli Tutti (2020). He quotes Gal 5,22,
transliterating the terms from Greek to Latin characters: agaptosyne (FT, n. 112)
and chrestotes (FI, n. 223). The present article seeks to understand the biblical
basis and Biblical Theology of the Fratelli Tutti, as well as the biblical intuition of
Francis when indicating these virtues as a path to fraternity and social friendship,
indicating two of the nine fruits of the Spirit present in the Pauline text of Gl 5,22-
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23. Understanding the biblical bases, explicit and implicit, as well as the guiding
thread of the Theology of Fraternity present in Fratelli Tutti, is very important for
understanding the mission that Christianity has in the face of the current crisis of
fraternal love between people and peoples. Francis indicates these two virtues as a
privileged way of building fraternity and caring for the common home, of inviting
humanity to overcome the partner’s logic and enter into the brother’s logic (FT, n.
101-105). After carrying out a study of the biblical basis of the Encyclical Letter,
we seek to analyze the Pauline text of Gal 5,22. From that letter, Francis points
out two fruits of the Spirit for the building of the fraternity and of the good. The
study reveals that Francis has before him the Judeo-Christian biblical tradition, as
well as today’s reality and challenges of lack of kindness and goodness. The study
also reveals that Francis wants to make a contribution, inviting the Church and
the society in general to reflect on the seriousness of the risk in which humanity
finds itself , in order to seeks ways to overcome the current crisis of solidarity
between individuals and peoples.

KEYWORDS: Solidarity. Kindness. Goodness. Peace. Justice.

Introducdo

Opresente artigo analisa os termos dyaOwovvn e xpnototne, presentes
em Gl 5,22, indicados como “0 kapmog tov mvevupatoc/o fruto do
Espirito” (Gl 5,22a), citados pelo Papa Francisco, na Enciclica Fratelli Tutti
(03/10/2020), como caminho para a construgao da fraternidade e da amizade
social. O “kapmoc/fruto” é uma metafora biblica sugestiva que ajuda o cris-
tao a melhor entender o sinal da vida plena em Cristo e sua fecundidade,
fator de dinamismo espiritual, enquanto itinerdrio de crescimento constante.

O catédlogo paulino de virtudes, em Gl 5,22-23, citado imediatamente apos
o catalogo dos vicios (Gl 5,19-21), ndo tenciona ser completo, mas, como
indica Vanhoye, “dar uma visao global” (2000, p. 138) de um caminho a
ser trilhado para a constru¢ao do bem comum, focado na edificacao da
fraternidade universal. Mais ainda, nesta lista de nove virtudes, Paulo
realca as que compoem o “fruto do Espirito”, capazes de moldar o estilo
de vida em que o Espirito habita e lhes da forca para o agir cotidiano
moldando a vida “segundo um projeto maior” (MAZZAROLO, 2013, p.
147). Nela, aprimora-se cada vez mais o “aydamnn/amor”: “de sorte que o
resultado é um desdobramento do amor em nove aspectos” (POHL, 1999,
p. 187). Assim como Paulo, o Papa Francisco tem claro que o amor é a
caracteristica primordial dos filhos e filhas de Deus, seja na dimensao ver-
tical (Deus), seja na horizontal (o proximo), visto que, como afirma Ferreira,
“0 amor € a caracteristica fundamental da liberdade crista” (2005, p. 175).

Segundo Légasse, as trés triades de virtudes paulinas (Gl 5,22-23) sao capazes
de tecer “relagOes inter-humanas” (2000, p. 431-433). Para Corsani, elas “sao
capazes de determinar as relacoes com o proximo” (1990, p. 364). Finalmen-
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te, Hendriksen as chama de “nove frutos preciosos” para o relacionamento
entre as pessoas (2009, p. 267). Entretanto, o Papa Francisco cita apenas
duas das nove virtudes indicadas no catdlogo de Gl 5,22-23: “dryaOwovvn/
benignidade” e “xonototnc/bondade”, presentes em Gl 5,22, enquanto que o
catalogo completo compreende: “amor, alegria, paz, longanimidade, bondade,
benignidade, fé, mansidao e autodominio”.

O termo “dyaOwovvn/benignidade” é originario da palavra grega “dya0og/
bom”, cujo significado esta ligado a algo que é “inerentemente bom”, que,
em outras palavras chamariamos de bondade intrinseca, portadora de uma
conotagao qualificante e de uma condigao peculiar. A esse termo € acrescen-
tado o sufixo -oVvn, que pode ser traduzido por “digno do bem”, o que nos
reporta a bondade em si mesma. Uma melhor tradugao seria “benignidade”,
a qual tem sua origem e causa em Deus e € substancializada por virtude e/
ou bom habito. Nessa perspectiva, pode indicar igualmente uma atitude de
“generosidade” (PITTA, 1996, p. 363), gentileza, amabilidade, ou seja, uma
virtude ligada ao campo da “ternura” no comportamento, como temos no
evangelho paulino, em sua “mudanga de tom”, na pericope de Gl 4,8-20
(GONZAGA, 2017a, p. 61-86). Quem possui a virtude da “ayaOwovvr/be-
nignidade” é capaz de produzir bondade, pois isso lhe € intrinseco, inerente
a seu ser, reflete-se em seu agir generoso. Como diz Buscemi, trata-se de
uma pessoa com “grandeza de animo” (2004, p. 562) ou, como indica Dunn,
de uma pessoa “genuinamente boa” (1993, p. 309).

A segunda virtude citada por Francisco € a “xonototng/bondade” (Gl 5,22),
que faz parte do mesmo campo semantico e indica a atitude do “ser bom”,
mas de bondade duradoura, a disposicao para fazer o bem e nao o mal,
benevoléncia, o querer o bem. Ela pode ainda ter o sentido de afabilidade,
com a pratica, e assim torna-se uma “bondade prestativa” (SCHNEIDER, 1984,
p. 148), visando sempre o bem do préoximo. Como se V&, as duas virtudes
vao na mesma linha. Com isso, Francisco quer indicar um caminho para a
edificacao da fraternidade e da amizade social, baseado na bondade, como
algo duradouro, capaz de estabelecer bases solidas para as atuais e futuras
geracoes. Ambos os termos indicam o fopos da amizade pela meot @uAiag
ou captatio benevolentiae.

E oportuno perceber a Teologia Biblica presente na Fratelli Tutti, seja aquela
explicita seja aquela implicita, e, mais ainda, fazer uma analise exegética do
texto paulino que Francisco tomou de Gl 5,22 para falar da benignidade
(@yaBOwoivn) e da bondade (xonototng). Elas se mostram como caminhos
para a edificacao da fraternidade universal, abrindo espago para o dialogo
e para a busca de possiveis saidas e solu¢des diante da triste realidade em
que se encontra a humanidade, na casa comum, e diante da atual crise de
amor fraterno. Assim, Francisco convida a Igreja e a humanidade a refletir
sobre o risco em que se encontram a fraternidade e a amizade social, a bus-
car saidas para a superagao da atual crise de solidariedade entre as pessoas
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e entre os povos, hoje agigantada ainda mais por causa do modus vivendi
et operandi humanitatis. Por isso Francisco indica a Teologia da Fraternidade
como caminho para refletir e agir em vista de uma sinergia entre todos os
agentes e em todos os campos: religioso, politico, economico, ambiental, social
e cultural, a fim de superar as crises de solidariedade causadas sobretudo
no século XX.

Enfim, analisar o uso de citagoes e alusdes biblicas feitas por Francisco na
Fratelli Tutti ajuda a ver a Teologia Biblica desse documento, explicita e im-
plicita. Isso se torna ainda mais agradavel quando formatado em um grafico
que possibilita notar o emprego do Antigo Testamento e do Novo Testamento
ao longo de toda a Enciclica, norteando cada capitulo. Finalmente, analisa-se
o texto biblico que o Papa Francisco citou, Gl 5,22, esclarecendo o sentido
dos termos transliterados nos dois paragrafos da Fratelli Tutti: agathosyne
(FT, n. 112: no capitulo III, “Pensar e gerar um mundo aberto”, n. 87-127) e
chrestotes (FT, n. 223: no capitulo VI, “Didlogo e amizade social”, n. 198-224).

1 Bases Biblicas e Teologia Biblica da Fratelli Tutti

Ao ler a Carta Enciclica Fratelli Tutti, o leitor se depara com pouquissimas
citagOes biblicas ao longo de seu texto. Mais ainda, a pouca concentragao de
citagOes biblicas explicitas e de alusoes, na Fratelli Tutti, da-se nos capitulos II
a VIII, ficando sem nenhuma cita¢ao e/ou alusao no capitulo I (n. 9-55) e nos
numeros finais sobre o “Apelo e Oracao ao Criador” (n. 285-286). Forma-se
como que numa moldura sem citagoes e/ou alusoes das Sagradas Escrituras
nestas partes da Enciclica.

Na Fratelli Tutti, as citagdes e/ou alusOes acontecem sempre no corpo do
texto e jamais em notas de rodapé. Interessante observar que a Exortagao
Apostolica Pos-Sinodal Querida Amazonia (02/02/2020) e Carta Enciclica Lau-
dato Si’ (24/05/2015) vao na mesma direcdo. Alids, os tltimos documentos de
Francisco contam com poucas cita¢oes das Escrituras Sagradas judaico-cristas.

Outra coisa que salta aos olhos do leitor, ainda que nao expressivo, ¢ o uso
maior do Novo Testamento, com maior frequéncia do corpus dos Evangelhos.
Em ordem de citagOes, temos: Mateus (15x), Joao (4x) e Lucas (3x); Atos (3x);
Cartas Paulinas: Romanos (4x), Galatas (3x), 1Corintios (2x) e 1Tessalonicenses
(1x); Cartas Pastorais: 2Timoteo (1x) e Tito (1x); Cartas Catodlicas: 1Pedro (1x),
1Joao (5x) e 3Joao (1x); Apocalipse (1x).

Para o Antigo Testamento, na ordem do arranjo do canon biblico, as citagoes
sao: Pentateuco: Génesis (3x), Exodo (2x), Levitico (2x) e Deuteronémio (1x).
Nenhum dos livros Historicos escritos em hebraico é citado, mas apenas
um dos livros deuterocandnicos: Tobias (1x); dos livros Sapienciais, temos:
Jo (1x) e Provérbios (1x), e um deuterocandnico, Siracida/Eclesiastico (2x);
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dos livros Proféticos, s6 Isaias é citado (2x). Estao ausentes todos os demais
Profetas Maiores e os Profetas Menores. Como se constata, o livro mais ci-
tado na Fratelli Tutti é do Novo Testamento, o Evangelho de Mateus (15x),
mesmo que com poucas ocorréncias. Na Laudato Si’, da-se o contrario, pois
temos mais citagcoes do Antigo Testamento, com maior peso ao corpus do
Pentateuco, sendo Génesis o livro mais citado (13x).

E oportuno ver um quadro referencial do uso das Sagradas Escrituras na Fra-
telli Tutti, dividido entre o Antigo Testamento e o uso do Novo Testamento.
Nele, subdividi-se entre os varios blocos que ha nas divisdes biblicas para
os dois Testamentos e, por fim, procura-se indicar se o uso foi explicito no
corpo do texto ou se foi apenas referencial, remetido apenas como citagao a
ser conferida. Assim, o leitor encontra sempre o texto biblico e sua citagao
no referido namero da FT, recordando que seu uso ocorre apenas no corpo
de seu texto e jamais em notas de rodapé. Curiosamente, embora tenhamos
varias alusoes ao longo do texto, apenas uma é indicada precedida de um cf.
(At 2,47; cf. 4,21.33; 5,13; FT, 239, Cap. VII), ap0s ter citado explicitamente um
texto de Atos do Apostolos, indicando outros dois do mesmo livro biblico a
serem conferidos. Neste sentido, o grafico € bastante simples, de facil leitura
e pode nos ajudar a fazer uma andlise do emprego das Sagradas Escrituras
na FT, bem como de sua Teologia Biblica, tanto explicita como implicita.

Uso do Antigo Testamento na Fratelli Tutti (TANAK e LXX [Tobias])

Pentateuco (4) Historicos (01) Sapienciais (3) Profetas (01)

Génesis (3x): 4,9 (FT, n. 57, Cap. II); 11,1-11 (FT, n. 144, Cap. IV); 9,5-6 (FT, n. 270,
Cap. VII).

Exodo (2x): 22,20 (FT, n. 61, Cap. II); 23,9 (FT, n. 61, Cap. II).

Levitico (2x): 19,18 (FT, n. 59, Cap. II); 19,33-34 (FT, n. 61, Cap. II).

Numeros: ndao é mencionado.

Deuteronomio (1x): 24,21-22 (FT, n. 61, Cap. II).

Dos livros histéricos em hebraico, nenhum € mencionado. Apenas um
deuterocanodnico:

Tobias (1x): 4,15 (FT, n. 59, Cap. II).

Jo (1x): 31,15 (FT, n. 58, Cap. II).

Provérbios (1x): 12,20 (FT, n. 256, Cap. VII).

Siracida/Eclesiastico (2x):18,13 (FT, n. 59, Cap. II); 50,25-26 (FT, n. 82, Cap. II).
Obs.: ausentes todos os demais livros Sapienciais, Liricos e Poéticos.

Isaias (2x): 2,4 (FT, n. 270, Cap. VII); 58,7 (FT, n. 84, Cap. II).
Obs.: ausentes os demais Profetas Maiores e nenhum dos Profetas Menores é
mencionado.
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Uso do Novo Testamento na Fatelli Tutti (Koiné)

Evangelhos | Atos | Paulo | Pastorais | Hebreus | Catdlicas | pocalipse
(3) (ok) (04) (02) (0) (03) (ok)

Mateus (15x): 5,44-46 (FT, n. 246, Cap. VII); 5,45 (FT, n. 60, Cap. II; 140, Cap. IV);
6,3-4 (FT, n. 140, Cap. IV); 7,12 (FT, n. 60, Cap. II); 10,8 (FT, n. 140, Cap. IV); 10,34-
36 (FT, n. 240, Cap. VII); 18,22 (FT, n. 238, Cap. VII); 18,23-35 (FT, n. 238, Cap. VII);
20,25-26 (FT, n. 238, Cap. VII); 22,36-40 (FT, n. 181, Cap. V); 23,8 (FT, n. 92, Cap.
I1I); 25,35 (FT, n. 84, Cap. II); 25,40.45 (FT, n. 85, Cap. II); 26,52 (FT, n. 270, Cap. VII).
Marcos: nao é sequer mencionado.

Lucas (3x), o que resulta estranho por contar com o texto motor para a reflexao
de quem é meu proximo: 6,36 (FT, n. 60, Cap. II); 10,25-37: Samaritano (FT, n. 56,
Cap. II); 10,37 (FT, n. 81, Cap. II).

Joao (4x): 4,9 (FT, n. 83, Cap. II); 8,48 (FT, n. 83, Cap. II); 17,21 (FT, n. 280, Cap.
VIII); 19,26 (FT, n. 278, Cap. VIII).

Atos dos Apodstolos (3x e no mesmo numero): 2,47; cf. 4,21.33; 5,13 (FT, n. 239, Cap.
VII).

Romanos (4x): 12,15 (FT, n. 84, Cap. II); 12,21 (FT, n. 243, Cap. VII); 12,19 (FT, n.
264, Cap. VII); 13,4 (FT, n. 264, Cap. VII).

1Corintios (2x): 12,13 (FT, n. 280, Cap. VIII); 13,1-13 (FT, n. 92, Cap. III).

Galatas (3x): 5,14 (FT, n. 61, Cap. II); 5,22 (FT, n. 112, Cap. IV: agathosyne; 223, Cap.
III: chrestotes).

1Tessalonicenses (1x): 3,12 (FT, n. 62, Cap. II)

As demais cartas protopaulinas estao ausentes.

As trés cartas deuteropaulinas estao totalmente ausentes.

2Timoteo (1x): 2,25-26 (FT, n. 239, Cap. VII)
Tito (1x): 3,2-3 (FT, n. 239, Cap. VII)
Das trés cartas pastorais, apenas 1Timoéteo ndo foi citada.

Cartas aos Hebreus: nao é mencionada.

Das sete cartas catolicas, temos trés mencionadas e quatro ficaram de fora:
1Pedro (1x): 2,14 (FT, n. 264, Cap. VII)

1Joao (5x): 2,10-11 (FT, n. 61, Cap. II); 3,14 (FT, n. 61, Cap. II); 4,8 (FT, n. 283, Cap.
VIII); 4,16 (FT, n. 4, Preambulo); 4,20 (FT, n. 61, Cap. II).

3Joao (1x): 5 (FT, n. 62, Cap. II)

Apocalipse (1x): 12,17 (FT, n. 278, Cap. VIII)

Além de poucas citagdes biblicas, ¢ importante ler aquilo que é a Teologia
Biblica da Fratelli Tutti, que, diante da atual profunda crise de fraternidade
e solidariedade em que a humanidade se encontra, faz um grande convite a
todos para que sejamos capazes de cuidar da obra do Criador, “casa comum”,
recuperando a Laudato Si’ (por exemplo LS, 1; 3; 13; 15; 53; 61; 155; 164; 222;
243). Visto que estamos todos no mesmo barco, Francisco tem insistido, com
a chegada da atual pandemia (novo coronavirus, o covid-19, com suas varias
cepas/variantes) em um convite a ler e a discernir os “sinais dos tempos”
(Gaudium et Spes, 4 e 11) e a trabalhar pela fraternidade e pela amizade social.
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A Teologia Biblica presente na Fratelli Tutti ndo poderia ser diferente. E Teologia
da Fraternidade, da Amizade e da Solidariedade, de um agir de Deus criador
que pede que cuidemos da obra da criagao em vista do bem comum e do
equilibrio de toda a obra criada, sendo solidarios entre todos, sobretudo
com os mais fragilizados. O Papa Francisco convoca o ser humano a co-
laborar na edificagao da solidariedade entre as pessoas e entre os povos,
exercendo sua corresponsabilidade, pelo bem de todos os irmaos e irmas.
Ele apresenta varios angulos que podem ser trilhados de forma magistral,
a partir de sua centralidade dialdgica, antropologica, profética, cristoldgica,
pneumatoldgica, mariologica, espiritual, pastoral, solidario-comunitaria,
etc. A figura central para esse didlogo é o préprio Cristo, com seu agir
solidario aos mais fragilizados e aos ultimos, que vivem nas vdrias peri-
ferias sociais e existenciais, procurando sempre edificar o projeto do Pai.

A Igreja que emerge da Fratelli Tutti é uma que se sabe parte do genus
humanum como locus existencial, como parte integrante do sonho de Deus
para o bem comum e a solidariedade entre as pessoas e entre os povos. Por
isso, ela € chamada a entrar em didlogo com o mundo e a ajudar a superar
a dicotomia reinante entre profano e sagrado. E chamada a reconhecer-
se como parte integrante de tudo aquilo que é humano, dai emana sua
participacao e colaboragao na agenda social e cultural do mundo, em vista
do bem da casa comum, da familia humana e da fraternidade universal.

E igualmente salutar recordar que o Papa Francisco, na Enciclica Fratelli
Tutti, também dedica muitos nimeros ao tema da justica e da paz, como
algo inseparavel e essencial na construcao da fraternidade e da amizade
social. Abre o documento falando de Francisco de Assis, como aquele que
“semeou paz por toda a parte e andou junto dos pobres, abandonados,
doentes, descartados, dos ultimos” (FT, n. 2). Continua falando da paz ao
longo de todo o texto, termo que ocorre por 95 vezes, sem contar derivados,
como o verbo “pacificar” e o substantivo “pacificacao”, que retrata a acao
ou efeito de pacificar(-se) e/ou do restabelecimento da paz. Igualmente
em relacao ao tema “justica” (31 vezes). Conclui seu texto com a Oragao
ao Criador, com uma suplica pela justica e pela paz: “Senhor e Pai da
humanidade, [...] Inspirai-nos o sonho de um novo encontro, de didlogo,
de justica e de paz” (FI, n. 287). Isso indica que a solidariedade entre
0os povos passa pela justica e pela paz, sem as quais nao se conseguira
verdadeira fraternidade e amizade social.

2 Alguns dados da presenca de citacoes biblicas na Fratelli
Tutti

A fim de auxiliar na reflexao, elencam-se alguns dados da presenga
das citagOes e/ou alusOes biblicas na Fratelli Tutti, os quais revelam a
Teologia Biblica desta Carta Enciclica, tanto explicita como implicita.
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Eles apontam os rumos teoldgico-biblicos assumidos por Francisco na
construcao do documento em vista da edificacao da fraternidade e da
amizade social:

1) a maior concentracdo de citagdes e/ou alusdes biblicas esta presente
especialmente no Cap. II: “Um estranho no caminho” (n. 56-86), com
vinte e cinco citagdes e duas alusdes, com maior enfoque no Novo
Testamento, que tangencia todo o documento da Fratelli Tutti, trazendo
uma Teologia Biblica da Fraternidade/Solidariedade;

2) os dois livros mais citados na Fratelli Tutti sao o primeiro do Novo
Testamento (Mateus: 15x) e o primeiro do Antigo Testamento (Génesis:
13x), indicando que € entrando pelos textos sagrados da tradigao judaico-
crista e percorrendo os dois Testamentos, que iremos encontrar caminhos
para a construcao da fraternidade e da amizade social;

3) o uso do Antigo Testamento na Fratelli Tutti é quase de igual peso
entre citacoes explicitas e alusdes. Da-se majoritariamente a partir dos
textos hebraicos, da TANAK, e de dois livros apenas da LXX (Tobias e
Siracida/Eclesidstico). Sua mencao se da da seguinte forma: Pentateuco
(Génesis, Exodo, Levitico e Deuteronomio); Historicos (Tobias); Sapien-
ciais (Jo, Provérbios e Eclesiastico); Profetas Maiores (Isaias); Profetas
Menores (nenhum);

4) o uso do Novo Testamento (grego Koiné) na Fratelli Tutti é mais por
citagdes explicitas que por alusdes. Da-se a partir de: Evangelhos (Ma-
teus, Lucas e Joao) e Atos; Paulo: protopaulinas (Romanos, Galatas e
1Tessalonicenses) e deuteropaulinas (nenhuma); Pastorais (2Timoéteo e
Tito), Hebreus (ausente), Catdlicas (1Pedro, 1Joao e 3Jodao) e Apocalipse;

5) a primeira e a ultima citagdes biblicas no corpo Fratelli Tutti sao do
Novo Testamento, e sao explicitas, da Primeira Carta de Jodo, voltadas
para a tematica do amor: 1Jo 4,16: “Deus € amor, e quem permanece no
amor, permanece em Deus” (FT, n. 4); e 1Jo 4,8: “quem nao ama, nao
conhece a Deus, porque Deus é amor” (FT, n. 283). Como se vé no texto,
Francisco indica que o amor fraterno é o caminho para a construgao
da fraternidade e da amizade social, com a edificacao da solidariedade
entre as pessoas e entre 0s povos:

Nao fazia guerra dialética impondo doutrinas, mas comunicava o amor de Deus;
compreendera que “Deus € amor, e quem permanece no amor, permanece em
Deus” (1Jo 4,16). Assim foi pai fecundo que suscitou o sonho duma sociedade
fraterna, pois “s6 o homem que aceita aproximar-se das outras pessoas com
0 seu proprio movimento, nao para reté-las no que é seu, mas para ajuda-las
a serem mais elas mesmas, ¢ que se torna realmente pai”. Naquele mundo
cheio de torredes de vigia e muralhas defensivas, as cidades viviam guerras
sangrentas entre familias poderosas, a0 mesmo tempo que cresciam as areas
miseraveis das periferias excluidas. L4, Francisco recebeu no seu intimo a ver-
dadeira paz, libertou-se de todo o desejo de dominio sobre os outros, fez-se
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um dos tltimos e procurou viver em harmonia com todos. Foi ele que motivou
estas pdaginas. (FT, n. 4)

O culto sincero e humilde a Deus “leva, ndao a discriminac¢ao, ao 6dio e a vio-
léncia, mas ao respeito pela sacralidade da vida, ao respeito pela dignidade e
a liberdade dos outros e a um solicito compromisso em prol do bem-estar de
todos”. Na realidade, “aquele que ndo ama nao chegou a conhecer a Deus,
pois Deus é amor” (1Jo 4,8). Por isso, “o terrorismo execravel que ameaca a
seguranga das pessoas, tanto no Oriente como no Ocidente, tanto no Norte
como no Sul, espalhando panico, terror e pessimismo nao se deve a religiao
— embora os terroristas a instrumentalizem — mas tem origem no camulo de
interpretacoes erradas dos textos religiosos, nas politicas de fome, de pobreza,
de injustica, de opressao, de arrogancia; por isso, é necessario interromper o
apoio aos movimentos terroristas através do fornecimento de dinheiro, de armas,
de planos ou justificagdes e também a cobertura mediatica, e considerar tudo
isto como crimes internacionais que ameacam a seguranga e a paz mundial. E
preciso condenar tal terrorismo em todas as suas formas e manifestagdes”. As
convicgoes religiosas sobre o sentido sagrado da vida humana consentem-nos
“reconhecer os valores fundamentais da nossa humanidade comum, valores
em nome dos quais se pode e deve colaborar, construir e dialogar, perdoar e
crescer, permitindo que o conjunto das diferentes vozes forme um canto nobre
e harmonioso, e ndo gritos fanaticos de o6dio” (FT, n. 283).

6) Lc 11,25-37, no formato explicito, é a citagao biblica mais longa no corpo
da Fratelli Tutti, usada para falar da fraternidade e da misericérdia para
com o proximo, como se lé no texto da Enciclica:

Levantou-se, entao, um doutor da Lei e perguntou [a Jesus], para O experi-
mentar: “Mestre, que hei de fazer para possuir a vida eterna?” Disse-lhe Jesus:
“Que esta escrito na Lei? Como 1és?” O outro respondeu: “Amaras ao Senhor,
teu Deus, com todo o teu coragdao, com toda a tua alma, com todas as tuas
forcas e com todo o teu entendimento, e ao teu préximo como a ti mesmo”.
Disse-lhe Jesus: “Respondeste bem; faz isso e viveras”. Mas ele, querendo jus-
tificar a pergunta feita, disse a Jesus: “E quem ¢ o meu proximo?” Tomando
a palavra, Jesus respondeu: “Certo homem descia de Jerusalém para Jerico e
caiu nas maos dos salteadores que, depois de o despojarem e encherem de
pancadas, o abandonaram, deixando-o meio morto. Por coincidéncia, descia
por aquele caminho um sacerdote que, ao vé-lo, passou ao largo. Do mesmo
modo, também um levita passou por aquele lugar e, ao vé-lo, passou adiante.
Mas um samaritano, que ia de viagem, chegou ao pé dele e, vendo-o, encheu-
-se de compaixao. Aproximou-se, ligou-lhe as feridas, deitando nelas azeite e
vinho, colocou-o sobre a sua propria montada, levou-o para uma estalagem e
cuidou dele. No dia seguinte, tirando dois dendrios, deu-os ao estalajadeiro,
dizendo: “Trata bem dele e, 0 que gastares a mais, eu te pagarei quando voltar’.
Qual destes trés te parece ter sido o préximo daquele homem que caiu nas
maos dos salteadores?” Respondeu: “O que usou de misericordia para com

ele”. Jesus retorquiu: “Vai e faz tu também o mesmo” (Lc 10,25-37) (FT, n. 56).

7) Francisco abre o texto da Fratelli Tutti sem nenhuma citacao biblica e so
apresenta a primeira citacao no numero 4, 1Jo 4,16: “Deus é amor: quem
permanece no amor, permanece em Deus” (FT, n. 4), sendo sua tnica
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citagao biblica em todo o Preambulo da Enciclica, que compreende oito
numeros (FT, n. 1-8), cujo texto esta reportado aqui acima, no item 5, e
pode ser conferido em sua integra.

8) Quando trata de Maria, sob o titulo de “mae do caminho da fraterni-
dade”, Francisco o faz com duas citagdes: aos pés da cruz (Jo 19,26) e
como aquela que cuida de Jesus e do “resto da sua descendéncia” (Ap
12,17), como se pode ver no documento:

Chamada a encarnar-se em todas as situagoes e presente através dos séculos
em todo o lugar da terra — isto mesmo significa “catodlica” —, a Igreja pode, a
partir da sua experiéncia de graga e pecado, compreender a beleza do con-
vite ao amor universal. Com efeito, “tudo o que é humano nos diz respeito
(...); onde quer que as assembleias dos povos se retnam para determinar
os direitos e os deveres do homem, sentimo-nos honrados, quando eles nos
permitem, tomando lugar nelas”. Para muitos cristaos, este caminho de fra-
ternidade tem também uma Mae, chamada Maria. Ela recebeu junto da Cruz
esta maternidade universal (Jo 19,26) e cuida nao sé de Jesus, mas também
do “resto da sua descendéncia” (Ap 12,17). Com o poder do Ressuscitado, Ela
quer dar a luz um mundo novo, onde todos sejamos irmaos, onde haja lugar
para cada descartado das nossas sociedades, onde resplandegam a justica e
a paz. (FT, n. 278).

9) Em sua estrutura, a Fratelli Tutti conta com 8 capitulos e a pouca presen-
ca de textos biblicos (citagdes e/ou alusdes) se da apenas no Preambulo
(uma tunica citagdo explicita); nos capitulos II, III, IV, V, VI, VII e VIII,
nos quais temos a concentragao de poucas citagdes e/ou alusdes. Ndo hi
nenhuma citagao e/ou alusdo no Cap. I e no Apelo Final, criando quase
que uma moldura sem citagdo e/ou alusao biblica:

Preambulo, n. 1 a 8: uma citagdo explicita, sendo a primeira do docu-
mento, 1Jo 4,16: “Deus € amor: quem permanece no amor, permanece
em Deus” (FT, n. 4);

Cap. I: As sombras dum mundo fechado (n. 9-55): nenhuma citagao
biblica;

Cap. II: Um estranho no caminho (n. 56-86), traz a concentragao das
poucas citagoes (25) e alusdes (2), com maior enfoque no Novo Testa-
mento. Traz, inclusive, a maior citagao explicita no texto da Enciclica:
Lc 10,25-37 (FT, n. 56);

Cap. III: Pensar e gerar um mundo aberto (n. 87-127), conta com uma
citagdo e duas alusOes, sendo uma a de interesse neste artigo: (Gl 5,22:
agathosyne; FT, n. 112);

Cap. IV: Um coragao aberto ao mundo inteiro (n. 128-153), com trés
citacOes e uma alusao;

Cap. V: A politica melhor (n. 154-197), com apenas uma citagao (Mt
22,36-40; FT, n. 181);
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Cap. VI: Didlogo e amizade social (n. 198-224), com apenas uma alusdo,
sendo a de interesse neste artigo: Gl 5,22: chrestotes; (FT, n. 223);

Cap. VII: Percursos dum novo encontro (n. 225-270), traz nove citacoes
e oito alusoes;

Cap. VIII: As religides ao servigo da fraternidade no mundo (n. 271-284),
traz apenas quatro citagoes, inclusive a ultima do documento, 1Jo 4,8:
“quem nao ama, nao conhece a Deus, porque Deus é amor” (FT, n. 283);

Apelo e Oragao ao Criador (n. 285-286): nenhuma citagao biblica.

Igualmente interessante € observar como a Fratelli Tutti usou as Sagradas
Escrituras, de seus varios corpora, tanto do Antigo Testamento como do
Novo Testamento, ainda que com pouco uso. Mais ainda, € oportuno correr
os olhos e ver como a Fratelli Tutti usou ou deixou de usar cada um dos
livros de cada corpus do Antigo Testamento e do Novo Testamento, a fim
de ver qual conta com um peso maior.

A maioria das citagdoes sao diretas no corpo do texto e nunca em nota
de rodapé. Em niimero bem menos sdo as indicagoes indiretas (alusoes),
para que o leitor confira em sua propria Biblia. Além disso, é preciso
nao perder de vista que a Igreja Catolica, que vai emergindo do final do
século XIX e que celebra o Concilio Vaticano II (1962-1965), é uma Igreja
que realiza mudancas em seu relacionamento com a Biblia'. Elas ocorrem
no que diz respeito aos estudos® e ao povo de Deus, tendo em vista o
Movimento Biblico, antes, durante e depois do Concilio, e a Animagao
Biblica da Pastoral®, no Brasil, na América Latina e no Caribe, bem como
em outros paises em que ela esta presente.

! Desde o final do séc. XIX, a Igreja Catolica emanou varias Enciclicas e Documentos Bibli-
cos, como, por exemplo: Leao XIII, Providentissimus Deus (1893); Bento XV, Spiritus Paraclitus
(1920); Pio XII, Divino Afflante Spiritu, (1943); Pontificia Comissao Biblica, Sancta Mater Ecclesia
(1964); Concilio Vaticano II, Dei Verbum (1965); Pontificia Comissao Biblica, A Intepretagio da
Biblia da Igreja (1993); Pontificia Comissao Biblica, O Povo Judeu e as suas Sagradas Escrituras
na Biblia Cristd (2001); Pontificia Comissao Biblica, Biblia e Moral, Raizes Biblicas do Agir Cristio
(2008); Bento XV, Verbum Domini (2010); Pontificia Comissao Biblica, Inspiracdo e verdade da
sagrada Escritura (2014); Pontificia Comissao Biblica, Che cosa ¢ 'uomo? (2019).

? Vérios e renomados sao os centros de estudos biblicos que a Igreja Catolica criou entre o
final do séc. XIX e inicio do séc. XX: a) em 1890: Ecole Biblique de Jérusalem (dominicanos);
b) em 1909: Pontificio Instituto Biblico de Roma (Jesuitas); c) em 1927: Pontificio Instituto Biblico
de Jerusalém (jesuitas); d) em 1901: Ateneo e Facolta de Sciencie Bibliche e Archeologiche de Jeru-
salém (franciscanos); e) em 1955: Instituto Espafiol Biblico y Arqueoldgico de Jerusalém, Casa de
Santiago (ligado a Universidad Pontificia de Salamanca).

> No que tange a Animagao Biblica da Pastoral, a Igreja Catolica tem publicado documentos
ou realizado eventos como: a) em 2007, o Documento de Aparecida, nn. 99 e 248; b) em
2008, o Sinodo dos Bispos sobre a Palavra de Deus (Vaticano, com Bento XVI); c¢) em 2010,
a Constituigao Apostolica Pos-Sinodal Verbum Domini, n. 73, de Bento XVI; d) em 2010, o
subsidio doutrinario nimero 5 da CNBB: Presbitero, anunciador da Palavra de Deus, edu-
cador da fé e da moral da Igreja; e) em 2011, o0 Documento 94 da CNBB, resultado da 49°
Assembleia dos Bispos: Igreja: lugar de animacdo biblica da vida e da pastoral, os n. 44 e 45,
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Alids, a Igreja que emerge do Concilio Vaticano II é uma que valoriza
cada vez mais o encontro entre Biblia e Teologia. Com a aprovacao
do texto da Dei Verbum aos 18/11/1965, ela retomou o velho e sempre
novo axioma de “que as Sagradas Escrituras sejam como que a Alma
da Sagrada Teologia” (DV, n. 24), presente também na Optatam Totius,
n. 16: “formem-se os estudantes no Estudo da Sagrada Escritura, que
deve ser como que a alma de toda a Teologia”, aprovado aos 28/10/1965
(GONZAGA, 2015, p. 201-235). Recentemente a Igreja tem tratado o tema
da Animacdo Biblica da Pastoral e da Lectio Divina* (Bento XVI e Francis-
co). Ou seja, as Sagradas Escrituras voltam a fazer parte do patrimonio
teologico da Igreja. E, se olharmos para as Conferéncias do Episcopado
da América Latina e do Caribe, vemos que o Concilio Vaticano II foi
acolhido e implementado no continente, com amplo trabalho no campo
das Sagradas Escrituras: Medellin (1968), Puebla (1979), Santo Domingo
(1992) e Aparecida (2007), e hoje fortalecido pelas orientacdes do Papa
Francisco e pelos compromissos assumidos pelo CELAM (Conselho
Episcopal Latino Americano e Caribenho) e palas Conferéncias Episco-
pais de cada pais, como ¢ o caso da CNBB (Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil).

do Item 3.3; f) em 2011, o I Congresso de Animagio Biblica da Pastoral (de 8-11 de outubro,
em Goiania/GO); g) em 2012, o Documento 97 da CNBB, resultado da 50* Assembleia dos
Bispos, em seu Cap. II, Nossa Reposta a Palavra, item 2.1: A Busca e o Encontro; item 2.2: A
Animacdo Biblica da Pastoral, o que é?; item 2.3: A Animagdo Biblica da Pastoral, como ocorre?
Desenvolve a tematica a partir dos trés eixos inspirados na metafora biblica de At 8,26-40
(Filipe e o Eunuco de Candace): eixo da formagdo (conhecimento e interpretacao da Palavra),
eixo da oragdo (oragao com Palavra e Comunhao) e eixo do aniincio (evangelizagao e proclama-
¢ao da Palavra), nn. 21-66; h) em 2013, a Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium, do Papa
Francisco, que nao trata da Animacdo Biblica da Pastoral, mas fala da Palavra de Deus e da
Homilia (nn. 145-159); i) Em 2021, o Estudo 114 da CNBB, resultado da 58 Assembleia Geral
dos Bispos: “A Palavra habitou entre nds” (Jo 1,14) Animacio Biblica da Pastoral a partir das
comunidades eclesiais missiondrias. Em seu Cap. II: “E tempo de semear”, item 2.3, o estudo
retoma a tematica “Animacao Biblica da Pastoral: do que estamos falando, do que se trata,
0 que propde, o que nos cabe fazer”; cita a expressao “Animacao Biblica” por 99 vezes e
dedica seu ultimo capitulo (Cap. VII) a “Animacao Biblica da Pastoral e sua implantacao”
nos niveis nacional, diocesano, local e virtual (novos tempos, provocados sobretudo pela
pandemia do novo coronavirus, o covid-19). No que diz respeito a producdo no campo da
Animacao Biblica da Pastoral na América Latina e no Caribe, para consultas, indicamos o
site https://c-b-f.org/es/Materiales/Publicaciones-FEBIC/Orientaciones

* O método ¢ atribuido ao monge Guigo, italiano, que, por volta de 1150 d.C., pode ser usa-
do para o estudo, a meditacdo, a oragao etc. No dialogo com Deus, busca-se o crescimento
na espiritualidade e intimidade com a Palavra de Deus, desenvolve-se um caminho a ser
percorrido em cinco degraus: lectio, meditatio, oratio, contemplatio et actio (leitura, meditagao,
oragao, contemplacdo e agao), tendo presente que “a leitura leva a comida sdlida a boca,
a meditacdo mastiga e rumina-a, a oragdo prova o seu gosto e a contemplagao é a propria
dogura que alegra e recria”.
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3 A carta aos Gdlatas e o projeto paulino de defesa da
vida em Cristo Jesus

A carta de Paulo aos Galatas, uma das 13 do epistolario paulino, foi es-
crita em Efeso, durante a terceira viagem missiondria de Paulo, entre os
anos 54-57 d.C., sendo considerada pela grande maioria dos comentadores
como uma carta autenticamente paulina ou protopaulina (GONZAGA,
2017b, p. 22). Ela é bastante polémica, pois Paulo recorre a seu estilo
vivo e apaixonado em defesa de seu apostolado contra seus adversarios,
que ele chama de falsos apodstolos, operdrios enganadores, camuflados
em apostolos de Cristo, e afirma a sua dependéncia unicamente de Jesus
Cristo (Gl 1,1). A estrutura de Galatas, em seus grandes blocos, pode
ser dividida em: introducao (Gl 1,1-5), apologia pessoal e autobiografia
(1,6-2,21), argumentacao doutrinal (3,1-4,31), parte parenética e conclusao
(5,1-6,18) (GONZAGA, 2021, p. 9-41).

Segundo a maioria dos autores, a carta aos Galatas ¢ um texto que Paulo
escreveu a diversas comunidades da Galdcia, a partir de seus problemas
concretos. Nela, diante das acusacOes levantadas contra seu ministério e
pessoa, Paulo realiza uma apologia pro vita sua, em defesa de seu ministeé-
rio e do Evangelho que estava pregando entre os gentios. Ele afirma que
seguiu 0 acordo feito apos o evento da Conferéncia de Jerusalém (49 d.C,;
Gl 2,1-10), afetando sua evangelizagao realizada nas comunidades por ele
fundadas no territério da Galdcia do Norte, ou seja, entre os galatas étnicos.

A fundagdo dessas comunidades da Galdacia teria ocorrido na segunda
viagem missionaria de Paulo, quando ali ficou retido por uma enfermida-
de, como ele mesmo afirma em GI 4,13. Ademais, na carta aos Galatas é
surpreendente o numero de informagoes que temos acerca de Paulo, mais
que em qualquer outra de suas cartas.

Gélatas é uma carta escrita no calor dos temas concretos e nao a partir de
questdes tedricas. O que se encontra em jogo € “a verdade do Evangelho”
(Gl 2,5.14), a saber: a salvacdo provém de Deus, como graga, pela fé em
Jesus Cristo, ou € fruto do esforco humano, a partir da observancia da lei
de Moisés? Paulo nao tem duvidas em afirmar que a salvacgao é fruto da
gratuidade divina e que a lei ndo é e nem pode ser considerada como con-
dicao para se obter a salvacao que vem de Deus. Ela pode até ser observada
na liberdade de cada um, mas ndo na obrigatoriedade, como se fosse uma
“conditio sine qua non para se obter a salvacao” (GONZAGA, 2014, p. 57).

Dado o valor da carta aos Galatas, no tocante ao tema da liberdade crista em
aderir a Cristo, Bover (1926) a chama de a Magna Carta da Liberdade Crista
e Burgos Nufiez (2001) a intitula o Manifesto do Cristianismo Paulino. Nela o
“Apostolo dos Gentios” (Rm 11,13) luta e labuta pela defesa da “Verdade
do Evangelho” (Gl 2,5.14) e pela liberdade dos seguidores de Cristo em
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aderir a fé sem os condicionamentos da lei mosaica, propria da tradi¢ao
judaica, visto que o cristdo, como nova criatura, tem a liberdade que o
préprio Cristo The concedeu (Gl 5,1). E justamente no caminho da liber-
dade e da pratica do “amor fraterno e solidario” (SCHNEIDER, 1984, p.
147) que Paulo indica dois catalogos: dos vicios (Gl 5,19-21), mais longo,
com quinze vicios, e “do fruto do Espirito” (Gl 5,22-23), mais curto, com
apenas nove virtudes, que “tratam dos grandes principios, das rela¢oes
com o proximo e das grandes virtudes” (CORSANI, 1990, p. 364). Como
afirma Betz, “comparado com o catdlogo dos vicios, o catdlogo das virtudes
¢é peculiar por varias razoes” (1979, p. 286), a comegar pelo fato de estar
no singular e ndo no plural, em que Paulo cita as “ta €oya g oaroc/
obras da carne” um pouco antes, no v.19, e 0 “kapmog TOL TVELUATOC/
fruto do Espirito”, no v.22a.

Entre os problemas que Paulo tem que enfrentar, estio os chamados
“opositores” ao “seu Evangelho”, que geram uma crise nas igrejas pauli-
nas dessa regiao, aos quais ele denomina de “falsos irmaos” (Gl 2,4) e de
“perturbadores” dos fiéis (Gl 1,7; 5,10). Eles causam divisao e sublevacao
(Gl 5,12), procuram forcar os galatas a circuncisao (Gl 6,12), entre outras
coisas. E neste oceano paulino que é preciso navegar e perceber como Paulo
desenvolve seu pensamento, com suas teses, argumentos e conclusdes em
tavor da gratuidade da salvacao, por meio de Jesus Cristo, e proclama as
virtudes cristas, em Gl 5,22-23, para se edificar a fraternidade e a amizade
social, como nos pede Francisco na Fratelli Tutti.

A carta aos Galatas nos coloca, ainda, o conflito entre Pedro e Paulo (Gl
2,11-14); a prova escrituristica da gratuidade da fé (Gl 3,1-29); o Evangelho
da ternura de Paulo (Gl 4,8-20), em que o Apdstolo se revela como um
pai cheio de amor por seus filhos, capaz de dar a vida pela salvacao de
todos; a liberdade para a qual Cristo nos libertou (Gl 5,1). Além da fide-
lidade de Paulo (Gl 1,10), da pratica do bem de forma incansavel (Gl 6,9),
de sua certeza destemida (Gl 6,17), bem como de sua convic¢ao de que
“toda a Lei se cumpre no amor ao préximo” (Gl 5,14) (BURTON, 1988, p.
314). Por fim, € a unica carta em que Paulo cita o nascimento do Filho de
Deus por meio de uma mulher (Gl 4,4) (GONZAGA, 2019, p. 1194-1216).

4 Gl 5,22 como luz e trilha para a Teologia Biblica da
Fratelli Tutti

Os catalogos de virtudes sao recorrentes nas cartas de Paulo, destacam a
importancia da ética paulina e quase sempre vém apos um catalogo de vi-
cios, indicando que sao coisas “totalmente incompativeis” (MARTYN, 1998,
p- 498), que estao em “oposicao” (MAZZAROLO, 2013, p. 149; VANHOYE,
2000, p. 138; MEYNET, 2012, p. 190-191) e em “contraste” entre si (BLIGH,
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1972, p. 799; LONGENECKER, 1990, p. 259; BURTON, 1988, p. 312), como
em Gl 5,19-23, com o catdlogo dos vicios nos v.19-21 e das virtudes nos v.
22-23 (BETZ, 1979, p. 286). Para Barbaglio (199, p. 106). O elenco apresentado,
mormente no caso especifico da carta aos Galatas, é exemplificativo e nao
objetiva fazer um catdlogo completo, embora tenha como func¢ao oferecer
critérios para discernir a pratica do bem comum. Ao finalizar o elenco das
obras da carne, o Apostolo afirma: “kait tax Opowx tovtows/e coisas semelhantes
a estas” (Gl 5,21). Neste sentido, em Gl 5,22-23, s3ao elencadas nove virtudes
“com uma unidade de conceitos” (BETZ, 1979, p. 286) e que indicam “aquilo
que provém do Espirito” (FERREIRA, 2005, p. 174).

O estudo aqui € realizado a partir do catdlogo das virtudes elencadas por
Paulo em Gl 5,22-23, que apresenta nove substantivos como sendo “0 kaQmog
toUv mvevpatoc/o fruto do Espirito” (Gl 5,22a). Segundo Pohl, o texto tem
“um solene ritmo terndrio triplo” (1999, p. 187), conta com trés virtudes
em cada grupo (LEGASSE, 2000, p. 433; BUSCEMI, 2004, p. 560-562; MAR-
TYN, 1998, p. 498), delimitando sua construgao triddica (1. “dyamn/amor”,
“Xxooa/alegria” e “eloryvn/paz”; 2. “paxpoOvpia/longanimidade”, “xonototng/
bondade” e “dyaOwovvn/benignidade”; e 3. “miotic/fé”, “moabtng/mansidiao”
e “¢ykoatew/autodominio”). O estudo desenvolve-se a partir do campo se-
mantico das duas virtudes que Francisco cita na Fratelli Tutti, presentes em
Gl 5,22, porém, nao a partir de traducao (benignidade e bondade) e nem do
original grego (dyaOwovvn e xpnototnc), mas sim transliterando os termos
do grego para os caracteres latinos: agathosyne (FT, 112) e chrestotes (FT, n.
223). O campo semantico indica a atuacao das duas e a sua relacdo com
as demais, presentes na lista triplice de todo o catalogo das virtudes de Gl
5,22-23, como € possivel conferir no texto da edicao do Novo Testamento de
Nestle-Aland (2012). Conforme Pitta, a ayaBwoivn e a xonototng sao duas
virtudes que representam, antes de mais anda, “um atributo de Deus, que
demonstram a sua misericordia em relacdo ao ser humano” (1996, p. 363), e
que, na opiniao Schneider, expressam “a ordem moral criada pelo Espirito
de Deus” (1984, p. 147).

220 8¢ kapmog ToD TVEVUATOC EGTIV 22Mas o fruto do Espirito é:
aydmn yapa elprvn, amor, alegria, paz,
pokpoBopio ypnotdtng ayodmaivn, longanimidade, bondade, benignidade
nioTic 2 mpabtng dykpdreio fé, 2 mansiddo, autodominio.
KOTO TAV TO0VT®V 0VK EGTLV VOUOC. Contra estas coisas ndo exise lei.

Paulo indica uma lista triplice de nove virtudes, a partir de termos que
mostram um crescendo, desde o “a&yann/amor” (primeira virtude), a mai-
or de todas as virtudes (PITTA, 1996, p. 361; BORSE, 2000, p. 309), até o
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“¢ykodtewa/autocontrole” (nona virtude), imprimindo no ser humano as
virtudes sobrenaturais permanentes para a pratica do bem comum (LA-
GRANGE, 1926, p. 152). Alids, o amor é uma virtude que esta presente
em todos os catdlogos e listas das cartas paulinas (MEYNET, 2012, p. 189;
SCHLIER, 1999, p. 297). Para Paulo, ele é a fonte de todos os frutos e dons
de Deus, em sintonia com o que ja fora apontado em Gl 5,14: o amor ao
proximo cumpre toda a lei. Todas as virtudes conservam o campo seman-
tico da constru¢do do bem, pessoal e comunitario, mostrando que “katx
TV TOLOVTWYV OVK €0TLV VOUOG/contra estas coisas ndo exise lei” (Gl 5,23b).

Quando se olha para os dois termos que Francisco cita na Fratelli Tutti,
agathosyne (FT, 112) e chrestotes (FT, n. 223), de imediato, percebe-se o
caminho que ele aponta para a construcao da fraternidade e da amizade
social, visto que as duas virtudes sdao do campo semantico do bem/bom:
“orya@wovvn/benignidade” e “xonotétnc/bondade” (Gl 5,22). E interessante,
entdo, analisar os termos a partir de léxicos e de comentarios biblicos da
carta aos Galatas, a fim de se perceber o fopos da amizade que ambos
indicam, separadamente e no conjunto do catalogo.

A particula “d¢/mas”, uma adversativa, que aparece no incio do v. 22,
aponta a antitese conceitual entre o catalogo dos vicios (Gl 5,19-21) e o
catalogo das virtudes (Gl 5,22-23) (PITTA, 1996, p. 362; BUSCEMI, 2004,
p- 559-560; CORSANI, 1990, p. 365), mostrando uma “tensao antitética”
(MAZZAROLOQO, 2013, p. 148). Ressalta o que provém do Espirito como
um dom de Deus e nao simplesmente como um fruto do esfor¢o humano,
“em dependéncia absoluta e entrega incondicional ao Espirito de Deus”
(PEREZ MILLOS, 2013, p. 535). Ferreira afirma que as virtudes desse
catdlogo apontam para um triplice encontro: “com o irmao: amor, alegria,
paz, paciéncia, benegnidade, bondade e mansidao; com Deus: fé; consigo
mesmo: autodominio” (2005, p. 175). Longenecker, respeitando a divisao
paulina, classifica-as em trés grupos por atuagao na vida dos cristaos: “dis-
posicoes da mente: amor, alegria e paz; qualidades que afetam as relacoes
humanas: longanimidade, bondade e benignidade; principios que guiam a
conduta: fé, mansidao e autodominio” (1990, p. 260). Para Gurthrie, os trés
primeiros frutos foram colocados logo no inicio por causa de sua ordem de
importancia e “tratam de qualidades interiores ao ‘eu” propriamente dito,
ainda que interligadas nas relagdes pessoais, e as seis ultimas acham-se
mais socialmente orientadas” (1988, p. 179). Como todas sao “xkaQmog tov
nivevpatoc/fruto do Espirito”, entdo o motor de tudo € o préprio Espirito,
pois é ele quem tudo movimenta e faz com que se viva segundo o projeto
divino, “respondendo aos apelos de Deus” (MAZZAROLOQO, 2013, p. 148),
tanto de forma pessoal como comunitdria.

Segundo Beyrether, os termos dyaOwovvn e xonototng podem ser tra-
duzidos por tudo aquilo que possa ser “sintetizado” com o conceito de
“bom” (1998, v. 1, p. 188-194), mudando apenas a perspectiva entre o que €
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moralmente bom, boa conduta, excelente, digno de bondade, benignidade,
amabilidade, dogura, ternura e mansidao. Ambas sao virtudes intrinsecas ao
ambiente comunitdrio. Neste sentido, como afirma Guthrie, “parece haver
pouca distingao entre ambas” (1988, p. 179). Elas refletem a “cordialidade
comunitdria” (FERREIRA, 2005, p. 176), a pratica concreta do bem aos
demais, sobretudo aos mais vulneraveis e necessitados. Embora o campo
semantico seja o da bondade, como algo que € intrinseco a Deus, o bem
pode se tornar uma “conduta humana” (BEYRETHER, 1998, v. 1, p. 189).
Alids, a depender do ideal de vida de cada um, é possivel caracterizar a
bondade como algo presente nos varios campos da vida humana: “de ordem
material, espiritual, moral e religiosa” (BEYRETHER, 1998, v. 1, p. 189).

Tanto no Antigo Testamento como no Novo Testamento, somente Deus é
“bom” por exceléncia, empregando os termos tob (hebraico) e kalds (grego)
para afirmar que Deus é “bom” desde suas entranhas de misericédrdia,
como algo que lhe é proprio. A bondade humana ¢ imitagao da bondade
divina, a partir de uma “disposicao espiritual fundamental que rejeita todo
tipo de injustica, maldade e avareza” (BORSE, 2000, p. 311). Tal sentido
€ conservado inclusive na versao grega do Antigo Testamento, a LXX. O
ser bom na vida humana é um dom de Deus, mas que também depende
da livre disposi¢ao do ser humano em praticar o bem e crescendo na
bondade, pessoal e comunitariamente, como um projeto de vida para o
bem comum, sendo sua opcao fundamental e vital.

Juntamente com a “paxooOupia/longanimidade”, a “aya@wovn/benignida-
de” e a “xonototnc/bondade” constituem as virtudes da “generosidade de
coracao e de ac¢oes” (HENDRIKSEN, 2009, p. 270), que marcam “direta-
mente as relagdes inter-humanas” (LEGASSE, 2000, p. 433), no dia a dia,
pautando a “convivéncia humana” (SCHNEIDER, 1984, p. 148). Elas sao
“duas virtudes semelhantes e dizem respeito a bondade do ser humano”
(PITTA, 1996, p. 363). Segundo Bruce, “ndo ha modo melhor de permanecer
na bondade divina que aquela de espalhd-la aos outros” (2004, p. 344).
Como afirma Pérez Millos, o agir com bondade ou benignidade com os
outros “nao constitui uma fraqueza e sim de uma entrega sem resisténcia
em favor dos outros” (2013, p. 542), sobretudo dos mais fragilizados e
empobrecidos.

O termo “ayaOwovvn/benignidade”, usado por Paulo em Gl 5,22, é um
substantivo nominativo feminino singular de dyaOwovvn (-ng, 1), que
tem como cognato o adjetivo “dya0oc/bom”, de onde tem sua origem, e
seu parentesco verbal € “ayaOomoléw/fazer o bem” e “ayaBoeQyéw/operar
o bem” (GRUNDMANN, V/1, 1965, p. 47). Ele mostra uma qualidade de
exceléncia moral de algo bom, podendo ser traduzido por bondade e re-
tidao, presente também em outras cartas paulinas (Rm 15,14; Ef 5,9; 2Ts
1,11). Seu uso indica a qualidade do relacionamento de uma pessoa com
as demais, demonstrando uma disposi¢ao em dar ou compartilhar, com
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generosidade e bondade. O de ser generoso, como encontra-se em Gl 5,22,
fala de um comportamento orientado a ser bom e reto, segundo indica
Francisco na Fratelli Tutti (n. 112 e 223), como caminho para a construgao
da fraternidade e da amizade social. Em relacdo a Deus, o aya0dg indica
uma qualidade da esséncia divina, referindo-se “a bondade essencial de
Deus, consistente em sua cleméncia” (GRUNDMANN, 1965, v. 1, p. 42),
enquanto o ser humano a recebe de Deus e precisa aprimorar-se cotidia-
namente nela, como num exercicio diario.

O termo ayaBwovvn entrou no Novo Testamento por meio da LXX,
conservando o mesmo significado e apontando para a qualidade de um
ser humano bom, “tanto na bondade moral como no estado de animo”
(GRUNDMANN, 1965, v. 1, p. 49). Esta “definindo a nova possibilidade
vital dos cristaos” (GRUNDMANN, 1965, v. 1, p. 49), em “sentido ético-es-
piritual” (MAZZAROLOQO, 2013, p. 149). A exortagao paulina vai, entdao, na
direcdo de um comportamento ético para a vida crista, o qual é pautado
pelas trés listas triplices dos conceitos e nogoes apontados pelo apostolo
em Gl 5,22-23a.

O substantivo ayaBwovvn é um hapax legomenon paulino. Ele s6 aparece
quatro vezes no Novo Testamento e apenas no corpus paulinum, em
duas cartas protopaulinas (Rm 15,14 e Gl 5,22) e em duas cartas deu-
teropaulinas (Ef 5,9 e 2Ts 1,11). Em Gl 5,22 e em Ef 5,9, o substantivo
faz parte de um catdlogo de virtudes (Gl 5,22-23; Ef 5,9-10), que vem
logo apods um catdlogo de vicios (Gl 5,19-21; Ef 5,3-8). Interessante notar
que se em Gl 5,22 fala-se no singular, em “0 kxQTOG TOL MVELHATOSC/0
fruto do Espirito”, em Ef 59 fala-se em “6 xapmog tov @wtoc/o fruto
da luz”, sempre no singular, mesmo que se trate de listas de varias
virtudes e nao apenas de uma. Tal fendmeno se da justamente porque
elas “formam uma unidade” (SCHNEIDER, 1984, p. 147) daquilo que
o Espirito de Deus produz na vida das pessoas, para “demonstrar os
varios aspectos da unica colheita” (GUTHRIE, 1988, p. 178). O que esta
em jogo € que “nao se trata do resultado do esfor¢o pessoal do crente
e sim do Espirito Santo” (PEREZ MILLOS, 2013, p. 535). Para Paulo, a
ayaOwovvn é tanto “fruto do Espirito” (Gl 5,22) como “fruto da luz”
(Ef 5,9) e “dom de Deus” (2Ts 1,11).

Na LXX (RAHLEFS, 1979), o termo ayaOwovvn aparece com uma gama
de significados, inclusive como sindbnimo de xonototng, tendo em visa
seu “vasto campo semantico” (LONGENECKER, 1990, p. 262) na linha
da bondade e da gentileza. Por exemplo, em Ecl 4,8; 5,10 e 6,3, indica
bens terrenos; 7,14, felicidade; 5,17; 6,6 e 9,18, realca o bem que acontece
com uma pessoa; em 2Esd 19,25.35, menciona os bens que procedem de
Deus para a terra, e em 23,31, o bem que se promete no céu; em Jz 8,35;
9,16; 2Cr 24,16 e no Sl 51,5, significa um bem ético-moral (BAUGARTEN,
1996, v. 1, p. 20).
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O termo “xonototnc/bondade”, igualmente citado por Paulo em Gl 5,22, é
um substantivo nominativo feminino singular de xonototnc (-ntog, 1), que
mostra uma atitude de graciosa bondade e ternura, tanto em Gl 5,22 como
em Rm 2,4; 9,23. Também pode indicar integridade moral e generosidade
(Ef 2,7; CI 3,12; Tt 3,4), retidao e honestidade (2Cor 6,6), fazer o correto
(Rm 3,12) (LAGRANGE, 1926, p. 152), a depender do contexto. Sempre
real¢a no ser humano um fator importante para a edificagao e manutengao
de uma sociedade bem ordenada, bondosa, generosa, soliddria, pautada
pela honestidade, fraternidade e amizade, com retidao e benignidade.

O substantivo xonototne também é um hapax legomenon paulino. Ele
aparece dez vezes no Novo Testamento e sO no corpus paulinum, seja nas
cartas protopaulinas, como nas deuteropaulinas e pastorais (ZMIJEWSK],
1998, v. 12, p. 2108; WEISS, 1988, v. 15, p. 841). Sua origem deriva de
Xpnotoc, uma forma adjetiva do verbo xodopat, que aponta a capacidade
de fazer uso de alguma coisa em vista do “bem”, designando idoneidade
e retidao, em sentido moral, e que leva a pratica da bondade, amabilidade,
indicando uma verdadeira bondade de coracao.

O termo xonototng aparece em Rm 2,4; 3,12; 11,22 (3x); 2Cor 6,6; Gl
5,22; Ef 2,7; Cl 3,12; Tt 3,4, sempre apontando para uma conduta benig-
na e bondosa. Normalmente aparece em um catalogo de virtudes, que
pode suceder a um catalogo de vicios, como em GI 5 e em Ef 2, ou a um
catdlogo de situagdes penosas, como em 2Cor 6,6, que faz parte de um
extenso catdlogo, em 2Cor 6,3-10. Mas é em Gl 5,22 que a “xonototng/
bondade” divina nasce de sua “oryaOwovvn/benignidade”, visto ser parte
integrante de seu “ser bom” por natureza, expressando sua “omAayxvov/
compaixdo visceral”, formando parte do “kaQToc tov Tvevuatoc/fruto do
Espirito” (Gl 5,22a).

Fato notavel é que a escola paulina, pelos redatores das cartas deuteropau-
linas (Ef 2,7; Cl 3,12) e das pastorais (Tt 3,4), levou adiante a demonstragao
da acao bondosa e benigna de Deus. Ela indica Cristo como personifica-
cao e epifania da bondade divina (Tt 3,4), como riqueza da bondade de
Deus (Ef 2,7), e convida os cristaos a “revestirem-se dos sentimentos de
compaixdo, bondade, humildade, mansidao, longanimidade” (Cl 3,12).
Ela compreende que a “xonototnc/bondade” “é uma expressao propria
de Deus” (PEREZ MILLOS, 2013, p. 542), enquanto que a ayaBwovvn
“representa uma qualidade propria do ser humano” (PITTA, 1996, p. 364),
como capacidade e abertura para a generosidade. Aqui estd a intuicao
de Francisco ao citar estas duas virtudes, indicando que a fraternidade e
a amizade social nascem da iniciativa divina e da colaboracao humana.

Na LXX (RAHLFS, 1979), o termo xonototng também aparece com uma
vasta gama de significados, traduzindo o hebraico t0b e seus derivados,
sempre apontando para a virtude da bondade. Assim como o termo
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XONoTog, mostra a caracteristica de quem é magnanimo. Com excegao do
S113,1.3 e do SI 52,4, que indicam a retidao e a piedade humanas, e de Est
8,12, que refere-se a bondade de um soberano, o substantivo xonototng se
refere a Deus (MUSSNER, 1987, p. 584). Aponta para seus sentimentos de
bondade, benignidade, mansidao, gentileza, cleméncia, suas entranhas de
misericordia, ligado igualmente aos termos “éAeoc/misericordia” (hebraico:
hesed) e “ducaroovvn/justica” (hebraico: s‘dagd), e derivados (WEISS, 1988,
v. 15, p. 826-827).

Sendo vasto seu campo semantico, a tradugao de xonototng para a lingua
portuguesa dependera também do contexto, vendo igualmente os sinoni-
mos possiveis para cada caso. Como elemento norteador para a escolha
do tradutor é a compreensao que xonototc indica “uma benignidade
indulgente de Deus em seu juizo [..] e a agao da cleméncia divina em
geral” (ZMIJEWSKI, 1998, v. 2, p. 2110). Mais ainda, a xonotétng divina
estd ligada a todas as demais agoes de bondade, justica e misericdrdia,
sendo como que sua “causa motivadora” (ZMIJEWSKI, 1998, v. 2, p. 2110).
Segundo Ef 2,7, é por meio da xonototng que Deus salva em Cristo Jesus,
visto que o Pai manifesta seu amor por meio do Filho, levando os cristaos
a fazerem o mesmo em prol do proximo.

Conclusdao

Como temos percebido nos ultimos documentos e pronunciamentos do
Papa Francisco, ele tem demonstrado uma preocupagao muito grande com
varias crises pelas quais a humanidade estd atravessando neste momento.
Entre elas, podemos citar a crise socioambiental, a migracao desenfreada,
o descuido com a casa comum, o agigantar-se da pobreza e da miséria,
os conflitos internacionais, a falta de solidariedade e de amizade social,
seja em nivel nacional como internacional.

Seus escritos tém sido pautados por andlises sobre a situagao concreta atual
e suas reflexOes se dao a partir das Sagradas Escrituras, da Tradicao e do
Magistério da Igreja, seja o pessoal, de seus antecessores, seja o coletivo,
do Concilio Vaticano II e das Conferéncias Episcopais, por exemplo. Em
seus documentos, Francisco tem valorizado cada vez mais, inclusive, as
experiéncias de homens e mulheres de boa vontade de outras religioes,
construindo pontes e redes de cooperagao em vista do bem da “casa co-
mum”, como na Laudato Si’, na Querida Amazonia e na Fratelli Tutti.

A Fratelli Tutti tem um maior uso das Sagradas Escrituras por meio de
citagoes no texto que por alusdes/indicacoes a serem conferidas. Sua Teo-
logia Biblica é a da Fraternidade/Solidariedade. Se quisermos, podemos
também falar em Teologia Biblica da Amizade Social. Para tanto, foi de
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grande valia ver a analisar todas as ocorréncias e mencoes das Escrituras
Sagradas da tradigao judaico-crista ao longo de toda a Enciclica, que se
dao apenas no corpo do texto e nunca em nota de rodapé.

Entre as muitas coisas, salta aos olhos do leitor e chama a atencao o
fato de que Francisco citou duas virtudes paulinas como caminho para a
construgao da fraternidade universal e da amizade social: a “ayaBwovvn/
benignidade” e a “xonototnc/bondade”, transliterando do grego para os ca-
racteres latinos: agathosyne (FT, n. 112) e a chrestotes (FT, n. 223). Francisco
nao as traduz. Talvez pelo fato de que estes dois termos gregos biblicos
da koiné tenham uma gama de possibilidade de traducao para as linguas
modernas, e ele nao quis indicar apenas uma. Mas, embora os campos
semanticos sejam bastante proximos, os dois termos tém suas nuances e
diferentes possibilidades de tradugao.

Se nao bastasse isso, a dyaOwovvn/agathosyne/benignidade” (FT, n. 112) é
propria do homem e a “xonototnc/chrestotes/bondade” (FT, n. 223) é propria
de Deus. Além disso, os autores examinados defendem que a bondade seria
mais ativa que a benignidade, sendo como que o motor de tudo, tendo em
Deus sua fonte e origem. Ambas sdao um dom divino, mas precisam ser
abracadas e praticadas pelo ser humano, no cotidiano da vida. Mais ainda,
elas sao um “xaQmoOg toL TveLpatOg/fruto do Espirito” (Gl 5,22a) e nao
mero esfor¢co humano. Ademais, Paulo afirma que “xata twv TolOVTWYV
ovk €0tV vopoc/contra estas coisas ndo exise lei” (Gl 5,23b).

Enfim, tanto a “dyaO@wovvrn/benignidade” como a “xonototnc/bondade” fazem
parte de uma lista de virtudes citadas por Paulo (Gl 5,22-23), na sequéncia
de um catdlogo de vicios (Gl 5,19-21), como é comum em seu epistoldrio. O
“apodstolo dos gentios” (Rm 13,11) entende que a humanidade s6 vencera os
vicios praticando virtudes. Francisco parece ter isso bastante claro e indica
que o caminho de construcao da fraternidade e da amizade social passa pela
corre¢ao dos vicios ja arraigados na humanidade e pela pratica das virtudes.
Ou se trilha este caminho ou nao se conseguird a correcao dos atuais desvi-
os de falta de solidariedade entre as pessoas e entre os povos, pois ele é o
caminho para a construgao “da fraternidade e da amizade social”.
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