Persp. Teol. 35 (2003) 341-468

TEOLOGIA DA LIBERTACAO ENTRE
O DESEJO DE ABUNDANCIA
E A REALIDADE DA ESCASSEZ

Jung Mo Sung

Gustavo Gutiérrez, ao falar na Conferéncia sobre Cristianismo na
América Latina e no Caribe, realizada na cidade de Sdo Paulo, entre
29 de julho e 1°. de agosto de 2003, disse: “A Teologia da Libertagao
ndo morreu! Se morreu, ndo me convidaram para o enterro.” O audi-
torio reagiu com palmas e contentamento. Essa Conferéncia, com uma
participacdo massiva de pessoas vindas de muitas partes do Brasil e
da América Latina, foi, para muitos, uma confirmacéo de que a teolo-
gia da libertacdo latino-americana (TLL) ainda continua viva e neces-
saria.

Contudo, precisamos ter claro que uma teologia ndo morre porque
alguém escreveu que ela estd morta, e nem se mantém viva porque ha
um grupo que deseja que ela continue viva. Uma corrente teoldgica se
mantém viva e relevante na medida em que ha um grupo de pessoas
produzindo textos e reflexdes teoldgicas que vao respondendo aos
novos desafios e superando as falhas e problemas, conjunturais ou
estruturais, da sua corrente de pensamento.

A manutencdo da opcdo pelos pobres por muitas das comunidades
eclesiais e grupos de cristdos é fundamental, mas nado garante por si s6
a continuidade da TLL. Muito menos a persisténcia da opressdo sobre

341



a maioria da populagdo, vitimas das estruturas econdmicas e sociais
injustas e das relagdes étnicas e de género opressivas. A realidade de
opressdo e as praticas de resisténcia e/ou de “libertagao” sdo pontos
de partida necessarios, 0 momento primeiro, mas ndo a garantia da
continuidade e a relevancia social e eclesial da TLL.

Nao vou discutir aqui se a TLL estd morta ou ndo, e nem retomar
debates sobre os principais problemas epistemolégicos e desafios da
TLL'. Apenas penso que esta ou outras teologias que pretendem estar
a servico da vida e da dignidade das vitimas do mundo s6 se mante-
rdo “vivas” e relevantes na medida em que conseguirmos elaborar
reflexdes pertinentes e relevantes a partir e sobre as perguntas e pro-
blemas que nascem da luta dos grupos e pessoas comprometidos com
a vida e a dignidade do nosso povo sofrido.

Como dizia Gustavo Gutiérrez nos primérdios da TLL:

A teologia deve ser um pensamento critico de si mesmo, de seus pré-
prios fundamentos. (...) Mas ndo sé a este aspecto, de carater
epistemoldgico, fazemos alusdo ao falar da teologia como reflexdo cri-
tica. Referimo-nos também a uma atitude licida e critica com relagao
aos condicionamentos econémicos e socioculturais da vida e reflexdo
da comunidade cristd (...) Além disso, e sobretudo, porém, tomamos
essa expressdao como a teoria de determinada pratica. A reflexdo teo-
logica seria, entdo, necessariamente, uma critica da sociedade e da
Igreja enquanto convocadas e interpeladas pela palavra de Deus; teo-
ria critica, a luz da palavra aceita na fé, animada por intengdo pratica,
portanto indissoluvelmente unida a praxis histdrica?.

A nocdo de que a teologia é o “momento segundo”, que nasce e esta
a servigo das préticas de libertagdo é, sem duivida, uma das caracteris-
ticas fundamentais da TLL. Ao afirmar-se como momento segundo, a
TLL assumiu explicitamente que as suas reflexdes serdo tentativas de
responder, em primeiro lugar, as perguntas nascidas da indignagao
ética e das lutas frente as situa¢es de opressdo, e ndo respostas as
questdes meramente tedricas colocadas pelo mundo académico, sejam
do Primeiro ou do Terceiro Mundo. Em outras palavras, a agenda da
TLL deveria ser ditada por movimentos eclesiais, sociais e politicos

1 Ja hd um ntmero razoavel de escritos sobre os problemas e perspectivas da TL.
Por ex., L.C. SUSIN (org.), O mar se abriu: trinta anos de teologia na América
Latina, Séo Paulo: Loyola, 2000; Idem (org.), Sarca Ardente: teologia na América
Latina: prospectivas, Sdo Paulo: Paulinas, 2000; J. DUQUE (ed.), Perfiles teoldgicos
para un nuevo milenio, San José (Costa Rica): DEI-CETELA, 1997; J.M. SUNG,
Teologia e economia: repensando a TL e utopias, Petrépolis: Vozes, 1994.

2 G. GUTIERREZ, Teologia da Libertacdo. Perspectivas, 6* ed. Petrépolis: Vozes,
1986, p. 23.

3 Ibidem, p. 25.

342



preocupados em “descobrir e proclamar o sentido profundo” das suas
lutas e dos acontecimentos histéricos. E claro que isso ndo significa
abandonar o didlogo com o mundo académico, mas sim subordinar a
agenda desse dialogo as prioridades advindas da préxis.

Assumindo este principio epistemoldgico da TLL, quero neste artigo
propor algumas reflexdes provisérias a partir de dois fatos-problemas.

1. Novas praxis, novos desafios e novos
problemas

Em um curso promovido pelo CESEP (Centro Ecuménico de Servigos
a Evangelizacdo e Educagao Popular)!, uma lider de uma organizagao
popular da Argentina colocou o seguinte problema. Ela com outras
pessoas de uma comunidade eclesial catélica, apds tomar contato com
a Teologia da Libertagdo, assumiram diversos trabalhos de
conscientizagao e organizagdo das pessoas do seu bairro. Apds muitas
lutas, idas e vindas, na medida em que “a libertagdo dos pobres” nao
chegava, criaram uma cooperativa de produgdo e consumo para me-
lhorar as condi¢des de vida do povo do bairro. A luta ndo era mais
centrada no tema da libertagdo, mas na melhoria da vida cotidiana das
pessoas. Formada a cooperativa, a dire¢do foi constituida, como era de
se esperar, pelas liderangas do movimento.

Na ocasido do curso, a cooperativa estava indo razoavelmente bem,
mas enfrentava um problema sério: um dos diretores, que tinha sido
uma das primeiras e mais importantes liderangas do movimento po-
pular que dera origem a cooperativa, ndo estava sendo eficiente na sua
funcdo. Ele era um bom lider para aglutinar pessoas e mobiliza-las,
mas ndo tinha competéncia necesséria para administrar uma organiza-
¢do econdmica como uma cooperativa. Outros membros da diretoria
sabiam que a cooperativa ndo tinha condigdes financeiras para pagar
um diretor ineficiente na sua fun¢do e nem arcar com os custos da ma
administragdo desse diretor; mas, ao mesmo tempo, ndo queriam que
o critério da eficiéncia sobrepujasse o critério da solidariedade com
uma antiga lideranca. Pois, para eles, deixar-se levar pelo critério da
eficiéncia seria assumir o neoliberalismo, que tanto criticavam. Entre-
tanto, tinham também a consciéncia de que o futuro da cooperativa
estava em jogo.

4 O “Curso para militantes cristdos latino-americanos”, com duragio de 4 semanas,
realizado no més de maio, na cidade de Sio Paulo, reunindo em torno de 35
liderancas de toda a América Latina e o Caribe, incluindo Cuba. Mais informagées:
http://www.cesep.org.br/.
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Nos casos assim, nao é suficiente criticar o neoliberalismo e pregar a
solidariedade, a opgdo pelos pobres ou direito de todos a uma vida
digna. E preciso encontrar solugdes concretas, é preciso decidir antes
que o problema se torne maior e coloque em risco essa organizagéo
popular. O que fazer quando se vive um conflito assim na administra-
cdo de um “projeto popular”? E ser neoliberal utilizar o critério de
eficiéncia econdmica nesse caso e manter a cooperativa funcionando
bem? Deve-se correr o risco da cooperativa entrar em colapso econd-
mico para manter a identidade de um empreendimento baseado so-
mente na solidariedade? A cursista que havia apresentado o problema
tinha consciéncia de que ndo se deveria decidir somente pelos critérios
de eficiéncia apresentados pelas teorias da administracdo de empre-
sas, mas, a0 mesmo tempo, também estava convencida de que néo se
poderia simplesmente agir em nome da solidariedade deixando com-
pletamente de lado o critério da eficiéncia administrativa.

Um segundo exemplo. Na 5* Conferéncia Ministerial da Organizagéo
Mundial do Comércio (OMC) realizada em Canctin, no més de setem-
bro de 2003, surgiu um fato novo no cendrio internacional. Um grupo
de 22 paises em desenvolvimento — entre eles Africa do Sul, Brasil,
China e India — atuou em bloco para exigir dos paises ricos a reducao
dos subsidios agricolas que esses concedem aos seus produtores e a
eliminagdo das barreiras tariférias e ndo-tarifarias aos produtos expor-
tados por paises em desenvolvimento, como setor de alimentos e téx-
teis. A novidade da formagdo e atuacdo conjunta desse bloco foi tdo
marcante que James Wolfensohn, presidente do Banco Mundial, che-
gou a afirmar em uma entrevista que o G-22 marcou a criacdo de “um
novo paradigma nas relacdes financeiras globais do século 21",

O G-22, também conhecido como G-20 Plus, representa cerca de 63%
de todos os agricultores do mundo, 51% da populacdo mundial e 20%
da producdo agricola mundial. Os paises ndo-ricos exportadores de
produtos agricolas sdo prejudicados pelos esquemas de protegdo que
os paises ricos ddo aos seus produtores e exportadores rurais. Os
subsidios agricolas dos paises ricos, que atingem US$ 360 bilhdes ao
ano, depreciam os precos de produtos agricolas a tal ponto que impe-
dem a diminuicdo substantiva da miséria e da pobreza em muitos
paises pobres. Um exemplo da perversa conseqiiéncia dessa politica:
segundo Banco Mundial, se o preco do algoddo no mercado interna-
cional nédo fosse diminuido pelos subsidios dos paises ricos, o niimero
de pessoas pobres no pais africano de Burkina Faso cairia pela metade
em seis anos.

5 Entrevista dada ao The Wall Street Journal Américas, publicado em O Estado de
Sao Paulo, Sao Paulo, 18/09/2003, p. B-16.
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Além desses subsidios, as barreiras tarifarias dos paises ricos produ-
zem o paradoxo de paises pobres pagarem mais impostos do que
paises ricos no comércio internacional. Segundo os estudos apresenta-
dos no Oxfam Policy Papers ¢, os Estados Unidos, por exemplo, impdem
tarifas que variam de 0 a 1% para os principais produtos importados
da Gra-Bretanha, Franca, Japao e Alemanha, enquanto que taxa de 14
a 15% produtos que chegam de Bangladesh, Camboja e Nepal.

A razdo desses subsidios e barreiras tarifarias é que os paises nao-
desenvolvidos exportadores de produtos agricolas sdo mais competi-
tivos que os produtores dos paises ricos. Isto é, para defender os agri-
cultores dos seus paises e também os setores industriais menos com-
petitivos em relagdo aos paises ndo-desenvolvidos, como o setor téxtil,
os paises ricos impdem politicas que dificultam, para ndo dizer tor-
nam quase impossiveis, o desenvolvimento econdmico e a superagdo
da pobreza dos paises ndo-desenvolvidos.

Diante de uma situacdo de fato onde vigora a légica do livre mercado
nos setores da economia onde os paises ricos possuem vantagens em
relacdo aos pobres (produtos de alta tecnologia e mercado de capitais)
e vigoram subsidios e barreiras para comércio de produtos em que a
vantagem é dos paises ndo-ricos, hd basicamente duas saidas possi-
veis: o isolamento econémico, i. é, a ndo participagdo no comércio
internacional dos paises ndo-desenvolvidos ou a luta pela liberalizagao
do comércio internacional nesses setores. O isolamento nio é viavel,
porque os paises ndo-desenvolvidos ndo possuem nem tecnologia e
nem escala de produgdo necessarias para produzir a custos razoaveis
todos os bens necessarios (como antibiéticos, fertilizantes, computado-
res, sistemas de telefonia, meios de transporte de massa, petrdleo e
seus derivados, etc.) para a reproducdo da vida da sociedade. Uma
possivel idéia de impor barreiras aos produtos importados dos paises
ricos enfrenta a dificuldade politica (se isto nao fosse dificil, os
neoliberais ndo teriam conseguido impor o livre comércio nesse setor
em quase todo o mundo), além de encarecer a producido de bens ne-
cessdrios para o consumo interno e para a exportacdo. SO resta entdao
a luta pela liberalizacdo de todos os segmentos do comércio interna-
cional! Razdo pela qual o presidente Lula declarou: “Vejam que nés,
em nenhum momento, estamos pedindo qualquer beneficio de privi-
légio ou estamos pedindo qualquer favor. O que nés estamos pedindo
€ que os paises desenvolvidos fagam uma politica de comércio exterior
em que sejamos tratados em igualdade. N6s queremos apenas a opor-
tunidade de competir livremente””.

8 Disponivel na internet: www.oxfam.org.uk.

7 Citado no informativo Em Questdo, boletim eletrénico editado pela Secretaria de
Comunicacdo de Governo e Gestdo Estratégica da Presidéncia da Republica, n° 77,
de 18/09/2003.
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Para muitos que tém criticado o governo Lula como um governo
neoliberal®, essa declaragio seria mais uma prova de sua “conversao”
ao neoliberalismo. Afinal, a defesa do livre comércio sempre foi uma
bandeira do neoliberalismo e os setores identificados com os pobres
sempre criticaram essa proposta. Sera que o governo Lula, como o
governo do Partido Comunista Chinés e outros governos de tendéncia
social-democrata do G-22, abandonou a sua opg¢do ideoldgica pelas
classes trabalhadores ou pelo social e assumiu a “idolatria do merca-
do” neoliberal? Se sim, devemos nés, que participamos e contribuimos
de um modo ou outro na elei¢do do primeiro presidente de origem
operaria no Brasil, e todos aqueles que compartilharam a esperanca de
um pafs socialmente mais justo com um “governo popular”, assumir
uma posicdo de oposigdo explicita ao governo por ter abandonado as
suas origens e causas populares e andar de bragos dados com os
neoliberais “idé6latras do mercado”?

Essas questdes sobre a fé e as decisdes administrativas, eficiéncia e
solidariedade em organizag¢des populares, ou o paradoxo de um “go-
verno popular” assumir bandeiras de luta aparentemente neoliberais
sdo questdes recentes e produtos das conquistas populares. Nas déca-
das de 70 e 80, a TLL ndo debatia questdes como essas por uma sim-
ples razao: ndo eram questdes colocadas pelas praticas eclesiais e so-
ciais. Foi 0 avango e conquistas nas lutas populares que fizeram emer-
gir essas novas questdes. Essas questdes ndo teriam surgido se pessoas
e grupos que dedicaram tempos preciosos das suas vidas na
conscientizagdo e organizacdo do povo na luta pela libertagdo dos
pobres tivessem desistido com a demora da libertagdo ou mesmo di-
ante da consciéncia da impossibilidade dessa libertagdo. Foi necessario
que muitos cristaos e “pessoas de boa vontade” superassem o desen-
canto semelhante ao dos discipulos de Ematis: “N6s esperavamos fosse
ele quem redimiria Israel ...” (Lc 24,21). Essas novas questdes surgem
da perseveranca na luta apesar da frustracdo da grande esperanca de
que os pobres de Jesus, finalmente, se libertariam das opressoes. Li-
bertagdo que tinha sido concebida por uma lado “como superagdo de
toda escravidao; por outro, como vocagdo a ser homens novos, criado-
res de um mundo novo”’.

8 Por exemplo, Ivo Lesbaupin, no texto, “Governo Lula: neoliberal?”, junho/2003,
que circulou muito pela internet, afirma: “Nos ultimos oito anos, dediquei-me a
desmistificar a propaganda do governo Fernando Henrique Cardoso e a denunciar
o cardter neoliberal de suas politicas, assim como as nefastas conseqiiéncias das
mesmas. Por que razdo a Reforma da Previdéncia foi eleita pelo atual governo
como a reforma prioritdaria? Ela era prioritaria para o governo FHC, que conseguiu
realizar parte dela; ndo conseguiu realizar a parte relativa aos servidores publicos.
O governo Lula tomou a si a tarefa de leva-la a cabo. Todos os governos neoliberais
tém a reforma da previdéncia como uma tarefa fundamental.”

9 L. BOFF, Teologia do cativeiro e da libertacdo, 2* ed., Petrépolis: Vozes, 1980, p. 19.
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A transformagdo ou a passagem de lutas meramente contestatdrias e
reivindicatérias junto ao Estado para a criagdo e gestdo de organiza-
¢des populares, como cooperativas, e/ou as conquistas de cargos
eletivos no poder legislativo ou no poder executivo — no ambito mu-
nicipal, estadual e federal — é que fizeram aparecer esses novos pro-
blemas. Questdes essas que sé aparecem no ambito da administragdo
e operacionaliza¢do — seja no setor privado, publico ou no Terceiro
Setor.

Uma diferenca qualitativa fundamental quando se passa de um movi-
mento de reivindicacdo ou de contestacdo para a dire¢do de uma or-
ganizagdo ou da administracdo do poder ptblico é a necessidade de
administramos a escassez. Quando lutamos pela “libertacdo” dos po-
bres e de toda humanidade, quando desejamos o Novo Mundo e o
Novo Ser Humano, estamos sonhando com um ambiente de abundan-
cia, sem escassez, de plena liberdade, sonhando com o dia, como se
canta nas comunidades, “em que todos ao levantar a vista veremos
nesta Terra reinar a liberdade”. Mas, quando criamos ou participamos
de organizag¢des, como cooperativas ou ONGs, ou das institui¢des do
Estado, percebemos que ndo temos todo o tempo que desejariamos,
nem todos os recursos humanos, financeiros, materiais e poder politi-
co de que precisamos, e nem todo o conhecimento. Diante da escassez
ndo conseguimos fazer tudo que queremos ou pensamos ser necessa-
rio fazer. A escassez limita o que podemos fazer. Por causa desse
limite, é preciso estabelecer prioridades para podermos tomar deci-
sdes. E quando estabelecemos prioridades, havera sempre alguém ou
algum problema no final da “fila”, ou até mesmo fora da fila, que ndo
serd atendido.

As prioridades sdo sempre estabelecidas a partir de um critério. O
critério, por sua vez, é uma decisdo ético-politica. Tomada a decisdo
ético-politica para determinar os critérios, as prioridades devem ser
estabelecidas e hierarquizadas e a execugdo entra em um campo onde
o aspecto técnico é fundamental. Sem o problema da escassez, os di-
rigentes da cooperativa ndo precisariam enfrentar a decisdo de demitir
ou ndo um companheiro ineficiente, e nem os governos anti-neoliberais
do G-22 enfrentar a decisdo de assumir ou ndo a bandeira do livre
comércio.

Estes dois exemplos se situam nos extremos em termos de contextos
social e geografico: o nivel micro-econdmico-social da cooperativa e o
macro-econdmico do comércio internacional em uma economia
globalizada. Lutas e decisdes, que apesar da diferenca de escala, en-
frentam os paradoxos que emergem das contradi¢des da realidade e
tém a ver com a vida concreta das pessoas que sofrem com problemas
econdmicos e sociais. Em um mundo tdo complexo e amplo como o
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atual, as relag¢des econdmicas de nivel micro estdo articuladas e sendo
influenciadas por acdes e situagdes no nivel da globalizagdo. Razdo
pela qual, a luta pela vida mais digna de todas as pessoas, a opgdo
pelos pobres, tem que enfrentar ao mesmo tempo os desafios nesses
dois niveis e também nos outros niveis intermedidrios.

Diante dessas contradi¢des e complexidade da realidade, ha pessoas e
grupos que preferem manter a pureza dos seus principios éticos, po-
liticos e até mesmo teolégicos e ndo levam em conta a realidade da
escassez. Outros preferem levar em conta somente aspectos técnicos,
como se o estabelecimento de prioridades ndo fosse uma questdo éti-
co-teolégico-politica. Ha também pessoas e grupos que ndo querem
perder o senso da realidade frente a escassez, e nem perder de vista
a motivacdo da fé que as levou para a luta e essas situagdes. Pessoas
e grupos que querem encontrar um sentido mais profundo e espiritual
no meio das decisdes dificeis e das contradi¢dbes do mundo real.

N&ao vamos, neste artigo, discutir como a cooperativa deve decidir
sobre o futuro do seu dirigente e nem se o governo Lula é ou ndo um
governo neoliberal. Mas, penso que devemos reconhecer que existem
novos problemas e que, talvez, certas teses teoldgicas da TLL que se
petrificaram com o passar dos anos ndo somente ndo ajudam na dis-
cussdo, mas a impedem ou a dificultam. Estou pensando, por exem-
plo, em todo preconceito contra a nogao de eficiéncia e competitividade
que existe nos ambientes eclesiais e movimentos populares compro-
metidos com os pobres. A proposta bastante atraente de uma “econo-
mia solidaria”’, organizada somente sob o principio da solidariedade,
sem relagdes de concorréncia e, portanto, sem a nogédo de eficiéncia,
alimenta o sonho de que é possivel implantar na histéria uma Nova
Sociedade, uma sociedade que seria uma amplia¢do para escala macro-
social da vida comunitaria. Como diz Jodo B. Libanio, “até hoje o sonho
cristdo é comunitdrio. A comunidade idealizada, tragada por Lucas nos
Atos dos Apdstolos, persiste como modelo inspirador de comunida-
des”'. E quando esse sonho é visto como ou transformado em um
projeto social concreto, ndo se debate mais sobre o problema da efici-
éncia de uma organizacdo econdmico-social ou de uma instituigdo
publica. A falta de debate, por sua vez, leva a tomada de decisdes
equivocadas quando a escassez de tempo exige uma definicao.

10 P. ex., E. MANCE, Revolugao das redes, Petrépolis: Vozes, 2000; e a Campanha
da Fraternidade de 1999. Para uma visdo diferente desses dois textos sobre a
solidariedade e a concorréncia em uma sociedade mais solidéria, cf. H. ASSMANN
e J.M. SUNG, Competéncia e sensibilidade soliddria: educar para esperanca,
Petrépolis: Vozes, 2000, cap. 4.

1 J.B. LIBANIO, “Prospectivas teolégicas e pastorais do cristianismo na A.L e no
Caribe: trajetérias, diagnosticos, prospectivas”, in W.L. SANCHEZ (coord.), Cristi-
anismo na América Latina e no Caribe, Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p. 328.
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Além da dificuldade com a nocao de eficiéncia, temos também um forte
preconceito a tudo que se relaciona a liberdade no e do mercado. A
opgao pelos pobres das igrejas cristds da América Latina e da TLL sem-
pre foi feita em nome de uma sociedade ndo-capitalista e, com isso,
surgiu entre n6s quase um interdito com respeito a liberdade no e do
mercado. Razdo pela qual surge o espanto e mal-estar quando um gover-
no dito popular assume a bandeira de livre comércio na reunido da OMC.

Como vimos acima, na citagdo de Gutiérrez, se a TLL quiser se manter
como uma reflexdo critica, deve também assumir a tarefa de criticar
constantemente também os seus proprios fundamentos. Por isso, deve-
se permitir fazer perguntas como: Sera que nado ha alguns pressupos-
tos e reflexdes da TLL que ja se tornaram quase dogmas que hoje mais
bloqueiam as praticas e a busca do sentido do que iluminam e abrem
novas perspectivas de a¢do? Serd que as reflexdes da TLL, que em sua
maioria foram elaboradas em uma situagdo em que esses problemas e
perguntas ndo estavam colocados, sdo capazes de ainda iluminar as
praticas e a vida espiritual dos militantes que se defrontam com essas
novas realidades sociais?

2. Revendo algumas posicoes socio-analiticas

Continuando a nossa reflexdo, quero trazer aqui a segunda caracteris-
tica inovadora da TLL: o uso das media¢des sdcio-analiticas. A articu-
lagao dialética com a praxis, o uso das mediagdes sdcio-analiticas e a
nocdo de Deus-da-Vida que opta pelos pobres e, por isso, a relagdo
entre teologia e questdes econdmicas, sociais, politicas e ecolégicas que
ameacam a vida dos mais fracos constituem, sem diivida, alguns dos
elementos centrais do que podemos chamar de paradigma da TLL.

A substituicdo da filosofia pela ciéncias sociais como a principal
interlocutora da teologia, e, mais do que isso, o reconhecimento de que
ndo se pode fazer teologia hoje sem uma mediacéo tedrica das ciéncias
sociais constituem uma das grandes rupturas da TLL em relagdo a
outras teologias do século passado.

Como diz Agnes Heller'?, nas sociedades pré-modernas, por estarem
estruturadas por estratificagdes, ndo havia necessidade de qualquer
sociologia para explicar a sociedade. A filosofia e a teologia, que for-
mulavam as suas verdades sub specie aternitatis, realizavam bem essa
tarefa. As verdades validas para sempre e portadora de uma mensa-
gem eterna explicavam as sociedades sem mobilidade, que percebiam

12 A. HELLER, “A sociologia como desfetichizacdo da modernidade”, Novos Estudos
Cebrap, julho/91, n° 30, pp. 204-214.
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a técnica produtiva como parte da natureza. Com as sociedades mo-
dernas, que se estruturam pela divisdo de fungdes, a relagdo entre o
individuo e a sociedade torna-se fluida, e o passado, o presente e o
futuro se transformam em criacdes humanas. Num mundo assim, a
filosofia e a teologia entendidas como portadoras de verdades eternas
ndo tém mais condi¢des de explicar o funcionamento da sociedade e
surge a necessidade das ciéncias sociais.

Sendo assim, a adogdo da mediagdo sécio-analitica significa a aceita-
¢do do mundo moderno e do fato de que as sociedades modernas
mudam rapidamente e que, por isso, determinadas teorias sociais
podem ser verdadeiras e uteis em um momento e ndo ser mais em
outro quando a sociedade tiver mudado.

Visto isto, retomemos o tema da idolatria do mercado anunciado bre-
vemente quando mencionamos a defesa do livre mercado pelo G-22.
Esta o G-22 caindo na idolatria do mercado? Pode um governo ou
grupos comprometidos com a causa dos pobres aceitar a légica do
mercado ou negociar dentro das regras do mercado?

O conceito de idolatria do mercado, que nasceu no interior da TLL,
espalhou-se pelo mundo afora e aparece tanto nos documentos oficiais
do Vaticano quanto nos textos de defensores e criticos do capitalismo.
Podemos dizer que esse conceito é uma das grandes contribui¢ées da
TLL ao pensamento ocidental. Mas, essa nogdo nem sempre € enten-
dida da mesma forma e ha muitos que identificam a critica a idolatria
ao mercado com a critica a0 mercado. Eu penso que esclarecer um
pouco mais o que esta por tras desse conceito pode nos ajudar muito
nos nossos posicionamentos frente aos governos e grupos politicos e
sociais que lidam com a economia global e o comércio internacional.

2.1. Critica a idolatria do mercado no pensamento de
Hugo Assmann

Hugo Assmann €, sem dtivida, um dos tedricos latino-americanos que
mais trabalhou esse conceito de idolatria do mercado. A sua obra, em
co-autoria com Franz Hinkelammert, A idolatria do mercado®™® continua
sendo a obra de referéncia para esse tema. Eu penso que uma visdo
rapida sobre a evolugdo do pensamento de Assmann sobre o mercado
pode nos ajudar a entender nao somente essa no¢do, mas também as
diversas posi¢des criticas ao mercado que encontramos hoje.

Com respeito a critica ao mercado, podemos dividir o pensamento de
Hugo Assmann em trés grandes fases. A primeira é a do inicio da

13 H. ASSMANN / F. HINKELAMMERT, A idolatria do mercado, Petrépolis: Vozes,
1989.
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TLL. No seu livro Teologia desde la praixis de la liberacion, ele dialoga
com a teoria da dependéncia e afirma que o conceito de libertacdo é
correlato ao de dependéncia'. O seu uso da teoria da dependéncia e
especialmente do marxismo é bastante critico, a tal ponto de chegar a
afirmar que “para a constru¢do de uma sociedade socialista é funda-
mental a operacionalizagdo dos universos miticos e simbdlicos nao
somente porque existe, como a forte objetividade do subjetivo, mas
também porque correspondem a uma dimensdo social humana que
ndo pode nem deve ser suprimida, mesmo quando se impde a neces-
sidade de articuld-los em uma racionalidade histérica de
humanizac¢do”". Entretanto, ele compartilha com a visdo da maioria
dos marxistas e socialistas da época de que na sociedade socialista nao
ha papel relevante para o mercado. Podemos deduzir isso do fato de
que ele ndo fala nada, ou quase nada, sobre o mercado na sociedade
pos-capitalista. Quando ele trata do mercado é para associa-lo a explo-
ragdo capitalista e ao processo de fetichizacdo da economia capitalista.
Podemos dizer que ele faz uma critica metafisica ao mercado, propon-
do uma economia sem mercado.

Uma critica metafisica ou absoluta do mercado pode desembocar em
uma proposta de uma sociedade baseada em relagdes diretas e néo-
institucionais, do tipo anarquista ou uma visdo romantica de uma
sociedade funcionando como comunidade, uma sociedade “onde rei-
na a liberdade”. Uma sociedade onde nio reinariam relacdes de con-
corréncia, nem de trocas comerciais, mas pura cooperacao e solidari-
edade. Mas, como Assmann tinha uma percepc¢éo aguda dos proble-
mas politicos e institucionais da sociedade, a sua proposta nao cami-
nhava nessa dire¢do e assim podemos dizer que na pratica o socialis-
mo era pensado com uma economia totalmente planejada.

No inicio da década de 1980, Assmann inicia a sua segunda fase
aprofundando a critica ao capitalismo a partir da nogdo de fetiche e da
idolatria. Ele diz, por exemplo: “O modo de produgédo capitalista, como
Marx tentou mostrar, repousa basicamente num processo de
fetichizacdo. O capitalismo é a construgao social das aparéncias. E esta
construgdo ideolégica ndo tem nada de secularizado. Ela é profunda-
mente ‘religiosa’. Por isso, de uns tempos para ca, um niimero crescen-
te de tedlogos da Libertagdo comecaram a dizer que nossa tarefa teo-
logica se caracteriza como antifetichista e antiidolatrica. O sistema se
apoéia na forca de seus idolos”.

14 H. ASSMANN, Teologia desde la prdxis de la liberacion: ensayo teolégico desde
la América dependiente, Salamanca: Sigueme, 1973, pp. 24 e 34.

15 Ibidem, p. 194.

16 H. ASSMANN, “A Teologia da Libertac¢do faz caminho ao andar”, in VV. AA., Fé
cristd e ideologia, Piracicaba / S. Bernardo do Campo: Unimep / Imprensa Metodista,
1981, p. 79.

351



O apice dessa segunda fase se dard com a publicagdo do seu livro A
idolatria do mercado. No prefacio ele escreve:

Os temas que abordamos mais detidamente sdo: a maneira como a
racionalidade econémica “seqiiestrou” e funcionalizou aspectos essen-
ciais do cristianismo: a “religido econdmica” desencadeou um ingente
processo de idolatria, que encontra sua expressdao mais evidente na
suposta auto-regulagdo dos mecanismos de mercado; essa idolatria
econdmica se alimenta de uma ideologia sacrificial que implica em
constantes sacrificios de vidas humanas”.

Assmann desmascara o que ele chamou de “idolatria do mercado”, o
mercado elevado a categoria de absoluto, através de
transcendentalizacbes realizadas pela teoria econdémica liberal e
neoliberal. Esta critica a idolatria do mercado ndo é uma critica ao
mercado em si, como era na sua primeira fase, mas sim critica a sua
absolutizagdo e a religido econémica em que havia se transformado o
capitalismo. Ele critica ndo o mercado, mas sim a idolatria do merca-
do. Para ele, “idolos sdo os deuses da opressdo. Biblicamente, o con-
ceito de idolo e idolatria est4 diretamente vinculado & manipulacéo de
simbolos religiosos para criar sujei¢des, legitimar opressdes e apoiar
poderes dominadores na organizagdo do convivio humano. (...) se
falamos em idolatria e ‘perversas teologias’, presentes na economia é
porque nos preocupa o sacrificio de vidas humanas legitimados por
concepgdes idolatricas dos processos econdmicos”’.

A minha insisténcia em dizer que ele ndo faz mais uma critica metafisica
do mercado, mas sim uma critica a idolatria do mercado se deve ao
fato de que muitos ainda pensam que a critica a idolatria do mercado
é uma critica ao mercado. E, sendo, assim, ndo se deveria fazer ne-
nhum “acordo” com o mercado porque isto seria cair na idolatria.

Essa mudanga de posi¢do de Assmann se deve, entre outros fatores, a
assimilagdo da tese de Franz Hinkelammert de que as utopias (como
o mercado total ou planejamento perfeito ou sociedade sem institui-
¢Oes e leis) sdo horizontes necessarios para dar sentido aos projetos
histéricos, mas impossiveis de serem realizadas plenamente no interi-
or da histéria’. Mais ainda, toda tentativa de realizar plenamente uma
utopia, i. é, tentativa de identificar projeto histérico com a utopia,
acaba desembocando em exigéncia de sacrificios humanos. Por isso,
Assmann diz que “os paradigmas econdmicos totalizantes — sé merca-
do, s6 planificagdo — procuram direcionar caminhos tinicos e exclusi-

7 H. ASSMANN, A idolatria do mercado, op. cit., p. 7.

8 Ibidem, pp. 11-12.

19 F. HINKELAMMERT, Critica a la razén utépica, San José (Costa Rica): DEI,
1984.
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vos, legitimados com promessas messidnicas. (...) A pretensdo de ex-
clusividade e validez universal faz com que a eliminac¢do dos estorvos
do caminho, declarado o tinico transitavel, se transforme em operagao
necessaria. O custo em vidas humanas se transforma em sacrificios
necessarios”?.

O aprofundamento da teoria do fetiche e idolatria e a assimilacdo da
critica a razdo utdpica feita pela Hinkelammert sdo novidades tedricas
que levam Assmann a superar (ndo no sentido metafisico, mas no
sentido dialético da superacgdo) a teoria da dependéncia e chegar a
uma visdo sécio-analitica mais complexa que lhe permite elaborar uma
das suas mais importantes contribui¢des na 4rea da teologia.

Para compreendermos bem o que ocorre na passagem da segunda
para a terceira fase, precisamos retomar uma frase da citacdo do pre-
facio de A idolatria do mercado: “a ‘religido econdmica’ desencadeou um
ingente processo de idolatria, que encontra sua expressdo mais evi-
dente na suposta auto-regulagdo dos mecanismos de mercado”. No
final da década de 1980, Assmann identifica duas fontes da idolatria
do mercado: a exigéncia de sacrificios de vidas humanas e a pretensdo
de uma suposta auto-regulacdo dos mecanismos de mercado. Entre-
tanto, em um texto posterior ele vai reformular essa critica a auto-
regulacdo do mercado.

Assmann, que desde o inicio da década de 1980 ensina no Programa
de Pés-graduagao em Educagdo da Universidade Metodista de
Piracicaba, passou a dialogar mais com as ciéncias naturais, especial-
mente com novas teorias na area da matematica, como a teoria do
caos, fisica, quimica, biologia e neurociéncias. Sem abandonar as suas
leituras das ciéncias sociais e humanas, ele incorporou na sua reflexao
outras areas de saber e outros temas, tais como a auto-organizacéo e
auto-regulagdo, emergéncia de novas propriedades, auto-poiese, teori-
as da cognigdo, etc. Assim, poucos anos ap0s a critica a pretensdo da
auto-regulagdo do mercado, ele escreveu:

Auto-requlagio ou auto-organizagio é um conceito chave, hoje, em todos
os campos cientificos onde se discutem processos auto(re)generativos,
ou seja, programas que se auto(re)programam a si mesmos e que con-
tém niveis de autonomia relativa. (...) Auto-regulagdo é a nogdo com a
qual se pretende explicar a suposta ou real causalidade circular interna
das ordens espontaneas. Os mecanismos internos regulam autonoma-
mente o funcionamento do sistema. A chave de explicacdo racional dos
fendmenos internos deve ser buscada nos préprios mecanismos inter-
nos. E o caso dos organismos vivos. (...)

20 H. ASSMANN, A idolatria do mercado, op. cit., pp. 291-292.
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A questdo crucial, portanto, ndo estd em admitir que o mercado tem
mecanismos auto-reguladores, mas em saber até que ponto sdo
includentes e/ou excludentes?'.

Este texto pode ser considerado um dos textos representativos do ini-
cio da sua terceira fase na critica ao mercado. A critica agora nio se
da mais & pretensdo de auto-regulacio, que ele ja4 admite, mas sim ao
carater excludente desse mecanismo auto-regulador. Por tras da apli-
cagdo da teoria da auto-regulacdo nas ciéncias sociais esta a pergunta
sobre como é possivel que sociedades tdo amplas e complexas como as
atuais possam funcionar. No passado a questdo central das ciéncias
sociais era entender como as sociedades funcionam para poder
transforma-las ou manté-las. A busca da compreensio de como funci-
ona a sociedade pressupunha o dado de uma sociedade que funciona
e se reproduz. A nova pergunta é sobre esse pressuposto: como é
possivel que agdes fragmentadas de tantas pessoas e grupos sociais
criem uma certa ordem social que se reproduz sem um comando cen-
tralizado? Nao vamos entrar nesta discussdo aqui, mas é importante
destacar que a terceira fase no pensamento de Assmann sobre o mer-
cado nasce do seu didlogo com ciéncias naturais e ciéncias e filosofias
sociais que trabalham de modo transdisciplinar com esses conceitos?.

Esse novo didlogo levou a Assmann a uma posi¢do que para muitos
adeptos da TLL se tornou incompreensivel:

Entre as coisas inegaveis, no terreno das interagdes humanas em soci-
edades complexas, estd a existéncia e a funcionalidade de sistemas
dindmicos parcialmente auto-reguladores, no que se refere aos com-
portamentos humanos. Na economia, essa questdo tem um nome, que
para muitos setores de esquerda mal adquiriu densidade até hoje: o
mercado. Sabemos conjugar consciéncia social e sujeito ético com a
(parcial) auto-regulacdo do mercado?

Aceitar, critica mas positivamente, o mercado, sem desistir de metas soli-
darias, exige uma reflexdao nova sobre a prépria concepgdo do sujeito
ético, individual e coletivo. (...) Trata-se de pensar conjuntamente as
opgdes éticas individuais e a objetivagdo, material e institucional, de
valores, sob a forma de normatiza¢do do convivio humano com fortes
conotagdes auto-reguladoras®.

Assmann iniciou criticando de um modo absoluto o mercado e depois
caminhou para a critica a idolatria do mercado, para chegar a uma

21 H. ASSMANN, Desafios e faldcias: ensaios sobre a conjuntura atual, Sdo Paulo:
Paulinas, 1991, pp. 23-24.

22 0 livro de H. ASSMANN, Reencantar a educagdo, Petrépolis: Vozes, 1998, apresen-
ta na segunda parte um glossario muito interessante sobre esses novos conceitos.
2 H. ASSMANN, Metdforas novas para reencantar a educac¢do, Piracicaba: Unimep,
1996, p. 64. O grifo é nosso.
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aceitagdo critica mas positiva do mercado, sem desistir de metas soli-
darias. Além disso, ele afirma que a prépria ética da solidariedade
precisa se encarnar em normatiza¢des do convivio humano com
conotagdes auto-reguladoras, i. é, as metas sociais e as praticas de
solidariedade ndo devem ser restritas as agdes conscientes e intencio-
nais, mas devem ser criados mecanismos institucionais solidarios que
funcionem de modo auto-regulado. E a superacio de uma visio me-
ramente voluntarista e consciente da solidariedade e metas sociais para
incorporar também mecanismos institucionais auto-reguladoras. (Essa
nogdo é importante para entendermos a diferenca da visdo entre
Assmann e Capra, que veremos mais abaixo.)

O reconhecimento por Assmann de que de fato existem mecanismos
auto-reguladores nas sociedades e que o mercado é um desses nao
significa o abandono por parte dele da critica a idolatria do mercado.
Agora a critica a idolatria do mercado se funda em dois pilares: a
crenga, por parte dos neoliberais, de que a auto-organizacdo do mer-
cado produzird sempre o melhor resultado, i. €, a fé no carater sempre
benéfico da auto-organiza¢do do mercado que impede qualquer inter-
vencao social em vista de metas sociais; e o sacrificialismo que resulta
dessa crenga, i. é, sacrificios de vidas humanas exigidas e realizados
por um sistema econémico* que se apresenta como sem alternativa e
como o tnico modo de realizar a solidariedade social.

Eu penso que as novidades no campo da realidade social, — como o
surgimento da sociedade de informacdo, a globalizacdo econdmica, a
derrocada do bloco socialista e o pouco resultado em vista do esfor¢o
desprendido da educagédo e pastoral popular centradas na nogao de
conscientizagdo e de sujeito histérico — e a revisdo constante das “me-
diagdes sécio-analiticas” levaram Assmann a rever constantemente suas
posicOes tedricas, até chegar a afirmacdo de que “o mercado é uma
interpenetracdo complexa de tendéncias de inclusdo e de exclusao, e
as tendéncias excludentes prevalecem onde faltam politicas ptblicas
relacionadas com metas sociais”*.

Essas revisdes, entretanto, ndo significam mudanga na sua opgao radi-
cal pela defesa da vida dos pobres e vitimas da histéria. S6 significam
que uma teologia para se manter critica precisa repensar constante-

24 A diferenca fundamental entre os tedlogos da libertagdo, como Assmann,
Hinkelammert e J. Santa Ana, que trabalham com a noc¢do de sacrificio e os
estudiosos do papel do sacrificio na religido e na sociedade, como Girard, é que
estes ultimos estudam sacrificios realizados por sacerdotes, enquanto aqueles ana-
lisam sacrificios exigidos e realizados por estruturas e sistemas sociais e econdmi-
cos.

2 H. ASSMANN, “Por uma teologia humanamente saudavel”, in L.C. SUSIN (org.),
O mar se abriu, op. cit., p. 124.
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mente seus fundamentos e mediagdes, seus projetos histéricos e suas
imagens de Deus. Pois como préprio Assmann diz, “a relagdo — que
nio deixa de ser uma tensdo dialética muito exigente entre horizonte
utépico e projetos histéricos — nos obriga a uma retomada séria da
o~ ; S o 126 )
proibigédo biblica de possuir imagens definitivas de Deus”*, e também
— acrescento eu — concepgdes definitivas de projetos sociais ou de cri-
ticas ao capitalismo.

Este desafio de se manter fiel a um Deus que se revela no rosto do
pobre/vitima que clama e no compartilhar com os demais o prazer de
viver, e a0 mesmo tempo repensar constantemente as categorias teo-
ricas de anélise é ndo somente uma tarefa dificil, mas uma necessidade
para uma teologia ou teoria social que se propde estar a servigo das
préticas sociais, politicas e religiosas em favor dos pobres e vitimas.
Criticas metafisicas ao capitalismo ou sistema de mercado e a defesa
intransigente dos projetos sociais voluntaristas e idealistas podem ali-
mentar a auto-estima dos que se consideram profetas do mundo novo,
mas ndo ajudam nas decisdes concretas que devem ser tomadas no
interior das lutas e organizagdes populares e nem nas negocia¢des no
comércio internacional.

2.2. Capra e a auto-organizacdo econémica

O uso nas ciéncias sociais de conceitos como auto-organizagdo, auto-
regulacdo e emergéncia de novas propriedades e novas ordens é cada
vez maior, e até mesmo diversos autores liberais e neoliberais estiao
utilizando esses conceitos para legitimar o atual modelo econémico
dominante no mundo. Como j4 tratei desse assunto em um outro tex-
to”, vou analisar brevemente um outro autor anticapitalista que utili-
Za esses conceitos para vermos as diferencas com a andlise de Assmann.

Fritjof Capra, um conhecido pensador adepto da teoria de sistemas
complexos ou paradigma da complexidade, diz que uma caracteristica
bésica da vida é “o surgimento espontdneo de uma nova ordem. Esse
fendmeno ocorre em momentos criticos de instabilidade provocados
por flutuacdes do ambiente e realgados por elos de retroalimentacao.
O surgimento espontaneo resulta na criacdo de coisas que sdo, muitas
vezes, qualitativamente diferentes dos fenémenos a partir dos quais
surgiram. A gera¢do constante de novidades — o ‘avango criativo da
natureza’, nas palavras do filésofo Alfred North Whitehead — é uma
propriedade fundamental de todos os sistemas vivos”®.

% H. ASSMANN, A idolatria do mercado, op. cit., p. 420.

21 J. M. SUNG, Sujeito e sociedades complexas: para repensar os horizontes utépi-
cos, Petrépolis: Vozes, 2002, cap. 4. (Nova forma de legitimacéo do capitalismo).
28 F. CAPRA, As conexdes ocultas: ciéncia para uma vida sustentdvel, Sdo Paulo:
Cultrix, 2002, p. 127.
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Esta nogdo de surgimento espontdneo de uma nova ordem, i. é, de
uma ordem qualitativamente distinta da anterior que surge sem que
tenha sido previamente planejada e nem executada por um sujeito
externo ao préprio sistema vivo é uma das pedras angulares das no-
vas teorias das ciéncias da vida e dos sistemas complexos. Quando
Assmann escreve sobre o mecanismo auto-regulador ou auto-
organizador do sistema de mercado estd se referindo a essa ldgica.
Nem todos autores que trabalham com essa nog¢do no campo da qui-
mica e biologia aceitam o uso dela no campo das ciéncias humanas e
sociais, mas Capra — também como Assmann, Niklas Luhman, Paul
Krugman e muitos outros autores — pensa que ela pode também ser
aplicada no entendimento da ordem social e diz que em uma organi-
zagdo humana “a nova ordem ndo é inventada por nenhum individuo
em particular, mas surge espontaneamente em decorréncia da
criatividade coletiva da organizacao”?.

O fato de reconhecer a emergéncia de novas propriedades e, com isso,
surgimento de uma nova ordem pela interacao e retroalimentacdo dos
elementos pertencentes a um sistema e entre esses elementos e o pré-
prio sistema ndo significa dizer que as organizac¢des humanas sio to-
talmente inconscientes ou carentes de qualquer tipo de estruturas
projetadas conscientemente. Para Capra “as organizagdes humanas
sempre contém estruturas projetadas e estruturas emergentes. As es-
truturas projetadas ou planejadas sdo as estruturas formais da organi-
zagdo, que constam dos documentos oficiais. As estruturas emergentes
sdo criadas pelas redes informais da organizacado e pelas comunidades
de pratica. Os dois tipos de estruturas sdo, como ja vimos, muito di-
ferentes, e toda organizacdo precisa de ambos”.

Contudo, quando Capra trata do processo de globalizacdo, isto é, o
surgimento de uma nova ordem mundial de uma magnitude e com-
plexidade nunca antes vista, ele deixa de lado a nogao de emergéncia
espontanea de novas ordens e diz que

(...) o processo de globalizagdo econdémica foi elaborado intencional-
mente pelos grandes paises capitalistas (0 chamado ‘G-7’), as princi-
pais empresas multinacionais e as institui¢des financeiras globais —
entre as quais destacam-se o Banco Mundial, o Fundo Monetario Inter-
nacional (FMI) e a Organizagdo Mundial do Comércio (OMC) — cria-
das expressamente para esse fim™.

Esta énfase na intencionalidade por trds do processo de globalizagao
econdmica levanta a seguinte pergunta: por que ele coloca em segun-

% Ibidem, p. 128.
30 Ibidem, p. 132.
31 Ibidem, p. 150.
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do plano a teoria da emergéncia espontdnea, ndo intencional, das novas
ordens em sistemas complexos e coloca todo o acento na
intencionalidade? Esta é uma questdo central na medida em que ele
diz que a globalizagdo econdmica é a raiz mais profunda da “maioria
dos nossos atuais problemas ambientais e sociais”*, exigindo assim
uma mudanga sistémica mais profunda.

A pista para esse “deslize” tedrico — esse deslizamento do acento da
emergéncia espontanea para producdo intencional e dirigida da
globalizagdo — é a conviccdo dele de que a mudanga ja estd ocorrendo
sob o direcdo de coligagdes formadas por académicos, lideres e ativistas
do mundo inteiro. S6 se pode pensar que essa mudanga esta sendo
pensada e dirigida de modo intencional se se assumir que o processo
de globalizacdo também foi imposto e dirigido de modo intencional.
Por isso, ele diz:

Qualquer discussao realista sobre essa virada [mudanga sistémica] tem
de partir do fato de que, embora a globalizagdo seja um fenémeno
emergente, a forma atual de globalizagdo econdémica foi projetada cons-
cientemente e pode ser modificada. (...) O “mercado global” é, na rea-
lidade, uma rede de maquinas — um autdmato que impde a sua légica
a todos os participantes humanos. Entretanto, para funcionar sem
solavancos, esse autdmato tem de ser programado por pessoas e ins-
tituigdes humanas®.

Capra retoma a idéia da emergéncia da nova ordem que estava ausen-
te na sua afirmagao anterior sobre a origem do processo de globalizagao,
mas, ao contrdrio da teoria assumida anteriormente sobre a emergén-
cia espontanea, coloca-a em segundo plano. A toda énfase é colocada
na tese de que e a globalizacao foi projetada intencional e consciente-
mente. Porém, esta idéia do processo de modificagdo da globalizagao
ndo esta de acordo com a teoria assumida por ele anteriormente de
que a modificagdo de ordens complexas nao é totalmente controlavel
e sujeita a um planejamento consciente. De acordo com teoria de sis-
temas complexos, pode-se planejar e tentar controlar, mas sistemas
complexos sempre reagem de modo nédo previsto, gerando efeitos ndo-
intencionais e, em situag¢des de alta instabilidade, fazendo emergir uma
nova ordem de modo auto-organizativo e autopoiético. Isto é, pode-
mos interferir nas mudangas, mas ndo podemos controld-las plena-
mente. Esta visdo de auto-poiese é uma das rupturas com o paradigma
mecanicista realizada pela visdo sistémica e organica dos sistemas vivos.

Entretanto, Capra, um dos primeiros grandes criticos da visdo
mecanicista do mundo, retoma a metafora de maquina, mercado glo-

32 Ibidem, p. 220.
3 Ibidem, p. 221.
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bal como rede de maquinas, para fundamentar a sua proposta da nova
ordem social. Ele quer mostrar que o processo de globaliza¢dao econo-
mica pode ser criado e modificado e, ndo somente isso, ser criado e
modificado em uma ordem que funcione “sem solavancos”, precisan-
do para isso ser programado por pessoas e instituigdes humanas. Ele
cré que a atual globalizagao foi intencionalmente planejada e executa-
da e cré também que uma nova globaliza¢do, com economia ecologi-
camente sustentdvel, pode ser planejada e executada. Mais do que
isso, ele afirma que as condic¢Ges objetivas para isso ja estdo dadas, s6
faltando a vontade politica e os valores: “Os numerosos projetos eco-
légicos de que falamos nas paginas precedentes deixam claro que a
transi¢do para um futuro sustentdvel ja ndo é um problema técnico
nem um problema conceitual, mas um problema de valores e de von-
tade politica”.

Tudo seria uma questdo de vontade politica e de valores que podemos
assumir conscientemente. Ndo haveria a emergéncia de ordens, nem a
escassez de conhecimento técnico, ndo sé do que ocorre no mundo de
hoje, mas também de todos efeitos das nossas acdes e as reagdes do
sistema global e do sistema ecolégico as nossas a¢des. Nao haveria
também escassez de materiais e de objetos desejados®, nem escassez
de sensibilidade soliddria e vivéncia ética que fazem pessoas e grupos
deixarem em segundo plano os seus desejos e interesses em nome do
bem da coletividade. Tudo isso sem falar na dificuldade de toda hu-
manidade colocar-se de acordo sobre o que significa 0 bem comum.

Essa linha de pensamento leva as pessoas a acreditarem que bastam
vontades politicas e novos valores humanos para rompermos com a
globalizacdo econdmica atual ou nos mantermos totalmente de fora de
tratados comerciais como os discutidos na OMC ou nas negociagdes
em vista da ALCA. Tudo seria uma questdo de vontade dos governos
“populares” e dos dirigentes de organizagdes sociais, como cooperati-
vas.

Com essas reflexdes e questionamentos eu nado estou querendo dizer
que institui¢des multilaterais como FMI, OMC, BIS, BM, os paises do
G-7 e grandes companhias transnacionais ndo tém um poder enor-
me dentro da economia mundial. Uma coisa é dizer que eles ocu-
pam lugares privilegiados dentro do sistema e possuem muito
poder, mas outra coisa é dizer que o sistema como um todo foi

3¢ Ibidem, p. 264.

3% Os objetos desejados sdo escassos por defini¢do, pois bens nfo escassos nio séo
objetos de desejo. A escassez de objetos desejados em relagéo a desejos das pessoas
é uma das raizes dos conflitos humanos. Sobre isso, cf., p. ex., J. M. SUNG, Desejo,
mercado e religido, Petrépolis: Vozes, 1998.
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gestado e estd sendo dirigido por eles. Isso seria colocé-los fora do
sistema, como um sujeito transcendental. O que nao é verdade.
Além disso, se eles agissem como uma unidade coesa e tivessem
realmente todo esse poder, ndo ocorreriam crises entre as compa-
nhias gigantescas, como a do Enron, e nem haveria crise sistémica
do capitalismo.

O capitalismo passa por crises sistémicas ciclicas exatamente porque,
como um sistema complexo, ndo é planejado e dirigido por nenhuma
entidade supra-sistémica. E por causa dessas crises ciclicas do sistema
capitalista que podemos pensar em transformagdes no préprio capita-
lismo e até mesmo na superacdo do sistema capitalista por um outro
sistema econdmico e social. Entretanto, o préprio carater sistémico da
crise nos mostra que a possivel superagdo ou mudanga de rumo pode
ser influenciada, mas ndo totalmente direcionada para um rumo inten-
cionalmente pré-estabelecido. Isto requereria um sujeito transcendental,
que estivesse fora do sistema/histéria e com conhecimento pleno e
onipoténcia para prever e anular todos os efeitos ndo-intencionais de
todos os membros e elementos do sistema: uma imagem de deus fun-
cional aos nossos desejos, um idolo.

2.3. Antropologia e o pecado original

Podemos perceber como Capra é muito mais otimista do que Assmann
em relagdo a nossa capacidade de conhecimento cientifico, a disposi-
¢do humana para uma vida “santa” ou, na linguagem dos ecologistas,
“vida sustentdvel” (pessoas que abdicam dos seus desejos e inte-
resses pessoais em nome do bem comum de bilhdes de pessoas
desconhecidas) e a nossa capacidade de controlarmos a evolucdo
dos sistemas tdo complexos como a globalizagdo econdmica e to-
dos os conflitos que surgem das contradi¢des internas inevitdveis
em uma ordem social tdo ampla e complexa, com tanta diversida-
de cultural, religiosa e social.

Eu penso que o seu otimismo em relagdo as nossas possibilidades
nasce do seu desejo, que se transforma muitas vezes em convicgdo, de
que essa nova ordem sustentdvel, sem escassez e sem conflitos seja
possivel®*. Como para isso € necessario a superagao de todos os nossos

36 Capra e outros ecologistas pensam a escassez em relacio as necessidades béasica
e, com isso, 0 mundo j4 néo viveria mais um estado de escassez na medida em que
o produto total do mundo é superior as necessidades bdsicas da humanidade.
Entretanto, o conceito de escassez da economia atual e também deste artigo é em
relacdo aos desejos, isto porque o que move as pessoas sdo fundamentalmente os
desejos. Para a relacdo entre necessidades e desejos, cf. p. ex., J. M. SUNG, Desejo

mercado e religido, op. cit., cap. 2.
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limites frente a ordens humanas e sociais amplas e complexas, ele
acaba, no fundo, negando a condi¢do humana com os seus limites e
contradi¢des ou crendo que no futuro, com a evolug¢do humana, a
superaremos?.

Assmann, por sua vez, afirma que os seres humanos ndo tendem
naturalmente a serem solidarios, como supomos nos nossos sonhos de
uma sociedade justa e fraterna. Como também ndo sdo somente ego-
istas e anti-solidarios, como supde a antropologia subjacente ao
neoliberalismo. N6s somos seres ambiguos: com tendéncias ao ego-
ismo e potencialidade de sermos solidarios. Evitando esses dois
extremos, ele pretende recuperar o lado sabio e realistas dos mitos
acerca da “queda” ou “corrup¢do”. Por isso, Assmann afirma que:
“a questdo do pecado original é uma espécie de chave interpretativa
acerca do que se pode esperar dos seres humanos no convivio
social”.

3. Reino de Deus, comunidade e organizacao
popular

Diante de uma realidade social tdo ampla e complexa como a
globalizagdo econdmica, se pensamos a luta pelo Reino de Deus como
uma luta por uma sociedade isenta de pobreza, injustica, opressdo,
dominacao e plena de liberdade e fraternidade, nao haverd sendo a
frustracdo e o desabafo do tipo “nés esperdvamos...”. E claro que
devemos desejar uma sociedade assim, mas devemos também sa-
ber que essa imagem do Reino de Deus no interior da histéria é s6
um horizonte que da sentido para as nossas vidas e lutas, mas nédo
é e nunca podera ser um projeto histérico de sociedade a ser
construido.

As nossas lutas por uma sociedade mais justa geram reagdes dos gru-
pos que ndo querem perder seus privilégios como também efeitos ndo-
intencionais que gerardo novos problemas e novos desafios. E assim
que as sociedades humanas evoluem, se modificam e se mantém vi-
vas. Sistemas totalmente estéveis sdo sistemas mortos. Sistemas vivos,
compostos de seres vivos e ndo-vivos, se mantém vivos por causa da
constante tensdo com desordem e desequilibrio.

37 Edgar Morin, outro nome conhecido nessa drea, é muito menos otimista e tra-
balha a partir da “condicdo humana” e, por isso, cré que essa nova ordem sem
conflitos crises é impossivel. Cf., p. ex., o seu livro Método 5: a humanidade da
humanidade, Porto Alegre: Sulina, 2002.

38 H. ASSMANN, Reencantar a educagdo, op. cit., p. 20.
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Porém, muitos de nés fomos formados em uma teologia que pregava
a luta pela construgio do Reino de Deus, como se o Reino de Deus fosse
uma obra humana que se realizaria plenamente (a construgéo seria um
dia terminada) no interior da histéria e nela ndo caberiam ambigtiida-
des e nem relagdes de dominagdo e injustica. Um mundo ou um esta-
do além das possibilidades humanas, por isso chamado de Reino de
Deus. O contraditério é que esse Reino era visto como fruto da agao
humana, do povo consciente e organizado.

Diante dos impasses e frustracdes de se lutar para construir no interior
da histéria humana um Reino que, pelas suas caracteristicas, é além
das condi¢des humanas, muitos abandonaram ou deixaram em segun-
do ou terceiro plano os desafios politicos, sociais e econdmicos advindos
da globalizacdo e da revolugdo tecnolégica e se voltaram mais as pra-
ticas no campo micro-social tentando construir no ambito da comuni-
dade aquilo que ndo conseguiram no ambito macro-social.

Ha também aqueles que tentam sair desse impasse direcionando suas
criticas ao préprio conceito de Reino de Deus e propdem a nocédo de
reinado de Deus. Antonio Gonzélez, por exemplo, critica a concepgdo
do Reino de Deus onde a Trindade se nos apresentaria como modelo
de relagdo entre os seres humanos em uma sociedade livre de pobreza,
injustica, de desigualdade e de violéncia e onde reinaria abundancia e
fraternidade. Para ele, nesta perspectiva a “Trindade adquire uma velha
funcdo da divindade na filosofia cléssica. Ela é o Motor Imével que
atrai para si todas as coisas, movidas em tltimo termo pelo desejo de
ser como ele”®. Ele critica também a tendéncia de sublinhar nossa
obrigacdo ética de construir o Reino de acordo com o modelo da Trin-
dade.

Além disso, ele frisa que “desde o ponto de vista dos pobres, essa
concepgdo da relagdo entre a Trindade e o Reino de Deus néo € espe-
cialmente esperancadora. Os pobres estdo menos capacitados para
transformar a histéria que outros sujeitos mais poderosos, de modo
que sua fungdo tende a fazer-se secundaria”*.

A partir destas criticas bastante razoaveis, ele propde a nogdo de rei-
nado trinitdrio de Deus. O reinado é visto em primeiro lugar como um
dinamismo ja presente na histéria e ndo um estado de coisas a ser
ainda construido. Para Gonzéles haveria dois termos nesse dinamis-
mo: primeiro, os “aspectos e dimensdes do mundo que, de fato, se

3 A. GONZALEZ, “El reinado trinitario del Dios Cristiano”, in VV. AA, A esperanca
dos pobres vive: coletdnea em homenagem aos 80 anos de José Comblin. Sdo Paulo:
Paulus, 2003, p. 460.

4 Ibidem, p. 461.
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opdem ao reinado de Deus, e sobre os quais, de fato, Deus ainda nao
pode reinar. Sdo os poderes econdmicos, politicos, sociais ou religiosos
que se opdem aos designios de Deus sobre a histéria, e que por isso
sdo responsaveis em ultimo termo pela injustica, pelo sofrimento e
pela opressao”; e o segundo “aqueles dmbitos da criagdo sobre os
quais Deus pode exercer seu reinado. E isso significa, muito em con-
creto, que neles desaparece toda forma de dominagdo de uns seres
humanos sobre outros, porque ali onde Deus de fato reina ja ndo ha
outros reis nem senhores”*!.

Ele divide, assim, o mundo em dois espacgos distintos: o ambito
dos poderes econdmicos, politicos, sociais e religiosos responsa-
veis por sofrimentos e opressdes no mundo, onde Deus ndo reina;
e um segundo onde reina Deus e, por isso, desaparece toda forma
de dominac¢do. Mas, onde seria esse mundo maravilhoso sem ne-
nhuma forma de dominac¢do? Para Gonzélez, esse mundo é o am-
bito da comunidade:

(...) o reinado de Deus cria desde agora e desde baixo comunidades
reconciliadas de irmdos e irmas, nas quais j4 ndo ha desigualdade,
pobreza nem dominagdo. Nas quais, mais radicalmente, desapareceu o
medo de Deus, a ansia insacidvel de possuir, e a radical pretensdo
serpentina de justificar-nos pelos resultados de nossa prépria praxis.
(.r)

Este reinado nado é uma entidade espiritual, mas sim uma realidade na
histéria. Deus reina ali onde, pela fé, desaparecem as conseqiiéncias
do pecado de Adéo, e aparece uma comunidade reconciliada na qual
se partilham os bens, desaparecem as diferengas sociais e se supera a
pobreza®.

Nesta citagdo o autor apresenta duas dimensdes do reinado de Deus
na comunidade. A primeira da-se no nivel pessoal-subjetivo: as pesso-
as se libertam do medo de Deus, da ansia insaciavel de possuir e da
pretensdo de justificar a sua existéncia pelos resultados da sua préxis.
Isto é, o aspecto subjetivo da “libertagdo” do reinado de Deus consis-
tiria na superagdo de uma visdo sadica e sacrificial de Deus pelo encon-
tro com o Deus misericordioso; na superagdo do consumismo e do
desejo de se sentir superior ao outro através da maior posse de
bens pela descoberta de que é no encontro fraterno com o outro
que nés nos realizamos como pessoa; e, por fim, a superagdo da
tentagdo sempre presente de justificacdo e “salvacdo” através de
préprias obras auto-suficientes pelo encontro com a graca de Deus
que nos salva.

4 Ibidem, p. 463.
42 Ibidem, pp. 463 e 467.
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A segunda se da no campo mais objetivo: a criagdo de uma realidade
histérica, comunidade, onde ndo ha mais desigualdade social e pobre-
za, mas sim partilha. E o aspecto objetivo da “libertacdo” e do reinado
de Deus. E claro que o autor, como Libanio no texto citado mais acima,
estd se inspirando no modelo de comunidade ideal apresentado no
livro de Atos 4, 32-35.

Eu ndo quero discutir aqui até que ponto esse ideal de comunidade foi
realizado nas primeiras comunidades cristas. Primeiro porque ndo sou
exegeta, segundo porque a nossa realidade é muito diferente. Mas,
ndo podemos nos esquecer, ao nos referirmos a essa comunidade como
uma comunidade onde se vive o reinado de Deus, que mesmo no livro
dos Atos ficam claro os problemas desse modelo. Primeiro temos o
exemplo de Ananias e Safira, que mostra que esse belo propdsito ndo
era assumido plenamente por todos. Depois eles tiveram o problema
das vitivas helénicas reclamando do modo como os administradores
do bem comum lidavam com a escassez de bens privilegiando as vi-
uvas judias. Depois nds tivemos a fome que se abateu sobre a comu-
nidade de Jerusalém quando nédo havia mais o que partilhar. Sempre
o problema da escassez atrapalhando os nossos bons propdsitos e belos
desejos.

Eu trouxe ao debate este artigo de Gonzalez porque ele apresenta de
modo bastante interessante uma tentativa de encontrar uma saida para
0 nosso impasse colocado desde o inicio deste artigo: libertagdo/Rei-
no-reinado de Deus e a escassez. A primeira vista a solugdo apresen-
tada por Gonzalez parece ser bastante interessante, especialmente na
dimensao subjetiva do encontro com Deus da misericérdia e a expe-
riéncia da graga. Podemos dizer que é a experiéncia da libertacdo, a
experiéncia de nos tornamos livres, no préprio caminhar da luta pela
libertacdo. Mas, ao apresentar a comunidade nos termos colocados por
ele como lugar do acontecimento do reinado de Deus nos dias de hoje,
a sua proposta ndo ilumina e nem ajuda a luta concreta das comuni-
dades.

Exceto algumas pequenas comunidades que se isolam completamente
do mundo moderno e certos tipos de comunidades religiosas, nédo é
mais possivel vivermos em comunidades onde se possa praticar a
partilha e superar a desigualdade social e pobreza. Pois, a sociedade
contemporanea ndo funciona mais como pequenas comunidades anti-
gas. As pessoas vivem com suas familias e trabalham, seja no campo
ou na cidade, e vivem do fruto do trabalho na forma de saldrios ou de
renda. As pessoas podem compartilhar os saldrios e rendas desiguais
no interior da sua familia, mas esta partilha ndo ocorre e ninguém se
sente chamado ou obrigado a fazé-la no interior da sua comunidade
local ou eclesial.
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Quando uma pessoa ou um grupo experimenta na comunidade a
misericérdia e a graca de Deus e assume a causa da vida dos pobres,
essas pessoas e grupos participam ndo de comunidades descritas por
Gonzalez, mas sim de movimentos ou associagdes de lutas politicas e
sociais ou entdo participam de alguma ONG ou algum tipo de coope-
rativas que procuram aumentar a renda e a capacidade de consumo
dos pobres e a qualidade das suas vidas. Para que a experiéncia da
graca, do reinado de Deus na vida pessoal, se torne histdrica, o passo
seguinte é entrar em uma organizacdo. E nas organizagdes surgem
situagdes concretas e dificeis como aquela colocada pela cursista dire-
tora de uma cooperativa.

Uma organiza¢do popular — seja sindicato, escola, ONG , cooperativa
ou associacdo de moradores — e uma comunidade ndo sao coisas idén-
ticas. Se fossem, ndo usariamos nomes diferentes para nos referirmos
a elas. E a necessidade de nomes diferentes revela que uma organiza-
¢do tem caracteristicas e légicas de funcionamento diferentes das de
uma comunidade.

Segundo Peter Drucker, “ao contrdrio das comunidades, sociedades
ou familias, as organizagdes sdo concebidas intencionalmente e sem-
pre especializadas. As comunidades e sociedades sdo definidas pelos
lagos que unem seus membros, sejam eles a linguagem, a cultura, a
histéria ou a localidade. Uma organizacdo é definida por sua tarefa.
Uma orquestra sinfonica ndo tenta curar doentes; ela toca musica. O
hospital cuida dos doentes, mas nao tenta tocar Beethoven”®. E na
medida em que uma organizacdo é uma ferramenta que se define pelo
seu objetivo especifico, temos o problema da eficiéncia. Uma organi-
zagdo que ndo atinge o seu objetivo especifico ndo tem sentido de
existir e provavelmente ndo durard muito tempo. E ndo basta atingir
0s seus objetivos, mas é preciso atingi-los com um uso eficiente dos
seus recursos escassos. Uma entidade assistencial, por exemplo, que
ndo é eficiente — i. é, ndo aproveita bem os seus recursos humanos,
financeiros, o seu tempo e o seu equipamento — pode sobreviver en-
quanto tiver o financiamento para a sua ineficiéncia, e os membros
dessa entidade manterdo os seus empregos enquanto durar essa fonte.
Porém, a populacao assistida é a grande prejudicada pelo mau servigo
e uma parte do seu publico alvo potencial que poderia ser atendida
nao o é.

Voltemos ao caso do impasse naquela cooperativa frente a necessida-
de de decidir se demite ou ndo um dirigente ineficiente. Foi a expe-

4 P. DRUCKER, Administrando em tempos de grandes mudancgas, Sdo Paulo:
Pioneira, 1999, p. 64.
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riéncia da misericérdia de Deus, a experiéncia de nédo se sentir culpa-
do diante das situagdes opressivas e se sentir chamado a se juntar na
comunidade para buscar uma vida digna para a coletividade, que
levou o grupo a criar uma cooperativa. E na cooperativa perceberam
que ndo se pode realizar o objetivo de melhorar a renda e o consumo
da populagao local somente com critérios de reconciliagdo e solidari-
edade; perceberam que necessitam também ser eficientes e competiti-
vos no mercado. Se o reinado de Deus ocorre em comunidades base-
adas no principio tnico de solidariedade, partilha e auséncia de desi-
gualdade social, o reinado de Deus estaria ausente ndo somente na
globalizagdo econdmica ou na luta do G-22, mas também nessa coope-
rativa se a diretoria decidisse pela sobrevivéncia da cooperativa e
demitisse o diretor ineficiente. E se isso for verdade, os cristdos que
desejam viver sob o reinado de Deus ndo deveriam entdo sair da es-
fera da comunidade para entrar em qualquer tipo de organizagao social
ou popular, muito menos assumir postos na maquina do Estado; mesmo
que fosse para lutar pela “libertacdo” ou por uma vida melhor para
todos. O que seria uma contradi¢do com a prépria proposta de lutar
por uma sociedade mais justa em nome do Deus da Vida.

Eu penso que esse paradoxo ou contradi¢do nos ajuda a entender
muitas das atuais dificuldades de comunicagdo entre cristdaos que se
mantém somente na esfera da comunidade ou nos movimentos mera-
mente reivindicatérios ou contestatérios e aquelas pessoas oriundas
das comunidades que assumiram fung¢des em organizagdes estatais ou
ndo para responder aos novos desafios e oportunidades surgidas no
interior das praticas sociais e politicas em favor dos pobres e das vi-
timas. Ha ndo somente uma dificuldade de comunica¢do, mas também
uma sensagdo de que muito dos discursos teolégicos da TLL ndo aju-
dam mais esses militantes a encontrarem um “sentido mais profundo”
das suas préticas no interior das contradigdes e limites das organiza-
¢Oes e da globalizagdo econdmica.

4. Palavras finais

Esses paradoxos todos — tanto nas lutas no nivel do comércio interna-
cional e globalizagdao, quanto nas organiza¢des populares — mostram
que ha algo de muito problematico nas nossas teologias. Nem sempre
lutar pela liberalizagdo do mercado significa cair nos bragos do
neoliberalismo ou na idolatria do mercado, como o uso do critério da
eficiéncia nas organiza¢des como sindicatos, associa¢des e cooperati-
vas ndo significa necessariamente abandonar os critérios do reinado de
Deus. Como também, o simples pregar o reinado de Deus néo significa
necessariamente contribuir com as lutas concretas dos pobres.
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Podera o grupo de tedlogos e te6logas que ainda se propde a produzir
teologias comprometidas com causas dos pobres e das vitimas da his-
toria ser capaz de criatividade suficiente para repensar criticamente os
fundamentos da TLL a partir dos nossos desafios e novas perguntas
que vém da préxis? Poderemos nds continuar elaborando reflexdes
teolégicas que alimentem a fé das pessoas comprometidas com a cau-
sa dos pobres e das vitimas no interior das contradi¢des, limites e
escassez do nosso mundo social? Eu penso que sim! Para isso precisa-
mos ouvir mais as vozes que vém das praxis, reavaliar as nossas
mediagdes tedricas que temos usado, consciente ou inconscientemente,
e dialogar constantemente com as novas teorias das ciéncias sociais,
humanas e naturais. S6 revendo constantemente as nossas “mediag¢oes
socio-analiticas” e as hermenéuticas é que poderemos como comuni-
dade teoldgica continuar prestando o nosso servigo teolégico, fiel ao
Deus dos pobres, dos fracos e das vitimas que se nos revela no interior
das “praxis de libertagao”.

Depois de reconhecermos que por causa da condi¢do humana é im-
possivel construirmos no interior da histéria o Reino ou reinado de
Deus em plenitude e que, por isso, a libertagdo ndo chegard na forma
como foi e continua sendo sonhada, serd que o termo “libertacdo” da
Teologia da Libertacdo ainda faz sentido? E se abandonarmos a idéia
da libertagao, como fica o antincio de que “E para a liberdade que
Cristo nos libertou” (Gl 5,1)? E a libertacio um ponto de chegada
depois de uma longa luta pela construcdo do Reino de Deus, ou a
experiéncia da libertagdo se da no interior da prépria luta pela liber-
tacdo dos pobres? E libertagio a liberdade que experimentamos no
proprio compromisso da luta, na prépria experiéncia de encontrar com
Cristo e conosco mesmos no encontro com pobre? Qual é a relagdo
entre a luta pela libertacdo dos pobres, que é impossivel em sua ple-
nitude, com a liberdade cristd?* Perguntas sérias que nido tenho nem
condicdo e nem pretensdo de responder agora (talvez consiga esbocar
algumas idéias em um futuro artigo).

Mas, para ndo terminar este artigo com uma série de perguntas, quero
recorrer a uma citacdo de Pe. Comblin. Ele diz que “a teologia da
libertacdo latino-americana, para poder continuar e salvar-se do des-
tino dos fendmenos passageiros, deve integrar-se na grande corrente
que deriva da mensagem de liberdade do Novo Testamento, que atra-
vessa toda a cristandade, ainda que muitas vezes marginalizada, afir-
ma a sua forca na Reforma e se confronta com a modernidade da qual
constitui uma das fontes, e dialoga com essa modernidade até os dias

4 Sobre esta relacéo, cf., por ex., J. KONINGS, “A verdade vos tornara livres” in
VV. AA., A esperanca dos pobres vive, op. cit., pp. 167-173.
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de hoje.” E que “o maior reproche que se pode fazer a teologia da
libertagdo é de ndo ter dedicado a suficiente atengdo ao verdadeiro
drama da pessoa humana, ao seu destino, a sua vocagédo e, por conse-
guinte, ao fundo da questdo da liberdade”*.
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