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RAUSCHENBUSCH, Walter. Uma Teologia para o Evangelho Social. Trad. do
inglés por Martin Santos Barcala. Vitdria: Unida, Sao Paulo: ASTE, 2019,
273p. 14x21cm. ISBN 978-85-67604-10-7.

“Temos um Evangelho Social. Necessitamos de uma teologia sistematica
suficientemente ampla para se equiparar a ele e suficientemente vital para
apoia-lo” (p. 47). Esta declaragao feita pelo pastor e tedlogo batista norte-
-americano, nascido em uma familia luterana alema em 1861 e falecido
em 1918, nos introduz em um movimento protestante de reforma social,
de carater teoldgico e pastoral, bastante influente nos Estados Unidos da
América na virada do século XIX para o XX, especificamente entre os
anos de 1870 e 1920.

Cinco anos ap6s o fim da Guerra Civil, os Estados Unidos passaram
por um processo de reconstrugao onde o rdpido crescimento industrial
e comercial aumentou a populagao urbana. Criou-se uma elite de mono-
polios e oligopdlios industriais e comerciais. Eles concentravam a massa
de trabalhadores que labutavam longas jornadas didrias de trabalho em
condi¢des precdrias, com direitos trabalhistas limitados ou simplesmente
inexistentes, e saldrios baixos. Era o Capitalismo na sua forma mais crua
e bruta: predatorio e individualista, deixado por sua propria conta e risco,
onde prevalecia a lei do mais forte que conquistava os seus privilégios as
custas de uma multidao de desprivilegiados.

Esse é o cendrio para o surgimento dentro do Protestantismo americano
de uma plataforma reformista social moderada nominada como Evange-
lho Social (Social Gospel). Suas principais bandeiras eram vinculadas as
condicoes de trabalho: abolicao do trabalho infantil, semana mais curta
e menos horas didrias de trabalho, saldrio basico, regulamentacao dos
direitos trabalhistas. Essas preocupagdes ja eram partilhadas por movi-
mentos protestantes socialistas no continente europeu, em meados do
século XIX, especialmente no Reino Unido, preocupados com os impac-
tos da revolucgao industrial na vida dos trabalhadores. A consciéncia era
que o Capitalismo deixado a si mesmo criava uma massa empobrecida
e uma elite privilegiada e que esse resultado era incompativel com a fé
crista. A obra de Walter Rauschenbusch é uma resposta a esse estado
de coisas e o seu modo de sustentar teologicamente o movimento do
Evangelho Social.
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Ela é precedida de uma Introducdao pelo tedlogo brasileiro metodista
Helmut Renders que apresenta Walter Rauschenbusch e o ambiente de
sua formagao e atuagao pastoral e teoldgica (p. 13-43). Ele nasceu em 04
de outubro de 1861, e faleceu em 25 de julho de 1918, na cidade de Ro-
chester, Nova Iorque, onde fez sua formagao teologica. Em 01 de junho de
1886 foi ordenado pastor da segunda igreja batista alema de Nova lorque,
onde atuou até 1897. O bairro era ocupado por familias de trabalhadores
e Rauschenbusch comecou a questionar as suas dificeis condi¢des sociais.
Junto com dois outros pastores formou a Sociedade de Jesus que, mais
tarde, em 1892, veio a ser chamada Fraternidade do Reino. O intuito era
apresentar a dimensao social do evangelho e promover o bem-estar social
dos membros da comunidade. Coeditou a revista A Favor do Direito entre
1883 e 1891, com a finalidade de disseminar suas ideias entre as igrejas e
convoca-las a agdo comum. Em 1891 viajou para a Inglaterra, tendo contato
com o socialismo cristao britanico. Em 1897, deixou a atividade pastoral
para ensinar no Semindrio Batista de Rochester. Em 1901 viajou pela Ale-
manha, onde desenvolveu estudos com a teologia liberal e a critica biblica;
e, depois, esteve na Inglaterra aprofundando contatos com cooperativas
de trabalhadores e grupos socialistas cristdos. Em 1902, e até sua morte,
lecionou Historia da Igreja no Semindrio Batista de Rochester. Nesse periodo
surgiram as obras que o colocaram como uma das principais liderancas
do Evangelho Social e seu principal articulador teorico: O Cristianismo e a
Crise Social (1907), Cristianizando a Ordem Social (1914), Os Principios Sociais
de Jesus (1916), e Uma Teologia para o Evangelho Social (1917).

Nesta ultima, Rauschenbusch construiu sua “teologia sistematica sufi-
cientemente ampla para se equiparar a ele e suficientemente vital para
apoia-lo” (p. 47). O empenho foi reajustar a Teologia sistematica a partir
do Evangelho Social ultrapassando as questoes espirituais e a consciéncia
individual em direcdo as questdes sociais e a consciéncia social (p. 47-71).
Por outro lado, a falta de uma teologia para o Evangelho Social deixava
os cristaos sem uma resposta para seu tempo com duas consequéncias:
ou abandonavam as exigéncias sociais para atender ao cristianismo, ou
deixavam o cristianismo para atendé-las. Era preciso uma mudanga na base
da Teologia crista a partir do Reino de Deus e da ética de Jesus vinculada
a solidariedade social. Para ele: “o Evangelho Social ndao ¢ um interesse
passageiro, mas que esta destinado a se tornar um dos ingredientes per-
manentes e dominantes na teologia” (p. 71).

Rauschenbusch revisou as doutrinas cristds desde a 6tica do Evangelho
Social, observando que: “Seu interesse permanece na terra, com as relacoes
sociais da vida que acontece agora. Esta preocupado com a erradicagao
do pecado e o cumprimento da missao de redencao” (p. 73). Por isso a
reflexao teologica a partir do Evangelho Social comega pelo pecado e
suas consequeéncias sobre a vida individual e social humanas (p. 73-124).
Deixando a aten¢ao ao pecado individual, ele atenta as causas e con-
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sequéncias sociais do pecado quando ele afeta a moralidade publica, o
sistema politico-econdmico, o Estado e o relacionamento entre nagoes (p.
77). Pecado é egoismo demonstrado na negagao do bem feito ao proximo
gerando relacdes humanas injustas em uma sociedade onde ha seres hu-
manos exploradores e explorados, negando a natureza do Reino de Deus
de amor e igualdade. O pecado humano nao é somente individual limitado
ao seu proximo. Temos organismos sociais que refreiam ou aceleram o
pecado individual, criando e justificando uma solidariedade maléfica, nao
de carater supra espiritual e sim suprapessoal.

O pecado social requer salvagao social onde a regeneracao individual resulta
na atuacao social pelo bem do proximo e da coletividade (p. 125-154). No
caso dos organismos e organizagdes sociais trata-se de uma redencao do
egoismo manifesto na rentincia a cobig¢a e a ganancia, vicios tipicos do
Capitalismo autocratico onde os recursos estao nas maos de poucos. Ao
contrario, eles devem ser postos a disposicao de sistemas cooperativistas
e democraticos onde serao administrados por muitos. Para isso, a Igreja
tem participacdao fundamental, pois como um ser suprapessoal “organiza-
do em torno de Jesus Cristo como seu poder propulsor” tem como tinico
objetivo “encarnar seu Espirito na vida e transporta-lo ao pensamento e
conduta humanos” (p. 146).

Todavia, a Igreja somente cumpre seu papel na medida em que da lugar
central ao Reino de Deus em sua doutrina e pratica (p. 155-182). O Reino
de Deus € Deus presente e conduzindo a humanidade, organizada segundo
a sua vontade, para se tornar uma comunidade igualitaria, governada pelo
amor, por meio do qual todos renunciam a seus direitos e privilégios em
favor de todos. Jesus Cristo foi aquele que melhor interpretou e comunicou
o Reino de Deus a humanidade. Assim, devemos observa-lo e seu ensino
conforme apresentado na tradigao sindtica, ao invés dos complexos esque-
mas metafisicos nos quais sua vida foi aprisionada. Interessa ao Evangelho
Social a maneira como Jesus viveu sua vida ativa em funcao do Reino de
Deus, com muito mais “interesse em estabelecer a qualidade divina de sua
personalidade nos atos livres e éticos de sua vontade, do que consistindo
da heranca passiva de uma esséncia divina” (p. 170).

Estabelecido o nucleo teologico fundamental, Rauschenbusch desenvolveu os
demais conceitos teologicos. Deus é o primeiro deles (p. 183-198). Conceitos
humanos de Deus sempre sao mesclados com imagens advindas das estruturas
sociais nas quais vivem os seres humanos. E assim que aprendemos uma
imagem distante, despdtica e autocratica de Deus. Jesus trouxe a imagem de
Deus de dentro da vida familiar como um Pai igualmente acessivel e amado
por todos. Ele também € justo colocando-se ao lado daqueles que sofrem
injustamente devido as opg¢oes econdmicas e politicas de grupos e individuos.
E, ainda, é solidario vinculando todos a si mesmo, também vinculando uns
aos outros, criando uma fraternidade humana universal.
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Também a doutrina do Espirito Santo junto com os temas da Revelagao, da
inspiragao e da profecia foi reajustada ao programa do Evangelho Social
(p. 199-205). Por meio da presenca do Espirito Santo os seres humanos
aprendem a partilhar a mesma experiéncia comum. Revelacao, inspiragao
e profecia estao ligadas a forte experiéncia do Espirito onde o individuo
recebe uma nova Palavra de Deus capaz de transformar a coletividade
na qual vive.

As doutrinas do batismo e da Ceia do Senhor foram revitalizadas pelo
Evangelho Social a partir de suas influéncias sociais (p. 207-215). Original-
mente, o batismo era um compromisso com o futuro Reino de Deus que
estava a chegar e a nova ordem messianica. Essa compreensao é suficiente
para refundar o batismo em sua importancia ética e espiritual para a vida
crista (p. 207-210). A Ceia do Senhor forma, nutre e mobiliza a Igreja como
um corpo fraterno disposto a dar-se pelos seres humanos em busca da
realizacao do Reino de Deus na sua coletividade (p. 210-215).

A escatologia a luz do Evangelho Social se ocupa do estabelecimento
futuro do Reino de Deus na sociedade humana, e ndo como um escape
individual para uma dimensao transcendental e celestial (p. 217-242). Deus
age na histéria humana para conduzir seu Reino ao fim perfeito. Quando
este acontecer nao sera para trazer um desfecho final e definitivo para
a espécie humana, mas para prosseguir o seu aperfeicoamento coletivo.

Rauschenbusch reserva o ultimo capitulo para reajustar a doutrina da
expiagao conforme a contribui¢ao do Evangelho Social (p. 243-273). Uma
vez que o entendimento teologico da morte de Cristo variou conforme as
épocas em resposta as suas ansiedades, atualmente sdao os problemas so-
ciais que demandam atencgao urgente da humanidade, e a morte de Cristo
deve ser um encaminhamento de suas solug¢oes. Grupos organizados da
sociedade tendem a investir contra qualquer um que aponte seus males
sociais, e isso também aconteceu com Jesus na sociedade judeu-palestinense
do seu tempo. Os pecados sociais confrontados por ele foram: fanatismo
religioso, ganancia e poder politico, corrupgao da justica, espirito e agao
da massa, militarismo, orgulho de classe (p. 250-256). Esses pecados sao
universais, passam de uma geracao a outra, numa solidariedade humana
daqueles que os fazem e daqueles que os sofrem. A morte de Jesus foi
consequeéncia do enfrentamento dessas forcas poderosas do mal em favor
dos que as sofrem durante sua vida inteira. Sua vontade unida a entrega
pessoal a Deus fez a reconciliagao e reconhecimento mutuo entre Deus e
os seres humanos. Aprendemos, da morte de Cristo, sobre o poder avas-
salador do pecado, a revelagao do amor para aniquila-lo e, por meio dele,
o enfrentamento do mal no mundo.

A obra de Rauschenbusch foi recebida com rejeicao e com aceitagdo. Os
paragrafos finais deixam divisar a rejeigao: “O profeta é sempre mais
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ou menos marginalizado pela sociedade e profundamente solitario e
desabrigado. [...] Portanto, recordar que Jesus sofreu antes dele é seu
conforto merecido” (p. 273). Por outro lado, a liberdade de expressao em
uma sociedade democratica promovia a aceitagdo do Evangelho Social: “A
era do cristianismo profético e democratico ja comegou. Isto interessa ao
Evangelho Social, pois ele é a voz da profecia na vida moderna” (p. 273).

A rejeicao a obra veio de dois lados. Da sociedade norte-americana do
século XIX centrada no individualismo exacerbado que via incompatibili-
dades com as ideias igualitdrias de cunho socialista. E do Protestantismo
norte-americano apoiado na tradi¢do confessional que recusou a exegese
historico-critica e o programa teoldgico liberal nela adotado. Por outro
lado, ela encontrou ampla aceitacdo entre os setores eclesidsticos sensi-
veis as questdes sociais que demandavam atencao a época. Através dela,
o Evangelho Social teve ampla divulgagao entre pastores e tedlogos de
denominagdes protestantes, inspirando muitas iniciativas para identificar
problemas sociais e agir para a sua solugao. Esse “avivamento” social fez
a todos acreditar que o Reino de Deus estava prestes a ser estabelecido
na América e que ela tinha um chamado divino para leva-lo as nagoes
da terra. Os conflitos da Primeira Grande Guerra, seguidos da crise do
Capitalismo americano e mundial, a morte de Rauschenbusch e outros
divulgadores do Evangelho Social, e o refluxo da Teologia liberal e dos
socialismos cristaos com a ascensao do Fundamentalismo americano de-
terminaram o seu fim nao pouco depois dos anos de 1930.

Uma critica feita a obra de Rauschenbusch é a aplicagao dos idearios so-
cialista e da Teologia liberal para apoiar a sua teologia biblica-sistematica.
Na medida em que aquelas refluiram, a obra perdeu vitalidade e forga. A
outra foi o excessivo otimismo que fez da expectativa do Reino de Deus
uma realidade ao alcance da humanidade. Os sucessivos eventos desas-
trosos do século XX se encarregaram de enterrar esse otimismo utopico.

Todavia, permanece o principio estabelecido por ele de que se deve buscar
nas Escrituras e na Teologia crista em didlogo com a sociedade contempo-
ranea solugdes para os problemas sociais e as necessidades humanas. Ele
foi praticado no movimento protestante dos Direitos Civis e pelo fim da
Guerra do Vietna, bem como na formacao do Conselho Mundial de Igrejas
e tantos outros organismos e movimentos regionais e locais reformadores
da sociedade ao longo do século passado.

Na segunda metade do século XX, a onda fundamentalista americana ar-
refeceu e do seu meio surgiram os Protestantes evangelicais interessados
em retomar a preocupagao com a busca de solugoes para os problemas
sociais de dentro do Evangelho. Sua influéncia fez surgir os evangelicais
latino-americanos e o movimento de Missao Integral nos anos de 1960.
Parafraseando Rauschenbusch, ela ainda carece de uma teologia sistema-
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tica suficientemente ampla para se equiparar a ela e suficientemente vital
para sustenta-la.

Para os protestantismos do século XXI, apds cem anos, a obra de Raus-
chenbusch permanece um projeto teoldgico utdpico a ser constantemente
revisitado. A missao crista no mundo exige a observagao e enfrentamento
dos males sociais desse tempo e os estimulos e esfor¢os pelo bem da
humanidade. Ela mostra que ativismos sociais reformistas cristaos sem
uma teologia biblica-sistematica tendem a perder seu horizonte utdpico
do Reino de Deus. Por outro lado, ela apela continuamente a teologia
biblica-sistematica para que nao desperdice a oportunidade de dotar a
Igreja de um Evangelho que seja a boa-nova do Reino de Deus para o
mundo contemporaneo.

Sidney Moraes Sanches

TORRELL, Jean-Pierre. Saint Thomas en plus simple. Paris: Les Editions du
Cerf, 2019. 21 x 13,7 cm. 226 pp. ISBN 978-2-204-13440-8.

Jean-Pierre Torrell é, com razao, considerado um dos maiores conhecedores
de Santo Tomas de Aquino na atualidade. No Brasil temos acesso a duas
de suas obras magistrais: Iniciacio a Santo Tomds de Aquino: sua pessoa e
sua obra (Sao Paulo: Loyola, 2004, 2¢ edicao; esta sendo preparada a 3°
edicao) e Santo Tomds de Aquino, mestre espiritual (Sao Paulo: Loyola, 2008,
2% edicao). Na realidade, as duas obras constituem — como diz o original
francés — uma iniciagao a teologia do grande dominicano. Embora ambos
os livros tenham a intengao de “iniciar” a teologia de Tomds, sao obras
talvez algo mais exigentes, supondo uma familiaridade maior com te-
maticas teologicas e com a histéria medieval. A obra que ora vem a luz,
quer ser acessivel a um publico mais amplo. Como o subtitulo sugere (“en
plus simple’), a teologia de Tomas é apresentada na forma mais simples
possivel, sem, no entanto, deturpa-la com simplismos inadequados. Em
portugués esse titulo poderia ser traduzido como “Tomas de Aquino para
principiantes”, embora essa proposta de tradugao tenha a desvantagem de
nao distinguir os dois niveis de iniciagao: um mais basico, correspondente
a este livro; outro — representado pelas duas obras citadas no inicio desta
recensao — para quem ja tenha alguma ideia das linhas gerais da teologia
e da filosofia medievais.

O percurso deste livro € similar ao da Iniciagio a Santo Tomds de Aquino
(cf. recensao em Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte, v. 32, n.86, p. 98-100,
2000). O A. percorre a vida de Tomas, abordando, no seu contexto histdrico,
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as obras mais importantes do Doutor Angélico. Desta forma a biografia
aclara a obra que, por sua vez, langa luz sobre a personalidade de Tomas.

Torrell acompanha Tomas desde seus primeiros anos: sua formagao inicial
no Mosteiro de Monte Cassino, seus estudos em Napoles, quando a situ-
acao politica da luta entre o Papa e o Imperador tornou desaconselhdvel
a permanéncia do adolescente no célebre mosteiro. Neste ponto, sente-se
falta de uma mencao ao Quodlibet 1V, q. 12, a. 1, onde Tomads responde a
pergunta de um participante da discussao quodlibetal sobre a conveni-
éncia de entregar criangas aos cuidados de monges, tendo em vista um
posterior ingresso na vida religiosa, quando atingisse a idade adequada.
Tomas argumenta longamente em favor dessa pratica, conhecida por ex-
periéncia propria.

A mudanca de Monte Cassino a Napoles favorece o contato de Tomds com
dois “personagens” importantes em sua evolugao intelectual e espiritual: os
dominicanos e Aristoteles. Ao entrar nos dominicanos, uma ordem religiosa
recém-fundada, sem o peso da tradi¢ao dos beneditinos, desperta a reagao
contraria de sua familia que o “sequestra” e retém por um ano em um dos
castelos de sua propriedade. Para Tomads foi um tempo dedicado a leitura
e meditacao da Sagrada Escritura. Sua memoria privilegiada e a cultura
oral da época lhe propiciam a facilidade com que citard posteriormente
os mais diferentes textos da Biblia.

Para seus estudos como dominicano, a obediéncia o leva primeiro a Paris
e depois a Colonia, seguindo seu mestre Alberto Magno. Depois de quatro
anos nesta cidade, Tomas é enviado de volta a Paris para continuar sua
carreira como docente na melhor universidade da época. Ja em Colonia
Tomas iniciara sua carreira académica como “bacharel biblico”, cuja funcao
era apresentar aos principiantes um livro biblico através de leitura cursiva
com breves aclaragoes e esclarecimentos mais fundamentais. Aqui tem
origem o primeiro livro de Tomds, seu comentdrio a Isaias. Depois de um
ano nessa atividade, o candidato a “Mestre em Sagrada Escritura” deve
comentar para os alunos as Sentengas, de Pedro Lombardo, que poderia-
mos classificar como o manual de teologia da Idade Média. Nessa altura
da carreira, ele recebe o titulo de “bacharel sentenciario”. E deste tempo
o Comentirio das Sentencas, primeira obra sistematica de Tomas. Mais tar-
de ele pensara revisa-la, como o fizeram muitos outros ilustres teélogos
medievais, mas desiste do empreendimento ja iniciado, para dedicar-se a
elaboracao da Suma de Teologia.

Os dois periodos de ensino em Paris dao azo a amplos debates, dos quais
resultaram obras sobre temas entao candentes, como a legitimidade da vida
religiosa mendicante e o direito de as novas ordens religiosas lecionarem
na universidade. Mas maior importancia tem a polémica da segunda es-
tadia em Paris contra o averroismo latino e a favor do uso de Aristoteles
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no pensamento cristdo. E um exemplo de como Tomas esta no centro de
todos os movimentos intelectuais de seu tempo.

Suas duas obras maiores, a Suma contra os gentios e a Suma de Teologia,
foram escritas, por assim dizer, nas horas vagas entre as suas multiplas
atividades de ensino, assessoria e consultoria e as longas viagens a pé
pela Europa meridional (atuais Franga e Italia).

Certamente surpreendera algum leitor a importancia que Torrell da aos
comentarios biblicos de Tomas que abrangem quase todo o Novo Testa-
mento e importantes livros do Antigo. Quem, no entanto, sabe que o titulo
académico maximo na teologia medieval era o de Magister in Sacra Pagina
(Mestre em Sagrada Escritura) que corresponderia ao atual “doutor em
teologia”, nao estranha essa preeminéncia dos comentarios biblicos, pois
o estudo da Escritura era a atividade académica mais importante para um
Magister in Sacra Pagina.

Concluindo sua obra, Torrell declara ter sido sua intengao apresentar um
Tomas “um pouco mais acessivel do que nos faz crer sua reputagao” (p.
223). Ele reconhece que ¢ uma tarefa dificil e ndo tem a pretensao de té-la
conseguido em todos os pontos abordados em seu livro. Mas é preciso
reconhecer que, na opinido do recenseador, esta obra alcanga o objetivo de
despertar o gosto pelo pensamento de Tomas e levar o leitor a procurar
obras mais aprofundadas (no caso, as duas mencionadas no inicio desta
recensao e ja existentes em traducao brasileira).

O recenseador faz votos de que também este livro seja traduzido ao portu-
gueés e sera um chamariz para a leitura dos dois anteriores que, felizmente,
ja estdao na segunda edigao, numa demonstracao do interesse que existe
pelo pensamento de Tomas e do reconhecimento de sua perene atualidade.

O livro € excelente. O recenseador so teria uma ressalva. Torrell cita
frequentemente textos de Tomas, mas nao indica a fonte. Certamente foi
uma opgao para nao tornar o livro muito pesado a leitura, mas, por outro
lado, é lamentavel. O leitor gostaria de saber onde encontrar o texto na
obra de Tomds, na medida em que esta obra lhe seja acessivel, quer no
original latino, quer na tradugao em alguma lingua moderna. Para evitar
a presumivel razao de nao trazer indicagdo de fonte, essa informagao
poderia ter sido oferecida num apéndice a ser compulsado por quem se
interessasse em ir as fontes.

Francisco Taborda
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LAGRUT, Blandine. L’espérance de Jésus. Paris: Les Editions du Cerf, 2019.
160p., 21X13cm. ISBN 978-2-204-1319808.

Blandine Lagrut é religiosa consagrada da Comunidade do Caminho
Novo. Com formacao em Filosofia, ¢ mestra em Historia da Filosofia, pela
Université Catholique de Lion (Lion), e mestra em Teologia, pela Faculteés
Jésuites Centre Sevres (Paris). Atualmente, ensina Filosofia no Studium de
Philosophie, em Chartres, e na Facultés Jésuites Centre Sevres, em Paris.

O livro compoe-se de introducao, de duas partes e de conclusao. Trata-se
da publicacao da dissertacao, com a qual obteve o titulo de mestre em
Teologia.

Na introducao — O sentido do fim (“Les sens de la fin”) (p. 9-22), a A.
enceta com consideracOes filosoficas e teoldgicas e o status quaestionis so-
bre o eschaton. A pergunta “Como pensar o fim, o ultimo, o definitivo?”,
historica e transcendentalmente, abre seu introito. Partindo da hipdtese
de que a maneira como Jesus espera o Reino enriquece e precisa aquilo
que o principio da unido hipostatica formula ontologicamente (p. 21),
Lagrut assevera que o fundamento do discurso sobre os fins ultimos é
cristoldgico (p. 19). Segundo ela, Jesus faz, vivendo a esperanca do Reino
de Deus, a experiéncia do altimo (p. 17, 20). Visa-se a refletir fenomenold-
gica e teologicamente a articulagao entre eschaton (consisténcia ontologica
e histdrica) e experiéncia cristaos. Pretende-se, assim, uma fenomenologia
da esperanca vivida por Jesus, visto que “a esperanca de Jesus permite
compreender como o eschaton entra no tempo humano para o subverter
e o cumprir” (p. 21).

Na primeira parte — Fenomenologia e Teologia (“Phénoménologie et Thé-
ologie”) (p. 23-62), a A. principia afirmando que “a vida de Jesus, em sua
densidade histdrica, é a mediacao adequada da objetividade divina” (p.
25). Tanto para os discipulos de outrora como para os tedlogos de hoje, a
questao, confirmada pela DV (1965, n. 2), de qualificar a historicidade da
Revelacao e de reconhecer nela a mediacao auténtica da verdade de Deus
(p- 25-26) permanece. Assim “a historia, o mundo, o corpo de Jesus sao os
dados de Deus (...) a Revelacao histdérica em Jesus da um acesso perfeito e
decisivo ao proprio Deus” (p. 32). Partindo do “vivido” por Jesus, Lagrut
discorre fenomenologicamente da fé de Jesus (p. 33-41) ao “eidos do Cristo,
filho de Deus” (p. 42-46), deste a esperanca vivida por Jesus (p. 46-52) e,
finalmente, da “esperanca de Jesus” ao eidos do Reino de Deus (p. 52-62).

Na segunda parte — Proposi¢Oes para uma teologia biblica (“Propositions
pour une théologie biblique”) (p. 63-142), a A. propde-se retomar, a partir
do bindmio “estudo biblico” e “sintese teoldgica”, a aporia de que o Reino
¢ ao mesmo tempo um acontecimento que se situa no tempo (dimensao
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historica) e que transgride uma representacao temporal (dimensao trans-
cendental) (p. 66). Seguindo o bindmio, tal retomada faz-se a partir de “A
proximidade do Reino: a esperanga inaugural de Jesus” (p. 65-91), de “A
presenca do Reino: a cura do leproso em Mc 1, 40-45” (p. 91-104) e de “O
tempo das distancias: a esperanga de Jesus se transforma” (p. 104-142).

Como bem prefaciou o jesuita P. Marc Rastoin, “durante séculos, a fé em
sua divindade tinha por consequéncia mitigar a fé de sua humanidade”
(p. 6). Lagrut apresenta-nos paginas de sua pesquisa, onde a esperanga
concreta de Jesus (Rm 4, 18) “mostra-se” como o lugar no qual se ex-
perimenta a integracao do ultimo no provisério (p. 144): “a identidade
filial é o centro do eschaton, seu eidos, porque nele toda realidade criada
encontra sua fonte e seu destino” (p. 149). Com o titulo “O ultimo da
auto-manifestagado humana de Deus” (p. 143-151), a A. ratifica que “a
meditagao sobre a esperanca de Jesus e sobre o eidos do Reino de Deus
ilumina nossa propria esperanga” (p. 150).

Quanto a estrutura textual, as partes (introdugao, desenvolvimento, con-
clusao) estao dissimétricas. A parte 2 mostra-se, por exemplo, longa (79
paginas) e desconcerta-se simetricamente das demais partes (introdugao:
13, parte 1: 39; conclusao: 8). Na introdugao, as mengoes filosoficas e
teoldgicas a questao inicial “Como pensar o fim, o ultimo, o definitivo?”
poderiam ter configurado um capitulo inicial, no qual as consideracoes
filosoficas e teologicas e o status quaestionis apresentar-se-iam com mais
relevancia académica e pastoral. Isso porque, quanto ao contetido, pouco
se estudou recentemente sobre a fé e sobre a esperanga de Jesus, presentes
em seu anuncio do Reino de Deus como o fim, o ultimo e o definitivo
de sua vida inteira. Em conformidade com Lagrut, o ato de esperanca de
Jesus apoia-se somente sobre sua relacao de Filho com o Pai no Espirito
(p. 149). Leitura recomendavel!
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