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RESUMO: O presente artigo indica alguns tracos da pneumatologia de Paul Tilli-
ch, a partir de um estudo da quarta parte de sua Teologia Sistematica, A Vida e o
Espirito, na qual o autor aborda a correlagao entre a questao da ambiguidade da
vida e a resposta simbdlica de uma teologia do Espirito. Num primeiro momento,
tragcam-se as bases antropoldgicas de uma pneumatologia. Em seguida, aborda-se
a Presenca do Espirito de Deus no espaco e no tempo, nas mediag¢des historicas,
dentro da dindmica escatoldgica do ja e do ainda nado. Enfim, antes de concluir
com os indicativos de um discernimento teoldgico necessario, reflete-se sobre a
Presenca Espiritual face ao paradoxo das Igrejas e ao apelo de uma abertura ao
didlogo com outras religioes e outras formas de crer e de viver, onde o Espirito
de Deus trabalha.

PALAVRAS-CHAVE: Pneumatologia. Ambiguidade da vida. Presenga Espiritual.
Discernimento teologico.

ABSTRACT: The following article indicates traces of the pneumatology of Paul
Tillich according to the study of the fourth part of his Systematic Theology, Life
and the Spirit, where the author approaches the correlation between the ambiguity
of life and the symbolic response of a theology of the Spirit. Firstly, the anthro-
pological foundations are set for a theology of the Spirit. Then, the Presence of
the Spirit of God is approached regarding space and time, historical mediations,
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and within the eschatological dynamic of already and not yet. Finally, before con-
cluding with the indications of a necessary theological discernment, the Spiritual
Presence is reflected upon the paradox of Churches and the appeal to open to
dialogue with other religions and other ways of believing and living, where the
Spirit of God works.

KEYWORDS: Pneumatology. Ambiguity of Life. Spiritual Presence. Theological
Discernment.

Introducdo

Segundo a tradicao biblica e espiritual, a presenga divina estd nos seres
vivos, em toda a criagao'. Mas, a0 mesmo tempo, a vida revela ambi-
guidades de toda sorte. A experiéncia da fé ndo escapa a essa realidade,
entretanto, ela inscreve-se em uma dinamica de superacado. Ora, a situagao
da fé no Brasil estd predominantemente marcada por uma ambiguidade
multiforme e por uma efervescéncia religiosa sem precedentes. Por isso,
faz-se necessario, na teologia, passar de um juizo a priori das experiéncias
religiosas a um discernimento dos sinais de Deus nos acontecimentos,
exigéncias e aspiragoes de nosso tempo (Gaudium et Spes, 11), segundo o
principio conciliar da pastoralidade (THEOBALD, 2007; 2012).

Nesse cendrio, importa revisitar Paul Tillich, um pensador de fronteiras —
“a fronteira é o melhor lugar para pensar” (TILLICH, 2002, p. 13) — que
elaborou sua teologia em “constante dialogo e confronto com os movimentos
sociais, politicos, filosdficos, cientificos e artisticos do século XX” (HIGUET,
2019, p. 13)%. Certamente o contexto do tedlogo alemao que migrou para
os Estados Unidos no século passado ¢ bem diferente de nossa situagao.
Entretanto, Tillich é um interlocutor apropriado para pensar a ambiguidade
religiosa brasileira: primeiro, porque ele, diferentemente da maioria dos
tedlogos do século XX, ndo faz uma oposicao radical entre fé e religiao®,
sob pretexto de purificar a fé da ambiguidade religiosa, tao criticada pela
modernidade. Ele constata que a fé e a religido sao ambiguas, porque a vida
¢ ambigua, deslocando assim a questao para uma antropologia fundamen-
tal. Em segundo lugar, seu método da correlagao propde um didlogo com

! “Olhar como Deus habita nas criaturas: nos elementos, dando o ser; nas plantas, a vida
vegetativa; nos animais, a vida sensitiva; nas pessoas, a vida intelectiva. Do mesmo modo
em mim, dando o ser, o viver, o sentir e o entender” (LOYOLA, 2000, p. 92-93, n. 235).

2 Sobre a atualidade da teologia de Paul Tillich e a pertinéncia de sua interlocu¢ao para
pensarmos a realidade brasileira, ver Higuet (2019, p.11-25): no presente artigo, em suas
primeiras versdes, o autor retrata a realidade do final do século passado, mas, de certa for-
ma, o desafio teoldgico nao mudou, apenas estd mais agudo: trata-se de buscar uma terceira
via para evitar, por um lado, o fundamentalismo e, por outro, a perda da identidade crista.
? Para melhor compreender a relacao e diferenga entre os conceitos tillichianos de fé e religiao,
ver os dois artigos de Gross (2013a, p. 7-26; 2013b, p. 59-76).
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a cultura e suas mediagOes, exercitando uma abordagem multidisciplinar,
indispensavel para compreender o ato de fé em sua complexidade®. Enfim,
na sistematizagao de sua teologia®, ele buscou correlacionar as grandes
questoes da existéncia com as respostas simbolicas da fé crista. Face ao
problema da ambiguidade humana, Tillich propde reinterpretar um dos
simbolos da fé: Deus como Espirito.

Apresentaremos, neste artigo, alguns tracos da pneumatologia tillichiana,
expressos na quarta parte de sua Teologia Sistemdtica®, A Vida e o Espirito,
na qual ele aborda a correlagao entre a ambiguidade humana radical e o
Espirito divino. Num primeiro momento, veremos as bases antropoldgicas
de uma teologia do Espirito. Em seguida, abordaremos a Presenga do
Espirito de Deus no espaco e no tempo, dentro da dinamica escatologica
do ja e do ainda nao. Enfim, antes de concluir com os indicativos de um
discernimento teoldgico, refletiremos sobre a Presenca Espiritual face ao
paradoxo das Igrejas e ao apelo de uma abertura ao didlogo com outras
religides e outras formas de crer e de viver, nas quais o Espirito de Deus,
incessantemente, trabalha.

1 Espirito de Deus e ambiguidade humana

A definicao tillichiana de simbolo religioso pressupoe a teoria do realismo
simbolico”: o simbolo nao é uma forma vazia, mas um movimento dindmico
que remete a algo para além de si mesmo, embora participando daquilo
ao qual remete. De fato, Deus como ser-em-si constitui a forma da sua
Teologia Sistemadtica, mas é a nogao de simbolo que da& a dindmica de
seu pensamento (EMfLIO, 2010, p. 157). O simbolo €, segundo Tillich, a
linguagem da religidao, e a dimensao religiosa nao é apenas uma fungao

* Por que recorrer ainda hoje ao método tillichiano? Ver nossa contribuicao: RUBENS, P. La
foi aux prises avec l'ambiguité postmoderne: Penser avec Paul Tillich la méthode théologi-
que. In: DANZ, C. et al. (Ed.). International Yearbook for Tillich Research. Berlin; Boston:
De Gruyter, 2016. p. 1-22.

> Nao encontrei melhor defini¢do da visao tillichiana de sistema: “Elabora-se um sistema
quando se quer fazer aparecer as correspondéncias, as articulagdes, as interagdes dinamicas
que sustentam a experiéncia e o saber. Trata-se de explicitar as relacdes que existem entre
as sensacoes, as ideias e os fatos, e nao, como alguns temem, de estabelecer uma ordem
dedutiva do tipo matemadtica onde as proposi¢cdes ‘nao fundadas sobre a experiéncia’ se
encaixam rigorosamente segundo as regras formais e abstratas. O sistema nao impde um
quadro artificial, ele visa trazer a luz o funcionamento da experiéncia e a organizagao interna
do real” (GOUNELLE, 2013, p. 27, tradugdo nossa).

¢ A Teologia Sistematica (TS), obra da maturidade de Tillich, é composta de cinco partes,
sempre relacionando dois termos: 1. A Razao e a Revelacado; 2. O Ser e Deus; 3. A Existéncia
e Cristo; 4. A Vida e o Espirito; 5. A Histdéria e o Reino de Deus. Ver a apresentagao feita
pelo proprio autor (TILLICH, 1984, p. 13-64).

7 Sobre os fundamentos da teoria dos simbolos de Paul Tillich, ver Abreu (2019, p. 1-36).
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especial da vida (espiritual), mas o fundamento de todas as fung¢oes hu-
manas (ABREU, 2019, p. 7). O simbolo cristdao do Espirito nos remete a
santidade e dela participa: Deus como Espirito é dado a experiéncia como
aquele que € o tnico Santo. Mas como compreender a relacao entre Deus
como Espirito, em toda sua transcendéncia, e o espirito humano, em sua
finitude e liberdade incontornaveis?

1.1 O Espirito, simbolo de Deus

Para falar de Deus como Espirito, Tillich resgata o termo espirito (com um
“e” minasculo) para designar o ser humano integralmente e, assim, falar
analogicamente de Deus (TILLICH, 1991, v. 4, p. 23-29). Nesse sentido,
uma teologia do Espirito nao é possivel sem o conhecimento do espirito
humano (TILLICH, 1991, v. 4, p. 124). A ambiguidade manifesta-se em
todas as criaturas, mas sd se torna experiéncia e reflexao no ser humano,

porque ele é portador do Espirito.

O simbolismo religioso produziu, segundo Tillich, trés grandes conceitos
de superacao da ambiguidade da vida: o Espirito de Deus, o Reino de Deus
e a Vida eterna®. Privilegiaremos aqui o primeiro simbolo porque ele esta
“diretamente em correlacao com as ambiguidades da vida” e porque a
descricao paulina do Espirito diz respeito a fé e a realizagdo humana
(TILLICH, 1968, p. 85-87). A realizacao do ser humano inscreve-se, portanto,
em trés dinamismos: a experiéncia de integracao (e integridade porque
ele a associa a moralidade); a experiéncia cultural (ou criatividade) e a
experiéncia da transcendéncia (fé e religiao).

Pensar o Espirito como simbolo de Deus pressupde duas perspectivas
de pesquisa: a analogia para dizer Deus e a linguagem simbdlica como a
unica capaz de exprimir o (sentido) altimo e decisivo de nossa existéncia.
Tillich chama de analogia imaginis o encontro dessas duas perspectivas.
Ora, o simbolo permite nao sé dizer, mas também pensar Deus como
Espirito. O Espirito como simbolo permite pensar Deus ndao como um
ser distinto e distante do ser humano, mas como Deus presente a/em
nos: O “Espirito de Deus € a presenca da vida divina no interior da vida
da criatura” (TILLICH, 1991, v. 4, p. 120). Por isso, ele prefere falar de
Presenca Espiritual (PE): a palavra presenca tem uma conotagao arcaica
que designa o lugar onde estd um soberano ou um grupo de altos dig-
nitarios; escrevendo com maiusculas, Tillich quer exprimir a Presenca
divina na vida da criatura (TILLICH, 1991, v. 4, p. 120). Mas resta saber
como essa PE se manifesta.

% Nas cinco partes da TS, o Espirito de Deus ¢é tratado na quarta parte, enquanto o Reino
de Deus e a Vida eterna na 5* parte (TILLICH, 1963, v. 3). Na edicao brasileira, os trés vo-
lumes foram unificados e sdo tratados na ultima parte da obra (TILLICH, 1984, p. 387-610).
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1.2 A manifestacdo da Presenca Espiritual no espirito humano

A tradigao crista tematizou a relagdo entre o espirito humano e o Espirito
de Deus com metaforas, entre elas: o Espirito permanece e opera (works) no
espirito. Poderia, porém, o Espirito divino permanecer e operar no espirito
humano sem provocar sua despersonaliza¢do ou sem tornar imanente a
transcendéncia divina?

Que o Espirito divino sobrevenha (breaks into) no espirito humano, isso
nao significa que resida nele, mas que o move (drives) a sair de si mesmo
(TILLICH, 1963, v. 3). Isso quer dizer que a fungao do Espirito consiste
em um movimento dinamico de transcendéncia do espirito humano: nao
para buscar a ultima (derradeira) possibilidade, mas aquilo que € ultimo
(decisivo). Dai a nogao tillichiana de éxtase: embora permanecendo o que
ele é, por um movimento extatico, o ser humano é conduzido a sair de si
mesmo, sob impulso da PE (TILLICH, 1984, p. 470-471). O carater extatico
da PE ndo entra em concorréncia com o espirito humano: o Pneuma opera
na humanidade na perspectiva de realizar aquilo que o espirito humano
sozinho nao pode fazer, isto ¢, superar a ambiguidade.

Enfim, o ser humano transcende a si mesmo mediante um movimento
de ek-stasis: uma saida de si suscitada pela PE em vista de sua realizacao
integral. Esse movimento extatico, enquanto saida de si mesmo em dire-
cao ao sentido ultimo, expressa-se em duas perspectivas diferentes: uma
chama-se fé, e a outra, amor; pela fé, faz-se a experiéncia de ser agarrado
(HIGUET, 2019, p. 14) por Deus e, pelo amor, se adere a Ele.

1.3 A manifestacdo da Presenca Espiritual como fé

Se a fé consiste em ser orientado por uma preocupacao com o sentido
ultimo — ultimate concern® — da existéncia (TILLICH, 1991, v. 4, p. 144), sob
o regime do Espirito, ela é o “estado de ser possuido pela PE e aberto
a unidade transcendente da vida sem ambiguidade” (TILLICH, 1984, p.
485). Ora, o que se diz em relacao ao Espirito encontra sua analogia em
relacdo a Cristo, deve-se dizer relativamente a afirmacao cristologica que
a fé é o estado em que se é totalmente tomado (o autor diz possuido)
pelo Novo Ser manifestado em Jesus como Cristo. Tillich sublinha aqui
uma passagem: segundo essa definicao, o conceito formal e universal da
fé (sentido amplo) torna-se material e particular, isto é, cristao (TILLICH,
1984, p. 485).

% A expressao ultimate concern é dificil de traduzir em portugués: refere-se a preocupagao
com o que é mais decisivo para a existéncia humana, que Tillich gosta de chamar de #ltimo
que importa, aqui traduzido por Sentido Ultimo. Em todo caso, essa nocao ampla de reli-
gido permitird pensar um didlogo com a cultura e realizar um movimento de abertura do
cristianismo ao encontro de outras religides. Ver Tillich (2015) e Ribeiro e Abijjaudi (2017).
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O Espirito como simbolo de Deus participa e remete a santidade, experiéncia
crista que vai além das fronteiras do cristianismo: o Espirito de Deus esta
presente e opera a “realizagao do ser humano em toda sua humanidade”
(RUBENS, 2004, p. 434s, traducio nossa). Tillich retoma duas conclusoes de
seu estudo sobre a fé, aplicando-as ao simbolo do Espirito. Primeiramente,
nenhum procedimento isolado da inteligéncia, nenhum esforco da vontade,
nenhum movimento da afetividade pode produzir ou gerar a fé (TILLICH,
1968, p. 47-56). A fé integra tudo isso para uni-lo e submeté-lo ao poder
dindmico de transformacao da Presenca do Espirito. Confirma-se assim, diz
o autor, uma verdade teoldgica fundamental segundo a qual “na relagao
com Deus, tudo vem de Deus” (TILLICH, 1984, p. 487). O espirito humano
nao pode, por si so, alcangar o sentido ultimo, mas, pela dinamica da fé,
este ultimo pode elevar suas capacidades acima delas mesmas.

O conceito material de fé corresponde, enfim, a trés aspectos principais:
a abertura pela PE (o aspecto receptivo da fé); a aceitagdo dessa abertura
pelo ser humano, a despeito do fosso que separa o Espirito divino do
espirito humano (o aspecto paradoxal da fé); a esperanca de participacao
final a unido transcendente da vida-sem-ambiguidade (a fé como antecipa-
¢do, esperanga do cumprimento do Espirito criador). Esses trés elementos
exprimem a situagdo humana e da vida em geral em relagao ao que ¢
Ultimo e definitivo. Correspondem as caracteristicas do Novo Ser, Jesus
como Cristo (TILLICH, 1970, v. 2, p. 208-212), enquanto Ele é poténcia de
salvacdo, manifestada como regeneracio, justificacio e santificagio: isso diz
respeito a superagao da ambiguidade pela PE (TILLICH, 1984, p. 487).

1.4 A manifestacdo da Presenca Espiritual como amor

Pressupondo o aprofundamento em sua outra obra — Amor, poder e justi-
¢a'® — nosso autor contenta-se aqui (TILLICH, 1964, p. 16-25) em situar o
tema do amor no seu sistema, afirmando que o amor se torna efetivo em
todas as fungdes do espirito e que se enraiza no mais profundo da vida
(1991, p. 148). O termo amor tem muitas significagoes'': philia (amizade),
eros (aspiracao ao valor), epithymia (desejo) e dgape (amor criado pelo Espi-
rito, segundo a compreensao crista) (TILLICH, 1991, v. 4, p. 15). No Novo
Testamento (NT), dgape designa “o amor criado pelo Espirito de Deus”
e o autor traduz como sendo o “desejo de reunir o que esta separado”,
movimento que constitui a dinamica interna da vida (TILLICH, 1991, v.
4, p. 148). Como Tillich observou em relagao a fé, o amor assim caracte-
rizado torna-se impossivel se nao for suscitado pelo Ultimo, mediante a
experiéncia de éxtase (saida de si) do espirito humano: a fé é a saida de si

10 Cf. TILLICH, 1964, edicao original de 1960.

' Partindo da constata¢do, na época atual, de um desgaste e saturacao da palavra amor, José
Tolentino Mendonga faz uma reflexao sobre a insisténcia biblica na pluralidade de acessos
e propde uma “teologia da amizade” (MENDONCA, 2013, p. 15), evocando essas muitas
significacdes do termo amor.
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suscitada pela PE; esta pde em questao a tendéncia de todo espirito finito
de acomodar-se em sua autossuficiéncia.

Tal compreensao da fé e do amor implica desafios importantes para o
dialogo entre a teologia catolica e a protestante: nessa interpretacao,
identifica-se a concepgao luterana da fé como ato unicamente receptivo e,
ao mesmo tempo, reafirma-se a tese catolica-agostiniana, segundo a qual
fé e amor sao inseparaveis. Nesse sentido, o amor é mais do que uma
simples consequéncia da fé: amor e fé sao duas manifestacoes da PE no
ser humano, impelindo-o a buscar a realizacao de sua propria humanidade
(TILLICH, 1991, v. 4, p. 149).

Diante da ameaga de deformacao, o autor recorda o “principio protestante”
como um dispositivo critico eficaz: na relagao para com Deus, tudo vem
de Deus (TILLICH, 1984, p. 487). Mas ele acrescenta que existe algo no
ser humano que permite reconhecer a Deus como Deus. Isso possibilita a
fé e 0 amor, como experiéncias do Espirito: “Ser tomado por Deus na fé
e aderir a Ele no amor sao, na vida da criatura, um s6 e o mesmo esta-
gio, o da participacdo a uniao transcendente da vida-sem-ambiguidades”
(TILLICH, 1991, v. 4, p. 153, traducio nossa).

2 A Presenca do Espirito na dindmica escatologica

A resposta teoldgica tillichiana a ambiguidade antropoldgica radical situa-
-se na dinamica escatoldgica de uma Presenca do Espirito de Deus na
histdria, embora ndo em Sua plenitude; ele nao se identifica com o chronos,
mas suscita os kairoi (momentos privilegiados) da histéria. E a PE nao
se manifesta de maneira abstrata, mas na humanidade concreta; nao na
historia em geral, mas na singularidade da histéria das pessoas e grupos
(TILLICH, 1991, v. 4, p. 153). Quando falamos da PE, do Novo Ser ou do
dgape, designamos o que nao estd dentro de uma dinamica de superacao
da ambiguidade (TILLICH, 1991, v. 4, p. 155).

2.1 Experiéncia fragmentdria, mas sem ambiguidade

Por tras da nogao tillichiana de ambiguidade, ha uma mistura de elementos
essenciais e existenciais, resultado da divisao sujeito/objeto (que da o carater
positivo da ambiguidade), uma necessidade de buscar o significado da vida
no meio do condicionado, um carater ambivalente de todas as realizagdes
humanas e uma incapacidade de alcangar o sentido ultimo da existéncia
(CRUZ, 2008, p. 141). Sua nogao de ambivaléncia'® ou ambiguidade € rica

2 Eduardo Cruz (2008) prefere falar mais de ambivaléncia, certamente por conta de sua
busca de didlogo com as ciéncias exatas, enquanto nos trabalhamos mais com a nogao de
ambiguidade.
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e cheia de matizes, mas importa recordar uma distingao fundamental entre
ambiguidade e fragmentariedade, tema importante sobretudo com a consciéncia
contemporanea da fragmentagao (ADAO, 2019)".

Segundo Tillich, o conceito de fragmento difere totalmente do de ambi-
guidade: uma realidade que nao é submetida a ambiguidade manifesta-se
nos limites da finitude, portanto de uma maneira fragmentdria, em razao
das condigOes espago-temporais proprias da finitude humana (TILLICH,
1991, v. 4, p. 165s). Neste sentido, as experiéncias da PE, do Novo Ser, ou
do Amor (agape), sao consideradas nao propriamente como ambiguas, mas
fragmentdarias. Na medida em que essas trés experiéncias sao mediagoes da
Presenca divina, elas nao estdo condicionadas a ambiguidade. Com efeito, a
nocao de fragmentdrio permite a Tillich sustentar sua tese da ambiguidade
humana radical e, a0 mesmo tempo, afirmar a irrupgao do Ultimo no seio
dessa situagao: o Ultimo esta presente na experiéncia humana, embora de
forma fragmentdria (TILLICH, 1991, v. 4, p. 155).

Depois dessa descricao da Presenga do Espirito divino no espirito huma-
no, Tillich precisa o lugar dessa manifestagio na humanidade historica
do Novo Ser. O acontecimento da Revelacdo representa um kairds, um
momento privilegiado. Mas, enquanto a cristologia pode referir-se a um
momento historico determinado, a manifestacao do Espirito é diferente: a
pneumatologia pressupde uma continuidade do Espirito ao longo de toda
a historia passada e futura. Na proposta tillichiana, no entanto, a énfase
¢ dada aos lugares de manifestacao do Espirito como Presenga. Tillich
apresenta trés lugares fundamentais da PE: nas outras religioes, em Jesus
Cristo e na Comunidade Espiritual.

2.2 O Espirito de Deus e a ambiguidade das religioes

A PE e a antecipacao do Novo Ser nas religioes: “com esse titulo poder-se-
-ia escrever uma historia completa das religioes, porque nos oferece uma
chave de leitura que permite descobrir um sentido no caos aparente da
experiéncia religiosa vital da humanidade” (TILLICH, 1991, v. 4, p. 155,
traducdo nossa). A respeito de como tal programa ultrapassaria os limites de
uma teologia sistematica, Tillich apenas menciona algumas manifesta¢oes
tipicas da PE (TILLICH, 1991, v. 4, p. 156-157).

Segundo o principio protestante, deve-se conservar uma atitude critica em
relacio a todo conhecimento objetivo do Ultimo. Apesar dessa reserva,
Tillich nao desiste de procurar estruturas comuns entre os diversos ca-
minhos de busca do Ultimo, presentes nas diversas expressoes religiosas

B Importa discernir nossa forma de viver a fragmentagao, tao presente na mentalidade con-
temporanea e tratada, recentemente, na tese do jovem tedlogo Francys Adao, defendida nas
Facultés Jésuites de Paris e em processo de publicacao. Ver Adao (2019).
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e culturais (TILLICH, 2015)". Nessa perspectiva, ele cultiva uma atitude
de respeito para com outras tradi¢oes religiosas e culturais sem, contudo,
renunciar a possibilidade de uma comunicacao profunda e de verdadeiro
encontro com Deus na fé.

Tillich arrisca mencionar dois lugares mais importantes da PE: primeiro,
o misticismo asiatico e europeu; segundo, o monoteismo exclusivo do ju-
daismo e das religides baseadas nele. Inicialmente, ele inscreve as outras
religides no seio das manifestacoes da PE como antecipacao do Novo
Ser. Entretanto, o carater dessa antecipagdo ndo ¢ da ordem do tempo
da Revelagao: Tillich nao fala das outras religides como prefiguracoes da
Revelacao crista (GEFFRE, 1999, p. 201-213), mas como figuras da PE. Mas
como 0 nosso autor estabelece a relagao entre Jesus Cristo e o Espirito,
entre cristologia e pneumatologia?

2.3 Cristologia pneumatologica

“O Espirito divino estava presente em Jesus como Cristo sem nenhuma
distor¢ao. Nele o Novo Ser surgiu como o critério de toda experiéncia espi-
ritual, passada e futura” (TILLICH, 1991, v. 4, p. 156, traducdo nossa). Com
essa afirmacao, Tillich parece dissipar toda sombra de heterodoxia crista. Por
sua vez, sera que ele ndao acaba diminuindo a desejada abertura aos outros?
Afinal, como o autor pode afirmar que o Novo Ser ¢ “0” critério de toda a
experiéncia passada e futura, e, a0 mesmo tempo, sustentar que outras expres-
sOes religiosas e culturais podem ser manifestagoes da Presenca do Espirito?

As afirmacgoes cristologicas elaboradas na terceira parte de sua TS, “A
Existéncia e o Cristo” (TILLICH, 1984, p. 245-383), nao sao colocadas em
questao, mas o autor sente a necessidade de completd-las no marco de
sua teologia do Espirito (TILLICH, 1991, v. 4, p. 159). Isso significa reler
sua cristologia a partir do trabalho do Espirito “na (in) pessoa de Jesus
como Cristo”, o que denomina “cristologia pneumatologica” (TILLICH,
1984, p. 495s). Em Jesus, o espirito humano, embora submetido as con-
di¢des individuais e sociais, estava totalmente habitado pela Presenca
divina: “Deus estava nele” (TILLICH, 1984, p. 495). E, em razao disso,
Jesus foi reconhecido como o Cristo e como a incorporagio decisiva do
Novo Ser para a humanidade na histéria®. O tedlogo alemdo constata

14 Hssa obra recolhe uma série de conferéncias e de escritos de Tillich, entre 1957 e 1965,
na qual o autor levanta tanto a questao do didlogo inter-religioso como o confronto do
cristianismo com as grandes ideologias seculares (nacionalismos, socialismo e liberalismo).
Além do valor dos textos para os pesquisadores, merece destaque a importante introdugao
de Jean Richard (TILLICH, 2015, p. 9-115).

5O autor, em sua versao original, utiliza o termo embodiment e nao o de Encarnagao, como
se encontra na tradugao francesa (TILLICH, 1980, v. 3, p. 141). Preferimos falar de incorporagio
para o distinguir do campo tipicamente dogmatico, sobretudo porque Tillich defende, nesta
passagem, que a Encarnacgao é a incorporagao decisiva, mas nao é a unica.
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que “os relatos sinoticos mostram que a tradigdo crista dos primordios
estava determinada por uma cristologia pneumatologica” (TILLICH, 1984,
p- 495). Menciona brevemente algumas passagens (o batismo de Jesus, as
tentacOes no deserto, as curas, 0s exorcismos e a transﬁguragéo) e levanta
a questao de como o Espirito pode estar tao inteiramente presente em
uma humanidade historica e singular. Para ele, a resposta encontra-se na
narrativa da concepgao de Jesus pelo Espirito (TILLICH, 1984, p. 496). Se
esses poucos tracos nao bastam para fundar uma cristologia ou pneumato-
logia, indicam, contudo, as articulagdes possiveis e as consideragdes sobre
as manifestagoes da PE, a saber: a fé e o amor. Mas como compreender a
fé e o amor de Jesus, o Cristo?

Segundo Tillich (1984, p. 496-497), pode-se falar mais facilmente do amor
de Cristo, segundo a mensagem evangélica, como um amor que foi até
o extremo. Contudo, parece mais dificil falar da fé de Cristo. Segundo a
tradicao, Jesus, confessado como o Cristo, vivia em comunica¢ao perma-
nente com Deus, seu Pai. A cristologia do Logos e seus pressupostos na
teologia de Paulo reforcaram essa tendéncia. Tillich considera (1984, p.
496), por fim, que as analises existencialistas da fé, incluindo o risco e a
duvida, nao podem ser aplicadas a Jesus Cristo. Sera que isso nao impli-
caria, por sua vez, um cripto-monofisismo, ou seja, Cristo seria despojado
de sua humanidade real?

O autor constata que esse risco existe até no protestantismo: apesar da
importancia dada pelos reformadores ao Cristo humilde e ao servo sofredor,
a significacao da fé é definida pela “justificagao pela graga por meio da
fé”, que inclui o paradoxo do perdao dos pecados. Ora, compreendida
nesse sentido, “nao se pode aplicar a Cristo o paradoxo da fé, porque
Cristo mesmo é o paradoxo” (TILLICH, 1984, p. 496). Mas, se a fé for
entendida como o fato de ser tomado pela PE e, através dela, pela uniao
transcendente da vida-nao-ambigua, entao deve-se dizer que a fé de Cristo
€ um estado de ser inteiramente habitado por essa Presenga, livre de toda
ambiguidade (TILLICH, 1991, v. 4, p. 160-161).

Retemos trés das implicagdes principais da releitura pneumatoldgica da
cristologia tillichiana. A primeira e fundamental é a distin¢ao entre ambiguo
e fragmentario, o que torna compreensivel a fé de Cristo: as narrativas
evangeélicas testemunham a fé de Cristo em seu carater fragmentario, com
elementos de combate, esgotamento e desesperacao. Contudo, esses elemen-
tos nunca levam a profanizacio de sua fé, porque o Espirito de Deus esta
sempre com ele. Em segundo lugar, nao € o espirito de Jesus de Nazaré
que faz dele o Cristo, mas a Presenca de Deus nele: evita-se assim cair
em uma Jesuologia, risco presente na teologia pietista e na teologia liberal;
ambas entram em contradi¢cdo com a cristologia paulina, a qual sublinha
que o Senhor é Espirito. Uma terceira implicagao de uma cristologia pneuma-
toldgica consiste em conceber Jesus, o Cristo, como chave de interpretacao
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de todas as manifestagoes do Espirito na historia. O acontecimento Jesus
como Cristo é inico, mas nao ¢ um acontecimento isolado e descontinuo:
o Espirito que gerou o Cristo em Jesus ¢ o mesmo Espirito que preparou
e continua a preparar a humanidade para o encontro do Novo Ser n’Ele
(TILLICH, 1991, v. 4, p. 162-163). A visao joanina do novo Paraclito, como
aquele que nos conduzira a plenitude da verdade, estd aqui subjacente
(TILLICH, 1984, p. 499). Segundo Joao, de fato, a relagao entre Cristo e o
Espirito manifesta-se em sua unidade e diferenca: se o Espirito é o outro
defensor, é porque Jesus também € defensor, sinal da unidade da missao
do Filho e do Espirito; mas, se o Filho volta para o Pai, Jesus nao os deixa
orfaos (Jo 14,18), porque o Espirito permanecera com os discipulos para
sempre (MALZONI, 2018, p. 246).

2.4 A Presenca do Espirito na comunidade

A comunidade ocupa, para Tillich (1991, p. 164), um lugar fundamental
na acolhida do Novo Ser e da manifestacao da Presenca do Espirito nele:
“Cristo nao seria Cristo sem aqueles que o recebem enquanto Cristo, e
Ele nao teria podido instaurar uma realidade nova sem aqueles que a aco-
lhem como sendo d’Ele e n’Ele”. O autor prefere chamar de Comunidade
Espiritual (CE) ao invés de Igreja, porque este termo ficou estreitamente
ligado as ambiguidades da religiao (TILLICH, 1991, v. 4, p. 164). A CE ¢,
pois, a comunidade criada pelo Novo Ser (Jesus, o Cristo) sob o impulso
do Espirito. E € precisamente do seu carater espiritual implicito que deriva
a relacao dialética da CE com as Igrejas, andloga a relacao entre o Cristo
e Jesus e a relacdo entre a Revelacao e a histéria das religioes. Nesses
casos, sO os olhos da fé podem ver o que estd oculto, o que ¢ espiritual
e “s0 o Espirito pode discernir o Espirito” (TILLICH, 1991, v. 4, p. 264,
traducdo nossa).

Tillich destaca, na narragao de Pentecostes, os sinais que permitem um dis-
cernimento das criagdes do Espirito e releva cinco elementos estruturantes
da CE: primeiro, o cardter extitico e dindmico da experiéncia que, embora
respeitando a estrutura do real e do humano, impele a ir além. Segundo
a certeza que supera a diuvida: é a experiéncia da fé que foi ameacada e
quase destruida pela crucifixao do Novo Ser. Terceiro, a manifestacio de
um amor que se explicita no servico miituo, em particular em relacao aos que
estao a margem. Quarto, a Presenca Espiritual cria a unidade, reunindo os
individuos, de nacionalidades e tradi¢Oes diferentes, em um movimento
inverso a experiéncia da Torre de Babel. Enfim, o quinto elemento é a
universalidade expressa pelo zelo missiondrio daqueles que foram tomados
pela PE: trata-se aqui de uma expressao da abertura a todos, sem acepgao
de pessoas (TILLICH, 1984, p. 500-501).

Para Tillich (1984, p. 501), essas cinco caracteristicas da narracao de Pente-
costes apontam para o fato de que “o Espirito divino € o Espirito de Jesus
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como o Cristo” e que “o Cristo é o critério ao qual toda reinvindicagao
Espiritual deve ser submetida”. Contudo, a Comunidade do Novo Ser
como obra do Espirito ultrapassa o circulo das Igrejas cristas. Dai surge
uma nova questao: que relagao a CE mantém com as Igrejas histdricas e
outras formas de comunidades?

2.5 Comunidade Espiritual “latente” e “manifesta”

A distingao tillichiana de estagio latente e estado manifesto da Comunidade
Espiritual ajuda a entender melhor o lugar das outras comunidades. Nao
se pode comparar esses dois estagios a distingao classica entre Igreja visivel
e invisivel, porque tais qualidades, segundo o autor, caracterizam a Igreja
tanto em sua laténcia como em sua manifestagao (TILLICH, 1984, p. 502).
O que marca a passagem de um estagio ao outro, portanto, é o encontro
com o Novo Ser manifestado em Jesus Cristo. Esse encontro, porém, nao
se refere propriamente ao acontecimento histérico que marcou nossa era,
0 kairds cristao fundamental. A delimitacdo de um antes e de um depois
diz respeito aos kairoi derivados e recorrentes do encontro existencial de
pessoas e de grupos religiosos e culturais com Jesus como Cristo. Na
perspectiva do Espirito, tanto os hebreus de outrora como os humanistas
contemporaneos estao em estado de laténcia da CE. Assim, movimentos
de juventude, circulos de amigos, grupos educativos, artisticos e politicos
que nao pertencem a qualquer Igreja, podem até ser hostis para com todas
as formas de expressao religiosa, nao estao, necessariamente, excluidos da
CE (TILLICH, 1991, v. 4, p. 168-169).

O conceito de Comunidade latente permite a Tillich reconhecer tragos
da PE em varios lugares e grupos (TILLICH, 1991, v. 4, p. 169-170). Esse
reconhecimento amplo é possivel por conta de seu conceito formal e am-
plo de fé e amor. Em todas essas situagdes, a CE fica latente, enquanto
as pessoas nao sao confrontadas com o critério ultimo e decisivo da fé e
do amor de Jesus Cristo, representado, “real e simbolicamente”, na Cruz
(TILLICH, 1991, v. 4, p. 170). O autor considera que esses grupos estao,
porém, em relacao teleoldgica com as manifestagoes da CE e sao orientados
inconscientemente para Cristo, embora rejeitem a pregacao e as acoes das
Igrejas cristas. Assim, “eles podem se tornar criticos das igrejas em nome da
CE, e isso vale também para os movimentos anti-religiosos e anti-cristaos
como o comunismo mundial” (TILLICH, 1984, p. 503).

Percebe-se, enfim, o cuidado de Tillich em conservar o universalismo
cristico e fazer um esfor¢o conceitual para ndo excluir os outros “daquilo
a que a mensagem crista se refere” ou seja aquilo que € decisivo para a
realizacao humana plena. Nosso autor, homem de seu tempo, testemunha
nao apenas debates da época, mas aponta para uma “abertura audaciosa
e equilibrada” na linha de um “ecumenismo inter-religioso” (GEFFRE,
2010, p. 106).
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3 O Espirito de Deus face a ambiguidade da religido

O trabalho do Espirito implica, segundo Tillich, as trés fungdes da vida
no dominio do espirito humano: a fung¢ao do religioso, do cultural e da
moral. Em sua Teologia Sistemdtica (TILLICH, 1991), ele trata da relacao da
CE com essas trés func¢oes, mas, segundo o recorte deste artigo, a nossa
reflexao tratard unicamente da relagado com a ambiguidade da religido.

3.1 O paradoxo das Igrejas

As Igrejas constituem a CE, manifestada enquanto confessam Jesus como
Cristo. Tillich sublinha, no entanto, que a CE nao existe como uma entida-
de a parte, ao lado das Igrejas, pois o dinamismo do Espirito constitui as
Igrejas e suscita nelas a luta contra as ambiguidades da religidao (TILLICH,
1991, v. 4, p. 181-182). H4, no entanto, dois aspectos na realidade dessas
Igrejas que as tornam paradoxais: o aspecto socioldgico, que evidencia suas
ambiguidades, e o aspecto teoldgico, que indica sua dinamica espiritual.

Enquanto realidade sociologica, a Igreja esta submetida as leis que determi-
nam a vida dos grupos sociais e, por isso, ela torna-se objeto de pesquisa
das ciéncias sociais. Mas se o papel e a significagao social das Igrejas
sao relevantes, ndo se deve entendé-las somente a partir desse aspecto:
“uma Igreja que nao € nada mais do que uma associagao beneficente ou
um grupo de utilidade social, podendo, em principio, ser substituida por
outros grupos que nao pretendem ser Igrejas: a existéncia de Igrejas desse
género nao se justifica” (TILLICH, 1991, v. 4, p. 182-184, traducdo nossa).
A Igreja é uma realidade teoldgica e, deste ponto de vista, a presenca da
CE insere-se na sua propria dimensao socioldgica.

No entanto, diz Tillich (1984, p. 512), o que ameaca e deforma o rosto da
Igreja, tanto do ponto de vista socioldgico como teologico, € a exclusivi-
dade. A Igreja nao pode pretender compreender-se exclusivamente como
realidade teoldgica, da mesma forma que nenhuma analise socioldgica,
apesar de sua importancia, podera abarcar toda a significacao da Igreja
(TILLICH, 1984, p. 512). E o tedlogo luterano toma como exemplo uma
posicao tradicional da Igreja Catolica Romana (TILLICH, 1984, p. 512s),
na medida em que ela tenta ignorar as ambiguidades e apropria-se dos
atributos da CE: a santidade, a unidade e a universalidade.

As Igrejas sao santas por causa do Novo Ser presente nelas e os seus
membros sao santificados na medida em que querem pertencer a Igreja,
porque recebem dela o que ela propria recebeu. A Igreja é santa por ser a
comunidade dos que foram justificados pela graca por meio da fé. Chega-
-se assim ao ponto que parece intransponivel para Tillich entre protestan-
tismo e catolicismo: o primeiro nao aceita que o predicado de santidade
seja conferido as Igrejas, caso ele repouse em alguma forma institucional,
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como pretende o segundo. Interessante como o autor faz alusao ao Concilio
Vaticano II como um momento em que a Igreja romana fez reviver nela
“o principio da reforma” (TILLICH, 1984, p. 513).

A unidade, segundo atributo das Igrejas, so6 pode derivar de seu unico
fundamento, o evento Jesus confessado como Cristo. Isso significa que a
unidade € real em cada uma das Igrejas, apesar de sua separagao. Segundo
Tillich (1984), a Igreja catdlica romana tem a pretensao de encarnar sozinha
a unidade. O protestantismo, por defini¢ao, tomou mais consciéncia do
carater paradoxal da unidade da Igreja e considera a divisao das Igrejas
inevitavel, devido a ambiguidade da religido. Isso, porém, nao é contra-
ditério com a unidade, mas paradoxal. O Conselho mundial das Igrejas é
um sinal concreto do desejo de reunir o que ele chama de Igrejas latentes.
Contudo, nem o movimento ecuménico nem nenhum outro movimento
podera superar a ambiguidade da unidade e da divisao histérica das
Igrejas. Pessimismo ou realismo? Seja como for, ele afirma que, no seio
dessa realidade paradoxal, hd um dinamismo profético sob o impulso
do Espirito que suscita reformas constantes nas Igrejas (TILLICH, 1984).

O terceiro atributo é a universalidade: as Igrejas sao universais, em razao de
seu fundamento — o Novo Ser efetivo —, mas também historica e cultural-
mente situadas. Tillich (1984, p. 515) busca substituir catdlico por universal
porque, depois da Reforma, o primeiro termo ficou associado as Igrejas
romana, grega ortodoxa e anglicana. Apesar dessa mudanga de termos, a
questdao permanece: uma Igreja pode pretender a catolicidade sem deixar
de ser uma Igreja particular?

Tillich (1984, p. 515-516) responde que pertence a propria natureza ecle-
sial atualizar e tornar concreta a CE, porque cada Igreja € universal de
maneira extensiva e intensiva. A universalidade intensiva reside em seu
desejo e em seu poder de participacao em tudo o que € criado, em todas
as dimensoes da vida, porque nada do que ¢é criado esta excluido da vida
das Igrejas e de seus membros. Tal € a significacdo da complexio opposito-
rum, principio que postula, com razao, a Igreja romana (TILLICH, 1984,
p. 515). Ora, esse principio de universalidade intensiva nao € sem riscos,
pois ele inscreve elementos ambiguos na vida eclesial. Foi por essa razao
que o protestantismo substituiu a abundancia do complexio oppositorum pela
pobreza do vazio sagrado, seguindo, nesse ponto, o judaismo e o islamismo.
Mas, segundo nosso autor (TILLICH, 1991), isso nao significa que o pro-
testantismo rejeitou o principio de universalidade, inclusive porque existe
também universalidade no vazio. Também ¢ verdade que essa atitude
protestante contribuiu para o aumento da secularizagao e para a redugao
da funcdo da Igreja a vida privada, provocando uma perda de espaco
de participagdo na vida em sua globalidade. Apesar de sua pobreza, as
Igrejas permanecem essencialmente universais. O mesmo se da quanto a
sua universalidade extensiva: se tudo o que € criado diz respeito a Igreja,
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sua mensagem ¢ dirigida a todos. Essa extensao do conceito € uma con-
sequéncia direta da aceitacao de Jesus como aquele que trouxe o Novo
Ser. Na linha do apdstolo Paulo, a teologia deve insistir na universalidade
das Igrejas frente aos problemas nacionais, raciais e culturais (TILLICH,
1991, v. 4, p. 187-189).

Finalmente, universalidade, unidade e santidade nunca sao realidades
efetivas na vida concreta das Igrejas: sua universalidade esta presente em
suas particularidades, a unidade se realiza no seio de separagoes e conflitos,
e a santidade é testemunhada no meio de suas distor¢oes. Contudo, essa
realidade paradoxal da vida das Igrejas as torna dinamicas e exprime-se
como luta incessante contra toda ambiguidade.

3.2 A vida das Igrejas e a ambiguidade da religido

A CE participa da vida-sem-ambiguidades enquanto constitui uma comuni-
dade de fé e de amor. Mas, por causa da finitude humana, essa participagao
fica fragmentdria. As ambiguidades nao sao, portanto, eliminadas, mas, em
principio, podem ser superadas. A locucao em principio, para Tillich, nao
significa in abstracto: designa o comeco, como denotam a palavra latina
principium e a grega arche. Nesse sentido, a Presenca Espiritual, o Novo
Ser e a Comunidade Espiritual sao principios (archai), isto é, suscitam o
dinamismo de um novo comeco (TILLICH, 1964, p. 172-173). A ambiguidade
da religido e sua forga autodestrutiva estao sob certo controle na vida das
Igrejas, gracgas a presenca do Espirito, porque, onde o Espirito esta presen-
te, ali também as ambiguidades da religiao sao identificadas e rejeitadas,
embora nunca definitivamente abolidas (TILLICH, 1991, v. 4, p. 191).

As Igrejas sao comunidades de fé e de amor. O amor no campo religioso
manifesta-se em um contexto de ambiguidade e de separacao. A Igreja como
comunidade de amor pressupde que cada fiel mantenha com os outros uma
relacdo de encontro pessoal e de proximidade (no sentido de proximo do
NT), de aceitacdo mutua apesar de sua realidade socioldgica, marcada por
separagOes politicas, sociais, econdmicas, intelectuais, nacionais, como tam-
bém pessoais, ligadas aos gostos, as simpatias e as antipatias. Existe, porém,
em certas Igrejas a ideia de uma comunidade de amor como renuncia a
toda diferenca. Ora, essa posicao parece esquecer a distingao eclesial entre
os aspectos teoldgico e socioldgico (TILLICH, 1991, v. 4, p. 196).

Assim, a exigéncia de igualdade econdmica, social e politica nao pode
derivar diretamente do cardter comunitario da Igreja. Mas de tal exigéncia
deve resultar que as formas de desigualdades, que tornam impossivel a
atualizacdo da comunidade de amor e de fé, sejam combatidas e trans-
formadas (TILLICH, 1991, v. 4, p. 196-1997). A palavra profética da Igreja
deve fazer-se ouvir contra essas formas de desumanidade e de injustica,
sem esquecer de transformar suas proprias estruturas. Tudo isso diz
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respeito a “esse aspecto do amor (igape) que se chama caridade, e que
€ tao necessdrio quanto ambiguo” (TILLICH, 1991, v. 4, p. 197, traducdo
nossa). A ambiguidade deriva do fato de que a caridade “pode substituir
as obrigacOes para com os seres humanos por contribui¢des puramente
materiais” (TILLICH, 1991, v. 4, p. 197, tradugio nossa), assim como pode
perpetuar as condigOes sociais que a tornam necessdria, sem questionar
uma ordem social injusta.

O amor verdadeiro engaja-se na criagao das condigdes que restituem no
outro a possibilidade de amar. Por sua vez, “todo ato de amor supode juizo
contra aquilo que nega o amor” (TILLICH, 1984, p. 522). A Igreja — co-
munidade de amor — exerce continuamente esse discernimento sobre sua
propria realidade e sobre os que lhe sao exteriores. Pelo fato de a Igreja
exercer seu julgamento em nome da CE, ela esta exposta ao perigo de
tornar-se mais radical, fanatica, destruidora. Em contrapartida, o Espirito
presente na Igreja julga esses proprios julgamentos e combate essas even-
tuais distor¢oes (TILLICH, 1991, v. 4, p. 197).

Quanto ao aspecto mais ad intra, Tillich levanta o problema da disciplina
como medium do julgamento da Igreja. Segundo ele, o melhor exemplo ¢
a objecao do protestantismo a doutrina e a pratica da excomunhao: “O
principio protestante impossibilita a excomunhao, porque nenhum grupo
religioso tem o direito de interpor-se entre Deus e o ser humano, para unir
o ser humano a Deus e para separa-lo de Deus” (TILLICH, 1991, v. 4, p.
198, traducdo nossa). O aspecto ad extra refere-se a relagao entre uma Igreja
particular e as outras comunidades (TILLICH, 1991, v. 4, p. 199). O autor
levanta questoes em torno da pertenca a CE de uma Igreja particular: como
se deve considerar os outros quando eles adentram no dominio da Igreja?

A resposta do autor tem como ponto de partida a CE em estado latente,
segundo trés tipos de participagao (TILLICH, 1991, v. 4, p. 199-200). O
primeiro € o estilo cldssico da conversio: quem deseja participar da comuni-
dade de amor em uma Igreja particular torna-se plenamente membro dessa
Igreja, aceitando seu credo e sua organizagao. O segundo, que chamare-
mos estilo fronteirico de conversio: a pessoa fica em uma Igreja particular
e ao mesmo tempo torna-se hdspede perfeitamente admitida em outra.
O terceiro corresponde ao estilo latente do tipo de comunhao espiritual:
a pessoa continua no estado latente da CE, mas vivendo como judeu,
mugculmano, humanista, mistico, etc. A pessoa é acolhida na comunidade
crista como visitante e amiga.

Tillich endossa (1984), enfim, a recusa da teologia de identificar o cris-
tianismo a uma religido: segundo o testemunho das Escrituras'®, a vinda

16 Sobre a relagdo com as Escrituras, interessante perceber a distingao entre a religido biblica
de Tillich e a hermenéutica biblica de Ricoeur: cf. Souza (2011, p. 33-41).
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de Cristo nao € o fundamento ou a fundacao de uma nova religiao, mas
antes a transformagao de um antigo status quo das religides. Jesus nao
anunciou a vinda de uma nova religido, mas a proximidade do Reino de
Deus. Jesus minimiza assim a importancia das leis religiosas em nome
do poder e da dindmica do Reino de Deus, presente em Sua pessoa. Por
conseguinte, a Igreja, mais que uma comunidade religiosa entre outras, ¢
figura antecipadora de uma nova realidade: “tudo o que foi dito até aqui
sobre as Igrejas e seus membros indica o sentido de uma superacgao da
religiao” (TILLICH, 1995, p. 212, traducdo nossa). O processo de superagao
parte do principio dos principios: a verdadeira religiao é aquela em que o
proprio Deus se doa, e a falsa religido é aquela em que se procura a Deus
em vao (TILLICH, 1990, p. 199-79). Nao se trata, contudo, de um julgamen-
to a priori da religido, mas de uma situagao oferecida ao discernimento.

3.3 A realizacdo do ser humano como experiéncia de uma vida
nova

Para Tillich, entrar em uma Igreja significa passar do estado latente ao
estado manifesto de participa¢dao na CE e entrar na dinamica de luta contra
as ambiguidades em vista de uma vida renovada. Ele chama essa passagem
de “experiéncia do Novo Ser”, que consiste na tomada de consciéncia de
ser tomado pela PE (TILLICH, 1991, v. 4, p. 241), o que a grande tradi¢ao
crista exprimiu em trés termos: regeneracgao, justificacao e santificagao.

Por regeneracio, designa-se a experiéncia do Novo Ser, no sentido paulino
de novo nascimento e nova criagdo. A experiéncia de um novo nascimento
nao significa, porém, que a pessoa é automaticamente renovada, mas que
ela entra em uma nova dinamica de vida (TILLICH, 1991, v. 4, p. 241-242).
E por isso que os tedlogos da Reforma e seus sucessores preferiram come-
car suas analises pondo em evidéncia o carater paradoxal da experiéncia,
primeiro partindo da justificagdo para, em seguida, falar da regeneracgao.
Eles queriam evitar que o novo nascimento fosse interpretado como a
causa da aceitacdo do ser humano por Deus. Ora, s6 Deus é a origem
incondicional da fé; do contrario, a fé se degrada em crenga (TILLICH,
1991, v. 4, p. 242).

Efetivamente, a justificacio tornou-se central para a Reforma. Para Tillich
(1991, p. 243), a justificagdo, mais que uma doutrina, € um principio fun-
damental, segundo o qual o protestantismo se mantém ou naufraga: o
principio protestante significa que, em nossa relagao com Deus, s6 Deus
age; nenhuma aspiracao humana, seja religiosa, moral ou piedosa, pode
nos unir a Deus.

A terceira experiéncia € a santificagio como processo de uma vida sob a
influéncia do Espirito. Esse processo repousa na experiéncia de regeneracao
qualificada, de justificagao, que desabrocha como santificagao (TILLICH,
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1991, v. 4, p. 248). Originalmente, justificacio e santificacio referiam-se a
mesma realidade, a saber: a superacao das ambiguidades da vida pessoal.
Contudo, o termo justificagio recebeu progressivamente o significado de
aceitacao paradoxal do que € inaceitavel. Por sua vez, a santificagio ganhou
o sentido de transformacao efetiva ou, mais precisamente, o processo da
vida sob a influéncia do Espirito Santo (TILLICH, 1991, v. 4, p. 249).

Apesar das diferengas de interpretagdo do processo da santificagao,
segundo as diversas confissoes cristas, Tillich (1991, p. 249-257) indica
quatro critérios para uma “nova doutrina da vida segundo a Presenga
Espiritual”: primeiro, o critério de uma consciéncia crescente da presenca
das ambiguidades e, a0 mesmo tempo, consciéncia de um dinamismo de
vida; segundo, o de uma liberdade crescente ou a experiéncia de libertagao
frente as formas coercitivas da lei e frente ao seu prdprio contetido; ter-
ceiro, o critério da relacionalidade crescente como capacidade de entrar em
relacao, superando o fechar-se sobre si mesmo; e, finalmente, o ultimo,
o principio da autotranscedéncia. Decerto, o fim da maturidade sob a agao
do Espirito Santo compreende a consciéncia, a liberdade e a relacdo com
os outros, mas tudo isso implica um movimento de autotranscendéncia.
Nao poderia, portanto, haver santificacdo sem ato de autotranscendéncia
orientado para o Ultimo, isto &, a participacdo, fragmentdria, mas real, na
santidade de Deus, Ginico verdadeiramente Santo.

A realizacao do ser humano para Tillich, portanto, nao significa uma
superacao definitiva das ambiguidades, nem é um ideal etéreo, mas uma
experiéncia vivida como regeneracio (TILLICH, 1984, p. 553-555), justificagio
(TILLICH, 1984, p. 555-558) e santificacdo (TILLICH, 1984, p. 558-590). Tais
experiéncias sao fragmentdrias, mas, nem por isso, menos reais e signifi-
cativas: a despeito de toda finitude essencial e de toda alienagio existencial,
a fé é proposta ao ser humano como promessa de uma realizagao. Essa
promessa, feita a Abraao, pai da fé, e experimentada fragmentariamente
pelo ser humano, foi realizada plenamente por e em Jesus, o Cristo. Ele,
porém, nao estava sozinho: o Espirito estava com Ele. E Jesus nao deixou
orfaos (Jo 14,18) os seus discipulos, nem os de ontem nem os de hoje:
“Porque o Espirito permanecera com os discipulos, mesmo partindo, Jesus
nao os deixa orfaos” (MALZONI, 2018, p. 246).

A guisa de conclusdo: “s6 o Espirito pode discernir o
Espirito”

No final desse percurso com Paul Tillich, o que se pode concluir? Como
esse teologo do século passado pode ajudar a compreender a situagao
contextual brasileira do crer?
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Sem duvida, a situagao brasileira é caracterizada por uma grande efer-
vescéncia, enraizada em uma matriz religiosa popular, plena de ambi-
guidades, mas também de dinamismo (RUBENS, 2008): a revaloriza¢ao
da religiosidade e sabedoria populares pelo Papa Francisco reclama uma
nova abordagem teoldgica da fé simples e elementar (SCANONNE, 2019,
p. 65-180). O desafio, porém, é, por um lado, nao descartar, a priori, essas
experiéncias que se manifestam como desejo real da busca de Deus e da
realizagdo humana, apesar das ambiguidades da vida; por outro lado,
nado renunciar a busca de critérios teoldgicos que considerem a experién-
cia humana da fé, em sua triplice estrutura e integralidade: a dimensao
subjetiva (verificagdo da autenticidade das experiéncias), a intersubjetiva
(experiéncia comunitaria e lagos sociais) e a objetiva da verdade (consenso
e/ou defini¢des).

Pensar com Tillich'® significa recusar uma oposicao simples entre religiao
e fé para reconsiderar uma relagao dialética entre as duas: o cristianismo
¢ uma religido da superagao constante da religido, como postula nosso
autor. E a ambiguidade, de fato, ndo diz respeito somente ao fendmeno
religioso, mas a experiéncia humana como tal. Portanto, se considerarmos
a ambiguidade como constitutiva da experiéncia humana, em vez de
elimina-la, sera preciso exercitar um verdadeiro discernimento teoldgico
e pastoral.

Tal discernimento teoldgico, no entanto, nao se justifica unicamente como
urgeéncia pastoral de nosso contexto, mas como exigéncia profunda do ato
de crer e da tarefa teoldgica constante de “dar razdes de nossa esperanga”
(1Pd 3,15). Teologia como discernimento supde uma pneumatologia, pois
“s0 o Espirito discerne o Espirito” (TILLICH, 1991, v. 4, p. 264, traducio
nossa); mas, gragas a sua Presenca no mundo, podemos identificar seus
tragos e elaborar critérios de discernimento que considerem tanto a im-
previsibilidade divina — “O Espirito sopra onde quer” — como a discri¢ao
da sua Presenca — “tu ouves a sua voz, mas nao sabes de onde vem nem
para onde vai” (Jo 3,8). Assim o Espirito de Deus age no espirito humano
sem ferir a sua liberdade, mas fazendo-o crer'.

17 Desenvolvimento mais detalhada na obra de Rubens (2004, p. 426s).

8 Mais que uma expressao, Pensar com Tillich significa, para mim, uma maneira de fazer
uma interlocucdo privilegiada (ndo simples aplicagdo) com um autor que, embora em um
contexto totalmente diferente, permite uma inteligéncia da fé em nossos dias (RUBENS,
2004, p. 135-322).

¥ Ver, sobre o Espirito, a belissima reflexao de José Tolentino Mendonga, intitulada O impre-
visivel como tdpico da visdo de Deus (MENDONCA, 2015, p. 91-99).
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