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RESUMO: O objetivo deste estudo nao tem a pretensao de uma exposigao exaus-
tiva, mas trazer uma reflexao que incentive o entendimento da literatura profética
e, particularmente, do texto do Segundo Isaias (40-55). Quanto ao método, foram
considerados os lugares a partir dos quais podemos compreender a mensagem do
profeta, sua relagao com Deus e com o povo de Israel: o lugar literario, historico-
-social e teoldgico. Quem é Deus? Numa linguagem mitico-teoldgica, o profeta
reinterpreta a tradigao, fortalece a no¢ao de Deus em relacao aos idolos pagaos e
resgata, aos exilados da segunda geragao na Babilonia, a esperanca numa “nova
criagao”.
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ABSTRACT: This study, rather than being an exhaustive exposition, hopes to be
a reflection that encourages deeper understanding of Second Isaiah (40-55). As for
the method, we considered the places from which we can understand the prophet’s
message, his relationship with God and the people of Israel, as well as the liter-
ary, historical-social and theological place. Who is God? To answer the question
“who is God,”the prophet uses mythic-poetic language to reinterpret tradition,
strengthens the notion of God in relation to pagan idols, and rescues hope in a
“new creation” for the second generation in Babylonian exile.
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Introducdo

A;lecessidade de libertacao leva o povo de Israel a renunciar aos idolos
aceitar a mensagem libertadora de Iahweh que chega pela boca do
profeta Isaias. Os exilados teriam que repensar a libertagao trazendo a
memoria os pecados da lideranga de Israel e do éxodo do Egito. O “livro
da consolagao”, nome dado a segunda parte dos escritos de Isaias, traz
luzes a comunidade judaica que caminha, ainda hoje, entre a persisténcia da
idolatria e a esperanca de uma nova criagao onde reina o amor e a justiga.

Idolos babilénicos, libertacio da serviddo e o relato de uma nova criacéo.
Eis alguns temas que nos ajudam a formular os seguintes problemas: Por
que Israel tem boa aceitacdo das narrativas babilonicas? Qual é a missao
do Déutero-Isaias junto ao seu povo no exilio? Que importancia tem a
lembranca do antigo éxodo para o projeto da nova criagao? Sao questoes
importantes a serem refletidas neste ensaio.

Israel procurou influenciar comunicando sua verdade sobre Deus e a
criatura, mas também sofreu influéncias das cosmogonias mesopotami-
cas e o texto de Isaias (40-55) traz algumas informacgoes acerca desta
hipétese. Tal procedimento sera abordado a partir dos lugares: literario,
histérico e teologico. Nao ha aqui uma pretensao de fazer uma exegese
ou uma analise exaustiva do texto, mas trata-lo como uma linguagem
construida num determinado contexto literario. O método historico-critico
ajuda a compreender a época e o chao onde foi produzido e interpreta-
do o contetdo desta pregacao. No seu lugar teoldgico, o texto langa as
perguntas: quem € o Deus de Israel e qual é sua mensagem? Quem ¢é
o destinatario da mensagem de Iahweh? A literatura é entendida aqui
como uma producao teoldgica ou uma forma artistica de organizacao
da realidade sagrada.

Sao enfoques que ajudam a compreender questoes, mais gerais, relacionadas
ao povo de Israel e a constru¢ao de uma linguagem que procura falar do
sagrado e sua acao libertadora na historia de Israel para a humanidade.
Nestas provocagdes acompanham os subtitulos: a linguagem libertadora
do Segundo Isaias; Renuincia aos adoradores de idolos; Antincio de uma
nova criagao. Assim, o profeta organiza sua teologia circulando entre os
temas principais: idolatria e libertacao; desolagao e consolagao.

1 A linguagem libertadora do Segundo Isaias

Na antiguidade, as reflex0es acerca da natureza passaram a ser tratadas
com mais interesse. O desejo de conhecer a origem de todas as coisas
levou a superagao da Cosmogonia ou de um corpo de doutrinas que
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explicam a criacdo do universo a partir dos mitos. O surgimento da
Cosmologia, tentativa de explicar o mundo de forma racional a partir
dos elementos da natureza fisica, levou a superagao das narrativas
mitologicas acerca da origem e do fim do mundo. A religido de Israel
se apropriara destas narrativas, construindo um discurso sobre o “sa-
grado” e sua intervencao na historia. Tal discurso aponta para o que
Peter Berger (1985, p. 17) chamou de “qualidade de poder misterioso
e temeroso, distinto do homem e, todavia, relacionado com ele”; um

discurso sobre mistério e revelacao.

A linguagem mitico-religiosa adota um objeto que, a um sé tempo, se
revela e se esconde; um objeto esplendido cuja falta provoca a produgao
de imagens, simbolos e metaforas como formas de dizer o indizivel; uma
linguagem que coloca o “Tremendum” da fé em confronto com a razao
e exige dela um procedimento. Mircea Eliade (1989, p. 12) observa que o
mito narra uma histdria sagrada que teve inicio num tempo primordial.

A busca por uma verdade origindria, ndo originada, foi sempre atual,
seja ela racional ou nao. A religiao de Israel procura dizer o que foge
ao controle da ciéncia e a esta se coloca como desafio mostrando que as
ciéncias, ainda que procurem responder todas as perguntas, os principais
problemas antropoldgicos, de onde viemos e para onde vamos, sequer
serao respondidas. Nas grandes narrativas ou nas filosofias da histdria,
concordamos que o ser humano busca ordem e sentido para a vida. O
mito, de certa forma, “oferece significacao, consolo e orientacao, elimi-
nando o insuportavel e o espantoso de uma realidade infundamentada”
(ESTRADA, 2007, p. 29).

A linguagem mitologica nao € recordagao historica ou investigagao cien-
tifica, mas “uma linguagem plena de reminiscéncias de narrativas miti-
cas e de explicagdes etiologicas para os fendmenos humanos e naturais”
(KRAUSS; KUCHLER, 2007, p. 14). E uma forma de abordar um contetido
cujo mistério ora se manifesta, ora se oculta. De fato, os seres humanos,
em sua grandeza, sempre foram vistos como figuras miticas e tiveram
seus seguidores; seja no heroismo do guerreiro, no poder do legislador,
na eficacia dos inventores, na revelacao de forcas divinas, na libertacao
da poesia e da arte e na logica das ideias. Tudo isso é percebido a partir
de uma realidade terrena, ora aterrorizada pelo medo, ora fascinada pela
coragem (JASPERS, 1973, p. 125).

A linguagem mitica, adotada pelas antigas religides, e aqui tratamos da
religido de Israel, nao é uma simples crenga, mas uma narrativa construida
com o objetivo de produzir uma verdade que traga sentido a criagao. Em
Israel, ela surge da necessidade de afirmar que a terra e a tradi¢cao foram
fundadas sob a obra de um Deus unico, criador do universo e libertador
da criatura humana.
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Apesar do seu contato com a racionalidade ocidental, ja que os textos
biblicos passaram pela tradugao Septuaginta, nao podemos excluir o fato
de que a Historia de Israel fora construida em meio as narrativas, em
torno de figuras miticas que produziram certezas e exigiram uma certa
interpretacgao, considerando o contexto cultural em que vivia. Georg Fohrer
(1982) identifica alguns relatos miticos, inseridos no Primeiro Testamento,
provindos da cultura sumério-babilonica e A. Bentzen (1968) observa que
tais relatos formam o cendrio dos dois primeiros capitulos de Génesis que
tratam da criacao, dos salmos de entronizagao e dos profetas, de manei-
ra particular o Segundo Isaias. Este tipo de linguagem ¢ o recurso que
usaram para interpretar a vida e a relagao com o transcendente. Claude
Geffré (2004, p. 33) observa que “nao existe saber direto da realidade
fora da linguagem e a linguagem é sempre uma interpretacao”. Neste
sentido, como defendem muitos linguistas, o significante esta atrelado
ao significado e dele depende; as formas estao intrinsecamente ligadas
ao conteudo.

Neste entendimento, a literatura profética nasce em meio a pluralidade
teoldgica, produzindo uma linguagem que se volta para a rentncia de
tudo o que leva a morte e ao antincio de um mistério, algo mais forte e
determinante da vida. Esta forca é aclamada e proclamada pelos hebreus.

No desespero do exilio e na esperanca de salvagao eles buscaram, a
partir de um género narrativo da antiga literatura, a etiologia, interpre-
tar o sentido de sua existéncia, sua origem e destino. Os profetas, de
maneira particular, estdo neste contexto literario e foram fundamentais
para a construgao e interpretacao de uma imagem libertadora de Deus,
seja no exilio ou na propria terra, campo e cidade: “Da falsa acusagao
te afastards; nao mataras o inocente e o justo, e nao justificards o cul-
pado” (Ex 23,7).

A partir de um determinado campo hermenéutico, dos espoliados, eles
denunciavam a elite opressora da sociedade: autoridades, magistrados,
latifundidrios, politicos, se colocando ao lado dos oprimidos, érfaos, vitvas
e explorados pelas institui¢oes que acobertavam a injustica: “Se os profetas
nao tivessem sido os baluartes contra os opressores que queriam ocupar a
terra do povo de Deus, os exilados provavelmente nao teriam tido forgas
para sonhar o sonho da vida” (SCHWANTES, 2007, p. 15).

Parabolas, metaforas e alegorias estao contidas nos oraculos e poemas que
denunciam a injusti¢a, renunciam a idolatria e anunciam um novo tempo.
Em relagao a interpretacdo acerca das injusticas, o Primeiro Isaias (1, 1-7) é
modelo: O profeta diz que o seu amigo plantou as melhores vinhas, apds
ter trabalhado a terra numa colina fértil, porém, apesar de todo cuidado, o
vinhedo produziu uvas azedas. Nesta alegoria, o profeta refere-se a relacao
Deus, Juda e seu povo: “Pois bem, a vinha do Senhor dos Exércitos € a

214]  perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 52, n. 1, p. 211-225, Jan./Abr. 2020



casa de Israel, e os homens de Juda sao a sua plantagao preciosa. Deles
esperava o direito, mas o que produziram foi a transgressao; esperava a
justica, mas o que apareceu foram gritos de desespero” (Is 5,7).

O Segundo-Isaias faz parte de uma das maiores “escolas proféticas” do
Primeiro Testamento, a escola isaiana, conforme a critica moderna. Sao
trés Isaias: Proto-Isaias (Is 1-39); Déutero-Isaias (40-55) e Trito-Isaias (56-
66), nomes que serao traduzidos, ou nao, no decorrer deste texto. E uma
biblioteca com diversos estilos: alegorias, pardbolas, poemas, narrativas
histdricas e oraculos como: “Assim diz o Senhor”, “ Ouve a palavra do
Senhor” ou “porque fala o Senhor”. Ha nexo e semelhanca de linguagem
nas trés escolas. O Primeiro Isaias contém um vasto material posterior ao
Segundo Isaias e fica dificil de identificad-lo, por isso é melhor aderir a
ideia de uma “escola de Isaias”.

No contexto do Déutero-Isaias a atualizacdao do texto se da no contexto
de exilio; contexto de opressao e esperanca. Virgilio Pasquetto (1988, p.
156-157) observa que a mensagem do profeta € a boa noticia da libertacao
da opressao babilonica (40,2; 42,7; 49,9; 52,7. 9-12; 55,12) e a esperanga do
retorno a patria, prestes a se concretizar (40,5; 49,10-15; 51,11; 54,13; 54,17).
Este dado historico, na sua compreensao € interpretado em perspectiva
escatoldgico-messianica. Severino Croatto (2002, p. 13) observa que o li-
vro todo aponta para o seu final: o canto festivo da didspora. Este povo
aceita (imaginariamente) o convite do profeta para se reunir como nagao
de Israel e se dirigir para Jerusalém. Para Harrington, (2004, p. 274), é em
vista desta libertacdo que os oraculos, a principio proferidos oralmente,
chamam o povo ao arrependimento. Provavelmente os oraculos e as pre-
gacoes de Isaias foram preservados por seus discipulos e a redacao final
do livro se deu apds o retorno dos exilados.

Se os oraculos sao chamados ao arrependimento, os poemas, carregados
de metaforas, denunciam a idolatria e anunciam a nova criacao. No exilio
babilonico, a nagao de Israel, sucumbiu as religides estrangeiras, criando
estatuas de deuses a fim de adora-los. Deus nao se limita as imagens
produzidas por maos humanas: “O carpinteiro estende o cordel, esboca a
imagem com o giz, trabalha-a com a plaina e a desenha com o compasso,
da-lhe a forma humana, a beleza de um ser humano, a fim de que habite
uma casa” (Is 44,13). Os destinatarios do profeta precisam diferenciar
o Deus verdadeiro dos idolos. lahweh nao se limita a matéria; nao se
deixa ver através do metal, do ouro e da madeira que servem para ser
queimada: “os homens o empregam para queimar; ele mesmo tomou dele
para aquecer-se; pos-lhe fogo e assou paes. Com outra parte fez um deus
e o adorou, fabricou um idolo e se prostou diante dele” (Is 44,15). Ha
poemas de esperanca. Eles anunciam um novo tempo de retorno a terra,
de reconstrugao do templo e reedificagdo da tradicao. E Iahweh que fara
esta obra, como um pastor que cuida do seu rebanho, retine os cordeiros
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carregando-os carinhosamente até o colo das ovelhas que os amamentam
(Is 40,11).

O estudo do Déutero-Isaias ajuda a compreender os motivos do povo de
Israel em construir uma forma de linguagem, semelhante a dos Babilonios,
mas diferente quanto ao conteado. O seu proposito era reformular o conhe-
cimento de Deus a partir da situacao de opressao e dos sonhos de liberdade.
O texto (Is 40-55) diz de uma situacao de desterro, de um passado desastroso
em Jerusalém e a restauracao vindoura; esta entre a memoria e a esperanca;
saudade da terra e anseio de libertacao; desilusao (40.27; 49.14) e consolacao
(40,27-31; 41,8-16; 43,1-7; 44,1-2). Para Sicre (1999, p. 257) o “Livro da con-
solacao” pode ser dividido em duas partes: 1) 40-48: libertagao do cativeiro
(41,17-20; 43,19-21; 48,21) e dos idolos pagaos (40,12-26; 41,21-29; 44,5-20;
46,1-7) e 2) 49-55: a proximidade do retorno e a restauracao de Jerusalém
(41,1-4;49,1-6; 50,4-9;52,13-53). Ao retomar o tema da alianga, o Segundo Isaias
constrdi sua narrativa: nesse projeto os idolos da natureza sao submetidos
ao Soberano universal e Senhor de todas as nagoes.

2 Rentincia aos adoradores de idolos

Ao precisar sobre o Déutero-Isaias e sua mensagem libertadora, nos
vém as perguntas: Quem é o seu povo? Em que contexto histdrico
profetizou? Qual € o conteido de sua mensagem? Entendemos que a
histéria do povo de Israel, no contexto profético, considera um perio-
do que vai do século VIII ao IV a. C. Porém, para compreendermos a
realidade do Segundo Isaias € preciso perceber as artimanhas do poder
que o antecedeu e suas aliangas com os impérios. Impossivel entender
a relacao de Israel fora do contexto de aliangas e sujeicao a algumas
nacoes poderosas. Valmor da Silva (2007, p. 97) comenta: “Na época
biblica, inumeros fatores levavam as familias a escravidao, dentre os
quais se destacam a impossibilidade de pagar as dividas, a captura nas
guerras e as doagoes de pessoas as divindades. Quem mais sofria eram
mulheres, criancas e idosos”. E importante situar a literatura profética,
de modo particular a isaiana, entre os trés grandes Impérios: Assiria,
Egito e Babilonia. A maioria dos profetas denunciam as aliangas dos
reis de Israel e a infidelidade a Iahweh.

Com a morte do rei assirio Tiglate-Pileser, Oséias, o rei de Judd, recusando
pagar tributos ao novo imperador assirio, Salmaneser, articulou uma alianca
com Egito. Por conta disso, Oséias sofrera fortes represalias. Em 721 a.C.,
com a tomada de Samaria, no Reino do Norte, e com o exilio da maioria
de seus habitantes, Judd, no Sul, se viu ameacada tendo que conviver com
o abuso de poder da guarda assiria em suas fronteiras.
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Em 715 a. C., Acaz, depois de governar por 16 anos, deixou em seu lugar o
filho Ezequias que, ao se juntar a um levante contra a Assiria em Asdode,
foi reprimido pelo entao imperador e morto em 705. Conforme o relato de
Reis (2Rs 20,12-15), ao receber os mensageiros babilonicos em seu paldcio,
o rei abrira os seus celeiros, armazéns, arsenal e o lugar onde guardava os
seus tesouros. O Primeiro Isaias havia denunciado essa atitude e profetizou
o castigo divino a nagao: “Disse entao Isaias a Ezequias:

ouve a palavra de Iahweh dos exércitos: Dias virao em que tudo o que ha no
teu paldcio, o que os teus pais entesouraram até este dia, sera levado para a
Babilonia: nada sera deixado, disse Iahweh. Dentre os teus filhos, nascidos
de ti, dos que tu geraste, tomarao eles para serem eunucos no paldcio do rei
da Babilonia (Is 39, 5-7; 2Rs 20,16-18).

Com a morte de Ezequias, veio a sucedé-lo Manassés (687-642) que, apesar
da resisténcia por parte de um grupo de Isaias, tornou-se fiel vassalo de
Assurbanipal, sucessor de Senaqueribe, rei da Assiria. Ainda neste con-
texto, de subserviéncia, com a morte de Manassés, o filho Amon assumiu
o trono de onde iria governar por 2 anos, pois logo em seguida seria
assassinado. Os revoltosos aclamaram rei, Josias, o seu filho, de apenas
8 anos de idade. O novo rei iria presenciar a queda do Império assirio e
um tempo de paz. Assessorado pelo secretario Safa e o sacerdote Helcias,
promoveu em 628 a. C. uma politica de reforma religiosa e politica. Na
religido, eliminou os santudrios, centralizou o culto, ordenou os sacerdo-
tes, prop0s uma leitura profética da historia e renovou a lei — a Segunda
Lei (2 Rs 23, 1-19). Na politica, sentiu a pressao do “povo da terra” em
relacao a independéncia dos povos estrangeiros. Alguns escritos dessa
época estao nos Salmos (31; 80; 81). Mais informagdes sobre esse con-
texto podem ser encontradas nos livros dos Reis, Cronicas e Eclesiastico
(2 Rs 22-23, 2Cr 34-35 e Eclo 49). Josias morreu em 609 a. C., na batalha
de Meguido (Egito), comprometendo toda a organizagao anterior. Juda
tornou-se colonia egipcia até o ano de 597 a. C., com o fim do reinado
de Joaquim. E entre as trincheiras da Assiria, Egito e Babilonia que se
encontrava o povo de Israel e os profetas.

Neste interim, a Babilonia surgiu com toda a forca e Nabucodonosor
fez com que Joaquim transferisse seu apoio e obediéncia ao novo do-
minador. Porém, com a pressao do partido pro-Egito, que retomava
o modelo de Manassés, Babilonia se viu obrigada a sitiar Jerusalém
e deportar, juntamente com o rei, a elite de Juda: governantes, sacer-
dotes, comerciantes etc. Nabucodonosor deixou na nova colonia, o tio
de Joaquim, Sedecias (597-587), mas esse, por ceder as exigéncias do
partido pré-Egito, acabou reprimido e Jerusalém destruida. Metade da
populagdo fora deportada para a Babilonia e, entre os exilados havia
lideres politicos, religiosos, militares, economos, serralheiros, fabricantes
de armas e ferramentas (Sl 79).
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Com a Morte de Nabucodonosor, subiu ao trono o seu filho Avil-Merodaque.
Neste novo governo, Joaquim conseguiu a soltura (2 Rs 25,27-30). Mais
tarde, o filho Labahimarduk subiu ao poder na Babilonia e nao demorou
muito para que surgisse, na fraqueza desta autoridade, outro Império, o
da Pérsia. Fortalecido, o rei Ciro venceria a Babilonia implantando uma
politica de confianga em relagao aos povos colonizados e escravos. Ciro,
respeitando a religido e a cultura de Israel, permitiria que os deportados
voltassem a sua terra, favorecendo-lhes os meios para reconstruirem o tem-
plo, reescreverem a histdria e voltarem a habitar a terra (Esd 1,2-4; 5,3-5;
Lv 1-7; Joel; SI 4; 10; 22; 23; 50; 77; 78; 83; 105-107; 126). Haveria um novo
comeqo, realizaram-se as profecias. A imagem de Ciro seria ressaltada no
Segundo-Isaias (Is 45,1; 44,28-45; 13; 41,2-3, 25) como o ungido de Deus
para libertar o povo do jugo da servidao.

Eis o confronto socio-politico-religioso da época de Isaias. Neste cendrio
se pode abordar e analisar a mensagem do servo de lahweh que, Segundo
Milton Schwantes (2008, p. 57): “é algo como uma colecao de canticos pro-
féticos da comunidade de exilados. (...) Com este Segundo Isaias estamos
mais no final do exilio, por volta de 550 a. C. Os persas ja fazem suas
conquistas ao redor da Babilonia”. O contexto do exilio apresenta uma
realidade centrada na construcao de um mundo onde a criacao e a salva-
¢ao do mundo estdo intimamente ligadas ao poder imperial e a estrutura
servil. A queda do Império babilonico havia sido anunciada pelos oraculos
proféticos do Segundo Isaias (46-47). E nestes anos de ascensido de Ciro e
declinio de Nabonide, tltimo rei babilonico (555-539), que atua o profeta
da consolacao em meio aos cativos (SCHMITT, 2016, p. 86).

Além das aliangas com os poderes estrangeiros, o povo produz imagens de
Deus. A denuncia aos falsos icones de lahweh faz parte da tradi¢ao pro-
fética. Nos templos eles sacrificavam animais, ofereciam gordura e sangue
a fim de agradar ao Senhor. O Primeiro Isaias anunciara que Iahweh nao
se agrada disso: “Que me importam 0s vossos inumeros sacrificios? diz
Iahweh. Estou farto de holocaustos de carneiros e da gordura de bezerros
cevados; do sangue de touros, de cordeiros e de bodes nao tenho prazer”
(Is 1,11). A critica profética se estende a todo Israel, particularmente aos
poderosos: “Os teus principes sao uns rebeldes, companheiros de ladroes;
todos sao avidos por subornos e correm atras de presentes. Nao fazem
justica ao orfao, a causa da viava nao os atinge” (Is 1, 23).

A politica internacional, as aliangas com poderes bélicos a fim de garantir
seguranga, a simpatia pelos idolos estrangeiros e a producao de falsas
imagens de Deus nos fazem compreender a dentincia profética do Segundo
Isaias. Denuncia os reis nacionais que, pertencentes ao “povo de Deus”,
esqueceram e esquecem a aliangca com Iahweh, o “Senhor dos Exércitos”.
Como ver esta realidade, julga-la a luz da palavra profética e agir tendo
como motivagao a esperanga? E trazendo esta memoria que o profeta
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“andnimo” procura animar os conterraneos expatriados (SCHOKEL; SICRE
DIAZ, 1991, p. 269-270).

A teologia do profeta aponta para este desafio: por um lado, mostrar que
tudo estava preparado para que se cumprisse as profecias. A infidelidade
dos lideres de Israel é um campo forte para a aceitagao de outros deuses-
-idolos; por outro lado, o profeta, juntamente com os exilados, ao encar-
narem a missao de servo de Iahweh, tem a missao de resgatar a figura
de Deus libertador. Ele vird como um pastor, conduzird o seu povo de
volta para a casa, e o fara reconstruir Sido através de Ciro, o persa (40,1-
11; 44,24-45,6; 52,7-12).

3 Antincio de uma nova criacdo

A teologia do Segundo Isaias aponta para uma linguagem escatoldgica: a
“nova criagao”. Apesar de denunciar a idolatria, ele nao condena o seu
povo, ja que o castigo viera com a deportacdo. Sua intengao é consolar
apontando para a libertagcao vindoura. Se a primeira libertacao foi atraves
de um hebreu, Moisés, a segunda sera através de um lider pagao, Ciro,
e serd ainda mais grandiosa (45,1-8;48,12-15). Com o novo éxodo, lahweh
sera o Senhor e Criador de todo o universo.

A literatura isaiana ressalta uma teologia libertadora. Iahweh ¢é citado
cerca de 90 vezes e, El ou Elohim quase 50 vezes. Além desses nomes,
ainda: Deus de Sabaot, Senhor (Adonai), o Santo, o Vivente, o Primeiro e
o Ultimo, sem igual, o Rochedo, o Indomavel, o Rei, o Pastor, o Préximo,
o Pai, a Mae, o Esposo, o Zeloso, o seu nome, seu Espirito, sua Palavra,
sua Lei, seu Brago, sua Direita etc. E Esse o Deus que o Déutero-Isaias
recebeu e transmitiu: o Senhor, “Eu sou”, da criacao. Ele é Justo e Forte:
“Eu sou o Senhor, eu te chamei segundo a justica, te segurei pela mao”
(42,6); o Unico: “Eu sou o primeiro, eu sou o ultimo, fora de mim nao
existe Deus” (44,6); Ele é o Soberano: “Eu sou o Senhor teu Deus” (48,17).
A Ele, tudo deve se submeter: “é, portanto o Senhor Deus que me enviou,
com seu Espirito” (48,16). Sido sera reerguida e Iahweh manifestara sua
gloria fazendo acontecer o “novo” éxodo (52,7-12; 55,12s). Com isso, o
Déutero-Isaias se opoe aos falsos deuses, reafirma o monoteismo e valoriza
a superioridade humana em relacao a natureza.

O Segundo Isaias é protagonista neste cendrio, deve convocar o povo a
memoria e as exigéncias da tradicao: renunciar aos idolos; ser fiel a Lei
e centrar a vida nas assembleias do sabado, lembrando a soberania do
Libertador e Criador de todas as coisas, da natureza, dos astros e da hu-
manidade. Na condi¢ao de humilhado, este povo ouve o profeta e sente
nele o “consolo” de Iahweh (CROATTO, 1996, p. 42); sua autoestima ¢é
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levantada; a fé é fortalecida e a esperanca € resgatada. Deve lancar fora
todo medo: “Nao temais!” (Is 41,10.14; 43,1). Ele vive uma auténtica relacao
com o Senhor e com o seu povo, interpretando a histéria com os oculos
escatoldgicos (42,10-13). Ha um plano a ser cumprido no exilio e Israel
deve ser bencao para todas as nagoes.

O exilio é resultado do pecado e a idolatria € o pior deles. A palavra Ba-
bilonia j& indicava idolatria; do hebraico, Babel e do acadio, babi-ilu quer
dizer “portas dos deuses”. Herdeira do império assirio, Babilonia tornou-se
uma das nag¢des mais sincréticas da antiguidade, seu povo acreditava na
imortalidade das divindades antropomorficas: os deuses do céu (Igigi) e
os da terra (Anunnaki). Os primeiros constituiam uma trindade: deus do
céu, dos ares e das dguas, além da divindade astral: deus-lua, deus-sol,
e deus-estrela; eram adorados nos templos através de imagens as quais
se ofereciam sacrificios, salmos e peniténcia. O rei era o sacerdote-mor,
representava a divindade na terra, e seu poder era renovado sempre na
festa do ano novo, onde se celebrava o “ano de graga” do Imperador,
assim como o culto a natureza.

Em clima de trabalho forcado, muitos vivem em suburbios e em forte crise
de identidade. Eles encarnam as dores e a humilhacao dos sem-terra e
sem-templo. Os exilados vivem desconfiados e céticos em relagao a agao
libertadora de Iahweh (40,27; 49,14) e a tradicao teoldgica: onde estd Deus?
Marduk é mais forte que Iahweh? O exilio € o lugar teologico onde atua o
Déutero-Isaias. Para ele, as respostas sao claras: Deus é pai, mae e esposo
(43,6; 45,10; 49,14; 50,1) e o Go’el que conduzira ao novo éxodo, ainda mais
alegre que o primeiro, pleno de alegria e paz (52,12; 55,12s). As nagoes
alinhar-se-ao de ambos os lados do caminho e descobrirao a gloria dele
e a forca de seu braco (40,4; 52,10)” (WOLFE, 2003, p. 117).

A criacao e a salvacdo do mundo devem ser conceitos reforcados apesar
da atracdo da elite judaica pela cultura e a religido babilonicas. No exilio,
a Biblia comeca a ter uma forma definida; a reconstrugao do templo entra
no novo projeto; a histéria Deuteronomista € repensada; os ditos proféticos
sao compilados e a tradigao sacerdotal fixada: “Uma nova comunidade
estava sendo forjada para a etapa final do plano preparatério de Deus”
(HARRINGTON, 2004, p. 137).

No cativeiro hd desanimo e davida em relacdo ao poder de Iahweh.
Sentem-se atraidos pelos idolos vitoriosos de Babel, principalmente pela
narrativa sagrada da criagdo. A memoria do primeiro éxodo ¢ fundamen-
tal para que o povo seja encorajado a abandonar a situagao de exilado
e contemple uma nova criagao. O povo pdde recordar, sob a assessoria
do profeta, a sua historia, os pais e os feitos de Iahweh na travessia do
deserto (Is 43,16-18). O tema do éxodo esta no inicio (Is 40,3-5) e no final
(Is 55,12s) do livro, mas o menciona varias vezes no decorrer do texto a
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fim de ressaltar a analogia (41,17-20; 43,16-20; 48,20s; 49,8-13; 51,9s; 52,7-
10.11s; 55,12s).

No Exodo, os israelitas adquiriram a consciéncia de ser “povo de Deus”.
Ao sairem do Egito, rumo a terra prometida, uma alianga se estabeleceu.
Com o tempo, na medida em que eles interpretavam os sinais, a partir dos
idolos que exaltam, essa alianca foi se desgastando. Os profetas, chamados
a reatarem os lagos, renunciavam aos idolos, denunciavam toda forma de
afastamento em relacdao a Deus, anunciavam a justica divina revelada aos
antepassados. Mas, o povo insistia em criar imagens sagradas, as mais
variadas possiveis e as considerava naquilo que mais importa: a terra,
o templo e a tradicao. Eles sacralizaram os “lugares altos” (1Rs 3,4; Sl
121; 136; 147); fizeram do templo a casa de Deus (Sl 83,2-3); erigiram um
bezerro de ouro no deserto (1Rs 12,28; 12,31-13,2) e adoraram o rei, na
época da Monarquia (1 Sm8, 5-8; 25m 7,14, 16).

Diferente de outros anunciadores, lahweh é para o Segundo Isaias, cria-
dor da terra e soberano sobre todas as nagdes: “Com efeito, assim diz
Iahweh, o criador dos céus, — ele é Deus, o que modelou a terra e a fez,
ele a estabeleceu; nao a criou como um deserto, antes modelou-a para
ser habitada” (45,18); ele é o principio e o fim de toda criatura: “Sou o
primeiro e o ultimo” (44,6b) e sua salvacdo implica a pratica da justica e
da misericordia

O canto do servo sofredor perpassa a teologia do Segundo Isaias. Nele
morrerao todos os pecados de Israel e surgira uma nova criagdo e um
governo para todas as nagoes (42,1-4; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12). Quem ¢é
este ‘ebed que mesmo morto faz surgir a vida? E Israel (44,1; 45,4; 48,20),
compreendido como povo de Deus. O profeta surge, nesta situacao de
desolagao, para resgatar a esperanca e consolar os oprimidos: “A salvacao
que o Servo ira experimentar no final (apds a sua morte!) € a libertacao
que estd a espera do povo aflito (53.10-12)” (KILPP, 1982).

O primeiro canto do servo (42,1-4) aponta para a “escolha” (v. 1). Foi
sobre ele que Deus p0s o seu Espirito, isto €, o elegeu com a missao de
revelar a sua verdade e sua vontade. A verdade é lahweh e sua vontade
¢ a pratica da justica. O servo o anunciard com humildade (v.2), ndo so
ao povo de Israel, mas todos os gentios. O seu compromisso é com o
Direito (v. 3 e 4).

Provavelmente, no exilio, o “povo escolhido” devia conviver com a
narrativa da criagdo mesopotamica e, diante de tal realidade, manter a
fidelidade a Iahweh, o criador e Senhor de todos os deuses. Sera perda
de tempo adorar os deuses babilonicos, sob a lideranca de Marduk:
“Se derem ouvidos ao profeta, terao bons motivos para se sentirem
consolados” (VITORIO, 2018, p. 101). O profeta se opde a crenca de que
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Marduk fora o criador do mundo e a outros deuses (40,19s; 41,6s.21-24;
42,17, 43,8-13; 44,9-20; 45,14-25; 46). Consolar € reafirmar esta certeza
(KILPP, 1982).

Isaias (42,5) expressa sua teologia da criagao. Os primeiros capitulos de
Génesis (1,1-2,4a) foram praticamente reconstruidos nesse periodo. As
narrativas procuram mostrar, acima de tudo, a certeza em torno de Deus,
do ser humano e do mundo. Ao compararmos os relatos da criagdo no
AT, podemos perceber algumas semelhancas e diferencas em relacdo a
narrativa da religido colonizadora. Ha imagens, simbolos e metaforas co-
muns as duas narrativas. Deus cria o céu, forma a terra e da vida ao ser
humano e isso, como escreve Schwantes (1989, p. 27):

remete diretamente para a Babilonia, onde justamente sob os tltimos soberanos
recrudescia a polémica em torno das divindades da luz. Para uns o sol signi-
ficava mais. Outros preferiam lua e estrelas. Neste contexto cabe nossa poesia.
Em resumo, génesis 1 situa-se no VI século, no exilio na Babilonia. Este dado
dificilmente podera ser questionado.

Os que praticam injustica devem rever suas praticas se quiserem vi-
ver sob a misericordia divina: “Abandone o impio o seu caminho, e
o homem mau os seus pensamentos, e volte para Iahweh, pois tera
compaixao dele, e para o nosso Deus, porque € rico em perdao” (55,7).
O Criador tem um proposito para todos aqueles que o reconhecem e
clamam pelo seu nome, esses serao aliviados de seus fardos e seus
pecados nao serao lembrados. A profecia do Segundo Isaias apresenta
uma nova caracteristica de Iahweh, supremo e universal, que seria bem
acolhida por seus discipulos. Neste sentido, a profecia que renuncia
aos idolos e anuncia uma nova criagao, agora nao se dirige somente ao
povo da promessa, mas também aos babilonicos como povo destinado
a receber a salvacao.

O Segundo-Isaias, na graca de Iahweh, utiliza uma linguagem mitico-
-poética a fim de descrever O tunico Deus (43,10; 44,6), Criador do universo
(44,24) e da histéria de Israel (43,1.7.15). E ele quem garante um futuro
glorioso. Na nova alianga, Sido serd reconstruida e povoada; os disper-
sos serao reunidos; as nagoes se converterao e a humanidade servira ao
Senhor da criagao.

Consideracoes finais

E preciso considerar que a teologia, mais que um discurso sobre Deus,
€ “um discurso que trata da linguagem sobre Deus. Em outras palavras,
/i

¢ “um discurso sobre uma linguagem que fala humanamente de Deus”
(GEFFRE, 2004, p. 33). Tratar da teologia do Segundo Isaias €, de certa
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forma, atentar para a sua linguagem diferenciada, naquele tempo e lugar,
em relacdo ao status quo vigente e a concepgao que o povo de Israel
tinha de Deus. O texto do Segundo Isaias nos leva a um outro campo
hermenéutico que se chama “Hoje” e nos faz perguntar pela atualidade
da Escritura sagrada.

Quem € o Deus que os cristaos, através das igrejas, estao anunciando hoje?
E no lugar de exilados, na propria patria, que os escritos nos provocam: o
que quer nos dizer a mensagem daquele povo, para aquele povo, naquela
época? O texto serve de luz para iluminar esta realidade confusa em que
a producao de imagens sagradas aumenta cada vez mais em detrimento
de uma espiritualidade que aponta para o amor e a justica. O mercado
da fé tem a sua demanda e a concorréncia livre.

Hoje, como nos tempos de Isaias, podemos dizer, com o tedlogo espanhol
José Maria Mardones (2006, p. 26), que a fé pode cair no perigo de ceder
a esta vasta producao de imagens e se perder nela: “a redundancia e a
clareza de imagens matam a fome de absoluto”. Em outras palavras, esta
postura tende a ofuscar o mistério e, principalmente, a linguagem da
transcendéncia que se nos apresenta através dos simbolos e da poética. A
cultura da imagem nos joga no exilo de ndés mesmos e nos impossibilita
de romper com a rede de informagdes que nos oprime e nos aliena naquilo
que ai estd: o real.

Hoje, diferente dos tempos de Isaias, vivemos numa realidade que se opde
a tudo o que nao é comprovado cientificamente, ao que nao se alinha a
certeza dos fatos. O texto nos convoca a enxergar esta realidade com os
oculos criticos da fé e advertir a ciéncia, como o fez Willian James, ao di-
zer que “seus objetivos nao sao os unicos, e que a ordem da causalidade
uniforme de que ela se ocupa e que, portanto, estd correta ao postular,
pode estar envolta numa ordem mais ampla, a qual nao tem absoluta-
mente direitos” (MAY, 1987, p. 9). Esta ordem mais ampla € simbolica e
nos ajuda a considerar toda linguagem que busca significar a existéncia
humana e dar sentido a vida.

A Igreja procura se animar pelo mesmo espirito profético dos tempos
antigos, porém, como o povo de Israel, ela é tentada a radicalizar duas
tendéncias: de um lado, se abandonar as crengas, as coisas que nao se
veem, e fechar os olhos as injustigas sociais, econdmicas e religiosas que
pesam sobre milhdes de brasileiros; por outro lado, se dedicar a uma
militancia que confunde o reino de Deus com os poderes deste mundo,
atribuindo-lhes um messianismo insano e incoerente. Nos dois sentidos, ela
¢ tentada a idolatria. O seu trabalho profético é, acima de tudo, denunciar
tudo aquilo que leva a decadéncia e anunciar uma nova criagao onde se

pode “pensar o mundo de Deus, invisivel e eterno, que se atualiza como
sentido” (SOUZA, 2010, p.13).
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