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MISSAO E SOLIDARIEDADE
FUNDAMENTOS, CENARIOS, HORIZONTES

Paulo Suess

Ao cantar que “a vida s6 se da pra quem se deu” (Vinicius de Moraes),
0 poeta aponta para a dimensdo da reciprocidade da vida que é o
inicio da solidariedade. A responsabilidade reciproca entre cada um e a
comunidade humana faz a vida desabrochar. Por isso, a pratica da solida-
riedade encontra-se em todos os povos e grupos sociais. Ela varia entre um
“fato quase natural”, como, por exemplo, a solidariedade familiar, um
“dever”, como o socorro depois de um acidente, e uma “virtude”, como a
prética da caridade fora de obrigacdes legais. A diferenca estd nas motiva-
¢des — lagos de sangue, punicdo pela lei ou op¢des de fé — que permitem
uma maior ou menor abrangéncia da solidariedade. Na larga escala de
préticas solidérias, a solidariedade dos cristdos ndo vai, necessariamente,
mais longe do que a solidariedade praticada na base de outras religides,
crengas ou ideologias. Ela tem, porém, fundamentos teolégicos préprios e
horizontes especificos que permitem fazer um discernimento critico nos
diferentes cendrios da vida cotidiana®.

1 A versdo preliminar deste texto foi apresentada no dia 27.8.2004, durante o “Simpdésio
de solidariedade Europa Brasil” (25-28.8.2004), organizado pelo Centro Franciscano de
Animacdo Missionaria, Bonn-Alemanha (MZF), e a Familia Franciscana do Brasil,
Petrépolis-Brasil (FFB).
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1. Fundamentos

Os fundamentos da missdo, como amor que transborda, encontram-se na
teologia da Santissima Trindade. Na missao de Jesus de Nazaré que foi
enviado para anunciar o ano de graga do Senhor (cf. Lc 4,18s) para toda
a humanidade, esse amor estd configurado como solidariedade, ndo mais
na perspectiva da reciprocidade, mas da gratuidade. A comunidade crist3,
a Igreja, foi convocada de todos os povos e enviada para continuar essa
missdo até os confins do mundo e do tempo. O magistério eclesial, sobre-
tudo a partir do Concilio Vaticano II (1962-1965), fez a leitura do mistério
da encarnagao do Verbo como caminho histérico e escatolégico de solida-
riedade. Assim “missdo e solidariedade” sdo inseridas na vida cotidiana,
mas ndo se esgotam nela. Ambas sdo salvificas ao remeter as raizes mais
profundas da miséria humana, a escraviddo dos demoénios que atravessa
pessoas, comunidades e estruturas. Missao e solidariedade realizam-se num
canteiro de obras onde procuram, geralmente apenas através de pobres
sinais, contribuir para a reconstrucdo das pessoas e do mundo.

1.1. Apontamentos historicos e primeiros discernimentos

Nos meados do século XIX, o movimento operario introduziu o conceito
de “solidariedade” nas discussdes da questdo social. Com o tempo, o ter-
mo “solidariedade” substituiu o conceito de “fraternidade” com sua carga
semantica do cristianismo e da Revolug¢ao Francesa (1789). “Fraternidade”,
assim parecia aos socialistas da época, teria uma conotacdo interclassista,
incapaz de enfocar as contradi¢des de classe e género, ou de articular o
movimento operdrio internacional com suas lutas reivindicatérias. Todas
as pessoas ndo podem tornar-se “irmaos”, assim diziam, enquanto existem
classes sociais antagénicas. Numa carta de 1846, Marx fala com ironia dos
“gemidos da fraternidade”. Mais tarde, em 1848, qualifica “a conversa de
fraternidade” entre classes sociais opostas, como o disfarce da “guerra
civil” em andamento®.

Hoje, solidariedade tem a conotacdo da construgdo ou reconstrugdo de
uma certa simetria social, ausente desde o nascimento das pessoas ou
perdida no decorrer da vida. Pessoas que nascem em paises pobres ou,
mesmo nascidas em regides ricas, no entanto, de pais pobres, sdo desde
seu nascimento desfavorecidas, se comparadas a outras que nascem em
paises ou de pais ricos. Mas, a solidariedade refere-se ndo sé aos
desequilibrios materiais. Ela é holistica. Ndo pode ser dividia numa solida-
riedade material e espiritual. A solidariedade abrange todo o amplo leque
de fatores que configuram a qualidade de vida.

2 Marx Engels Werke, Berlin: Dietz, 1958ss, Tomo 27, p. 63.
3 Cf. idem, 5,314.
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Para os cristdos, a simetria ou justica social esta ligada a nogdo de “pessoa
humana” que, por ser considerada criatura divina, feita segundo a ima-
gem e semelhanca de Deus, pressupde uma igualdade elementar. A soli-
dariedade, como justiga social, aponta, ao mesmo tempo, para um “dever”,
para uma “colaboracédo voluntaria” e para um “sacrificio” em beneficio de
outrem. Ela é um dever porque representa uma “restitui¢do”*. Nem sem-
pre as exigéncias da solidariedade sdo amparadas pelo imperativo da lei.
Muitas vezes, a solidariedade é invocada la onde os imperativos da lei
estdo ausentes ou mostraram-se insuficientes, e onde é necessario que a
mera legalidade seja complementada pelo amor e pela justica.

A solidariedade pode ser praticada para o bem da prépria causa, como
luta por justica e igualdade dos préprios desfavorecidos, e para a causa
dos outros. Os movimentos dos Sem-Terra e dos povos indigenas, por
exemplo, sdo lutas por justica e igualdade dos préprios desfavorecidos. A
Campanha de Fraternidade da Igreja Catdlica (CF) no Brasil é, geralmente,
uma campanha de solidariedade com e para os outros, como os migrantes, os
afro-americanos ou os povos indigenas, ou em favor de uma causa mais
ampla, como a ecoldgica, que podera beneficiar a todos. Em 2005, a CF abor-
dara o tema/lema: “Solidariedade e Paz. Felizes os que promovem a paz”.

1.2. O Enviado do Pai

A reflexdo teolégica procurou articular a solidariedade humana com a
“missdo de Deus trino” que é amor (cf. 1Jo 4,8.16). Dizer “Deus é amor”
significa dizer “Deus é relacdo”. “Transbordar”, “comunicar” e “relacio-
nar” sdo caracteristicas do amor. Sob a premissa de que Deus é amor e de
que o ser humano € criatura divina, a revela¢do de Deus é uma conseqiién-
cia da estrutura comunicativa do amor. Esta revelagdo estrutural, presente,
desde os primérdios da humanidade, na histéria de salvacdo, condensou-
se no Verbo enviado por Deus que se fez carne entre nés.

O Enviado do Pai é caminho da humanidade para reverter a sua desintegra-
¢do, causada pelo pecado. Jesus de Nazaré assumiu toda a natureza huma-
na” (Ad Gentes, 3) para redimi-la. Deixou-se tocar pelo outro, o leproso, o
pecador e por aqueles que sofrem. Jesus, o Deus que salva, ndo se torna
impuro pelo contato com as pessoas consideradas impuras, mas as purifica
por seu gesto, por sua presenca e proximidade. A solidariedade da encarnagéo
é diaconia. “O Filho do homem n&o veio para ser servido, mas para servir e

4 A Relatio Ministri Generalis, do Capitulo Geral OFM, de 2003, menciona também essa
“restitui¢do” do poder econémico acumulado como um imperativo da visdo teocéntrica dos
cristaos e, no caso, dos frades menores [n. 170]. Vocavit nos Deus ut eamos per mundum.
Relatério do Ministro Geral Fr. Giacomo Bini OFM. Capitulo Geral OFM 2003. Roma:
Curia Generale dei Frati Minori, 2003.

5 A CF de 2005 vai ser uma campanha ecuménica, orientada pela Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB) e o Conselho Nacional de Igrejas Cristas (CONIC).
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dar a sua vida em reden¢do por muitos” (Mc 10,45). Para restabelecer a
igualdade, ele assume as condi¢des assimétricas “por nés” e “por todos”.

A solidariedade de Jesus ultrapassa as fronteiras étnico-culturais, sociais e
politico-religiosos, no reconhecimento dos samaritanos, no contato com o
leproso e na admiragdo da fé do centurido romano. Ele ultrapassa as conven-
¢Oes da reciprocidade convencional. “Ao dares uma ceia, (...) convida os
pobres, os aleijados, 0s coxos e os cegos. Seréas feliz porque eles ndo tém com
o que te retribuir. Serds, porém, recompensado na ressurrei¢do dos justos” (Lc
14,12s). A solidariedade aposta nas promessas da fé, ndo nos célculos de custo-
beneficio deste mundo. A solidariedade de Jesus de Nazaré é a antecipagéo e
a explicacdo do significado da dimensdo salvifica de sua morte na cruz.

Ao apresentar-se a si mesmo como pdo da vida (Jo. 6,35), luz do mundo (Jo
8,12) e ressurreigio (Jo 11,25), como bom pastor (Jo 10,11), porta (Jo 10,7), videira
(Jo 15,1) e caminho (Jo 14,6), no Evangelho de S. Jodo, Jesus nos da o signifi-
cado de sua vida. As primeiras trés autodenominagdes sdo sublinhadas por
sinais: a multiplicagdo dos pées, a cura do cego e a ressurrei¢do de Lazaro.
Ao identificar-se com “pdo”, “visdo” e “ressurrei¢do, Jesus caracteriza a sua
missdo de solidariedade e, por conseguinte, a missdo dos cristdos. Essa mis-
sdo significa: interven¢do nas grandes questdes do mundo que sdo a
redistribui¢do do pdo, a cura da cegueira e o combate a morte com todas as
suas ramificacdes para que o mundo e a vida sejam novamente para todos.

As intervengdes de Jesus tém uma dimensdo que se refere a pessoas con-
cretas: a um faminto, um cego e um morto. Mas, por serem sinais, apon-
tam também para as enfermidades estruturais da sociedade: para a apro-
priagao do pdo por poucos, para o preconceito e a intolerancia frente ao
outro e o olhar ideoldgico das elites, e para a vida mutilada e tirada antes
do tempo por causa da idolatria do poder. “O tltimo inimigo a ser destruido
sera a morte” (1Cor 15,28).

As outras quatro autodenominacdes de Jesus tém algo a ver com novas
rela¢des que fazem parte da construcdo de um mundo solidério. Lembram
as dimensdes relacionais da Santissima Trindade que sdo desdobramentos
do amor: o conhecimento profundo do bom pastor, a passagem livre pela
porta, a unido intima — hoje dirfamos a conectividade — com a videira e o
despojamento no caminho para encontrar aquele que caiu nas maos dos
ladroes, o pobre, o outro e todos os que sofrem. O envio — a missdo —
coincide com o caminho; e o caminho é diaconia, por ordem do Pai e a
servico da humanidade.

1.3. A comunidade cristi

A missdo da solidariedade, que se manifesta na pessoa de Jesus como
“missdo de Deus”, encontra seu desdobramento no envio dos discipulos:
“Como tu me enviaste ao mundo, também eu os enviei ao mundo” (Jo
17,18). A autocompreensao de Jesus, que articula “missdo” com “solidarieda-
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de”, fornece o perfil da identidade cristd. Quem sdo os cristdos? Sdo comu-
nidades missiondrias, Igrejas locais que tém um compromisso com a
redistribui¢do do pédo, com o reconhecimento do outro e com o combate a
morte. Igreja é “congregacdo”, convocada dos quatro cantos do mundo, e
“comunidade em missdo”, enviada, igualmente, aos quatro cantos do mun-

do.

O apéstolo da missdo, Sdo Paulo, explica o significado da comunidade
missiondria e solidaria. Na Carta aos Romanos (Rm 15,25s), ele usa a pa-
lavra koinonia com o triplice sentido de “comunidade”, “solidariedade” e
“coleta”, quando escreve: “Agora vou a Jerusalém, a servigo dos santos,
pois a Macedonia e a Acaia decidiram fazer comunidade/koinonia (uma
coleta) pelos pobres dos santos”. A versdo ecuménica da Biblia (TEB) tra-
duz: “decidiram manifestar a sua solidariedade”. “Fazer comunidade”,
portanto, é sinénimo de “fazer uma coleta” e de “manifestar solidarieda-
de”. Essa coleta pode ser considerada mais um sinal de solidariedade do
que uma solucgdo social, porque a expressdo “os pobres” é uma
autodenominacdo apocaliptica e escatolégica da comunidade de Jerusa-
lém. O essencial ndo era a ajuda efetiva, quer dizer, material, aos pobres,
mas a comunhdo afetiva com eles. O sinal era mais importante do que a
solucdo. Ser solidério significa tornar-se koinonos, “comunitério”, “compa-
nheiro”, na fome real, no sofrimento, na eucaristia. E Sdo Paulo lembra: “A
nossa esperanga a vosso respeito é firme: sabemos que sois companheiros
(koinonoi) das nossas afli¢des, assim também o sereis da nossa consolagao”
(1Cor 1,7). Semelhante lembranca encontra-se na Carta aos Hebreus:
“Lembrai-vos, contudo, dos vossos primérdios: apenas havieis sido ilumi-
nados, suportastes um combate doloroso. Ereis, as vezes, apresentados
como espetaculo, debaixo de injurias e tribulagdes, outras vezes vos
torndveis solidérios (koinonoi) daqueles que tais coisas sofriam” (Hb 10,33).

Os solidérios, os companheiros, os koinonoi, vivem em comunidades
missiondrias a caminho. Sdo “os do caminho”. Sdo movimento em trans-
formacgédo histérica e movimento a caminho da transformacdo definitiva.
Nas transformagdes didrias, essa transformacgédo definitiva ou escatolégica
é simbolicamente antecipada. A responsabilidade por condi¢es que ga-
rantam a dignidade do pobre pela redistribuicdo dos bens e do outro,
através do reconhecimento, é vivida na responsabilidade pela transforma-
¢do da sociedade. O compromisso com a redistribui¢do do pao e a trans-
figuracdo do mundo é assumido pela comunidade missiondria, simbolica-
mente, na celebracdo da Eucaristia que recorda e sustenta a presenca di-
namica do amor maior e universal no meio de nés. E uma recordacio
perigosa que lembra que na agdo solidaria, na luta pela restauragdo da
humanidade como imagem de Deus, é possivel perder a prépria vida.

1.4. O magistério eclesial

No ambiente eclesial, o conceito de solidariedade aparece apenas na segunda
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metade do século XX. As enciclicas Mater et Magistra (n. 143), de 1961, e
Pacem in Terris (n. 98), de 1963, de Jodo XXIII, introduzem o conceito pela
primeira vez em textos do magistério universal da Igreja Catdlica. Depois, o
conceito foi consagrado pelo Concilio Vaticano II (1962-1965).

No Decreto Sobre o Apostolado dos Leigos, o Concilio reconhece que “o senso
sempre mais amplo” de solidariedade entre os povos deve ser considerado
um dos “sinais de nosso tempo”®. A articulagdo entre solidariedade e
evangelizacdo encontrou sua expressdo classica nas reflexdes da Constitui-
¢do Pastoral Gaudium et Spes. O capitulo II da Gaudium et Spes, sobre “a
comunidade humana”, termina com uma reflexdo sobre “O Verbo Encar-
nado e a solidariedade humana”’. A dimensao profunda da encarnacéo do
Verbo e da redencdo da humanidade deve ser compreendida como solidari-
edade que supera a dicotomia entre evangelizagdo explicita e implicita®. O
Vaticano II aponta para a necessidade de articular o horizonte utépico com
o caminho concreto quando afirma que a esperanga de uma nova terra, longe
de atenuar, antes deve impulsionar a solicitude pelo aperfeicoamento desta
terra. Nela cresce o Corpo da nova familia humana que ja pode apresentar
algum esbogo do novo século. Por isso, ainda que o progresso terreno deva
ser cuidadosamente distinguido do aumento do Reino de Cristo, contudo é
de grande interesse para o Reino de Deus (Gaudium et Spes, 39).

Oportunamente, logo ap6s o Concilio Vaticano II, Paulo VI, em sua Enciclica
Populorum Progressio, lembrou: “Combater a miséria e lutar contra a injus-
tica é promover ndo s6 o bem-estar mas também o progresso humano e
espiritual de todos e, portanto, o0 bem comum da humanidade™.

Nessa mesma Carta Enciclica “Sobre o desenvolvimento dos povos”, o
Papa se empenha por um “desenvolvimento solidario da humanidade”",
por “uma civilizacdo de solidariedade mundial”" e lembra que existe um
“dever de solidariedade (...), tanto para as pessoas como para os povos”'%.
Existe, segundo Paulo VI, uma articulagdo entre solidariedade, seguimento
de Jesus e missdo integral:

Fiel ao ensino e exemplo do seu divino Fundador, que dava como sinal da
sua missao o antincio da Boa-Nova aos pobres, a Igreja nunca descuidou a
promocdo humana dos povos aos quais levava a fé em Cristo. Os seus mis-
siondrios construiram ndo sé igrejas, mas também asilos e hospitais, escolas
e universidades(...). A situagdo presente do mundo exige uma agdo de conjunto
a partir de uma visdo clara de todos os aspectos econémicos, sociais, culturais®.

8 Apostolicam Actuositatem, n. 14.

" Gaudium et Spes, n. 32.

8 O Vaticano II fala ainda em outros lugares da solidariedade. Cf. Gaudium et Spes, n.
1, 8, 4, 57, 90; Ad Gentes, n. 21; Apostolicam Actuositatem, n. 14.

9 Populorum Progressio, n. 76.

1 Toda a segunda parte da Populorum Progressio, de 1967, descreve esta dimensio
universal da solidariedade (n. 43-80).

1t Populorum Progressio, n. 73.

12 Populorum Progressio, n. 48.

3 Populorum Progressio, n. 12.
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Por ocasido do vigésimo aniversario da Populorum Progressio, Jodo Paulo II,
em sua Carta Enciclica Solicitudo Rei Socialis (n. 39), de 1987, retoma a
questdo da solidariedade e afirma:

A solidariedade ajuda-nos a ver o “outro” — pessoa, povo ou nagdo — nao
como um instrumento qualquer, de que se explora, a baixo preco, a capa-
cidade de trabalho e a resisténcia fisica, para o abandonar quando ja nao
serve; mas sim como um nosso “semelhante”, um “auxilio” (cf. Gn 2,18.20),
que ha de tornar-se participante, como nés, do banquete da vida, para o
qual todos os homens sdo igualmente convidados por Deus.

Ja em 1981, no 90° aniverdrio da Rerum Novarum, em sua Enciclica Sobre
o Trabalho Humano, Jodo Paulo II tinha dedicado todo um capitulo a
“Solidariedade dos homens do trabalho” (n. 8). O Papa da Polonia da
Solidarinosc incentiva “novos movimentos de solidariedade dos homens do tra-
balho e de solidariedade com os homens do trabalho”. No empenho desta
causa, diz o Papa, a Igreja cumpre a “sua missdo, seu servico e como uma
comprovacdo de sua fidelidade a Cristo, para assim ser verdadeiramente
a 'Igeja dos pobres"’*.

2. Cenarios

Na vida cotidiana, a solidariedade, como dever e virtude, realiza-se prin-
cipalmente no interior e com a colaboragdo de um Estado, cuja razdo de ser
é a responsabilidade social para com todos. Esta responsabilidade e as
discussdes em torno de prioridades envolvem interesses e visdes do mun-
do. Exigem, no meio de conflitos contextualizados e estruturais, consensos
que superam o corporativismo de setores economicamente mais fortes. No
meio destes contextos surgem questionamentos sobre os limites da solida-
riedade sistémica e sobre as possibilidades reais da gratuidade na contra-
mao cultural do mundo formatado pela légica neoliberal de custo-beneficio.
Setores da Igreja que acompanham os movimentos sociais e suas lutas por
justica, sdo obrigados diariamente fazerem seu discernimento sobre sua pre-
senca junto aos pobres e seu envolvimento com a légica do “mundo”.

2.1. Dessolidarizacao do Estado

A solidariedade diaria ndo vive somente de virtudes nobres, como a mi-
sericérdia e a caridade, mas de uma justica distributiva embutida na lei
que rege os Estados. Ao mesmo tempo que se sabe que nem o Estado, nem
a Igreja correspondem ao Reino de Deus, ambos podem ser instrumentos,

4 Laborem Exercens, n. 8.
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cendrios e aproximagdes do Reino. Como situar-se neste dilema entre aper-
feicoamentos sistémicos e uma visdo, em ultima instancia, anti-sistémica e
contra-cultural? Na “vida falsa”, ao contrario do que Adorno dizia, existe
uma margem, mesmo pequena, para a constru¢do da “vida correta” e
verdadeira®® O que se pode esperar das lutas pela justica e solidariedade
no interior do préprio sistema sdo contribui¢des, ndo para um mundo
definitivamente justo, mas para um mundo cada vez mais justo.

Até a segunda metade do século XX, acreditava-se que o processo de trans-
formacdo de hospitais de caridade em hospitais ptblicos e de escolas pri-
vadas em escolas do Estado seria irreversivel. Esperava-se que todos os
servigos essenciais de uma comunidade seriam assumidos pela comunidade
politica. Considerou-se esta responsabilidade um sinal da prépria modernidade
e uma conquista de um Estado leigo. Separado das Igrejas, pensava-se, o
Estado assumiria os servigos antes prestados pelas comunidades religiosas, e
conduziria a sua administracio numa ética leiga e publica.

A solidariedade proclamada pela classe operdria, por exemplo, era uma
solidariedade além da solidariedade privada como virtude individual. A
causa de criancas e velhos, enfermos e desiguais por heranca ou circuns-
tancias particulares da vida nao poderia ser entregue a sorte de circulos de
caridade, a credos, as vezes, até discriminatdrios, ou lagos de parentesco,
mas deveria ser assumida pela comunidade politica como um todo. No
decorrer dos anos, este socorro ptiblico tornou-se direito, previamente pago
através dos impostos de cada operario. A responsabilidade solidaria da
comunidade dos cidadédos, portanto, pode ou podia ser cobrada nos tribu-
nais independentes. Esta solidariedade estrutural, em tese, faz todos res-
ponséveis por um input monetdrio numa caixa comum, segundo seus sa-
larios ou bens, e vincula o output, ndo a soma de que cada um pagou (o
pobre, certamente, pagou menos), mas a sua necessidade que diferencia os
“receptores”. Um idoso que estd com boa satide, certamente, recebe menos
desta “caixa comum” do que um outro que ficou, desde a sua juventude,
paralitico. E o principio do Estado social e solidario.

Burocratizacdo, centralizacdo, funcionalismo descontrolado e corrupcdo
acompanharam os servigos de solidariedade do Estado laical, com seu
quadro de funciondrios, as vezes, desprovido de uma ética de servigo. O
Estado leigo vive de pressupostos éticos que ele mesmo é incapaz de pro-
duzir. O Estado “pesado”, “corrupto” e “ineficiente” produziu um certo
mal-estar com as institui¢des e os servigos deste Estado. Os “negécios” da
iniciativa privada pareciam funcionar com mais eficacia.

As estruturas de solidariedade do entdo chamado Estado social, com toda
a precariedade de seu funcionamento, ainda uma esperanga para muitos,
hoje, estdo sendo desmontadas, ou por privatiza¢des que obrigam cada um

» Cf. T. ADORNO, Minima moralia: Reflexdes a partir da vida danificada, 2* ed. Séo
Paulo: Atica, 1993, p. 33 [n. 18].
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a cuidar do seu futuro e de sua “sorte”, ou por redugdes drésticas do
préprio Estado ao “estado minimo”. O pano de fundo das privatiza¢des
dentro do sistema mais amplo do neoliberalismo é o credo na forga auto-
regulativa do mercado e o lucro prometido ao “vencedor”.

A passagem da responsabilidade ptiblica para a iniciativa privada representa
a passagem da solidariedade comunitdria para o mercado privado e
concorrencial. Se o mercado que estimula a iniciativa das pessoas, que é algo
positivo em seu conjunto, é uma instituicdo dos vencedores e dos mais fortes,
como dard prioridade aquele que perdeu a possibilidade de competir, ou por
sorte, ou por incompeténcia ou por esperteza dos outros? A privatizagdo de
servigos essenciais do Estado representa uma dessolidarizacdo publica.

Atréas desta evolugdo estd ndo sé a insensibilidade dos governantes e o
lucro nao socializado dos beneficiados, mas também uma mudanga radical
no padrdo organizacional do trabalho. A mecanizac¢do, na indtstria e no
campo, criou um desemprego estrutural em massa. Cresce, no Brasil, a
area destinada ao agronegdécio, bem mecanizada, que produz a expulsao e
a desigualdade pela intensa produtividade com poucas pessoas. “Ao con-
trario da revolucdo industrial que incorporou macicamente mao-de-obra,
a revolugdo tecnolégica vem eliminando postos de trabalho. [...] Nos anos
60, a média era de 4 trabalhadores para cada autoveiculo produzido. Em
2000, essa média caiu para 1,8 trabalhador por autoveiculo”’®. Necessita-se
de cada vez menos trabalhadores para produzir mais. A revolucdo
tecnoldgica criou uma situagdo estrutural de desemprego com uma dina-
mica irreversivel de diminui¢do do trabalho remunerado. Com esta situa-
¢do, cada vez menos dinheiro entra na “caixa de solidariedade” do Estado.
Por outro lado, o dinheiro estd concentrando-se nas méaos de cada vez
menos pessoas que fogem de sua responsabilidade social.

Vérias propostas de solidariedade estdo sendo discutidas. Vdo desde a
“partilha” do trabalho entre os que tém trés empregos e os que ndo tém
nenhum, de novas formas de tributacdo de lucros (Taxa Tobin), da Refor-
ma Agraria e de uma socioeconomia solidaria”. Atrds de cada uma destas
propostas estdo movimentos sociais e comunidades cientificas que traba-
lham com um horizonte de reformas e/ou rupturas.

2.2. Sociedade em conflito

A “causa” dos pobres, dos outros e dos excluidos coloca a questdo da
solidariedade no centro de uma cadeia de grandes conflitos e lutas pela
redistribuicdo dos bens acumulados e pelo reconhecimento dos outros e
das outras em sua alteridade. Os beneficiados pelas desigualdades — os

16 CEPAT, “Trabalho: a radical mudanga”, in: CNBB/Comisséo Episcopal Pastoral para o
Servico da Caridade, da Justica e da Paz. Mutirdo por um novo Brasil. Temas em debate.
4* Semana Social Brasileira (2004-2006). Brasilia: CNBB, 2004, p. 87-104, aqui p. 92s.

17 Cf. CEPAT, op. cit., p. 99ss.
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latiftindios da terra, do capital, dos meios de comunica¢do — estdo mundi-
almente articulados em parcerias que visam a maximizacao dos lucros. No
mundo globalizado, todos os conflitos pela redistribuicdo dos bens tém
uma dimensdo que ultrapassa a regiao e o pais.

Nas “Diretrizes gerais da acdo evangelizadora da Igreja no Brasil, 2003-
2006”, da CNBB, no item “3, Construir uma sociedade solidaria” encon-
tram-se relevantes dados empiricos que caracterizam os conflitos nos quais
a missdo da solidariedade se vé envolvida'®. Diz o documento:

- A sociedade brasileira é hoje uma das mais desiguais do mundo. Nas
altimas décadas, a renda do 1% mais rico se manteve igual a dos 50%
mais pobres (n. 152)".

- A desigualdade aparece especialmente entre a populagdo branca e a
negra. A renda média por pessoa da populacdo negra é apenas 40% da
renda média da populacdo branca (n. 154).

- Graves sdo: o problema da concentragdo fundiaria; o problema do
desemprego, que aumentou trés vezes de 1989 a 1998; o da Previdéncia
Social; o das politicas ptiblicas “regressivas”, que tiram dos pobres para
distribuir entre os grupos sociais mais abastados. Gravissimo é o au-
mento da violéncia e da criminalidade. A taxa de assassinatos duplicou
entre 1980 e 1996 (n. 155).

Depois, as Diretrizes resumem: “Participar da construgdo de uma socieda-
de justa e solidéria” constitui um dos objetivos da a¢do evangelizadora da
Igreja no Brasil. A amplitude dos desafios a enfrentar impde-nos distinguir
trés linhas de agdo que se completam mutuamente:

- iniciativas e praticas solidarias;
- reivindicacdo de politicas ptblicas;
- participacdo politica e reflexdes prospectivas” (n. 156).

Na atuagdo concreta da solidariedade, na opc¢édo pelos pobres/outros e na
defini¢cdo de prioridades dai decorrentes, mesclam-se, muitas vezes, trés
tipos diferentes de solidariedade: a solidariedade samaritana, a solidariedade
institucional e a solidariedade profética.

A solidariedade samaritana, que pode ser individual ou coletiva, atua mais
na base do sinal e da solucdo imediata. Nem por isso é paternalista. Os
sinais, geralmente, sdo mais abrangentes do que os casuismos caritativos.

18 Diretrizes gerais da a¢do evangelizadora da Igreja no Brasil 2003-2004. Documentos
da CNBB, n. 71, Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p. 93-118.

19 A descrigdo da situacdo social de 1931, descrita por Pio XI, em sua Carta Enciclica
Quadragesimo Anno, parece ser de hoje: “Enquanto as grandes fortunas se acumulam
nas méaos de poucos ricos, para provar a evidéncia que as riquezas, produzidas em tanta
abundéncia neste nosso século de industrialismo, néo estdo bem distribuidas pelas diver-
sas classes da sociedade” (n. 60).
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Os sinais-milagres de Jesus operavam neste nivel. Além de curar uma
pessoa concreta tiveram e ainda hoje, tém um significado que vai muito
além do caso especifico.

A solidariedade institucional é organizada ou pelo préprio Estado ou por movi-
mentos, ONGs, institui¢cdes humanitarias, cujo objetivo gira em torno de uma
causa universal de direitos humanos de todos ou, de um grupo especifico (mu-
Iheres, negros, indigenas, criancas) ou de uma necessidade emergencial (enchen-
tes, seca, tempestades). Esta solidariedade operacional e institucionalmente
estruturada vai sempre além de um ou outro caso individual.

A solidariedade profética denuncia as causas e os causadores das assimetrias
sociais; a0 mesmo tempo, forja um horizonte de sentido e de um outro mundo
possivel. A desolidariza¢do do neoliberalismo globalizado exige uma solidari-
edade profética universal que se rebela ndo s6 contra a condi¢do humana, mas
contra a condicdo histdrica da humanidade. Os cristdos ndo devem ser remen-
dos novos em panos velhos, mas areia na maquina da opressédo histérica.

2.3. No mundo, sem ser do mundo

A organizacdo da solidariedade obriga a entrar no mundo sistémico que
oferece seus padrdes de eficdcia e eficiéncia. Nesta inser¢do, o préprio
servico de solidariedade corre o risco de ser contaminado pelos vicios que
procura sanar. Como operacionalizar as propostas do Reino em contextos
concretos, sem deixé-los cooptar por pressdes locais e individuais de adap-
tagdo ou assimilagdo ao mundo? Se, por um lado, para a organizagdo da
solidariedade ndo vale a normatividade de uma suposta “qualidade total”
por ser concorrencial e eliminatdria, por outro lado, também a solidarieda-
de, quando entra num nivel mais pratico, precisa ser avaliada segundo nor-
mas previamente estabelecidas. Sio pessoas concretas que conduzem os pro-
cessos de solidariedade e que podem confundir a “exceléncia do pobre” com
a “qualidade total” do mercado. O vinculo estreito entre custo e beneficio
obriga, muitas vezes, negligenciar a correspondéncia entre meios e fins.

Existe uma certa dificuldade objetiva de articular gratuidade com finalida-
de. Uns dizem que gratuidade é paternalismo, outros acham que a finali-
dade visa o sucesso e o triunfo do bem sobre o mal. Como navegar entre
paternalismo, prosperidade e triunfo final antecipado? Fins, objetivos, metas,
o olhar para a chegada, muitas vezes, turvam a transparéncia da gratuidade
nas lutas concretas.

Como a missao do Verbo que se encarnou era, ao mesmo tempo, um sinal
de gratuidade e um sinal de finalidade, assim também a missdo da solida-
riedade dirige-se com gratuidade para o bem de grupos sociais
desfavorecidos. Para os pobres, a solidariedade é gratuita. Para os demais,
tem o “preco” de um sacrificio, do despojamento e da kenosis. Também a
gratuidade do amor maior que é a doagdo da vida tem um ponto de
chegada. O amor maior é ético. Sua finalidade e finalizacdo, porém, sdo
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obra da graca, ndo daquela “graca barata” que Lutero e Bonhoeffer denun-
ciaram, mas da graca que resplandece nas chagas do crucificado. Ao
indicativo da graca recebida e da situacdo salvifica, basicamente, decidida,
corresponde sempre o imperativo da colaboragdo com ela e da possibilida-
de de uma vida que, literalmente, perdeu toda graca. Neste entre-caminho
entre indicativo e imperativo salvificos, estd o sentido da missdo. Se todos
fossem salvos, sem mais nem menos (“graga barata”), a missdo ndo teria
sentido. Se tudo dependesse da missdo, a graga seria um mero enfeite e
todas as outras religides seriam caminhos ordindrios de perdicéo.

O “setor social” da Igreja é expressdo do amor de Deus que transborda,
ndo de proselitismo ou de marketing. A finalidade da missdao nao é conse-
guir um lugar no céu para os missiondrios, nem a conversdo de toda a
humanidade a Igreja Catélica. A contagem dos que ainda nédo sdo catdli-
cos, como estimulo para a missdo solidéria, tem algo irritante e “comerci-
al”. Essas finalidades — ganhar o céu para si, forcar a conversdo pelo
marketing bondoso e melhorar a percentagem catélica no mundo - sdo
incompativeis com a gratuidade e relevancia da missdo solidaria.

A finalidade da missdo solidaria, mantida rigorosamente a sua gratuidade,
é a recapitulagdo da humanidade no projeto de Cristo que é o Reino de
Deus. A Igreja é “sacramento”, “sinal” e “instrumento” desta recapitula-
¢do e da “unidade de todo o género humano”?. Como os “sinais de Deus
no tempo” ndo estdo limitados ao espago interno da Igreja Catdlica, assim
também o projeto de Deus é mais amplo que qualquer uma das Igrejas.
Nenhuma delas tem toda a responsabilidade pelo projeto de Deus no
mundo. Somente assim a missao solidaria pode ser assumida sem tendén-
cias depressivas, por causa da insuficiéncia intrinseca de cada projeto
humano, ou autoritérias, por causa da falsa meta de totalidade. A presenca
da Igreja no mundo é caracterizada pela “representagdo simbdlica”, ndo
pela “realizacdo quantitativa”. O sinal é a antecipagdo daquilo que signi-
fica, sem ser a sua realizacao.

A partir do otimismo fundamental do cristianismo que tem sua raiz na
promessa da ressurrei¢do dos mortos e na presenca do Reino no aqui e
agora, toda agdo solidaria parte do pressuposto de que no meio da “vida
danificada” é possivel viver momentos e elementos da vida em sua
integralidade. Na “vida falsa”, ao contrario que Adorno dizia, existe uma
margem, mesmo pequena, para a construgao da “vida correta” e verdadei-
ra®'. O que se pode esperar das lutas pela justica e solidariedade no inte-
rior do proéprio sistema sdo contribui¢des, ndo para um mundo definitiva-
mente justo, mas para um mundo cada vez mais justo. E essa construcgdo
de um mundo cada vez mais justo ou menos injusto tem urgéncia. O
sofrimento do pobre ndo permite perder tempo, “pois o amor de Cristo
nos compele” (2Cor 5,14).

20 Lumen Gentium, 1.
21 Cf. T. ADORNO, op. cit., p. 33 [n. 18].
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3. Horizontes

A solidariedade é como um rito de iniciagdo®. A partir da menoridade e
desigualdade sistémicas, abre portas para a vida adulta com perspectivas
de igualdade. Fazem parte desse rito de iniciagdo momentos de reclusao,
purificagdo e passagem para uma nova realidade. No contexto da solida-
riedade interessa, sobretudo, a saida da reclusdo e a “passagem” para um
mundo adulto, onde a solidariedade extraordinaria se torna responsabili-
dade diaria. Esta passagem pode ser interpretada como ruptura, em fun-
¢do de um sonho e de uma utopia. A solidariedade favorece a ruptura com
a situacdo de manutencdo da desigualdade que ndo é uma situacdo priva-
da, mas publica; portanto, politica. Ao sustentar a utopia dos pobres e dos
outros, a solidariedade é subversiva e perigosa.

3.1. Ruptura e utopia

Se definirmos a situagdo que priva os pobres de pao, teto e futuro como
“situagdo irracional”, entdo a razdo estd com os pobres. No mundo novo,
pelo qual lutam, coincidem razéo e felicidade. Este mundo novo que ques-
tiona privilégios e privilegiados do seu respectivo tempo, e propde ruptu-
ras, é perseguido antes de nascer. Thomas Morus (1478-1535)%, Francis
Bacon (1561-1626), Tommaso Campanella (1568-1639) que eram tedricos
de um mundo novo, foram condenados e perseguidos por causa dos seus
escritos, mesmo antes de iniciar qualquer agdo politica. Mas parece haver
uma correnteza subterrdnea do pensamento utépico que atravessa com
nomes diferentes, perigosamente, os séculos.

Por ser um instrumento da esperanga sem limites, a solidariedade tem um
parentesco profundo com a utopia. A solidariedade rompe com a légica da
acumulacdo e com os calculos de custo-beneficio; rompe com o
“eficientismo” da cultura moderna; rompe com a “cultura dos resultados
e do sucesso” em beneficio do testemunho e da silenciosa proclamagao do
Reino de Deus*. A solidariedade rompe com a racionalidade de troca e
instaura a inteligéncia do amor; recusa-se a parcerias rentdveis e articula
aliangas com pobres e excluidos; rompe com a légica da convengdo do
“culturalmente correto”; opta contra a concorréncia, em favor da gratuidade;
ndo apdia medidas que reforcam a dependéncia e busca saida para inici-
ativas proprias. A solidariedade denuncia a situagdo de acumulacéo. Ela é
praticada nao a partir do supérfluo, mas a partir da pendria. Ela aponta
para a partilha. Na légica da partilha, o pado é para todos. O pdo partilhado
ndo acaba. O encontro no caminho se d4 na partilha da palavra e do pao,

22 Qs ritos de iniciacdo dos povos indigenas introduzem os adolescentes a vida adulta.
Iniciar, do latim initiari, significa, neste contexto, abrir a porta da vida plena.

% T. MORUS, A utopia. Rio de Janeiro: Ediouro, s.d.

% Cf. Relatio Ministri Generalis, op. cit., n. 170.
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do espaco e do tempo, dos dons que se tém e dos bens que a vida propor-
cionou. A missao da solidariedade rompe com a reclusao pré-pentecostal
que pode ser geogréfica e psicoldgica. Ela rompe com a regressdo infantil,
muitas vezes enfeitada como fidelidade a tradi¢do ou obediéncia, rompe
com o medo da liberdade e da alteridade, rompe com o desejo mimético
que corre atrds de modas e mercados.

Mas a solidariedade ndo é s6 ruptura. Ela é também resposta aquela antiga
pergunta: Onde est4 o teu irmdo? A missdo da solidariedade faz-se presen-
te nos lugares da fraternidade perdida e da imagem de Deus desfigurada.
A solidariedade como inculturagdo contextual e libertagdo universal con-
figura-se como “costura”, “caminho”, “ponte” e “partilha” frente a ruptu-
ras soteriolégicas com seu desdobramento social, econdmico, politico, ide-
olégico, psicolégico e religioso. Na forca do péo partilhado esta a possibi-
lidade do caminhar “apaixonado por Deus”, como o profeta Elias, “qua-
renta dias e quarenta noites” (1Rs 19), até a montanha de Deus, o Horeb,
até o Sinai, o Tabor e o Calvario.

3.2. Responsabilidade universal

A partir da fé cristd, o horizonte da solidariedade é universal, incompati-
vel com uma libertacdo provincial ou uma salvac¢do privilegiada para al-
guns. Os cristdos ndo tém o estatuto de uma “classe redentora” ou de um
“povo eleito” para si. A salvagdo crista realiza-se para os outros e através
dos outros que cairam nas maos do ladrdo. A mediacdo da libertacdo/
salvagdo acontece através das vitimas do sistema, ndo através dos puros nas
Igrejas. Sem articulagdo universal com o outro-vitima tampouco hé salva-
cao.

A opgao pelos pobres/outros e as prioridades que emergem desta opgdo
fazem parte da universalidade. A caminhada que se tornou movimento,
com horizonte e responsabilidade universal, protege contra as infiltragoes
sutis do aburguesamento, da burocratiza¢gdo e das paradas no meio do
caminho. N&o existe franquia de solidariedade. As siglas — OFM, Cimi,
CPT, CNBB, MST - ndo garantem nada; ndo garantem o encontro que
transforma identidade, propriedade e sensibilidade. O permanente éxodo — a
saida emancipatéria sem retorno a terra escravizada — e o exilio obrigam,
através da experiéncia do estranho e do contraditério na terra estranha, a
redefinir o préprio, a desconstruir e reconstruir a identidade. A solidariedade
abre as portas para a intervencdo dos outros e dos pobres na geréncia da vida
e da propriedade, na configuracdo do lazer e da fé. Em seu conjunto, os
pobres, os outros e os sofredores desafiam a “formalidade” da fé crista e
forjam a passagem do “livro” (Biblia) e das “férmulas” para a vida.

A solidariedade é auto-implicativa. Ser pessoa humana é sé possivel em
comunidade com outras pessoas, cuja vulnerabilidade forja responsabilidade.
Emmanuel Lévinas constréi uma estreita vinculagio entre sensibilidade, res-
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ponsabilidade e solidariedade: “Sofrer pelo outro é ser responsavel por ele,
suporta-lo, estar em seu lugar, consumir-se por ele. (...) Desde a sensibilidade,
0 sujeito é para o outro: substitui¢do, responsabilidade, expiagdo”®.

A solidariedade transforma os koinonos e companheiros em aliados de uma
causa. Pela universalidade compreendida como articulagao em rede e como
responsabilidade para o bem comum de todos, inclusive das futuras gera-
¢des, 0 “projeto” de cada um e de grupos sociais torna-se “causa” de um
mundo para todos. A “causa” indica que os destinatdrios de solidariedade
(“opgdo pelos pobres”) sao também protagonistas (“opgdo dos pobres”) de
solidariedade.

3.3. Esperancga rebelde

A solidariedade é geradora de esperanga e paz. “A paz é fruto da solida-
riedade”?*, dizia Jodo Paulo II, faz tempo. A esperanca estd na presenca,
quando a hora é de abandono, na compaixdo contra a frieza da razédo
instrumental. Jesus ndo salva gracas a sua onipoténcia, mas gragas a sua
compaixdo, ao seu sofrimento, seu abandono e sua morte. Ao anunciar o
Reino, a presenca missiondria produz sinais de justica e imagens de espe-
ranca. Neste antncio estd seu nucleo anti-sistémico. A missdo da solidari-
edade replanta os sonhos dos povos indigenas e dos pobres crucificados
nas rachaduras do sistema. A experiéncia pascal ilumina a caminhada dos
peregrinos que chegam dos vales de resisténcia e morte. Experiéncia pascal
significa contestagdo da morte do justo. Verdadeira justica é sempre justica
da ressurrei¢cdo. A iluminagdo pascal da caminhada muda a visao dos
peregrinos. Ao mudar a visdo, desestrutura légicas convencionais e trans-
forma a realidade.

A solidariedade é militante e festiva, porque marca presenca na vida dos
pobres. Estd marcada pela alegria de poder participar da construgdo do
mundo novo. A colaboragdo na organizagdo da esperanca dos pobres, ar-
rancando do latifindio e do capital pedaco por pedago dos seus territérios
indevidamente apropriados, da sentido a vida dos cristdos e razdo a sua
esperanga.

Participar da luta significa também participar da luta em func¢do da festa
que € a socializagdo da “divina abundancia”. Na alegria da vida cotidiana
dos pobres esta a forca de sua resisténcia. Nas can¢des, na poesia e na arte,
nas celebragdes, nas conversas em torno da fogueira e nas oragdes, 0s
“vencidos” levantam-se, reconstroem seu passado e seus sonhos; os que
morreram sem voz, os martires conhecidos e desconhecidos, recebem voz

% B. LEVINAS, Humanismo do outro homem. Petropolis: Vozes, 1993, p. 119s.
26 Sollicitudo Rei Socialis, n. 39.
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prépria; tornam-se comunidade dos santos, ancestrais que orientam o fu-
turo e fazem lembrar o passado. Os pobres/outros resistem em suas festas
contra a “inser¢do no mercado” e integram em suas lutas uma solidariedade
memorial. As lutas e as festas dos movimentos sociais sdo instancias criticas
frente a sociedade de consumo privilegiado, de acumulacgdo e de falhas
graves de memoria.

Neste tempo das incertezas, hd uma troca de energias entre missao solida-
ria e entre fé, esperanca e amor. A fé nos é dada por causa dos desacre-
ditados, a esperanca, por causa dos desesperados e o amor por causa dos
desprezados. Nas incertezas e desesperos de cada dia ficaram-nos algumas
certezas: estamos sempre comecando; no luto e na vitdria, a luta continua;
sabemos que podemos ser interrompidos antes do tempo, mas valeu a
pena lutar.

Facamos das pedras, caminho; das perdas, memoria; da dor, oportunida-
des; do medo, arado! A solidariedade sustenta a paixdo pelo impossivel, a
esperanca rebelde na justica da ressurrei¢do e a utopia do Reino que é de
cada dia.
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