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RESUMO: O artigo faz uma analise da presenca das mulheres nas ultimas cenas
da vida, morte e ressurreicao de Jesus, conforme narrado no Evangelho de Marcos.
A partir da pericope 15,40-16,8 objetiva-se contribuir com a reconstrugao da partici-
pagao e da importancia das mulheres no movimento de Jesus e na organizagao de
comunidades cristas no século I, bem como evidenciar tentativas de silenciamento
e invisibilizagdo das mesmas. A pesquisa é bibliografica, deseja-se apresentar uma
metodologia exegética que faz uso conjunto de recursos da narratologia e da ana-
lise do discurso na interface com hermenéuticas feministas. Esta pesquisa resulta
na constatacdo de que as mulheres receberam uma autoridade impar no final do
Evangelho de Marcos e que possivelmente eram parte da lideranca da comunidade
marcana. Teologicamente significativo € perceber que a motivagao, a dedicagao e
a fidelidade na praxis de fé das mulheres baseiam-se na prépria acao de Jesus
Cristo, que para elas significou acolhida, cura, libertagao e reconhecimento.

PALAVRAS-CHAVE: Evangelho de Marcos. Jesus. Historia de Mulheres. Disci-
pulado. Teologia.

ABSTRACT: The article analyzes the presence of women in the last scenes of Je-
sus’ life, death and resurrection, as narrated in the Gospel of Mark. Based on the
pericope 15, 40-16, 8, it aims to reconstruct women’s participation and importance
in the movement of Jesus and in the organization of Christian communities during
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the first century. It also intends to evidence the attempts to silence those women
and make them invisible. The exegetical methodology used in this bibliographi-
cal research incorporates elements of narratology and discourse analysis, together
with feminist hermeneutics. The research shows that, at the end of Mark’s Gospel,
women had been given unique authority and were probably among the leaders of
the Markan community. It is theologically significant to realize that the women’s
motivation, dedication and fidelity in the praxis of faith followed Jesus’ own action,
which meant for them acceptance, healing, liberation and recognition.

KEYWORDS: Gospel of Mark. Jesus. History of Women. Discipleship. Theology.

Introducio

Teologia Feminista propde novo olhar, novas perspectivas e analises
os textos biblicos. Ao perguntar sobre as relagdes de poder, busca
esclarecer limites desses textos com respeito aos ‘retratos” de mulheres e
outros marginalizados, compostos por registros das suas atuagoes sociais
e religiosas, como também denunciar textos e interpretagdes opressoras
e propor novas imagens mais libertadoras oriundas também dos textos
biblicos'. Neste caminho, sdo questionadas as epistemologias, os métodos,
os resultados de pesquisas teologicas e as implementagoes nas formas de
doutrina que foram obtidos ou construidos sobre quadros sociais andro-
céntricos. A Teologia Feminista reivindica a producao de saberes mais
localizados, criativos, corporais e comunitarios que considerem a diversi-
dade da humanidade (SCHUSSLER FIORENZA, 2005).

Este artigo busca colaborar com essa proposta, conjugando métodos de
analise da narrativa e do discurso a Teologia Feminista e aplicando-os a
um trecho do Evangelho de Marcos, qual seja, a pericope de 15,40-16,8.
Assim, procura evidenciar o protagonismo feminino, e a estratégia narrativa
usada para forma-lo e, como consequéncia, a interpretagao androcéntrica
que oculta as mulheres.

Como primeiro Evangelho canonico composto, o retrato que Marcos faz
das mulheres é paradigmatico para o movimento cristao e precisa ser
acessado e reinterpretado, hoje, para motivar, consolar e empoderar mu-
lheres e homens dispostos a ouvir e viver o evangelho libertador de Jesus
Cristo. Em todo o Evangelho, sao diversas cenas em que Jesus interage
com mulheres: a cura da sogra de Simao (Mc 1,28-31), a defini¢ao da co-
munidade como uma familia (3,31-35), a cura da mulher com hemorragia
(5,25-34), a ressurreicao da filha de Jairo (5,35-43), o exorcismo da filha da
mulher sirofenicia (7,24-30), a oferta da viava pobre (12,41-44), a ungao

! Para aprofundar sobre a Teologia Feminista, também em suas diversas vertentes, veja, p.
ex., Schiissler Fiorenza (2009); Schottroff; Schroer; Wacker (2008) e Richter Reimer (2005).
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de Jesus em Betania (14,3-9). No final dessa sequéncia, estao as cenas da
crucificagao, sepultamento e ressurreigao (15,40-16,8; 16,9-11). Além dessas
cenas, figuras femininas aparecem também entre os opositores de Jesus:
Herodias e sua filha tramam a morte de Joao Batista (5,14-29) e a serva
do sumo-sacerdote expoe a presenga de Pedro no julgamento (14,66-72).

Pesquisadoras feministas expuseram algumas percepg¢oes de androcentrismo
presente no Evangelho de Marcos (RICHTER REIMER, 2012; FANDER,
2012; ANDERSON, 2008; PHILIPS, 2001; KINUKAWA, 1994; DEWEY,
1993; MUNRO, 1982). Um dos principais problemas citados é a linguagem
androcéntrica que oculta as mulheres discipulas, tanto pelo uso do verbo
em terceira pessoa do plural como por grupos com plural masculino, € o
caso do grupo misto dos discipulos, que na narrativa marcana nao se res-
tringe aos Doze apostolos. Também parecem ser caracteristicas do quadro
androcéntrico os fatos de nao haver memoria dos nomes da maioria das
personagens femininas e de que parte delas é apresentada em ambientes
privados, sendo algumas subordinadas a figuras masculinas. Além disso, o
texto nao retrata o chamado de mulheres por Jesus e seu comissionamento
para pregacao, cura e exorcismos, o que ele s6 faz com os Doze apostolos.
H4, ainda, um retrato negativo do siléncio das mulheres ao final do Evan-
gelho que tradicionalmente é entendido como uma falha em cumprir a
missao dada a elas pelo anjo. Por fim, faltam figuras femininas em esferas
de poder na sociedade, pois as tinicas representadas, Herodias e sua filha,
sao retratadas negativamente. Soma-se a essas caracteristicas uma histéria
de interpretagao desenvolvida dentro de quadros tedricos androcéntricos
que também tende a diminuir o protagonismo das mulheres nessas cenas,
associando-as apenas a papéis domésticos, de cuidado e submissao.

Por seu turno, as mulheres que, no Evangelho de Marcos, tém encontros
narrados com Jesus nao se inserem nos padroes sociais de comportamento
feminino das sociedades mediterraneas do primeiro século. Ao contrario,
elas sempre os quebram com atitudes corajosas, movidas pela fé e por suas
situagcOes de vida. Percebe-se, nessas cenas, uma representacao positiva das
personagens que interagem com Jesus. Elas possuem uma fé ativa demons-
trada em seguimento, diaconia e entrega de vida e bens; sao ousadas em
enfrentar as convengoes sociais por fidelidade ou em busca de cura e salvagao;
dedicadas, pois acompanham Jesus em todo seu ministério; inteligentes para
rebater argumentos do prdprio Jesus e encontrar saidas para suas condigoes;
resistentes a situagoes de pobreza e exclusao; solidarias no entendimento da
morte do seu mestre e na continuidade da presenca mesmo em momentos
de perseguicao e execucao... Apenas duas sao identificadas a partir da relagao
com homens (a sogra de Simao e a filha de Jairo) e a maioria aparece como
mulheres independentes que estdo em busca da cura para si ou suas filhas
ou dedicam-se a Jesus e ao Reino de Deus. Nota-se também que elas nao
sao alvo de repreensdo por parte de Jesus, mas da sua palavra acolhedora,
que as defende, elogia e admira (SOUZA, 2017).
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As cenas em que aparecem e atuam mulheres também tratam de tema-
ticas teologicas centrais do Evangelho: saude, salvagao, diaconia, vida
comunitdria, pureza ritual, a integracdo étnica com a missao aos gentios,
discipulado, identidade messianica de Jesus (HORSLEY, 2001, p. 204-205;
RICHTER REIMER, 2012). Além disto, sao trechos que marcam pontos de
expansao ou inflexao da narrativa, incentivando a novos tipos de relacio-
namento (SOUZA, 2014).

Diante do exposto, observa-se uma tensao entre a reconhecida positivi-
dade a respeito das mulheres que encontram Jesus e as caracteristicas
androcéntricas desse mesmo texto expostas pelas pesquisadoras femi-
nistas (FANDER, 2012). Um caminho a ser trilhado para solucionar essa
tensdao é a abordagem conjugada de métodos histdricos e literarios. Com
a utilizacdo das analises da narrativa e do discurso sobre as cenas com
mulheres foi possivel identificar um crescimento do papel das mulheres ao
longo do texto que culmina nas cenas finais, abordadas neste artigo, com
afirmacao da autoridade de mulheres caracterizadas como o paradigma
de discipulado (SOUZA, 2017).

Em Mc 15,40, logo apds a morte de Jesus e a confissao do centurido, a
narrativa marcana revela a presenca de muitas mulheres que observavam
ao longe a crucificagdo, enquanto nenhum outro discipulo € citado. Entre
elas, nomeia algumas em especial. Desse grupo de nomeadas, duas teste-
munham o sepultamento de Jesus e trés delas vao ao sepulcro no domingo
e encontram o anjo que lhes anuncia a ressurreicao de Jesus.

O contetido do versiculo 15,40 obriga a uma releitura de todo o Evangelho
incluindo as mulheres entre os seguidores de Jesus, uma “leitura de tras
para a frente” (RICHTER REIMER, 2012, p. 203; SCHOTTROFF, 1995).
Até Mc 15,40, quem lé o Evangelho de Marcos poderia ter a impressao
que nao havia mulheres entre os seguidores mais proximos de Jesus ou
que elas estavam presentes apenas nas multidoes que o seguiam, e isso
justificaria sua presenca nos encontros esporadicos de curas narrados até
ali. Isso ocorre porque nao ha mulheres mencionadas claramente entre
os que acompanhavam Jesus. Essa interpretacio é comum, no entanto,
desconsidera que as mulheres curadas podem ter se integrado ao movi-
mento (RICHTER REIMER, 2011, p. 61-65) e que a comunidade definida
por Jesus, em Mc 3,33-35, inclui mulheres.

Do ponto de vista da narrativa, o que acontece nos versiculos 15,40-41 é
um reconhecimento da presenca e da fung¢ao das mulheres no movimento
de Jesus. Para fazer isso, o narrador usa também trés palavras e duas re-
feréncias de tempo-espago: “quando ele [Jesus] estava na Galileia”, “[elas]
o seguiam e o serviam” e “[elas] tinham subido com ele até Jerusalém”.
No Evangelho de Marcos, por duas vezes, Jesus usa o servigo/diaconia
como modelo a ser imitado por seus discipulos: “se alguém quiser ser o

primeiro, seja o ultimo de todos e o servo [didcono(a)] de todos” (Mc 9,35);
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“aquele que dentre v&s quiser ser grande, serda vosso servidor [didcono(a)];
e aquele que quiser ser o primeiro dentre vos, seja servo [didcono(a)] de
todos. Pois o Filho do Homem nao veio para ser servido, mas para servir
[...]” Mc 10,43-45).

Em relagdao ao seguimento trata-se de algo mais do que o acompanhar
fisico e tem relacdo com a decisao pelo discipulado. O termo é usado
quando os primeiros discipulos sao chamados, em Mc 1,18.20, e também
em Mc 3,7; 6,1, relacionando-se com a multidao e os discipulos. Em Mc
8,34 e 10,28-30, Jesus relaciona o seguimento a aceitacdo da perseguicao
(cruz) e a integragao na comunidade familiar. Seguir e servir fazem-se a
esséncia do discipulado (RICHTER REIMER, 2012, p. 199-205; RICHTER
REIMER; SOUZA, 2012).

Assumimos que sao quatro mulheres nomeadas nesse momento, embora
isso ndo seja um consenso entre comentaristas®. Sao: Maria Madalena,
Maria de Tiago o menor, Maria a mae de José, e Salomé. Porém, mais
importante que isso € o fato que Maria Madalena destaca-se, pois € a tinica
que aparece nas trés cenas. Colocamos abaixo uma traducao instrumental
dos textos em que essas mulheres aparecem.

1540 E também estavam mulheres observando de longe, entre as quais também
Maria a Madalena, Maria de Tiago o Menor, a mae de José e Salomé, *' as
quais, quando ele estava na Galileia, o seguiam e o serviam, e muitas outras
que tinham subido com ele a Jerusalém. »* E Maria a Madalena e Maria, a
de José, estavam observando onde ele fora posto. ! E, transcorrido o sabado,
Maria a Madalena e Maria, a de Tiago, e Salomé compraram aromas a fim de
ir ungi-lo? E, muito cedo, no primeiro dia depois do sabado, tendo nascido o

2 Nos trés momentos distintos — crucificagao (15,40), deposicao do corpo (15,47) e timulo
vazio (16,1) — o texto faz diferentes mengdes de referéncias as mulheres, o que possibilita
entender a mencao em 15,40 como quatro ou trés mulheres. Entre as autoras que sustentam
o numero de quatro mulheres temos: Richter Reimer (2012, p. 203); Schottroff (1995, p. 49 e
50); Schiissler Fiorenza (1992, p. 365). Para elas, o fato de Mc 16,1 arrolar Maria Madalena,
Maria a de Tiago e Salomé ¢ argumento significativo para aceitar que 15,40 menciona quatro
mulheres, sendo que uma delas é identificada por meio de José, o que nado ocorre em 16,1.
Por qual motivo esta ndo se encontra aqui ndo se podera saber, visto nao haver indicio
textual. J4 para a Maria mae de José, ha suporte textual por meio de sua mengao junto a
Maria Madalena, em 15,47 e por meio da critica textual de 15,40, visto que as maitusculas
B e 044 transmitem a versao “Maria a de Tiago o Menor e a mae de José”. Gnilka (2005,
p. 380-382) argumenta a partir de comentario de Pesch, informando que o mesmo também
reconhece quatro mulheres, em 15,40, com o qual ele, porém, ndo concorda por causa da
‘harmonizac¢ao’ com 15,47 e 16,1. Nesse sentido, Soares, Correia Jr. e Oliva entendem tratar-se
de trés mulheres, que seriam fieis testemunhas e discipulas de Jesus, que nao o abandonam,
como fizeram Pedro, Tiago e Jodo. Observamos que nenhum exegeta explica a mengao di-
ferenciada das Marias de Tiago e de José (Joset), o que pode convidar a préximos estudos.
Com respeito ao paralelo entre os discipulos e discipulas, pensando narrativamente, o grupo
de quatro mulheres aqui pode ser paralelo ao grupo inicial dos quatro chamados por Jesus,
Simao, André, Tiago e Joao em Mc 1,16-20, a primeira vez que discipulos sao nomeados.
Esse argumento ¢ aprofundado na analise da caracterizacao.
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sol, vém ao sepulcro,® e diziam umas as outras: “Quem removerd para nods a
pedra da porta do sepulcro?”*E, ao olhar para cima, observaram que a pedra
tinha sido removida, pois era muito grande.” E, no sepulcro, viram um jovem
sentado a direita, vestido de uma tinica branca, e ficaram espantadas.® Ele,
porém, disse-lhes: “Nao vos espanteis. Buscais Jesus, o Nazareno, o crucificado,
foi levantado, nao estd aqui. Vede o lugar onde o colocaram.” Mas ide dizer
aos discipulos dele e a Pedro que Ele vos precede a Galileia. L4 o vereis, como
Ele vos disse.”® E, saindo, fugiram do sepulcro, pois tinham tremor e espanto.
E nada disseram a ninguém, pois temiam.

Adentramos, a seguir, na apresentagao e andlise do Evangelho de Marcos,
especificamente na pericope em questao, utilizando de recursos exegéticos,
hermenéuticos e narratoldgicos.

1 Narrativa, estilo e trama

O narrador’ do Evangelho de Marcos é uma terceira pessoa onisciente,
conhece elementos futuros da historia, pensamentos e sentimentos dos
personagens, e onipresente, que acompanha a trama em todos os lugares
(RHOADS; DEWEY; MICHIE, 1999, p. 40; MALBON, 2008, p. 33-34). Essas
caracteristicas permanecem também na pericope em questdo. O narrador
conduz o ponto de vista da historia, colocando, aqui, discipulas em des-
taque e com caracterizagao positiva.

Também permanece, em 15,40-16,8, outra caracteristica geral de Marcos:
a inclusao de detalhes que podem diminuir o passo da narrativa, quais
sejam, o discipulado exemplar, o medo das mulheres, a preocupacao
com a pedra do sepulcro. O narrador faz um jogo entre as lacunas de
informacao e os detalhes. Estes conduzem a interpretacao, enquanto as
lacunas facilitam a adesao das pessoas que tiveram acesso a tradigoes
diversas do cristianismo.

* Usando o termo “o narrador” nao significa que se trate de um homem. A atribuicdo da
narra¢ao da histéria a uma terceira pessoa de género indefinido em culturas de caracteris-
tica androcéntrica implica na identificagdo com uma figura masculina. Também é papel da
Teologia Feminista questionar essa atribuicao ao narrador e entender as suas consequéncias,
entre elas podemos citar a ocultagao da participacao de mulheres na composigao do texto.
Porém seguiremos adotando o termo, pois é o padrao nos estudos sobre a critica da narra-
tiva. Maiores detalhes, ver Souza (2017). Convém ainda deixar claro os papeis de narrador
e autor, dentro da metodologia narrativa. Quando uma histéria € narrada, trata-se de uma
comunica¢do que envolve: 1) o autor real — a pessoa ou grupo responsavel pela criagao da
mensagem e da forma como ela sera transmitida; 2) um autor implicito — aquele que pode
ser reconstruido a partir do texto e é aquele que o autor real criou para ser identificado
como tal; 3) o narrador — que é a voz que conta realmente a histéria, podendo ser um per-
sonagem, se identificar como autor ou ser uma terceira pessoa; 4) um leitor implicito — que
¢é aquele destinatario que o autor real tem em mente quando cria sua narrativa; 5) o leitor
real — que é quem realmente recebe a historia narrada (POWELL, 2009, p. 59-64; MALBON,
2008, p. 32-34).
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Apesar dos detalhes, o estilo da cena é bem dinamico e sintético. Para essa
dinamicidade colabora o fato de que, em toda a pericope, o narrador concede
a voz* apenas duas vezes. A primeira vez € para as mulheres, numa frase que
nao se sabe quem teria feito a elocucao, para expressar a apreensao de todas
com respeito ao tamanho da pedra que fechava o sepulcro. A segunda € para
o jovem de branco, dentro do sepulcro, que comunica a ressurreicao e envia
as mulheres para reativar a comunidade dos discipulos (SOUZA, 2017, p. 334).

A trama da pericope 15,40-16,8 organiza-se na estrutura a seguir:

® As mulheres observaram de longe a crucificacao (v.40,41)
O Pedido de José de Arimateia pelo corpo e sepultamento (v.43-46)
® As mulheres observaram o sepultamento (v.47)

® As mulheres compram aromas para ungir o corpo de Jesus — verso
de transi¢ao (v.1) — marca o final da narrativa da paixao’

® As mulheres vao até o sepulcro, no domingo, assim que possivel (v.2-
4): A preocupagao com a remogao da pedra reafirma que estao sos e
a pedra removida da um incremento de tensao (v.4)

o0 As mulheres adentram o sepulcro, encontram o jovem com a
tinica branca e se assustam (v.5)

m O jovem as acolhe (v.6a)
® Diz que buscam a Jesus de Nazaré, o crucificado (v.6b)
o Foi erguido: antincio da ressurrei¢ao (v.6c)

® Convida a verificar o espago vazio como sinal da
ressurreicao (v.6d)

m O jovem envia as mulheres para reunir os discipulos e ir
ao encontro de Jesus na Galileia (v.7)

o As mulheres fogem com tremor e espanto (v.8a)

® As mulheres nao comunicam a ninguém pois temiam (v.8b) (SOUZA,
2017, p. 337-338)

As duas primeiras cenas encaminham para a terceira. Flas apresentam e
confirmam as novas personagens que observam os acontecimentos. Nao é,
porém, uma simples apresentacao, pois 0 momento em que ela ocorre se
configura no dpice dramatico de todo o Evangelho: Jesus, herdi da historia®,
acabara de morrer executado, estava aparentemente so, até que aparecem
as mulheres em cena, mostrando que ele nao fora abandonado.

* Conceder a voz significa que o narrador d4 vez ao discurso direto, em que os personagens
tém fala.

> A narrativa da paixao fica contida entre duas mencgdes de unc¢ao por mulheres, esta e a
de Mc 14,3-9.

¢ Na narrativa, a fungao do herdi é atribuida ao personagem positivado que age sob o ponto
de vista entendido como bom. Acerca de uso e definicio de “herdi’ para Jesus, no contexto
histdrico-politico do séc. I, ver Guerra (2014).
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Observa-se que as cenas sdao conectadas pela presenca das mulheres, no-
meadas em listas que se repetem. Segundo Berger (1998, p. 206-207, 330),
a fungao dessa forma literaria era registrar testemunhas, apontar grupos e
demarcar o ambiente cristdao ao conectar os nomes nas listas com as origens
cristas como uma forma de mostrar que as pessoas mencionadas tinham
autoridade. As duas primeiras listas sao parte de relato de testemunhas.

Da estrutura, pode-se notar que o centro do arranjo concéntrico na ter-
ceira cena € o anuncio da ressurrei¢ao. A ressurreicao nao é narrada, mas
pressuposta e comunicada por um jovem as mulheres. O encontro das
mulheres com o jovem € uma angelofania ou um relato de visao (RICHTER
REIMER, 2012, p. 207-209; GNILKA, 2005, p. 395-398; MARCUS, 1999;
BERGER, 1998, p. 255-257).

Nessa pequena pericope nota-se certa diversidade de formas literarias
concatenadas: listas, relatos de testemunha, angelofania/visao. E uma ca-
racteristica que mostra a polissemia’ e heteroglossia® presentes no texto,
que se mostra dialogico com as diversas tradi¢des que recebe. Assim,
quando se trabalha a criacao da narrativa, pelo processo de triplice mimese
(RICOEUR, 1994), essas caracteristicas mostram a utilizacao das memorias.
Elas foram refiguradas pela experiéncia da equipe redacional na construgao
de uma narrativa que trouxe novos dados sobre a paixao e a ressurrei¢ao
de Jesus com relagao ao que estava disponivel em escritos anteriores, como
os escritos paulinos (1Co 15,3-8). Esses dados incluiram as discipulas em
papéis especiais e uma nova simbologia: a do sepulcro vazio.

2 Gestdo de tempo e espaco

A gestao da temporalidade e da localizacdo espacial da narrativa esta
conectada ao conceito de cronotopo’ de Bakhtin, pois a forma como as
cenas e os objetivos de uma narrativa sdo organizados depende da cosmo-
visao do grupo social que a origina. Tratando-se do Evangelho de Marcos,
apresenta-se uma cosmovisao escatologica, sendo que a histdria se passa

7O sentido de um discurso se forma no didlogo com outros, os significados desses outros
discursos reverberam na enunciagao, transmissao e recepgao que compoe tal didlogo, de forma
que muitas vozes sao intrinsecas a formagao de um discurso pela apreensao responsiva que
acabam por expressa-las. A esse processo, Bakhtin chama de polifonia (BAKHTIN, 2003).

® A heteroglossia se constitui do uso de diversas formas de linguagem, sejam elas estratifi-
cagOes internas da lingua nacional, em dialetos ou jargdes de circulos sociais, ou ainda em
linguagens que sirvam a propositos sociopoliticos. A heteroglossia se expressa nos discursos
autorais, do narrador, dos personagens e no uso de formas literarias (BAKHTIN, 1981).

9 O cronotopo é a forma como a conexao espago-tempo é apresentada pela narrativa. E um
conceito significante para a representacao da humanidade e a conexao entre o mundo real
e o mundo representado na narrativa (BAKHTIN, 1981).
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num tempo que nao € o tempo das origens e nem do fim, mas se relaciona
claramente com este ultimo, pois narra o tempo da intervencao divina que
da inicio ao fim, no caso o aparecimento de Jesus. A histdria se apresenta
como o inicio do Evangelho de Jesus, o ungido (ou o messias), o Filho de
Deus (Mc 1,1). As cenas que tratamos constituem o final dessa historia,
que tem diversos objetivos, entre eles mostrar quem é Jesus e motivar as
acoes e as relagoes das pessoas no ‘hoje’ da narrativa e das que possam
se encontrar no futuro, no caminho para o tempo final.

Nos versiculos 15,40-41, o narrador faz uma analepse'’ ao mencionar aquele
grupo de mulheres e termina com uma paralipse'’. O momento da morte
de Jesus é o tempo ideal de revelar o discipulado das mulheres ao longo
de todo o seu ministério. Essa volta ao passado conduz o leitor e a leitora
a visualizar aquelas mulheres ao longo da narrativa. Com isso, mostra uma
espécie de paradigma de discipulado. No momento que falta o heroi da
narrativa, pessoas menosprezadas na sociedade ocupam o lugar de agao
e da fidelidade ao projeto de Jesus, incentivando leitores(as) a tomar a
mesma atitude através de um efeito catarse. Jesus ndao mais aparece, é
apenas mencionado e permanece a esperanca do encontro futuro.

As cenas em que as mulheres acompanham a crucificacao e o sepultamento
e compram o0s aromas se passam logo antes do sabado. Isso também traz
a memoria pontos importantes do ministério de Jesus, que aconteceram no
sabado (Mc 1,21; 2,23; 3,2; 6,2). Contudo, o sdbado desta parte da narrativa
¢ de siléncio; ndo se conta o que acontece. O nascer do sol no primeiro dia
da semana marca o inicio de um novo ciclo com a ressurreicao de Jesus,
uma manifestagao do sagrado através da angelofania/visao e a expectativa
do encontro entre o mestre e o grupo de discipulos e discipulas na Galileia.

Quanto ao cenario espacial macrogeografico, observa-se que as cenas se
passam em Jerusalém e seus arredores. Porém, em dois momentos, o
conjunto de cenas rememora a Galileia: ao apresentar as mulheres logo
apos a morte de Jesus e quando as mulheres sao enviadas aos discipulos
com a novidade da ressureigao. Ambos os lugares apresentam conotagoes
teoldgicas que sao desenvolvidas ao longo da narrativa (RICHTER REI-
MER, 2012). Jerusalém configura-se em lugar do enfrentamento com os
poderes dominantes e a Galileia é entendida como o lugar da expansao do
Reino de Deus. Como espacgo e tempo sao conectados, ao citar a Galileia,

!0 Trata-se de retorno ao passado narrativo (MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 112-114).
I Retenc¢do ou ocultacdo de um elemento constitutivo como uma informagdo ou de um
personagem até o momento adequado (MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 111, 157).

120 efeito de catarse € a identificacdo da comunidade receptora com a situagao narrada. Sao
emogOes geradas pela narrativa que unem cogni¢ao, imaginagao e sentimento, ao mesmo
tempo que levam a compreensao da narrativa. Esse efeito é figurado pelo autor durante a

mimese II, tendo em vista os receptores implicados, na inten¢do de direcionar a mimese III
(RICOEUR, 1994, 1997).
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o leitor(a) é conduzido(a) a acessar novamente o tempo do ministério de
Jesus, recordando suas palavras e agoes.

Os cendrios mais proximos também tém sua importancia simbdlica na nar-
rativa. As mulheres observaram a crucificagao no Goélgota, que era o lugar
da morte, e no momento do sepultamento, o timulo concretiza a auséncia
causada pela morte de Jesus e o fim do seu ministério. Mas, no primeiro
dia da semana, esse lugar deixa de concretizar o fim para simbolizar o
NOvo comego com a ressurrei¢ao e uma nova abertura para o discipulado.

3 Caracterizacdao das mulheres

Mc 15,40-41 revela que havia um grupo de mulheres que acompanhava
a crucificacdo e nomeia algumas dentre elas. Estas mulheres assumem
o protagonismo na ultima cena do Evangelho. Nao sao caracterizadas
individualmente, apenas por seus nomes e pela repeticao deles, ja que as
falas e agoes sao do grupo. Elas sao caracterizadas como discipulas por
seu seguimento, servico e por aceitarem as consequéncias do seguimento,
permanecendo ao lado do mestre no final. Por isso, queremos chamar a
atencao para alguns aspectos da presenca dessas mulheres na narrativa.

O primeiro € a fidelidade desse grupo a Jesus e ao seu projeto. Elas nao
s6 o acompanharam durante seu ministério em atitudes de servico até
Jerusalém, como arriscaram as vidas ao continuarem com ele, observan-
do a crucificagao e o sepultamento e visitando o sepulcro, uma vez que
podiam ser condenadas a igual pena que ele sofrera. A distancia que elas
assumem do local da execugao se explica pelas restrigoes impostas pelas
leis romana e judaica sobre as lamentagoes e homenagens aos condenados
(SCHOTTROFF, 1995, p. 45-48; RICHTER REIMER, 2012, p. 199-202). A
presenca em grupo das mulheres nas trés situagoes indica que, depois
da fuga dos discipulos, elas superaram o medo e se rearticularam para
permanecer fiéis ao seguimento de Jesus em comunidade, ou na comu-
nhao de mulheres.

Um enfoque feminista que contribui com essa ideia da fidelidade é o da
corporeidade. As mulheres discipulas observaram Jesus na cruz, o sepul-
tamento de seu corpo e foram ungi-lo. Elas foram criativas e resilientes
ao encarar a tragédia da morte do seu lider por meio da intencao de lhe
prestar outro servico/homenagem com a uncao. As atividades e gestua-
lidades delas estao em relacdo com o corpo de Jesus. Foi a convivéncia
diaria e cotidiana com Jesus, incluindo o cuidado expresso por ele atraveés
de toques nos corpos doentes de mulheres e sua inclusao na comunidade
igualitaria, que moldou o discipulado dessas mulheres, impulsionando o
cuidado pessoal com a pessoa integral.
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Outro aspecto a se notar € a importancia do registro e a repeticao dos
nomes das mulheres. Em Marcos, quase todas as personagens, femininas
e masculinas, que aparecem uma Unica vez nao tem memoria de nome, o
que soma a maior parte dos personagens. As tinicas mulheres a receberem
nomes sao Maria, a mae de Jesus, Herodias e as quatro mulheres dessas
cenas. O registro do nome implica que aquelas mulheres foram importantes
para a tradicao crista, assumindo papéis de lideranga.

Com a mengao das mulheres e dos nomes de algumas forma-se, entao,
um paralelo entre as discipulas e os discipulos. Os doze discipulos/apos-
tolos sao um grupo nomeado dentro de um grupo maior de discipulos e
discipulas. A narrativa recorre a Pedro, Tiago, Jodao e André, os primeiros
discipulos nomeados, algumas vezes. Da mesma forma, no pequeno trecho
das cenas finais, temos quatro seguidoras nomeadas em meio a um grupo
maior de discipulas, que é acessado algumas vezes pela narrativa: Maria
Madalena, Maria de Tiago o Menor, [Maria] a mae de José e Salomé. Assim,
como trés discipulos, Pedro, Tiago e Joado, estao nas cenas da vivificagao
da filha de Jairo (Mc 5,37-43) e da transfiguragao (Mc 9,2), momento sem
que se mostra a messianidade de Jesus, trés discipulas estao no sepulcro
vazio na cena da angelofania (16,1), o que também coloca trés mulheres
em paralelo a esses trés discipulos.

Ainda sobre o paralelo com relagao aos demais discipulos, cabe abordar
a consequéncia da paralipse das mulheres na historia. Mesmo que a co-
munidade receptora passe a entender a presenca delas desde o inicio da
narrativa, elas acabam por ter uma caracterizacao separada. Os discipulos
sao colocados de forma vacilante, sdo inicialmente fiéis, mas nao compre-
endem a profundidade do ministério de Jesus e isso os leva a fuga e ao
abandono. Ja as mulheres aparecem convergindo ao ideal de discipulado,
pela fidelidade no seguimento e pelo servico. A ocultacdo proposital das
discipulas faz-se entdao uma estratégia narrativa que acaba por destacar
essas mulheres no momento mais crucial da historia.

Para avancar ainda na caracterizagao, € preciso colocar em foco que no
mundo da historia, essas mulheres sao as unicas testemunhas, dentre os
discipulos, de eventos cruciais para a historia de Jesus e para a fé crista: a
morte de Jesus na cruz e o timulo vazio que sinaliza a ressurreicao. Isso ¢
a conferéncia de uma autoridade sem paralelos, pois faz com que sejam as
Unicas capazes de ensinar a respeito desses acontecimentos. O que precisa
ser entendido diante de toda a construcao do Evangelho de Marcos a res-
peito das mulheres no seguimento de Jesus. A cada participacao as mulheres
ganham direito a pertenca comunitdria, fala, inclusdo, discussao teologica,
reconhecimento de ag¢des. Ao final, mulheres, reconhecidas como discipulas,
tornam-se as testemunhas enviadas por um jovem caracterizado como anjo.
E uma arquitetura discursivo-narrativa em que se constréi as possibilidades
de atuagao das mulheres no cristianismo nascente (SOUZA, 2017).
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Diante dessa caracterizagao, temos que olhar com mais cuidado para a
fala do anjo, em Mc 16,7, no que diz respeito as mulheres. Sem duvida,
ela é um comissionamento de entrega da novidade da ressurrei¢ao, o que
torna as mulheres ‘apdstolas dos apostolos’”. Além disso, a fala do anjo
também € a conferéncia de uma responsabilidade: reorganizar a comuni-
dade para reencontrar a Jesus, a fim de que o movimento de Jesus tenha
continuidade. A fala € inclusiva a respeito das mulheres em relagao ao
encontro futuro com Jesus na Galileia para retomar a proclamacao do
evangelho. O uso da segunda pessoa por trés vezes na frase e a conexao
com Mc 16,6 as colocam no grupo que tem a promessa de reencontrar
Jesus (SCHOTTROFF, 1995, p. 70-72).

O ultimo aspecto a considerar aqui € o temor e o siléncio das mulheres.
Eles sao normalmente entendidos pelo viés negativo do nao cumprimento
da missao dada pelo anjo. Considerando o fato de as mulheres serem re-
tratadas como corajosas nas trés cenas, € preciso reinterpretar a nogao do
descumprimento da missao. Elas foram corajosas para enfrentar o perigo
de morte, por lamentar um condenado e invadir um sepulcro, mas também
sofrem estarrecidas de um temor. Por essa condicao, é necessario colocar
a interpretacao negativa em suspeita.

Para isso, ¢ fundamental perceber o jogo narrativo entre o mundo da
histéria e o mundo vivencial da comunidade que o recebe. No mundo
da historia, as mulheres eram as tnicas que sabiam da mensagem da
ressurreicao e do encontro na Galileia. Era desejo da equipe redacional
que a comunidade receptora se visse como a concretizagao da expansao
do Reino de Deus a partir desse inicio do Evangelho de Jesus narrado na
histéria marcana e ao mesmo tempo se sentisse motivada a agir em prol
desse projeto. Portanto, se a audiéncia recebeu aquela parte da historia do
evangelho de Jesus, é porque as trés discipulas entregaram a mensagem
ao grupo de discipulos que seguia a Jesus. Sendo assim, o motivo do final
aberto nao seria tanto fazer um retrato negativo do grupo de mulheres,
mas fazer uma transferéncia de papéis, estimulando a audiéncia ao enga-
jamento no trabalho missionario.

Esse temor que, momentaneamente, paralisa as mulheres pode ser entendido
como a reagao ao poder de Deus que encontraram no sepulcro, que as tirou
do equilibrio (DEWEY, 1993, p. 506; KINUKAWA, 1994, p. 110). O temor
ainda pode ser entendido como um reflexo da situagao da comunidade

13O titulo apostola apostolorum foi concedido especificamente a Maria Madalena por Hipolito
de Roma (séc. III) e mantido na Igreja Ocidental até o séc. VI; lenta mas continuadamente a
representacao de Maria Madalena foi sendo modificada por meio da exegese medieval, que
comegou a ‘pintar” essa personagem como prostituta e pecadora arrependida por meio do
trabalho do arcebispo Ambrdsio (séc. IV) e do papa Gregorio Magno (séc. VI). Sobre Maria
Madalena, ver o fasciculo MARIA de Magdala: Apdstola dos Apostolos. Revista do Instituto
Humanitas Unisinos, n. 489, ano 15, out.2016.
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receptora frente as atrocidades cometidas por representantes imperiais
(SCHOTTROFFE, 1995, p. 70) e indicar simultaneamente para o reverente
reconhecimento da grandeza que ali ocorreu em forma de hierofania:

[...] elas “ficaram estarrecidas”, tomadas de reverente temor [...] como o foi
pelos trés apdstolos na transfiguragao [...]: € o mistério “tremendo e fascinante”
que se revelou e veio acompanhado de uma mensagem que transformard a
vida destas mulheres e de todo o grupo de discipulos[as]” (RICHTER REIMER,
2012, p. 208).

No todo, relevante é que o texto leva a compreensao que, mesmo com difi-
culdades e fragilidades, discipulas e discipulos continuam sendo aceitos(as)
e transformados(as) no movimento de Jesus, e o final aberto entrega ao
publico que ouve e lé a tarefa de assumir o discipulado.

Consideracoes finais

A escolha por utilizar a paralipse, fazendo um desvelamento tardio, porém
esclarecedor e com destaque da presenca e atuagao das mulheres, junta-
mente com a caracterizagao de discipulas exemplares e a presenca apenas
das mulheres em momentos que justificariam a concessao de autoridade
impar a elas, sugere que a comunidade marcana possuia mulheres ocupando
papéis de lideranga. Juntamente com isso, elas necessitavam de legitimacao
diante do surgimento de discursos patriarcais em outros grupos cristaos, ou
até mesmo dentro da(s) propria(s) comunidade(s) marcana(s). Lembremos,
por exemplo, das ordens e dos interditos no codigo de deveres domésticos
patriarcal que é fixado em Cl 3,18-41 e que evolui posteriormente em Ef
5,22-6,9; 1Pd 2,13-3,7; 1Tm 2,8-15; 6,1-2 (SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p.
360; RICHTER REIMER, 2012, p. 189). O Evangelho de Marcos se forma
como uma narrativa carregada de discursos ideoldgicos, mas em seu
final apresenta uma forma de defesa da posigao das mulheres em sua
comunidade. Isso o caracteriza como dialdgico, pois é resposta a outros
discursos vigentes ao seu tempo.

Teologicamente relevante € termos percebido que a presenga, a parti-
cipacao e a funcao das mulheres no movimento de Jesus, conforme o
Evangelho de Marcos, tem como for¢a motriz a prépria acao de Jesus
Cristo, o Filho de Deus, que as acolheu, curou, ensinou, ouviu, libertou,
amou e respeitou. O servigo/diaconia que ele lhes prestou tornou-se nelas
e por meio delas servigo/diaconia para pessoas que necessitam de socorro
e misericordia nesse mundo marcado por miséria, sofrimento e falta de
perspectivas. A acolhida e o reconhecimento que elas dele receberam

4 A este respeito, ver Souza (2017) com vastas bibliografia e demonstragoes.
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tornou-se nelas e por meio delas corpo a servigo do Reino de Deus no
mundo. A libertagao-salvacao que ele com elas partilhou tornou-se nelas
e por meio delas esperanga das coisas que ja se vé e pelas quais vale a
pena viver, morrer e ressuscitar. Constituir vida comunitaria e eclesial &,
a exemplo das mulheres do Evangelho de Marcos, colocar-se continua-
mente no seguimento de Jesus, na diaconia e no discipulado de pessoas
igualadas pela fé e pelo amor.

Novos olhares, percepcoes e andlises tedlogicas e hermenéuticas feministas
foram aqui expressos e compartilhados. Memorias antigas e experiéncias
proprias foram acessadas e tornaram-se relevante parte epistemologica
na (re)construcao de histérias de mulheres que nos precederam na fé,
na luta, na corajosa esperanca de que é possivel fazer a diferenca por
mais temerosas que sejam as situagoes e as condi¢oes de nossa existéncia
individual e coletiva. Nao resignar, mesmo temendo; participar, mesmo
sofrendo discriminagado; transformar a vida em momentos que sejam sig-
nificativos para esta e as proximas geragoes — estes sdo elementos centrais
que perpassam o ensino e a praxis de Jesus e das mulheres no Evangelho
de Marcos e podem se tornar significativas para nos, hoje.
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