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RESUMO: O texto apresenta os resultados da pesquisa sobre o principio pluralista,
no tocante as andlises sobre pluralismo antropoldgico, especificamente sobre a
visdo do ser humano quando real¢adas as suas multiplas relagdes com a natureza
e com o cosmo. Metodologicamente, foram efetuadas duas abordagens teoricas no
campo da ecoteologia latino-americana. A primeira a partir de andlises teoldgicas de
Leonardo Boff, especialmente as no¢des de pan-en-teismo e pericorese. A segunda
abordagem tedrica € feita a partir de conceito de relacionalidade, apresentado pela
tedloga Ivone Gebara. Além dele, hd o destaque para a epistemologia ecofemini-
sta por ser inclusiva e holistica, especialmente a suposicao de que a experiéncia
mais profunda que o humano compartilha é de interdependéncia reciproca entre
todos os elementos do cosmo. Ambas as abordagens cooperam com a elucidagao
do principio pluralista.

PALAVRAS-CHAVE: Principio pluralista. Teologia Ecofeminista. Espiritualidade
ecologica. Relacionalidade. Pericorese.

ABSTRACT: The text presents the results of research on the pluralist principle,
regarding the analyses of anthropological pluralism, specifically about the vision
of the human being when its multiple relations with nature and the cosmos are
emphasized. Methodologically, two theoretical approaches were carried out in the
field of Latin American ecotheology. The first is based on the theological analysis
of Leonardo Boff, especially the notions of pan-en-theism and perichoresis. The
second theoretical approach is based on the concept of relationality, presented by
the theologian Ivone Gebara. In addition, the eco-feminist epistemology is high-
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lighted due to its inclusive and holistic character, especially the assumption that the
deepest experience that the human being shares is of reciprocal interdependence
among all the elements of the cosmos. Both approaches assist in the elucidation
of the pluralist principle.

KEYWORDS: Pluralist principle. Eco-feminist theology. Ecological spirituality.
Relationality. Perichoresis.

Introducdo

Na pesquisa que realizamos recorremos a duas abordagens tedricas que
consideramos serem bases importantes para a elucidagao do principio
pluralista. Este principio é um instrumento hermenéutico de mediagao
teoldgica e analitica da realidade sociocultural e religiosa que procura dar
visibilidade a experiéncias, grupos e posicionamentos que sao gerados
nos entre-lugares, bordas e fronteiras das culturas e das esferas de insti-
tucionalidades (RIBEIRO, 2017). Para as analises feitas aqui destacamos
o pluralismo antropoldgico fruto da concepgao do ser humano nas suas
multiplas relagoes com a natureza e o cosmo.

A primeira abordagem tedrica feita na pesquisa foi a partir da reflexao
teologica de Leonardo Boff. A visao desse destacado autor tem sido
referéncia para os circulos teoldgicos que buscam formas de espirituali-
dade valorizadoras da vida em sua integralidade, sensivel aos cuidados
com a terra, com os pobres e com todo o ecossistema, aberta aos mistérios
insondaveis do universo e atenta aos desafios sociais e politicos que a
realidade de hoje apresenta.

Em seguida, a abordagem teologica ecofeminista de Ivone Gebara. A autora
busca novos perfis epistemoldgicos tendo em vista a critica as caracteris-
ticas antropocéntricas, androcéntricas e patriarcais da cultura ocidental
assimiladas pela teologia e que produzem efeitos excludentes, sobretudo
para mulheres e diversos grupos subalternos. A ecoteologia feminista
busca nao ser humano-centrada e valoriza as dimensdes do cotidiano,
que € sempre revelador de realidades multiplas, e da corporeidade, que
também € produtora de experiéncias diversificadas. Além disso, a visao
antropoldgica da autora destaca a relacionalidade como expressao do
humano em suas relagoes interpessoais e coletivas e nas relacoes amplas
e plurais dele com a natureza e cosmo.

A tematica tem ganhado destaque em varios ambientes. Nos circulos
eclesiais e nos espacos das fronteiras das igrejas com a sociedade, espe-
cialmente com os movimentos sociais e ecologicos, um dos destaques foi
a publicacdo e a circulacdo da Enciclica Laudato Si’, do Papa Francisco.
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1 Bases do principio pluralista

O principio pluralista possibilita divergéncias e convergéncias novas, outros
pontos de vistas, perspectivas criticas e autocriticas para didlogo, empo-
deramento de grupos e de visdes subalternas e formas de alteridade e de
inclusao, considerados e explicitados os diferenciais de poder presentes na
sociedade. O principio pluralista, formulado a partir de logicas ecuménicas
e de alteridade, possibilita melhor compreensao da diversidade do quadro
religioso e, também, das acdes humanas. Nao se trata de uma indicacgao
ética ou “catequética”. Com ele, as andlises tornam-se mais consistentes,
uma vez que possibilitam melhor identificacdo do “outro”, especialmente
as pessoas e grupos que sao invisibilizados dentro da visao socioldgica que
Boaventura de Souza Santos (2010) chamou de “sociologia das auséncias”. A
sensibilidade com as distintas expressoes culturais ou religiosas, majoritarias
ou minoritdrias, fronteiricas ou ndo, contribui para uma “sociologia das
emergeéncias” de novos rostos, variados perfis religiosos, multiplicidades
de olhares, perspectivas e formas plurais de atuacao. O principio pluralista
segue a concepgao de entre-lugar, como trabalho fronteirico da cultura,
conforme nos indica Homi Bhabha em sua obra O local da cultura (2001),
que requer um encontro com “0 novo” que nao seja mera reproducao
ou continuidade de passado e presente. O “local da cultura” (para usar
o sugestivo titulo da obra) é fundamental no processo de se estabelecer
mediagOes socioanaliticas para as interpretagoes teoldgicas e, também, para
as andlises cientificas da religido em geral. O conceito entre-lugar estd
relacionado a visdao e ao modo como grupos subalternos se posicionam
frente ao poder e como realizam estratégias de empoderamento. Tais po-
sicionamentos geram entre-lugares em que aparecem com maior nitidez
questdes de ambito comunitario, social e politico. A posi¢ao de fronteira
permite maior visibilidade das estruturas de poder e de saber, o que pode
ajudar na apreensao das subjetividades de povos subalternos.

Tal visdao esta associada a perspectiva dos estudos culturais, que em solo
latino-americano ganhou, a partir dos estudos, sobretudo do peruano Anibal
Quijano e dos argentinos Enrique Dusssel e Walter Mignollo, um novo
conteudo critico. Trata-se da perspectiva ou giro decolonial. Estas expres-
soes, que se distinguem do “pds-colonial” ou do “descolonial”, possuem
um sentido estratégico que revela interpelagoes politicas e epistemologicas
de reconstrucao de culturas, instituicOes e relagOes sociais. Tais interpe-
lagOes criticas sao marcadas por certo carater propositivo e pratico e por
agoes concretas no ambito cultural e politico. O “decolonial” indica uma
desobediéncia epistemoldgica sem a qual “ndo sera possivel o desencade-
amento epistémico e, portanto, permaneceremos no dominio da oposicao
interna aos conceitos modernos e eurocentrados, enraizados nas categorias
de conceitos gregos e latinos e nas experiéncias e subjetividades formadas
dessas bases” (MIGNOLO, 2008, p. 288). A tarefa decolonial consiste em
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construir a vida a partir de outras categorias de pensamento que estao para
além dos pensamentos ocidentais dominadores. Trata-se de uma postura e
atitudes permanentes de transgressao e de intervengao no campo politico e
cultural, na incidéncia das culturas subalternalizadas e invisibilizadas, nas
quais se pode identificar, visibilizar e incentivar lugares de exterioridade e
de construgdes criticas alternativas e plurais. “O paradigma decolonial luta
por fomentar a divulgagao de outra interpretacao que poe em evidéncia
uma visao silenciada dos acontecimentos” e, ao mesmo tempo, revela “os
limites de uma ideologia imperial que se apresenta como a verdadeira e
unica interpretacao” (MIGNOLO, 2007, p. 457).

O principio pluralista, portanto, arquitetado sob a nocao de entre-lugares da
cultura e estabelecido também sob outras duas grandezas — alteridade e
ecumenicidade — pode reforcar as experiéncias religiosas e culturais que
se constituem como aprofundamento dos processos de humanizacao, da
democracia, da cidadania, e da capacidade contra-hegemonica na defesa
de direitos humanos e da terra. O mesmo € possivel afirmar em relagao a
necessidade de tais experiéncias serem vistas e analisadas considerando-
-se as relagOes assimétricas de poder presentes na sociedade e as formas
de colonialidade. Em ambos os casos, alteridade e visao ecuménica sao
chaves significativas de interpretagao do quadro de pluralismo religioso.

A logica de um principio pluralista esta presente em diferentes autores e
autoras, mas, a expressao principio pluralista tem um carater inédito. E fato
que a nomenclatura, especialmente por sua sonoridade e constitui¢cao, nos
remete a ideia do pluralismo de principio, como nos indicaram Claude
Geffré (2004), Jaques Dupuis (1999) e outros autores. Para eles, além do
pluralismo religioso de fato, como uma das marcas da realidade social, o
pluralismo de principio seria uma plataforma teologica que reconhece e
valoriza a realidade do pluralismo religioso como vontade e automanifes-
tacdo divinas, para que a ultimacidade se revele por meio da diversidade
de culturas e religides. O principio pluralista contempla tal perspectiva ecu-
meénica, valorativa do didlogo e das aproximacgoes inter-religiosas, mas é
mais amplo, uma vez que também se constitui em instrumento de avalia¢ao
da realidade social e cultural, sobretudo para melhor compreensao das
diferencas, religiosas ou nao, que se forjam nos entre-lugares das culturas.
Nesta analise, buscamos os pontos de identificagao deste principio com as
questdes de uma espiritualidade ecoldgica e integral.

2 Uma espiritualidade ecoteoldgica: o legado de Leonardo

Boff

Um ponto de destaque das bases do principio pluralista sao as marcas de
uma espiritualidade ecoteoldgica. Esta visao também tem sido realgada
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com propriedade pela teologia feminista, como sera visto posteriormente.
Desejamos, neste momento, vislumbrar, a partir da voz teoldgica de Leo-
nardo Boff, uma espiritualidade que por ser ecologica defende os pobres
e aprende com eles, que por ser integral valoriza a vida cotidiana e é
sensivel ao cuidado com a terra e a natureza, percebendo nelas o lugar
de salvagao da mesma forma que olhamos para o ser humano. Trata-se de
uma espiritualidade plural, ou, mais precisamente, espiritualidades plurais,
fomentadas por uma perspectiva antropologica relacional e pluralista.

2.1 O humano: limites e possibilidades

A critica teoldgica crista pela autenticidade do Evangelho tem feito a
pergunta se a mensagem crista tem alcancado a profundeza da vida
humana ou tem se reduzido a formas de entretenimento, de escape, de
comercializagao? A perda de sentido da existéncia hoje em nossa cultura
tem consequéncias visiveis. Poderiamos indicar: (a) um esvaziamento da
profundidade do ser, especialmente fruto do consumismo, do hedonismo,
da religiosidade facil e massificada, (b) o predominio da dominacao e do
preconceito contra os pobres, o racismo na sociedade e nas igrejas, as re-
lagoes injustas entre homem e mulher, etc., (c) a manipulacao despersona-
lizadora do ser humano e o fortalecimento dos processos de massificagao,
(d) o triunfo do calculo frio dos dados sobre a graciosa consideragao da
pessoa e o barateamento do Evangelho, uma vez que a esfera religiosa,
antes orientadora da atividade humana, tem sido privatizada e deixada
somente no campo individual.

Além disso, na diversidade de explicagdes sobre o ser humano a partir de
formulagoes filosdficas gregas (como as visdes denominadas dicotomia, tri-
cotomia e similares) ele é exposto a uma divisao que nao corresponde aos
propositos do criador em relagdo a sua criagao. O ser humano é completo,
holistico, e ndo pode ser dividido em partes. Ele terd que ser compreendido
em suas mais diversas manifestacoes que traduzem uma individualidade
que, por sua vez, deve refletir a comunhao transcendente do criador com
sua criacao. De forma similar, Deus nao pode ser visto como aquele que
abandona a sua criagao e que oferece espetaculos teofanicos na historia. Ele
precisa ser compreendido como participante do eterno recriar. Tal perspectiva
desafia as diferentes praticas eclesiais e politicas. O ser humano, ainda que
visto como co-participante, € parte da criacdo e participa em Deus que a
tudo envolve. A criagao, em certo sentido, completa a existéncia divina, o
que torna o ser humano participante com Deus de todo o seu ser.

No entanto, contraditoriamente, o ser humano, mediado por estruturas
econOmicas e politicas, tem se colocado em postura agressiva e destrutiva.

Nossa agressao sistematica a todos os sistemas de vida é tao profunda que
inauguramos, segundo notaveis cientistas, uma nova era geoldgica: o antropoce-
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no. O ser humano (antropos) se fez hostil a vida, o meteoro rasante de outrora
que pode danificar profundamente a bases fisicas, quimicas e ecoldgicas que
sustentam a vida sobre a Terra, incluindo a espécie humana. Ele mostrou que
além de homicida e etnocida pode se transformar em ecocida, biocida e geocida
(BOFF, 2015, p. 8).

Para se estabelecer uma critica teoldgica a esta perspectiva € necessaria uma
base antropoldgica de natureza pluralista. A multiplicidade do humano se
intensifica com a diversidade das culturas, com as diferentes formas de
compreensao do bioldgico e as suas multiplas relagdes com dimensodes da
subjetividade, dos sentimentos e dos sentidos, e, sobretudo com a relagao
com as dimensodes cdsmicas.

Dessa forma, a humanidade ¢ vista no Génesis como uma expressao da Terra.
Fomos criados de maneira a termos uma conexao especial com o planeta, somos
formados pelos eu proprio corpo como se féossemos filhos da Terra. Somos a
Terra na qual o sopro se tornou imanente. Somos a Terra feita numa maneira
de consciéncia. Nao estamos acima ou sobre ela, mas somos parte dela. Assim
sendo, somos chamados a viver um relacionamento profundo e consciente
com a Terra e com o processo criativo. Resgatamos nossa humanidade quando
resgatamos nossa “terracidade”, quando reconhecemos que somos parte da
grande comunidade da Terra (BOFF & HATHAWAY, 2012, p. 434).

O humano ¢ mais bem compreendido, ndao somente nas dimensdes da
historia e da vida social, mas em sua complexa e diversificada relagao
com a terra e com 0 cOsSMo.

2.2 Deus esta em tudo e em todos

Boff também contribui significativamente com uma visao teologica pluralista
na medida em que pensa a fé trinitaria a partir do dinamismo da vida e
da interagao pericorética de todos os elementos da vida humana e cdsmica.
Deus ¢ trinitario e “em si, relacional”. Assim, se enfatiza a comunhao e
a participacdo no cosmo a partir da relagio amorosa que Deus mesmo
criativamente estabelece. Tal perspectiva, sobretudo a visao pan-en-teista,
foi indicada pelo autor em varias de suas obras, mas especialmente em A
Trindade, a Sociedade e a Libertacio (1986) e A Santissima Trindade é a Melhor
Comunidade (1988).

Em geral, as reflexdes biblico-teoldgicas mais consistentes refutam a ideia do
panteismo. Da mesma forma, também se refuta a ideia do sobrenaturalismo,
a nocao de que Deus nao esta presente em nada, nem no mundo, nem na
histéria, nem em nds, e por isso os seres humanos e a natureza podem ser
objeto de violéncia e de destruicao, porque afinal de contas Deus nado esta
ali, sao objetos manipulaveis. A visao biblica do pan-en-teismo, ao contrario,
mostra que a criagao toda deve ser valorizada, porque se o ser humano nao
¢ dignificado, se a natureza ¢ destruida, se o ser humano é violentado, es-
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tamos fazendo isso com Deus, porque Deus esta presente ali. A ecoteologia
de Boff se baseia nesta visao pericorética e pan-en-teista.

O discurso ecoldgico se estrutura ao redor da teia de relagdes, interdependéncia
e inclusOes que sustentam e perfazem nosso universo. Junto com a unidade (um
s6 cosmos, um sO Planeta Terra, uma sé espécie humana etc) vigora também
a diversidade (conglomerados galacticos, sistemas solares, biodiversidade, e
multiplicidade de ragas, culturas e individuos). Essa coexisténcia de unidade
e diversidade nos abre um espaco para situarmos a compreensao trinitaria e
comunional da divindade (BOFF, 2015, p. 320).

Deus é/estd em todas as criaturas. Tal perspectiva possui profundas im-
plicagdes pratico-pastorais. Todas devedoras do principio pluralista. Esta
concepgao requer, especialmente, uma revisao das concepg¢des missiondrias.
Geralmente, considerado o senso comum dos grupos religiosos, se pensa
que Deus esta “em nos” e nunca no grupo a ser evangelizado. Afirmar
que Deus é tudo em todos, eliminaria a tarefa evangelizadora da Igreja?
Por certo nao, mas que modifica radicalmente a visdo missiondria, isso
sim é um fato. Estaria Deus presente nas culturas consideradas (por certos
setores das igrejas e da sociedade ocidental) inferiores, como no mundo
africano e asiatico, por exemplo? A resposta afirmativa requer bases sélidas
para convencimento e superacao dos locais comuns da vivéncia religiosa
e a visdo pan-en-teista, em func¢ao de sua intui¢do pluralista, representa
uma concepgao teoldgica privilegiada para o debate.

2.3 A espiritualidade diz respeito ao todo

A proposta teologica de Leonardo Boff dirige-se ndao a um ou outro aspecto
especifico da vida, mas a necessidade de se reinventar a maneira de viver
no mundo. Trata-se de uma convocacao a toda a humanidade, inclusas
as diversas experiéncias religiosas e seculares, para um despertamento
espiritual em favor da justica e da sobrevivéncia humana, face a crise que
a atual ameaga de ecocidio provoca.

Em O Tao da Libertacdo: explorando a ecologia da transformacdo, escrito pelo
tedlogo em conjunto com Mark Hathaway (2012), vemos a intima relacao
entre cosmologia e espiritualidade. A cosmologia nos remete as questoes
da origem, da evolucao, do destino e do propdsito do humano e do
universo. Assim, nos perguntamos sobre o lugar do humano no grande
esquema da vida, incluindo o “relacionamento com a Fonte de tudo ou
Deus”. A espiritualidade é a maneira concreta de incorporagao da cosmo-
logia na vida humana. Como descobrir o caminho e o significado pessoal
ou comunitdrio da vida dentro de uma perspectiva de evolugao césmica?

Tal perspectiva de espiritualidade nao se restringe a religidao, embora pos-
sua com ela uma intima relagao. Nesse sentido, torna-se relevante, para
“uma ecologia da transformacao”, buscar um caminho que dirija a vida,
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nao para a destrui¢do, mas para uma participagao ativa na preservagao
da integridade da criacao e da evolugao da vida.

A visdao que separa corpo e espirito é reducionista e dualista, o que faz
perder assim a possibilidade de se explorar toda a riqueza e a complexidade
da vida. Ela até pode valorizar, por intermédio de atitudes introspectivas de
interiorizacao, de siléncio e de reclusdao, uma postura de relativizacao dos
ativismos humanos. No entanto, por nao ser efetuada de forma holistica,
pode se transformar em um modo de viver certos momentos da vida na
busca de paz e de tranquilidade, necessarias por suposto, mas nao serao
uma “forma de ser”, como se espera de uma espiritualidade holistica.

O ser humano é um todo, com dimensoes, embora distintas, inteiramente
entrelacadas. Ele também, é complexo, na medida em que tais dimensoes
sao dinamicas e interagem entre elas visando uma coeréncia. Estas, a saber,
sao: a exterioridade, a interioridade e a profundeza.

A exterioridade do ser humano esta relacionada a sua corporeidade. Trata-se
da expressao que se constitui a partir de uma variada gama de relagoes
dinamicas e interativas. Tais relacoes sao as estabelecidas com o cosmo,
com a natureza, com a historia e a sociedade, com os outros seres huma-
nos, com os elementos e as energias que revitalizam a vida como o ar, a
agua, o fogo, a terra, incidindo na alimentacao, nas vestimentas e em uma
longa e variada lista de experiéncias e necessidades humanas. Tais relagoes
geram diversos sentimentos, inteligéncias, amores, rea¢des variadas. O cor-
po vive, portanto, ndo obstante revelar a exterioridade humana, em uma
complexidade de relagdes interconectadas, que também se interiorizam.

A dimensao da interioridade estd ligada ao universo psiquico e mental.
Trata-se de um universo igualmente complexo, marcado por impulsos,
desejos, paixdes, imagens e arquétipos ancestrais. A mente humana, que
descreve a interioridade, € a totalidade do ser humano e nao apenas uma
parte que ele possui, pois ela reflete dentro dele e captura todas as res-
sonancias e interacoes do mundo exterior que lhe atingem e penetram. E
os desejos sao as estruturas mais basicas da psique humana que regem a
vida e direcionam o ser humano para a conquista. Ao seguir o desejo, que
¢ ilimitado, o ser humano quer alcangar tudo e o todo. A totalidade do Ser
€ o seu alvo. No entanto, a finitude humana nao possibilita essa totalidade
e sofremos a tentagao de identificar as manifestacoes do todo, ou seja, de
Deus, com o proprio Ser Deus; é confundir o Absoluto com o relativo, o
ilimitado com o finito. Dai a necessidade de guiarmos nossos desejos, nao
somente para a satisfacao pessoal e objetiva, frequentemente geradora de
frustragao e violéncia, mas para o que nao pode ser negociavel ou transfe-
rivel nas jornadas da vida humana, o Infinito, a Fonte da realidade, Deus.

O ser humano também possui uma dimensao de profundidade. Esta é a sua
possibilidade de superagao das contingéncias, de ir além das limita¢oes
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historicas, das aparéncias e superficialidades, das sensibilidades, percep-
¢des e compreensdes humanas limitadas. E a capacidade de percepcio
dos eventos e realidades para além delas mesmas. Trata-se de encontrar
o fundamento e a profundidade delas, descobrir a que elas nos remetem,
o que sinalizam, indicam e simbolizam para nds. As media¢does materiais,
historicas e emocionais de cada situacao vivenciada evocam lembrancgas,
imagens, simbolos e imagindrios que nutrem a interioridade humana. Sao
sinas visiveis de algo muito maior e mais amplo. Esse movimento promo-
ve um estado de consciéncia pelo qual podemos perceber o todo e como
redimensionamos a existencialidade e nos integramos a ele. “Perceber a
profundidade do mundo e de todas as coisas bem como a nossa propria
constitui aquilo que chamamos de espirito. Este nao é parte do ser humano,
mas aquele momento de consciéncia pelo qual vivenciamos o significado
e o valor das coisas” (BOFF & HATHAWAY, 2012, p. 426).

Portanto, a espiritualidade se expressa em aspectos praticos e concretos
da vida social e politica, e estao destacados ai os processos de defesa da
vida, da justica social e econdmica, dos direitos humanos e da terra, da
cidadania e da dignidade dos pobres, o dominio da logica do egoismo
tanto em esferas macro e sistémicas como no cotidiano e na vida pessoal.
A espiritualidade gera espago de consciéncia social, alteridade e coexis-
tencialidade, e cordialidade, humanizagao e integracao cosmica. Ela é o
empoderamento da vida, ndao somente humana, mas em todas as suas mais
diversas formas de manifestacao. Nas palavras dos autores:

Assim, a espiritualidade é um modo de ser, uma atitude fundamental a ser
vivida a todo o momento e em todas as circunstancias. Seja na arrumacao
da casa, seja trabalhando numa fabrica, dirigindo o carro, conversando com
0s amigos, experimentando um momento intimo com nossos entes amados;
as pessoas que criam espagos para o profundo e para o espiritual se tornam
centradas, serenas, e cheias de paz. Elas irradiam vitalidade e entusiasmo por-
que tém Deus dentro de si. Esse Deus é amor, o qual, nas palavras de Dante,
move 0s céus, as estrelas e nossos proprios coragoes. (BOFF & HATHAWAY,
2012, p. 428)

Tal perspectiva espiritual revela-se imprescindivel para o futuro da huma-
nidade e da terra. Trata-se de uma abertura a sensibilidade com os outros
e a cooperagao e respeito a vida humana e a natureza, perceber o mundo
natural, material e humano como fontes vivas de energia e de responder
ao chamado a comunhao entre eles, em espiritualidade comunitaria e
ecoldgica, vital para a sobrevivéncia da biosfera.

Pensando em termos religiosos mais globais, se espera que cada tradigao
espiritual procure no interior e nos fundamentos delas mesmas os discerni-
mentos que possam leva-las ao reverenciamento da vida, ao direcionamento
de uma ética de compartilhamento e cuidado da vida em suas dimensoes
humana e cosmica, ao despertar para a visao de que o sagrado estd presente
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na historia e no cosmo. “Se fizermos assim, teremos acesso a uma fonte
de inspiracao duradoura e profunda, a qual pode servir para o estouro de
uma revolugao espiritual a qual pode realmente salvar a Terra e enriquecer
a qualidade da vida humana” (BOFF & HATHAWAY, 2012, p. 462).

Nesta dire¢ao, Leonardo Boff, do ponto de vista pratico, indica a neces-
sidade de um novo sentido de interdependéncia global e de responsabi-
lidade universal:

Devemos desenvolver e aplicar com imaginac¢ao a visdao de um novo modo de
vida sustentdvel em nivel local, nacional, regional e global. Nossa diversidade
cultural é uma heranga preciosa e diferentes culturas encontrarao suas proprias
e distintas formas de realizar essa visdao. Devemos aprofundar e expandir o
didlogo global gerado pela Carta de Terra, porque temos muito que aprender
da continuada busca de verdade e de sabedoria.

A vida muitas vezes envolve tensdes entre valores importantes. Isto pode
significar escolhas dificeis. Porém, necessitamos encontrar caminhos para har-
monizar a diversidade com a unidade, o exercicio da liberdade com o bem
comum, objetivos de curto prazo com metas de longo prazo. Todo individuo,
familia, organizagao e comunidade tém um papel vital a desempenhar. As artes,
as ciéncias, as religides, as institui¢oes educativas, os meios de comunicagao,
as empresas, as organizagdes nao governamentais e os governos sao todos

chamados a oferecer uma lideranca criativa (BOFF, 2015, p. 459).

Nesta reflexao sobre pluralismo antropologico enfatizamos a contribuicao
teoldgica de Leonardo Boff. Ela esta baseada na visao, imprescindivel para
o futuro da humanidade, de uma espiritualidade que seja valorizadora
da vida, sensivel ao cuidado com a natureza e com os pobres, que diga
respeito ao todo, aberta aos mistérios do universo e atenta aos principais
desafios sociais e politicos que hoje se apresentam ao mundo. O que foi
sinalizado revela uma abertura a sensibilidade com os outros e a coope-
ragao e respeito a vida humana e a natureza. Com isso, pode se perceber
o mundo natural, material e humano como fontes vivas de energia e
caminhar em direcdo a resposta ao chamado a comunhao entre eles. A
contribui¢ao da fé crista a ecoespiritualidade, como visto, é fundamental
para as dimensdes de integracdao pessoal, comunitdria e ecologica, assim
como ¢€ vital para a sobrevivéncia da biosfera. Tal concepcao coopera com
a formulacdo do principio pluralista.

3 A teologia ecofeminista: uma contribuicdo de Ivone
Gebara

Para elucidar o principio pluralista temos procurado compreender e recorrer
ao pensamento teoldgico feminista, sobretudo o latino-americano. Como
temos tratado do pluralismo antropoldgico, a teologia ecofeminista, por
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nao ser humano-centrada e por valorizar as dimensoes do cotidiano, que
¢ sempre revelador de realidades multiplas, da corporeidade, e das am-
plas e plurais relagdes do humano com a dimensao ecologica e cosmica,
torna-se fundamental em nossa perspectiva.

3.1 Ecofeminismo e relacionalidade

Ecofeminismo, obviamente, articula questoes, temas e situagoes relacionadas
as mulheres e a natureza. O desafio desta perspectiva é captar como ambas
estiveram sob o dominio patriarcal masculino. Como se sabe, a separacgao
entre a natureza e o espirito cientifico se tornou uma chave interpretativa
da civilizagao ocidental, com enfoque especial na concep¢ao de que a logica
cientifica seria uma especialidade masculina, o que justificaria a dominagao
em relacdao as mulheres, assim como também aos povos nao ocidentais ou
nao ocidentalizados e grupos subalternos em geral.

Ivone Gebara procura evidenciar seu esforco tedrico em desconstruir ima-
gens e sistemas para propor algo de inovador e diferente, a saber, uma
nova epistemologia feminista a partir das experiéncias de comunidades
pobres. A autora promove uma desconstru¢do e uma reconstru¢ao dos
simbolos cristdos em meio a opressao e a violéncia, sobretudo visdes an-
drocéntricas e patriarcais, mas também em meio a vitalidade dos pobres
que conseguem sobreviver e até mesmo, viver com alegria e festividade,
mesmo em meio a dor e sofrimento. A teologia ecofeminista, entre os seus
muitos desafios, visa questionar as universalidades teologicas, em geral
falsas ou ideoldgicas, e, também, estabelecer bases tedricas que facilitem
conexOes praticas entre os seres humanos e o cosmo. Nas palavras da autora:

Minha adesdao ao ecofeminismo se originou na observa¢ao da vida das mu-
lheres pobres do Nordeste e na convivéncia em um bairro de periferia. Uma
literatura especializada me ajudou a alargar meus conhecimentos e a afinar
minha analise. Entretanto, foi na convivéncia que percebi a conexao entre a
escravidao econdmica e social das mulheres e a escravidao da terra nas maos
de poucos latifundiarios (GEBARA, 1997, p. 15).

A perspectiva ecofeminista, articulagdo intima entre uma linha feminista de
pensar a vida e uma linha ecoldgica, nos abre nao sé para uma possibilidade
real de igualdade entre mulheres e homens, de diferentes culturas, mas para
um relacionamento diferente entre nds, com a Terra e com todo o Cosmo

(GEBARA, 1994, p. 69).

A perspectiva ecofeminista real¢a a dimensao coletiva presente da reali-
dade de vida de cada pessoa, que nao consiste em sua mera autonomia,
mas, fundamentalmente, em sua relacionalidade. Esta nao ¢ apenas an-
tropologica, mas também cosmica, uma vez que € baseada no fato de
que todos nos somos parte do mesmo mistério da vida. Com a expressao
relacionalidade, Ivone Gebara se refere as forgas vitais que determinam a
mutua conexao humana e a dos humanos com a terra. A relacionalidade
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¢ uma condicao fundamentalmente humana e cdsmica, age como uma
forca que nos une a terra, como uma realidade que nos impulsiona para
agoes éticas e experiéncias religiosas auténticas. A relacionalidade esta em
um nivel mais profundo do que a consciéncia humana. Ela pode revelar
dimensoes teologicas de destaque na fé crista, como a ressurreicao dos
corpos, por exemplo.

Nesta mesma linha poderiamos falar de ressurreicao a partir da ecologia e
reconhecer que 0s processos vitais sao, nao apenas interdependentes entre si,
mas interdependentes de nossa humanidade. Falar de ressurreigao dos corpos
implica, nesse sentido, em falar da ressurreicao do corpo da terra. Em outros
termos, significa acolher que os processos de morte e de vida tocam o conjunto
do que chamamos vida. Fazemos dela uma tradig¢ao vital, isto é, que tem a
ver com todas as vidas. Ndo somos o que somos sem a dgua, sem o ar, sem a
complexidade dos mares e das florestas. Nao somos sem a Terra. Nosso corpo
¢ também o corpo da Terra que morre e ressuscita a cada instante até que o
derradeiro fim aconteca (GEBARA, 2017, p. 107).

Outro aspecto importante € que a teologia ecofeminista questiona a liga-
¢ao mecanica entre a racionalidade e liberdade, comum no contexto da
reflexao filosdfica. A consciéncia racional nao conduz automaticamente a
liberdade. Da mesma forma, estdao os limites da Teologia da Libertacao,
uma vez que tal perspectiva teologica realca, pelo menos na sua primeira
geracao, a consciéncia como uma ferramenta para a mudanga social. De
acordo com Gebara, essa perspectiva teologica se centrou demasiadamente
nas capacidades individuais e racionais das pessoas e por isso se tornou
acessivel apenas aos grupos que poderiam se apropriar dessa forma de
racionalidade. Assim, ela subestimou a complexidade dos seres humanos
e seus diversos relacionamentos e, também, a gama de subjetividades que
estd em torno deles: “Somos mais complexos do que a nossa consciéncia,
mais imprevisivel do que nossos planos, menos confiaveis do que nossas
decisOes e mais fortemente influenciado por nossos medos e preguica do
que nos percebemos” (GEBARA, 2005, p. 87).

A relacionalidade e a interdependéncia entre as pessoas e entre elas e a
terra devem ser reconhecidas como varidveis importantes no surgimento
de agoes éticas. Ivone Gebara considera que, por intermédio das formas de
aprendizado experiencial em torno da interdependéncia humana e cosmica,
¢ possivel redescobrir a relacionalidade de toda a vida, o que fortalece as
atitudes éticas de respeito para com as outras pessoas, grupos e o gran-
de corpo do cosmo. Este conjunto de experiéncias pode representar um
impulso para mudangas sociais qualitativas, come¢ando com a formacgao
de novas formas de vida comunitdria, marcadas por felicidade e justica.

A opressao sofrida pelas mulheres, mas, também, pelo conjunto dos grupos
subalternos, nao pode ser combatida somente mediante analises e agoes
politicas imediatas. Ha necessidade de uma mudanga mais profunda na
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forma do pensar cultural, simbdlico e psicologico. Ivone Gebara defende
uma antropologia nova, na qual a separagao entre corpo, espirito e razao
¢ superada em funcao de uma imagem integral do ser humano. Esta
visdo antropoldgica requer outra epistemologia, na qual as experiéncias
cotidianas concretas estejam presentes no ponto de partida da reflexao
social, filosdfica, politica e teologica. Estas, como ja referido, abrem pos-
sibilidades, sobretudo nos entre-lugares das culturas, de uma variedade e
diversidade de visdes de mundo, de praticas, de costumes e de conceitos,
todos em permanente mutacao. Este conjunto de diferencas e de comple-
xidade favorece a elucidacao do principio pluralista. Ao mesmo tempo, se
tais experiéncias cotidianas forem vistas sob o principio pluralista, poderao
ser mais bem compreendidas e analisadas. Esta ¢ a dialética que estamos
advogando em nossas reflexdes.

3.2 A necessidade de uma nova epistemologia

A reflexao de Ivone Gebara desafia a visao do mundo patriarcal e dualista
do cristianismo. Em linhas gerais, a autora procura desmistificar as visoes
hierdrquicas, antropocéntricas e androcéntricas da epistemologia patriarcal.
A justificativa é que “por causa de sua percep¢ao um tanto diferente dos
seres humanos e sua relacao com a terra e com todo o cosmos, a perspectiva
ecofeminista propde uma epistemologia um pouco diferente” (GEBARA,
2005, p. 48). Esta forma alternativa de conhecimento ¢ interdependente,
integradora do espirito e do corpo, contextual, holistica, afetiva e inclu-
siva. Para a autora, conhecer nao ¢ simplesmente um exercicio racional
e cognitivo, mas uma experiéncia profundamente personificada, e, neste
sentido, o corpo da mulher é um fator crucial de conhecimento. O conhe-
cimento é um processo que nao segue necessariamente um padrao linear
e retilineo, mas esta aberto as complexidades, subjetividades e surpresas
que a realidade da vida possui.

De acordo com Gebara, a epistemologia ocidental dominante € patriarcal
e exclui grandes grupos de pessoas como resultado do carater andro-
céntrico, universalista e hierdrquico que possui. Ela se baseia em geral
na experiéncia de “homens brancos e ocidentais’ e se apresenta como
“conhecimento universal”. Ela é hierdrquica porque d4 maior importancia
ao conhecimento intelectual do que a outras formas de conhecimento que
estao articulados com experiéncias, narrativas e subjetividades. Nas cién-
cias sociais, por exemplo, é comum uma aten¢ao desproporcionada nas
analises pelos homens que “fizeram a historia”. A teologia, mesmo aquela
que metodologicamente partiu da realidade social, manteve um carater
patriarcal, hierdrquico e universalista, porque ndo se tomou a distancia
suficiente desta epistemologia tradicional.

Ivone Gebara nos indica que interdependéncia e relacionalidade nao sao
dimensoes exclusivas dos seres humanos, mas se estendem a Terra e ao
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proprio cosmo. Um reconhecimento auténtico e profundo de nossa inter-
dependéncia poderia transformar nossa consciéncia e nossos processos
educacionais e politicos. A pratica de competitismo daria lugar a um es-
pirito de colaboragao. Ao invés da conquista dos povos ou dos espacos, a
comunhao de todas as coisas, pessoas, grupos e culturas. O egocentrismo e
individualismo dariam lugar para o respeito e o cuidado do corpo maior,
o planeta todo. Tal visao de interdependéncia possui uma sacralidade que
exige transformacoes radicais nas formas de fazer negdcios, na economia
de mercado e nas relagdes internacionais. E, ndo menos importante, a
“interdependéncia do saber deveria abrir uma nova pagina na historia da
teologia crista, incentivando-nos a utilizar uma linguagem que seja mais
humilde, mais existencial, mais experimental e mais aberta ao didlogo”
(GEBARA, 2005, p. 54). Além disso, Gebara sugere que “devemos acres-
centar uma perspectiva ecoldgica a perspectiva humanistica de Jesus” e
que precisamos abandonar um cristianismo antropocéntrico e comegar a
vislumbrar uma “compreensao biocéntrica da salvagao” (2005, p. 183).

A questao fundamental de uma epistemologia ecofeminista é: a que ex-
periéncia uma certa afirmacao se relaciona com a realidade? Desta forma,
saber nao é um processo linear, mas uma circularidade, onde as pessoas
e grupos, em suas diferentes culturas e entre-lugares, continuam a adi-
cionar experiéncias que podem alterar o conhecimento que foi utilizado
no ponto de partida.

Uma epistemologia ecofeminista pretende ser inclusiva e holistica. A
suposigao fundamental dela é que a experiéncia mais profunda que com-
partilhamos € de interdependéncia reciproca entre todos os elementos
do cosmo. Como seres humanos, nao somos apenas parte de um todo,
mas o todo também é parte de nds, como indicam as mais recentes e
consistentes descobertas nas ciéncias naturais. Estas revelam a complexa
interdependéncia entre todas as formas de vida e mostram como a evo-
lucdo, iniciada com um Big Bang, se da a partir de uma singularidade
de energia infinitamente densa e se move criativa e irreversivelmente
para uma diversificagao crescente. Neste processo, somos todos parte da
mesma fonte, e apesar da pluralidade e diferenciacao existentes, a nossa
interdependéncia e afinidade original sdao mantidas.

As fontes da epistemologia ecofeminista incluem emocoes, afetos e formas
plurais de subjetividade e reconhece que a razao, possui lugar importante
no processo de producao do conhecimento, mas nao tem autonomia abso-
luta, especialmente no corpo que somos. Da mesma forma, a dimensao da
racionalidade nao pode ser completamente isolada de outras dimensoes
do nosso ser. Este conjunto de dimensodes humanas se corporifica no coti-
diano. Ele, quase sempre ausente nas analises sociais e teologicas, precisa
ser, portanto, devidamente realcado.
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O cotidiano é o combate para viver hoje, para encontrar trabalho, para ter o
que cozinhar, para ter d4gua para lavar as criangas e a roupa, para trocar gestos
de amor, para encontrar um sentido imediato para a vida. [...] O cotidiano das
mulheres se introduz na ciéncia chamada universal para lembrar-lhe o concreto,
as coisas que sao necessarias a vida ou a sobrevivéncia. [...] O cotidiano das
mulheres e dos homens entra na ciéncia historica para mostrar que as grandes
estruturas econdmicas e politicas tém a ver com 0 que vivemos em Nossos
lares. O doméstico ndo estd separado das grandes questdes socioecondmicas,
nem dos grandes desafios da cultura (GEBARA, 2007, p. 121).

Por isso, a epistemologia ecofeminista reconhece a diversidade de experién-
cias e suas multiplas expressoes, sem colocar limites absolutos em nossas
formas de conhecimento. Desta forma, ela revela a relatividade de todos
as verdades, incluindo as teoldgicas. A conexao da epistemologia teologica
ecofeminista com o principio pluralista é notavel.

Consideracoes finais

As visOes acerca da espiritualidade tém sido majoritariamente marcadas
nas igrejas cristas, e, também, em outros grupos religiosos, por uma con-
cepcao acentuadamente individualista. Associados a esta caracteristica
encontramos certo desprezo do cuidado com a natureza e uma descon-
sideragao da criacao como um todo, das relagdes sociais e comunitarias e
do compromisso com a vida, com a justi¢a, com a paz e com os destinos
politicos da histéria. Trata-se de uma tendéncia.

Nossa perspectiva teologica e pratica, forjada sob o principio pluralista,
considera que para reverter o referido cendrio é necessdria a elucidagao
de uma perspectiva que realce a dimensao ampla e integral que a salvagao
possui. Obviamente, varios esforgos teoldgicos precisam ser feitos, devida-
mente articulados com aspectos praticos que possibilitem essa nova visao.

Nesta reflexao realizamos duas abordagens, ambas crucias para a formulagao
do principio pluralista. Na primeira, enfatizamos a contribuigao teoldgica de
Leonardo Boff. Ela esta baseada na visao, imprescindivel para o futuro da
humanidade, de uma espiritualidade que seja valorizadora da vida, sensivel
ao cuidado com a natureza e com os pobres, que diga respeito ao todo, aberta
aos mistérios do universo e atenta aos principais desafios sociais e politicos
que hoje se apresentam ao mundo. O que foi sinalizado revela uma abertura
a sensibilidade com os outros e a cooperagao e respeito a vida humana e a
natureza. Com isso, pode se perceber o mundo natural, material e humano
como fontes vivas de energia e caminhar em dire¢do a resposta ao chamado
a comunhao entre eles. A contribuicao da fé crista a ecoespiritualidade, como
visto, € fundamental para as dimensoes de integracao pessoal, comunitaria
e ecoldgica, assim como € vital para a sobrevivéncia da biosfera.
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Na segunda abordagem, destacamos a teologia ecofeminista de Ivone
Gebara. Em termos antropologicos, ela enfatiza a relacionalidade, tan-
to na dimensdo coletiva presente na realidade de vida de cada pessoa,
quanto na dimensao cosmica, uma vez que o humano estd integrado na
imensidao do mistério que sustenta a vida. Ou seja, a relacionalidade se
refere as forgas vitais que determinam a mutua conexao humana e a dos
humanos com a terra. Ela ¢ uma condi¢dao fundamentalmente humana e
cdsmica, age como uma for¢a que une o humano a terra, e o impulsiona
para acOes éticas e experiéncias religiosas auténticas. A relacionalidade
faz emergir a questao fundamental da epistemologia ecofeminista que
permanentemente se pergunta a que experiéncia uma certa afirmacao se
relaciona com a realidade. Tal questionamento desconstrdi a concepcao do
conhecimento como um processo linear e de poder, e o descreve como
uma circularidade, onde as pessoas e grupos, em suas diferentes culturas
e entre-lugares, continuam a adicionar experiéncias, sobretudo cotidianas,
que podem alterar o conhecimento que foi utilizado no ponto de partida.
Uma epistemologia ecofeminista pretende ser inclusiva e holistica. Dai a
importancia dela para o principio pluralista.
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