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TEOLOGIA PARA OUTRO MUNDO POSSIVEL

Ir. Afonso Murad FMS

I. O Forum Mundial de Teologia e Libertacao

conteceu em Porto Alegre, de 21 a 25 de janeiro de 2005, o 1° Férum

Mundial de Teologia e Libertacio (FMTL), com o tema geral Teo-
logia para outro mundo possivel. Em conexdo com o Férum Social
Mundial, o FMTL reuniu quase 200 te6logos e te6logas, vindos de distintos
pontos do planeta e previamente convidados pelos organizadores. O even-
to foi promovido por varias entidades internacionais, entre as quais a
Associacdo de Tedlogos do Terceiro Mundo (Assett/Eatwot), Grupo
Amerindia e a Sociedade de Teologia e Ciéncias Religiosas (SOTER). A
metodologia adotada privilegiou a discussdo a partir de um amplo leque
de temas relacionados a libertacdo. Cada dia (com exce¢do do primeiro)
havia uma conferéncia e um painel, no periodo da manha. E a tarde, um
segundo painel, com colocac¢des breves e mais tempo para intervengdes do
plenario. Por fim, um trabalho em grupos lingiiisticos (portugués/espa-
nhol, inglés e francés), em vista de confrontar o tema do dia com a expe-
riéncia e a percepcdo dos participantes e tecer fios para uma sintese. A
noite havia uma conferéncia tematica, dirigida ao ptblico externo.

O primeiro dia girou em torno de um Panorama Mundial da Teologia, por
Regioes. Pela Asia se apresentaram Felix Wilfred (India) e Emelina Villegas
(Filipinas). Da Africa manifestaram-se Remathete Dolamo (Africa do Sul)
e Emmanuel Martey (Gana). Ja o velho continente europeu esteve presente
nas figuras de Rosino Gibellini (Itdlia) e Sabine Plonz (Alemanha). Por fim,
a sintese sobre a América do Norte foi apresentada por Dwight Hopkins
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(EUA) e Michel Beaudin/Lee Cormie (Cadand), e a América Latina e Caribe
por Tania Mara (Brasil) e Ignacio Madera (Colémbia). O segundo dia do
Férum esteve sob a égide Outro Mundo é possivel. O pensador portugués
Boaventura de Sousa Santos fez a primeira conferéncia: uma Andlise da
situagdo mundial. Seguiu-se o painel Problemas e possibilidades do mun-
do de hoje para a teologia, com Ulrich Duchrow (Alemanha) e Deenabandhu
Manchala (India). E ainda O lugar e as possibilidades da utopia hoje, com
a tedloga coreana Chung Hyun Kyung e o brasileiro Leonardo Boff.

O terceiro dia, um domingo, dedicado ao tema Deus para outro mundo pos-
stvel, iniciou-se com uma celebragdo ecuménica, centrada na Palavra de
Deus, e respondida com gestos e musicas. Wanda Deifelt, tedloga luterana
brasileira, pronunciou a conferéncia Contexto social, linguagem e imagem de
Deus. Os dois painéis do dia tocaram a questdo de Deus e género, com a
contribui¢do de Elsa Tamez (Costa Rica) e Evangeline A.-Rajkumar (India), e
Deus e tradigdes étnico-culturais, com James Massey, do grupo Dalet da
India, 0 mexicano Elezar Lopes e trés indigenas latino-americanos.

Religido para outro mundo possivel foi o tema do quarto dia. Os partici-
pantes foram brindados com a conferéncia proferida pelo dominicano fran-
cés Claude Geffré, intitulada O futuro da religido entre fundamentalismo
e modernidade. Os painéis ampliaram o assunto. O coreano-brasileiro Jung
Mo Sung e a tanzaniana Rogate Mshana, que atua no Conselho Mundial
das Igrejas, estimularam a discussdo sobre Religido e Mercado. O jovem
noruegués Sturla Stalsett e o indiano K.C. Abraham provocaram a reflexdo
sobre Religido e Poder Politico. O ultimo dia contemplou o tema Teologia
para outro mundo possivel. O conhecido tedlogo jesuita indiano Michael
Amaladoss foi o conferencista de O Deus de todos os nomes e o didlogo
inter-religioso. Os tltimos painéis completaram o leque tematico do FMTL:
Para uma ética mundial, com Enrique Dussel (Argentina) e Lise Baroni
(Canadd) e O lugar da teologia em outro mundo possivel, com o espanhol
J.J. Tamayo e a nigeriana Thereza Okure.

Como cronista, emitirei um parecer pessoal sobre o acontecimento. O Férum
foi muito significativo, por uma série de razdes. O fato de realizar-se em
Porto Alegre, constituindo-se em um dos encontros preparatorios ao Férum
Social Mundial, em intima relacdo com sua intencido e temética, revela a
op¢do de seus organizadores de situar o evento ndo somente no ambito das
igrejas cristas, mas sim no horizonte de um movimento planetério de cida-
dania e recriacdo de utopias mobilizadoras. Os participantes sentiram-se
sintonizados com esta causa maior, e grande parte do grupo também to-
mou parte do Férum Social Mundial, juntando-se a tantos que se empe-
nham por “um outro mundo possivel”. Em segundo lugar, o Férum foi um
grande encontro de pessoas que fazem teologia. Elas tiveram oportunidade
de se reconhecerem no nome, no rosto, nas palavras e nos gestos. E extre-
mamente estimulador conhecer pessoalmente colegas te6logos/as, com as
quais se tem contato somente por seus escritos. Trata-se de uma experién-
cia humana valiosa: ir para além do que a pessoa escreve, comegar a co-
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nhecer algo dela mesma. E também fazer novos contatos, trocar enderecos
eletrdnicos, conversar sobre projetos e futuras publica¢des. Tudo isso tem
um efeito positivo sobre a produgdo teoldgica, pois as pessoas se sentem
estimuladas a continuar elaborando e partilhando seu saber.

O Férum manifestou que ha uma teologia viva, medrando em muitos con-
textos geograficos do planeta, engajada na luta para criar uma sociedade
diferente da atual, na qual os pobres, as mulheres, as etnias e culturas
excluidas e o ecossistema sejam considerados na sua peculiaridade. Confir-
mou que a Teologia da Liberta¢do (TdL), nascida da opcado pelos pobres na
América Latina, encontra hoje distintas e complementares formas de expres-
sdo e acentos, como na eco-teologia, na teologia feminista, na teologia das
religies e na teologia inculturada junto a etnias africanas, asiaticas e
amerindias. O FMTL mostrou também, pela significativa presenca de te6logas,
de africanos e asiaticos (especialmente da India), e de membros de muitas
igrejas cristas, que se ampliou o perfil dos protagonistas da TdL. Mulheres
e leigos estdo conquistando espago como elaboradores do seu saber. A TdL
estd-se tornando um movimento profético nas igrejas cristas, para além dos
espagos confessionais. O fenémeno da globalizagdo, com o componente
explosivo do fendmeno migratério que toma sobretudo os paises do Norte,
faz emergir que a TdL néo estd restrita ao ambito latino-americano, mas se
tornou mundial. Durante os cinco dias de Férum, fez-se uma experiéncia de
ecumenismo, de didlogo, de inclusividade e valoriza¢do das diferencas de
género, etnias e cultura. E, finalmente, transpareceu que a TdL é testemu-
nhal, pois faz eco das vivéncias eclesiais dos pobres e com os pobres, na fé.
Em alguns momentos em especial, alguns testemunhos de vida tocaram a
assembléia. Testificou-se que a TdL sustenta-se numa experiéncia de fé, em
comunidade, a partir de Jesus, no Espirito.

Alguns aspectos poderiam ser melhorados. Muitos te6logos/as brasileiros/as
nao puderam participar do 1° Férum devido aos restritos critérios de sele-
¢do. Seria conveniente aumentar o nimero de participantes e modificar o
critério de proporcionalidade, de forma a garantir uma presenca maior de
membros da regido onde o Férum se realizar e a valorizar as dreas com mais
intensa produgdo teoldgico-pastoral libertadora, como é o Brasil. Quanto aos
temas, eles estavam bem concatenados, seguindo uma linha 16gica, ao ar-
ticular mundo, Deus, religido e teologia em vista de “um outro mundo
possivel”. No entanto, algumas questdes vitais para a TdL passaram des-
percebidas. Poderia ter sido titil um painel com os corifeus dos inicios da
Teologia da Libertagdo, para resgatar suas origens.

O evento intitulou-se “Férum Mundial de Teologia e Libertagao”, e ndo
“Teologia da Libertacdo”. Esse deslocamento semantico exige uma refle-
xdo mais cuidadosa. Sinaliza que algo est4 sendo repensado, pois o cendrio
mundial e eclesial modificou-se substancialmente nos tltimos anos. Mas
teria sido ttil refletir exatamente a pertinéncia atual da TdL. O Férum
confirmou que a TdL assumiu as faces concretas da mulher, do negro, do
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indigena. Ampliou assim seu horizonte ao incluir as questdes de género, de
etnias e culturas, da ecologia e do didlogo inter-religioso. Mas o FMTL néo
tocou em profundidade sobre a seguinte questdo: Que aspectos da experi-
éncia de vida e da luta dos pobres interpelam hoje a fé e a teologia cristas?
Por fim, alguns te6logos/as expressavam que estavam sendo abandonados
por suas igrejas, ndo mais interessadas em promover a cidadania, mas sim
voltadas para si proprias e para o mundo do sagrado. Ora, quais seriam os
tragos da TdL num contexto no qual nem os pobres nem as igrejas estdo tdo
empenhados na libertagdo? Que significa optar por teologia e pastoral da
libertagao em igrejas nas quais o pentecostalismo cresce avassaladoramente,
e a confessionalidade e o controle do poder tornam-se as principais preo-
cupagdes? Tive a impressdo (trata-se de uma opinido pessoal, ndo de um
consenso do grupo) de que o Férum confirmou o caminho tragado, fortale-
ceu as pessoas na sua opgdo por uma “teologia cidadad planetdria”, mas
abriu poucos caminhos originais. Talvez porque ele retrate o nosso atual
estado de perplexidade. Assim, gostaria de acrescentar alguns pontos a
partir dos quais se poderia avangar a reflexdo. Parto do principio, adotado
por J. Sobrino, de que a TdL, na sua intui¢do fundamental, isto é, fazer
central a relacdo entre Deus e as vitimas desse mundo, é perene, no sentido
classico do termo. Ela esta sendo recriada, pois é portadora de um profetismo
insuperével e as vitimas de hoje nao se apresentam da mesma forma de anos
passados.

II. Lugar e a pertinéncia da Teologia da
Libertacdo hoje.

1. A Teologia da Libertacio e seu contexto

A TdL nasceu e ganhou corpo, de maneira especial, na Igreja catdlica da
América Latina. A confluéncia de vérios fatores planetarios e eclesiais
possibilitou sua gestagdo, aparecimento e crescimento. Basta lembrar a
impressionante efervescéncia dos anos sessenta. Entre tantos aspectos, es-
tes tempos foram marcados pela emergéncia da consciéncia feminista, por
uma revisdo de habitos de vida em amplos setores sociais, pela explosdo
do movimento sindical e do movimento estudantil com suas idéias
libertérias, pelo conflito entre os projetos do capitalismo e do socialismo,
que dividiu o mundo em dois blocos ideoldgicos. Na América Latina, os
governos militares sufocaram boa parte das liderancas emergentes. E a
consciéncia social reprimida encontrou eco na Igreja, que estava aberta
para o didlogo com o mundo.

Na década de sessenta, a Igreja catdlica passou por uma fase de atualiza-
¢do e mudanga estrutural, com o Concilio Vaticano II. A conferéncia do CELAM
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em Medellin, em 1968, confirmou o direcionamento renovador, articulando-o
com um discurso libertador, mostrando as implica¢des sociais da mensagem
do Evangelho. Os documentos de Paulo VI sobre “O progresso dos povos”
(Populorum Progressio) e “O antincio do Evangelho” (Evangelii Nuntiandi) tam-
bém somaram na mesma direcdo, ao marcarem as balizas de uma relagdo
frutifera entre a proclamacdo da Boa Nova e a promocao de rela¢des sociais
fundadas na justica e nos Direitos Humanos. No entanto, tudo isso poderia
ter permanecido somente como belas declaracoes oficiais. A mudanga aconte-
ceu devido a atuacdo efetiva de varios agentes histéricos eclesiais, que promo-
veram “um novo jeito de ser Igreja”, denominada também de “Igreja dos
pobres” ou “Igreja da libertacdo”. As expressdes sdo insuficientes para carac-
terizar a riqueza e a ampliddo da proposta.

A contribuicdo de varios atores eclesiais, tanto da base quanto da ctpula,
foi um dos “fatores criticos de sucesso” da Igreja da Libertacdo. Ela herdou
das liderangas leigas da Acdo Catdlica a leitura critica da realidade social
e a atuacdo transformadora sobre ela, com o método “Ver-Julgar-Agir” e
0 engajamento em instancias especificas da sociedade. Espalhou-se no meio
do povo pobre, nas periferias das grandes cidades e na zona rural, com a
criacdo e divulgacdo dos “Circulos Biblicos”, originando uma leitura comu-
nitdria e criativa da Palavra de Deus. A Biblia safa das méaos dos intelectuais
e do clero e enriquecia-se com percepgdes originais, a partir da analogia dos
“fatos da vida” com os “fatos da biblia”. Some-se ainda a adog¢do de intui¢des
do Método Paulo Freire: a “conscientiza¢do” (neologismo criado por ele), a
“pedagogia do oprimido”, e o protagonismo dos pobres. Até entdo, as es-
querdas histéricas estruturadas ndo reconheciam o poder e a sabedoria dos
setores populares, mas acreditavam que o proletariado seria guiado pelos
seus iluminados dirigentes. A Igreja da libertagdo, ao contrario, cré que o
agente de pastoral e o te6logo devem “aprender com o povo”. Portanto, de
forma especial e ndo exclusiva, a metodologia da Agao Catodlica, a leitura
comunitaria da Biblia e a crenga no protagonismo dos pobres, como agentes
de mudanga eclesial e social trouxeram algo original no seio da base da
Igreja. Sua grande expressdo histérica foi as Comunidades Eclesiais de Base,
como “novo jeito de ser Igreja”, e no seu esteio, as pastorais sociais.

Na hierarquia da Igreja destacaram-se alguns atores decisivos. Vérios bis-
pos, nomeados por Paulo VI, colocaram em prética a proposta de renova-
¢do do Concilio. Estabeleceram Assembléias Diocesanas de Pastoral, cria-
ram vdrias instancias participativas, com leigos/as, religiosos/as e padres.
Estimularam a formagédo de liderancas leigas pobres, a criagdo das CEBs e
das pastorais. Apoiavam os tedlogos da libertagdo e convidavam-nos para
prestar assessoria nos processos pastorais em suas dioceses. No Brasil, de
forma especial, a CNBB exerceu um grande poder de estimular as dioceses
a vivenciar processos de renovagédo eclesial e de atuagdo social, sobretudo
através das “Diretrizes” emanadas nas Assembléias Gerais. Além disso,
padres diocesanos e religiosos, nos mais diversos cantos do pais, apoiaram
os leigos das classes populares, assumiram uma postura de vida de pasto-
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res, irmdos e companheiros junto a eles, tomando parte de suas lutas pela
conquista da terra, e de outros direitos sociais basicos, como o transporte
e a saude. Parte da hierarquia redefiniu sua vocagdo no meio popular,
pobre e religioso. Assim se expressou Dom Aloisio Lorscheider: “Eu leva-
va a fé ao povo como se leva uma receita ja pronta, sem refletir mais
detidamente sobre o seu significado para o contexto sécio-politico-econd-
mico-cultural-religioso desse povo. [...] No Nordeste, em contato com ou-
tro tipo de comunidade eclesial de base, nascida ndo em primeiro lugar da
necessidade do culto, em buscar solugdo cristd para problemas concretos
da vida, o meu ministério episcopal, na sua triplice funcdo de ensinar,
santificar e governar, foi adquirindo outra feicdo”.

No entremeio do corpo eclesial, os religiosos/as, sobretudo através da Vida
Religiosa Inserida, contribuiram significativamente na Igreja da Libertacado
como agentes de pastoral qualificados e testemunhas de valores evangéli-
cos. Por sua vez, a mudanga de estilo de vida e a proximidade junto aos
setores populares foram decisivas para a renovagdo da Vida Religiosa na
América Latina. Muitos institutos reencontraram suas origens e intui¢oes
fundacionais, ao trocarem suas obras tradicionais pela presenca junto aos
pobres e atuagdo direta nas igrejas particulares.

Alguns tedlogos, formados na Europa, traziam consigo o sopro renovador
de uma teologia sedenta por dialogar com o mundo moderno, atenta aos
“Sinais dos tempos”, e que incorporava novas categorias filosoficas da
subjetividade e da intersubjetividade. Numa relacdo viva e estimuladora
com leigos dos setores populares, religiosas/os, padres e bispos, eles cria-
ram uma teologia extremamente fértil, atrativa e significativa.

Os Encontros Intereclesiais das CEBs e as Assembléias do Concilio de
Jovens foram momentos emblematicos, nos quais esta consciéncia eclesial
libertadora fortalecia-se. Em pleno regime militar, sob forte pressdo do
aparato repressor, muitas pessoas encontravam-se e confirmavam que es-
tavam construindo a mesma proposta de Igreja e de sociedade. Os encon-
tros envolviam as igrejas particulares na preparacdo, na execucdo e na
reflexdo posterior. Ndo eram eventos episddicos, mas processos grupais de
avanco de consciéncia e de identidade.

A TdL ganhou visibilidade e consisténcia porque nao se restringiu a uma
elaboracdo académica. Antes, era uma corrente caudalosa, fundada na
experiéncia da “Igreja dos pobres”, que contagiou a muitos. A teologia,
enquanto reflexdo sobre a fé cristd e no horizonte da fé, respondia aos
apelos de uma prética eclesial e social, a0 mesmo tempo que lhe dava
suporte tedrico. “Teologia de Libertacdo” e “Igreja da Libertacdo” eram
correlatas e interdependentes, a ponto de se confundirem em alguns mo-
mentos. A TdL almeja ser uma reflexdo, animada pela fé, que parte da
préxis, estd inserida na praxis e contribui com a praxis libertadora.

Embora ndo fosse majoritaria, do ponto de vista numérico, a “opgdo pre-
ferencial pelos pobres” ganhou reconhecimento e tornou-se hegeménica. A
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Igreja assumiu a missdo de “ser a voz dos que ndo tém voz”, mas também
compreendeu que era necessario possibilitar que os oprimidos recuperas-
sem sua voz. A pratica da opgao pelos pobres e sua interface tedrica, a
TdL, tém um significado histérico tinico. Depois de muitos séculos, que-
bra-se o pacto da hierarquia da Igreja com as oligarquias. A Igreja foi o
ninho onde se desenvolveram muitas liderancas sociais, que atualmente
contribuem no processo de recriar a sociedade civil. O protagonismo dos
pobres, por meio da partilha comunitaria da Palavra e da mobiliza¢do
popular para resolver seus problemas basicos, sao grandes escolas de cida-
dania. Do ponto de vista eclesial, a “Igreja da Libertacdo” significou um
exercicio original de subsidiariedade e superagdo do autoritarismo, apre-
sentando um amplo leque de experiéncias participativas, como conselhos
e assembléias em varios niveis e planos de pastorais elaborados em mutirdo.
Este novo jeito de ser Igreja, que se inspira nas comunidades primitivas
dos primeiros séculos do cristianismo, toca também a forma de rezar em
comunidade, o resgate da religiosidade popular, o desenvolvimento de
formas criativas e participativas na liturgia, o esfor¢o ingente de inculturagéo
junto as culturas negras e indigenas, a catequese renovada e a relacédo
proficua entre Palavra e Sacramento. Inspirada pelo Espirito, a Igreja re-
criou-se. Na expressdo de Leonardo Boff, aconteceu uma eclesiogénese.

2. A perplexidade

A TdL assemelha-se ao milho semeado num campo bem preparado. Cres-
ceu, deu espigas, frutificou e alimentou a muitos. Dele se fez milho cozido,
pamonha, mingau, curau, canjiquinha, broa e pdo. Alegrou aos pobres,
nutriu esperangas e utopias. Mas, as sementes das novas espigas ndo ger-
minam e a pessoas famintas preferem outro alimento. A imagem imprecisa
traduz um desconforto real. O que esta acontecendo na sociedade e na
Igreja, para que a TdL perca sua atratividade e significancia?

Apesar de tanta luta em prol de libertacdo, a pobreza no mundo (e na
América Latina) aumentou nos tltimos anos. A riqueza gerada pelo mer-
cado globalizado ndo se traduziu em progresso para todos, mas em novas
e sofisticadas formas de concentracdo de renda, de saber, de tecnologia e
de poder. Houve uma deteriorizacdo das condi¢des As classes populares
sofreram uma deteriorizacdo das condi¢bes de vida e um crescente
desenraizamento cultural, perdendo rapidamente valores tradicionais que
organizavam sua estrutura axiolégica. Até viver no meio dos pobres tor-
nou-se mais desafiador. Muitos bairros de periferia, nos quais os agentes
de pastoral antes transitavam livremente, hoje sdo areas controladas pelo
trafico de drogas. A violéncia urbana cresceu de forma assustadora. Antes,
havia a crenca de que os pobres queriam sua libertagdo e resistiam, de
muitas formas, ao dominio do capitalismo. Bastava ajudar na organizac¢do
popular e trazer a tona a consciéncia libertadora que o povo ja trazia den-
tro de si. Hoje, isto ja ndo é mais crenca... Em sintese: a pobreza aumentou
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e tornou-se mais complexa. E, em proporc¢ao inversa, diminuiram as mobi-
lizagdes populares, as esperancas e as utopias.

Sirvo-me neste paragrafo de algumas anotagdes da conferéncia de Boaventura
Sousa Santos, no FMTL. Segundo ele, sofre-se atualmente uma inversao da
tensdo entre experiéncia e expectativa. Até entdo, a expectativa era maior do
que a experiéncia, gerando assim esperangas e utopias mobilizadoras. Hoje,
as pessoas estdo mais pessimistas, e cada vez mais ndo esperam que algo
melhor venha no futuro. No dizer de Boaventura, “vive-se em espera, sem
esperanca”. As narrativas e idéias de inclusdo social, como democracia,
contrato social e direitos humanos, entraram em crise. Os processos de
exclusdo predominam sobre os outros. Temos sociedades democraticamente
politicas, mas dominadoras no ponto de vista social e injustas na
redistribuicdo da riqueza. O Estado, que jA promoveu a cidadania, esta
agora a servico do poder privado. E notéria a privatizacdo de servigos
bésicos, como agua, energia, seguranga e satide. O Estado, que parecia
solucdo, transforma-se em problema. Neste contexto, Boaventura aponta
cinco “monoculturas” que caracterizam o sistema dominante: saber, tempo
linear, naturalizacdo das hierarquias, falso universal e produtividade. Dito de
forma breve: o sistema arrogante propugna que somente o conhecimento cien-
tifico tem rigor e desqualifica outras formas de saber. Move-se no horizonte do
tempo linear, pois cré que a histéria tem direcdo e sentido tinicos, o do “pro-
gresso”. Na frente estdo os paises ricos e ocidentais, pois eles sdo os desen-
volvidos. No imenso abismo da escala social, as hierarquias, em vez de serem
consideradas causa, sdo tidas como conseqiiéncias das diferencas. Em nome
do Global, despreza-se o local e particular. A produtividade é definida pelos
critérios capitalistas. Quem estd fora, no minimo, é considerado preguicoso.
Assim, avanga a logica da exclusdo. Aquele que nao se encaixa nela é um
obstaculo ou uma auséncia, considerado como ignorante, residual, inferior,
improdutivo. As religides, que ajudaram a construir estas monoculturas, sao
chamadas neste momento histdrico a contribuir na passagem de “monoculturas”
para “ecologias”. Pois onde ha religiGes, ha esperanca.

Nos dltimos anos, as categorias aglutinadoras como “classe popular”, “base”,
“povo”, “oprimidos” e “excluidos” sofreram um significativo desgaste. As
utopias libertadoras, impulsionadoras de movimentos sociais transforma-
dores, parecem adormecidas diante do avango da “ideologia do mercado
global”. Politicos demagogos e grandes empresas assumiram as bandeiras
de grupos libertarios, como solidariedade, inclusdo social, responsabilida-
de sécio-ambiental e sustentabilidade. As liderangas de esquerda, quando
chegaram ao poder, ndo conseguiram ainda viabilizar projetos bem-suce-
didos de inclusdo social e assim frustraram os sonhos das liderancas lici-
das. Acrescente-se ainda a avalanche do individualismo moderno, que
condiciona as pessoas a verterem seus esfor¢os para realizar projetos pré-
prios, em detrimento dos coletivos. Soma-se a isso a ja citada degeneracdo
das condig¢des de vida do povo. J. L. Segundo, a partir do uso da teoria da
dialética massas-minorias, alertava que, em condi¢des extremas de luta
pela sobrevivéncia, sobra pouca energia para empreender projetos liberta-

130



dores complexos. Dito de outra forma, quando as pessoas estdo com a
existéncia em cacos, as energias libertadoras sdo canalizadas mais em pro-
cessos terapéuticos do que em processos revolucionarios.

A mentalidade contemporanea estd cada vez mais sendo marcada pelo mundo
virtual e midiatico. Configura-se um novo estilo de comunicagdo, caracteriza-
do por tempo cada vez mais rapido e caducavel; cyber-espago que rompe 0s
limites geograficos; predominio da imagem sobre a palavra; textos breves e
diretos; multiplas e simultdneas comunidades virtuais (como a Orkut)
nucleadas a partir de interesses comuns. E uma curiosidade: no Brasil, os
internautas jovens usam um “alfabeto fonético”, praticamente incompreensi-
vel para os ndo-iniciados. Por exemplo: “vc naum ker faze isu?” (em vez de:
vocé ndo quer fazer isso?). Como a hierarquia, os tedlogos/as e agentes de
pastoral estdao integrando estas mudangas na evangelizagdo?

Se o contexto planetario modificou-se muito, em relagdo aquele na qual
nasceu a TdL, mais drasticas ainda foram as mudangas na Igreja, embora ela
ndo tenha acompanhado a contento a evolugdo da sociedade contemporanea.
A Igreja dos Pobres (vertente pratica) e a TdL (vertente tedrica) perderam a
hegemonia na Igreja da América Latina. Estdo tornando-se um grupo
minoritério e pouco considerado, embora vérias dioceses e pastorais persis-
tam em suas opcdes e mostrem resultados frutiferos, nesta perseveranca.

A confluéncia de diferentes atores eclesiais esta levando a esta situa¢do. No
ambito da hierarquia, grande niimero dos bispos, sob crescente controle
das instancias romanas centralizadoras, conduzem suas igrejas particula-
res para “a volta a grande disciplina” (expressdo cunhada por J. B. Libanio),
reforcam o poder do clero e as tradicionais caracteristicas catélicas (amor
ao papa, sacramentos, devogdes), e valorizam o ritual em detrimento da
ética. A nova geragdo de sacerdotes, formada em semindarios bem protegi-
dos, estd configurada para fortalecer o modelo eclesial da restauracdo pds-
moderna. Fenémeno semelhante sucede na Vida Religiosa, que, apesar da
resisténcia e do vigor de suas liderangas, tem recebido em seu seio vocacdes
mais preocupadas com sua realizagdo pessoal do que com o engajamento em
agoes transformadoras. No ambito do laicato, multiplicam-se os movimentos
com um perfil bem diferente da “Igreja da Libertagdo”, desde os grupos de
oracdo da Renovagdo Carismatica até os “novos movimentos”, inclusive os
fundados no Brasil. Em contrapartida, as CEBs e as pastorais libertadoras
diminuem numericamente, além de reduzirem seu raio de acdo nas comuni-
dades locais e na sociedade. Além disso, as linhas divisdrias esfumagam-se,
quando, por exemplo, encontram-se liderangas com perfil carismatico nas
CEBs ou nos grupos de base da Pastoral de Juventude.

Essa “mudanca de ventos” na Igreja, tanto na ctpula quanto na base,
configurou um novo bloco histérico eclesial, no qual se aglutinam
neoconservadores, moderados, novos movimentos, pentecostais, e tantos
outros. Estabelece-se outra hegemonia, que passa a exercer pressdo sobre
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todo o corpo eclesial. E, como acontece em qualquer outra instituicdo huma-
na, os diferentes segmentos dos indecisos, dos pouco convictos e dos opor-
tunistas migram na dire¢do do novo grupo hegemoénico. Isso explica, em
parte, por que padres que antes se alinhavam com as CEBs e as Pastorais
sociais hoje tenham-se restringido a serem “zelosos ministros do altar”.
Professores e te6logos rejeitam ou ignoram autores da Teologia da Liberta-
¢do, com os quais se identificavam até entdo. Institutos de teologia promo-
vem mudancas na sua grade curricular, dando mais énfase as disciplinas
e aos enfoques intra-sistémicos, que reforcam a confessionalidade catdlica.
Nas pardquias, o deslocamento também € visivel: temas mais intimistas,
cantos melosos voltados para a subjetividade carente, liturgias menos
inculturadas e mais romanizadas, folhetos littirgicos insipidos, e esvazia-
mento das estruturas participativas, como conselhos e assembléias. Sem
contar os detalhes folcléricos, como a preocupacéo vaidosa de clérigos em
“aumentar os babados” e enriquecer de rendas suas vestes littirgicas.

Um dos fatores que conferiu autoridade e reconhecimento aos teélogos da
libertacao foi sua intima relagdo com a comunidade eclesial. Considerados
“intelectuais organicos” (A. Gramsci), constantemente eram convidados
para assessorar assembléias diocesanas e grandes encontros pastorais. Al-
guns deles passavam certo tempo junto a comunidades populares, para
aprender do povo e interpretar sua forma de compreender o mundo e a fé.
Estar proximo da luta popular e da comunidade eclesial traziam-lhe uma
série de intui¢cSes e percepgdes novas e criativas, com as quais eles/as
deviam confrontar com a Escritura e a Tradi¢do da Igreja. Tal alianga era
proveitosa para a Igreja, pois a pratica pastoral avancava rapidamente, com
o olhar critico e sistémico dos tedlogos, considerados qualificados assesso-
res de pastoral. E era igualmente iluminador para o/a tedlogo/a, pois o
contato com comunidades vivas lhe nutria o coracdo. Ele/a se sentia de fato
“filho e membro da igreja”, ao celebrar e refletir com comunidades. A pratica
eclesial também era um corretivo para a arrogancia intelectual e o academicismo,
tentagdes constantes para quem milita no campo da Universidade. Ora, o novo
cendrio eclesial muda completamente esta relagdo. Os tedlogos/as sdo cada
vez menos solicitados nos processos vitais das igrejas particulares e das
pastorais. Muitos bispos desconfiam dos te6logos/as criticos e vetam seus
nomes. E a prépria base da Igreja, cada vez mais marcada por correntes
pentecostais e pietistas, ndo sente necessidade de assessores, a ndo ser aqueles
que confirmem suas convicgdes. Esta tendéncia de prescindir do tedlogo da
libertacdo empobrece a Igreja e ao proprio tedlogo. Ele/a se sente 6rfdo, um
“estranho no ninho”, com pouca referéncia eclesial. Parece mais viavel dialogar
com alguns membros de outras igrejas cristds e até de outras religides, do que
estabelecer uma relagio construtiva dentro da Igreja catdlica.

3. Uma “igreja do sucesso”?

No contexto do ambiguo movimento da “volta do sagrado”, que valoriza a
religiosidade em detrimento das religides estruturadas e da rapida e intensa
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proliferacdo de igrejas evangélicas, uma parcela significativa da Igreja ca-
télica convence-se de que precisa correr contra o tempo para diminuir as
perdas e, se possivel, reconquistar os fiéis. Seria necessario entrar na con-
corréncia religiosa para ganhar o jogo. E um cristianismo profético,
minoritdrio, centrado no empenho pela justica ndo consegue este tipo de
sucesso. Talvez sem intencdo explicita, a Igreja estd capitulando diante da
légica e dos métodos do “mercado do sagrado”.

Philip Kotler, uma das figuras mais importantes no cendrio mundial do
marketing, define gestdo do marketing como “a arte e a ciéncia de escolher
os mercados-alvo e de conquistar, reter e cultivar clientes, por meio da
criagdo, comunicagio e fornecimento de valor superior para eles”. E evi-
dente que uma igreja que se pauta na eficicia do sucesso e ndo na quali-
dade de seu testemunho evangélico, acabe movendo-se, mesmo sem ter
consciéncia disto, pelas regras da gestdo do marketing.

O mercado global padroniza o modelo de produgéo, distribuigdo e consu-
mo. E simultaneamente atua em nivel local, segmentando o ptblico consu-
midor. Sabe muito bem tirar proveito dos grupos locais, identificando
publicos-alvo especificos (target) com suas respectivas potencialidades de
consumo. “Pensar globalmente, agir localmente”, uma bandeira libertaria
levantada pelo movimento ecoldgico, ja foi apropriada pelo capital, que a
transformou em “pensar o mercado global, agir centrado no cliente”. Tra-
ta-se de padronizar os processos, para ganhar em escala e diminuir custos, e ao
mesmo tempo dar ao cliente a sensagdo que ele é tinico, e o produto/servigo
a ele oferecido lhe traz solugdes e beneficios. Ha grupos empresariais que
estudam o comportamento do consumidor, observando simultaneamente a
evolucdo de tendéncias no publico jovem em vérias capitais do mundo. A
partir desta pesquisa, subsidiam grandes empresas transnacionais, sinalizando
que tipos de produtos e de servigos poderdo responder melhor as necessidades
e aos desejos de diversos segmentos do mercado, no ano seguinte.

Em sentido lato, se diz “produto” a tudo aquilo que é produzido e colo-
cado numa rede de trocas. Em sentido estrito, distingue-se “produto”, algo
tangivel e material (como um pacote de arroz, um par de sapatos, um
carro) de “servico”, que é mais intangivel e envolve o cliente (como edu-
cacdo privada, medicina ou cabeleireiro). O produto (em sentido genérico)
religioso faz parte do setor de servigos, em sentido estrito.

Segundo a teoria do marketing, o sucesso de um empreendimento depende
da correta composi¢ao do mix mercadolégico. Classicamente, o mix é definido
pela conjugacdo de quatro fatores: produto, prego, distribuicio e comunicagio,
o que se traduz para o cliente em valor atribuido, custo, conveniéncia e sintonia.
Assim o produto religioso caracteriza-se como um servico que oferece sim-
bolos e valores espirituais a seus fiéis, trazendo-lhes como beneficio o bem
estar humano e espiritual; um sentido para (sobre)viver, enfrentar os reveses
da vida e a crise da morte; e dependendo das circunstancias, alcancar a cura
psico-somatica. Quanto ao preco, até agora o servigo catélico é um dos mais
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aceitaveis, se comparado aos seus concorrentes. Mas o mercado tem outra
légica complementar: o preco estd condicionado ao valor atribuido pelo
consumidor. Este podera pagar mais por um produto, se a sua satisfacdo for
maior. Assim, um fiel evangélico paga um dizimo que o catdlico considera
caro, porque percebe que sua igreja lhe traz beneficios e solu¢des compati-
veis com a sua contribui¢do. A caracteristica do mix, denominada distribui-
¢do, diz respeito a como um produto ou servico chega ao cliente, 14 onde ele
estd, utilizando os recursos da logistica e os canais correspondentes. A
religido deve se tornar a mais conveniente possivel, de forma a facilitar a
participacdo e o envolvimento de seus membros. Adotar uma boa estrutura
de distribuigao significa: o fiel tem facilidade de ir até a igreja (entendida
como templo fisico e comunidade de pessoas) e a igreja vai até ele, interpre-
tando e respondendo aos seus desejos e necessidades. A comunicagio com-
preende as estratégias para tornar conhecido determinado produto e deixar
na mente do consumidor uma boa imagem da sua marca. E também visa a
fortalecer vinculos, de forma a fidelizar o cliente. Portanto, duas dimensdes
complementares: imagem, de forma a deixar o produto sempre atrativo e
relacionamento duradouro, construindo lealdade. No caso da religido, a
comunicacdo deve combinar o mais amplo leque de canais, desde os peque-
nos grupos locais, centrados no calor das relagdes interpessoais e na
interatividade, até os diversos tipos de midia (jornais e revistas, radio, TV
e Internet).

Uma coisa é entrar na légica do mercado do sagrado e buscar sucesso, outra
é ser competente para fazé-lo bem. Se olharmos do ponto de vista meramente
funcional, a Igreja catdlica tem muitas vantagens competitivas. Do lado
positivo, sua imagem é a de uma institui¢ao consistente e solida, que atravessa
séculos e ndo cede aos modismos, pois ja tem um posicionamento definido.
Ostenta a poderosa e conhecida logomarca da cruz, além dos simbolos
diferenciadores: o Papa, Maria e a Hostia, denominadas “trés devogoes bran-
cas” por Y. Congar. Mas apresenta também graves limitadores. A Igreja cat6-
lica deixa a desejar no tocante ao profissionalismo na condugdo de suas
institui¢des formais de educacdo, satide, comunicacdo e gestdo do sagrado.
Ela necessitaria ainda uma estrutura funcional mais flexivel e pessoas mais
ageis, capazes de responder com maior rapidez as demandas de um mercado
que muda muito rapidamente.

De ponto de vista teolégico-espiritual, a opgdo pelo sucesso no mercado do
sagrado exige um acurado discernimento. A Igreja necessita apropriar-se
de instrumentos e processos disponiveis para evangelizar o homem e a
mulher de hoje. Mas eles nao sdo neutros e tém seu prego. E incoerente
com a fé buscar visibilidade a todo custo, a ponto de comprometer o vigor
da qualidade cristd em ser sal da terra (Mt 5,13). A visibilidade crista deve
conduzir a Deus e ao seu Reino, ndo ao culto da institui¢do que age em nome
Dele: “Assim brilhe a vossa luz aos olhos dos homens, a fim de que, vendo
as vossas boas obras, glorifiquem o vosso Pai que estd nos céus” (Mt 5,16).
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Nao interessa a qualquer igreja do sucesso, seja ela catdlica ou evangélica,
a teologia da libertagdo, pois esta s6 lhe traz problemas. Ao tomar a defesa
dos pobres e dos excluidos, ela questiona suas aliancas com o poder eco-
ndmico e politico. PGe em xeque as reais opg¢des da igreja. Desconcerta pela
sua simplicidade. Como Francisco de Assis, a mensagem soa com ternura
e vigor: “mais evangelho e menos instituicdo!”

4. A teologia da libertacio

Quem visita Roma ou Florenca e gosta de arte, fica fascinado pela beleza de
esculturas classicas de Michelangelo e Bernini, e extasia-se diante de belos
mosaicos das basilicas. A TdL viveu um periodo de consistentes esculturas
de marmore, admiraveis e imponentes como a estatua do jovem Davi. Agora,
passa pelo tempo de lindos e trabalhosos mosaicos, ainda em elaborag&o.
Quem tem olhar pessimista ou horizonte curto, vera somente um monte de
cacos de pedrinhas coloridas. Quem cré na contribuigdo cristd para “um
outro mundo possivel” continuard trabalhando com alegria e esperanca nos
mosaicos. Nem os ventos destruidores (diferentes do vento impetuoso de
Pentecostes), que misturam as pedras e a obrigam a recomegar a tarefa,
impedi-lo-a de seguir sua tarefa. Ele/a sabe que o lugar do mosaico nao é
somente atras do altar principal, mas também do lado de fora do templo,
para brilhar a luz do sol e ser um sinal para todos os que caminham nas
ruas e pragas, a comegar dos mais pobres.

Dada a exigiiidade do espago e o género literdrio desta cronica, apresentarei
brevemente algumas tendéncias e tarefas atuais da TdL. Trata-se do rascu-
nho do mosaico, que estamos construindo juntos. Em tempos de crise, é
preciso fazer sinteses provisérias que nos déem algumas certezas basicas,
necessdrias para continuar a caminhar.

a) De hegemoénica a minoria abradmica

A TdL foi uma realidade teoldgica e pastoral tangivel, uma corrente teo-
l6gica caudalosa identificdvel. No atual contexto, ela se torna, sobretudo,
um movimento inspirador, que estd presente em varios enfoques teolégi-
cos, como a eco-teologia, a teologia feminista ou a teologia negra. Embora
haja o risco de diluir-se nestas teologias, com estas a TdL estabelece uma
relagdo proficua e fecunda, suscita novas reflexdes e faz avangar a espiral
hermenéutica da fé crista. Para alguns, parece que a TdL tende a desapa-
recer como uma corrente teolégica determinada e passara a ser um mero
elemento qualificador da teologia em didlogo com o mundo, visando cola-
borar com a cidadania planetaria. Sem duvida, essa é uma tarefa da TdL,
mas ela ndo se reduz a isso. E preciso chamar a atencdo para o risco da
alteragao semantica, de “Teologia da Libertagdo” para “teologia libertadora”.
Essa perspectiva ndo corresponde a verdadeira interpretacdo da TdL, que
tem seu estatuto teolégico bem definido: o encontro dos pobres com Deus
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na histéria. E sdo eles o lugar teolégico por exceléncia da revelacdo: “Vao
e digam a Jodo o que vocés estdo vendo: os pobres estdo sendo
evangelizados” (Lc 7,22).

Numa igreja que se configura como organizagdo forte e estruturada em
torno do clero, que reforca as caracteristicas da sua confessionalidade e
que entra no jogo do mercado do sagrado, uma teologia que centra sua
reflexdo na alianca de Deus com os mais fracos, com os pobres, serd sem-
pre minoritdria. Ndo podera falar em nome da Igreja, como fez no passado
recente, mas somente como uma das tantas vozes que ecoam no polifoénico
e, as vezes, desafinado coral dos mensageiros do Reino. Assumir-se como
minoria exige humildade e desapego do passado. Trata-se de acolher com
alegria e perseveranca o que Deus nos reserva neste tempo. Parafraseando
Dom Hélder Camara, a teologia da libertacdo faz parte das minorias
abraamicas, que esperam contra toda esperanga e abrem caminhos novos,
em meio a muitas dificuldades e incompreensdes. Nesta experiéncia de fé,
vive da promessa e experimenta que o deserto é fértil. No século passado,
muitos movimentos minoritarios, na teologia e na vida eclesial, desenvol-
veram-se ap0s a Segunda Guerra Mundial e tiveram importante papel na
renovagdo conciliar do Vaticano II. A TdL minoritaria sabe que tem um
papel importante na gestacdo de uma “outra igreja possivel”. Mesmo que
seja perseguida, ela deve continuar dialogando com a sociedade moderna
e apontando os limites dos fundamentalismos religiosos, como bem sina-
lizou C. Geffré no Férum. Outra estratégia vital, em vista do futuro, é
investir de forma sistematica na formacao integral (teolégica, metodolégica
e espiritual) de liderancas leigas multiplicadoras.

b) Das monoculturas as ecologias

z

Segundo F. Capra, a biodiversidade é a base da resiliéncia.' Ou seja, os
ecossistemas conseguem repor-se dos desequilibrios devido a imensa
pluralidade de espécies e as miltiplas relagdes de interdependéncia entre
todos os seres abidticos (d4gua, rochas, solo e ar) e bidticos (microorganismos,
plantas e animais). A natureza reequilibra-se gragas a esta relacdo de
complementaridade entre todos os seres. Por incrivel que pareca, na “lei da
selva”, a cooperac¢do é mais importante do que a dominacédo e a competi-
¢do. Até os residuos de determinado animal ou planta servem de alimento
ou compdem o sistema de sobrevivéncia de outro. Na natureza ndo existe
lixo, que é uma invengdo dos humanos (!). Os sistemas de monocultura sdo
extremamente frageis e propensos a manifestacdo de pragas, que quando
combatidas com substancias quimicas danosas, causam maior destruigdo e
enfraquecem o ecossistema.

! Segundo o Diciondrio Novo Aurélio, resiliéncia é a “propriedade pela qual a energia
armazenada em um corpo deformado é devolvida quando cessa a tensio causadora duma
deformacéo eldstica”.
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Ao estudarem o fendmeno da religiosidade popular, alguns pesquisadores
constataram que um traco do catolicismo, que o diferencia de muitos gru-
pos evanggélicos, € a inclusividade. Ou seja, abrigar em seu seio correntes
de pensamento diferentes e até contraditdrias. O préprio cristianismo, como
religido histérica, é fruto de um grande (e bom) sincretismo, que reuniu
elementos dispares do judaismo, da filosofia grega e de alguns cultos pa-
gdos, com o critério unificador e purificador da Boa Nova de Jesus. Isso é
diferente do fendmeno atual da bricolagem, no qual os elementos de diferen-
tes religides justapdem-se na forma de um “sincretismo light”, mas ndo se
articulam. Se a Igreja quer ser um sinal para 0 mundo moderno, deve buscar
consensos naqueles pontos vitais para sua identidade e missdo. Mas reduzir
drasticamente seu campo hermenéutico, exigindo formas uniformes de com-
preensdo e expressdo, e procurando (inutilmente) banir a pisteo-diversidade
(distintas expressdes da fé) é diminuir sua resiliéncia e tornar-se mais vulne-
ravel. O que pareceria uma manifestagdo de forca, revela-se o contrario.

A TdL continua a ter um papel importante como agente de didlogo na
Igreja. Ela testemunha a tolerancia, o respeito, o consenso que faz crescer.
Traz elementos criticos e iluminadores, advindos da razdo, da experiéncia
a partir dos pobres e excluidos, da mistica e do bom-senso. E, mesmo que
muitos grupos ndo queiram dialogar, pois acham que nada tém a apren-
der, ela mantém a atitude de didlogo, de busca conjunta de uma verdade
que vai a nossa frente e nos supera. A TdL é chamada a comegar um
didlogo com o pentecostalismo, pois uma multidao crescente de pobres faz
parte da Renovagdo Carismatica. Isso exigira grande desprendimento e
humildade. Se buscamos as “sementes do verbo” em outras igrejas e reli-
gides, temos que exercitar o mesmo olhar com as manifesta¢oes religiosas
na nossa comunidade eclesial.

Nas culturas humanas, a sécio-diversidade pode manifestar elementos
enriquecedores ou formas histdéricas de dominacado. Aqui vale um critério
para a TdL, levantado por uma participante do FMTL: “Temos o direito de
ser diferentes, quando as igualdades nos descaracterizam. E lutamos para
sermos iguais, quando as diferencas nos inferiorizam”. A TdL, em relagdo
intima com a eco-teologia, a teologia feminista e a teologia afro-amerindia,
denuncia as diferencas que desumanizam, alerta sobre as tendéncias sepa-
ratistas, valoriza os sujeitos histéricos excluidos e contribui para a forma-
¢do de redes relacionais cada vez mais amplas.

¢) Um saber anfibio

Um dos indicadores de equilibrio ambiental é a presenca de anfibios, como
sapinhos e ras. Pelo fato de habitarem em dois ou mais biossistemas, como
o da terra e o da agua, estes seres vivos estabelecem mdltiplas relagdes.
Quando desaparecem, é um sinal perigoso de que as conexdes ocultas da
“teia da vida” estdo rompidas. Por analogia, dizemos que a TdL é um
saber anfibio, em vérios sentidos. Ela nasceu em meio a pastoral popular.
Procurou responder a pergunta: com que a nossa fé contribui para promo-
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ver uma “vida em abundancia” (cf. Jo 10,10) para os pobres, a partir deles
e com eles? Migrou para a academia, sem perder seu viés popular. Esta é
uma das caracteristicas mais originais da TdL: é um conhecimento que
circula em diferentes sistemas de saberes, tanto o popular quanto o acadé-
mico. Do dmbito popular, recebe plasticidade de imagens, intuicdes, ins-
piragdes espirituais e questionamentos, e contribui como um saber prético,
simples, significativo e articulado com a pratica pastoral. Do ambito acadé-
mico, recebe rigor de conceitos, método, linguagem cientifica, visdo sobre a
Escritura e a Tradi¢do, e contribui com um saber sistemético, critico e apai-
xonado, em didlogo com perguntas e contribui¢des do mundo contempora-
neo. A TdL hoje deve aprofundar sua vocagdo de ser anfibio, circulando nos
saberes popular e académico, pastoral e teolégico, eclesial e sécio-cultural.

d) Profetismo a partir dos pobres

A TdL exerce a profecia na linha do pensamento complexo. Enquanto “ra-
zdo0 encharcada de emocao” (E. Morin), € eficaz a medida que articula forgas
opostas e complementares, como ungdo espiritual e esforco humano, con-
ceitos e analogias, rigor e poesia, critica desestabilizadora e sabedoria
integradora. Inspirada nos profetas biblicos, a teologia reconhece-se porta-
dora de um saber que nao se origina de si mesmo. Com “temor e tremor”,
faz-se serva da Palavra. Atualmente, o/a estudante de teologia necessita tanto
de categorias para esclarecer sua mente, quanto de orientacdes para seguir
Jesus mais intensamente. Esta demanda aparece sobretudo nos leigos/as, que
buscam um conhecimento com incidéncia existencial. Mas o tedlogo profissi-
onal, devido ao temor de reduzir o discurso teoldégico a exortagao piedosa ou
a homilética, tem dificuldades em compaginar a abordagem cientifica com a
espiritual. Cada vez mais, a TdL deve ser uma teologia mistica e mistagdgica,
a comegar pela qualidade da experiéncia espiritual do/a tedlogo/a, que
transparece nas suas atitudes, nas suas palavras e nos seus escritos. Uma
mistica encarnada e engajada, centrada no amor a Jesus e ao Reino.

Em nome do Deus da Alianga, do Deus de Jesus, a teologia denuncia a
manipulacdo do nome de Deus e as incoeréncias dos que avidamente lan-
¢am-se no mercado do sagrado: “Este povo honra-me com os labios, mas
seu coragdo estd longe de mim” (Mt 15,8). Embora respeitoso com relagdo
as manifestagdes da religiosidade, relembra que Deus quer a misericérdia,
antes que o sacrificio (Os 6,6). Consola o povo e ajuda a reconstruir a
esperanca, neste tempo de crise de utopias. Recorda a comunidade eclesial
sua historia recente e remota, ajudando-a a “fazer memoria”. Traz a tona
o testemunho do sangue dos martires, de Santo Estevdo a Dorothy Stang,
passando por Oscar Romero, o Santo das Ameéricas. Todas estas dimensées
da profecia ganham cada vez mais importancia, embora sejam vistas com
desconfianga ou indiferenga pelo grupo hegemonico. Perseguicdo e
incompreensdo também fazem parte da vida do profeta.

Por fim, a TdL é chamada a fazer uma leitura profética esperancada, iden-
tificando onde os pobres estdo ensaiando experiéncias libertadoras e quais
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sdo os grupos comprometidos na construcdo da cidadania planetaria. Po-
deriamos citar as cooperativas de catadores de papel e recicladores, que
resgatam a dignidade dos moradores de rua e empobrecidos em alto grau,
ao mesmo tempo em que contribuem para a questdo ambiental. Ainda, a
luta e a organizagdo dos Sem-Terra, na cidade e no campo; as iniciativas
de educacgdo popular com criangas e adolescentes em situacdo de risco
pessoal e social, a aplicacdo de medidas sécio-educativas, as pessoas e
institui¢des engajadas no controle social e na realizagdo de politicas publi-
cas, etc. Importante, sobretudo é perceber que a opgdo pelos pobres, base
para a TdL, estd assumindo tragos singulares, porque a pobreza tem assu-
mido novas faces. Como também surgem novidades na metodologia de
superagdo da pobreza. Em meio a contradi¢®es histéricas, com trevas e
luzes, o Espirito de Deus nos conduz a “Novo céu e Nova Terra”.

O Férum Mundial de Teologia e Libertagdo foi um importante passo para
reunir pessoas, levantar temas e alimentar esperangas. Oxald ele desenca-
deie processos que fortalecam e ampliem a atuagdo da TdL, nos vérios
cantos da Terra, em vista de “um outro mundo possivel”.
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