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Medellin: 50 Years — Francis: 5 Years: Theological-Pastoral Perspectives
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RESUMO: A celebracao dos 50 anos da Conferéncia de Medellin (1968) coincide
com os 5 anos de ministério pastoral do papa Francisco (2013). Essa coincidéncia
cronolégica é uma ocasiao privilegiada para explicitar e destacar a coincidéncia
teologico-pastoral entre ambos. Ela ajuda a compreender melhor tanto o processo de
renovagao eclesial desencadeado por Francisco, quanto a atualidade do dinamismo
eclesial desencadeado por Medellin. O texto comeca destacando a importancia de
Medellin e de Francisco na Igreja e na sociedade. Explicita a perspectiva teoldgico-
-pastoral fundamental de ambos. E indica, a partir dessa perspectiva, alguns dos
principais desafios com os quais a Igreja é confrontada hoje em sua missao evan-
gelizadora: desafios que dizem a respeito a compreensao e configuragao da Igreja
e sua missao (eclesiologia) e aos apelos e exigéncias que brotam de nossa situagao
histdrica atual (sinais dos tempos).

PALAVRAS-CHAVE: Medellin. Francisco. Pobres. Saida. Periferias.

ABSTRACT: The 50 years celebration of the Conference of Medellin (1968) coin-
cides with the 5 years of Pope Francis’ pastoral ministry (2013). This chronological
coincidence is a prime occasion to clarify and emphasize the theological-pastoral
coincidence between both. It helps to understand better the process of ecclesial
renewal triggered by Francis and the current relevance of the ecclesial dynamism,
unleashed by Medellin. First, the text highlights the importance of Medellin and of
Francis in the Church and in society. It then explains the fundamental theological/
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pastoral perspective of both. And, from that perspective, it addresses some of the
major challenges the Church is faced with today in her mission of evangelization:
challenges regarding the understanding and setup of the Church and her mission
(Ecclesiology), and the appeals and demands that spring from our present historical
situation (signs of the times).

KEYWORDS: Medellin. Francis. Poor. Church that “goes out”. Peripheries.

Introducio

E,uma teliz coincidéncia poder celebrar este ano os 50 anos da Confe-
réncia de Medellin e 0s 5 anos de ministério pastoral de Francisco
como bispo de Roma. Essa coincidéncia cronoldgica adquire particular
relevancia pela sintonia teoldgico-pastoral entre ambos e pelo carater de
recepgao/atualizacao da tradigao Vaticano II — Medellin que caracteriza o
ministério pastoral de Francisco e permite compreender melhor a atuagao
de Francisco e a atualidade de Medellin.

Certamente, pode-se falar muitas coisas sobre Medellin e sobre Francisco,
bem como sobre a relagao entre ambos e com o conjunto da Igreja. E tudo
isso vai depender muito da perspectiva de quem fala. Nossa reflexao se
situa no movimento de renovacgao eclesial que se desenvolveu na América
Latina a partir do Concilio Vaticano II e sua recep¢ao na Conferéncia de
Medellin e que se convencionou chamar Igreja da libertacao ou Igreja dos
pobres. Deste lugar eclesial, destacaremos a importancia de Medellin e de
Francisco para a Igreja e para a sociedade, retomaremos em linhas gerais
sua perspectiva teologico-pastoral fundamental e indicaremos alguns dos
principais desafios com os quais a Igreja é confrontada e desafiada hoje
em sua agao evangelizadora.

1 Importancia de Medellin e de Francisco na Igreja e na
sociedade

Alguém poderia dizer que Medellin é apenas uma das cinco conferén-
cias do CELAM e que Francisco é apenas mais um dos bispos de Roma.
Tém sua importancia como as demais conferéncias e os demais bispos
de Roma, mas nada de extraordindrio. Mas esse tipo de andlise abstrata
e superficial que mal consegue ofuscar seus interesses ideoldgicos nao
capta a especificidade, a densidade e a relevancia dos acontecimentos
histéricos nem do ponto de vista social nem do ponto de vista teoldgico-
-pastoral. Nem todo acontecimento tem a mesma importancia historica,
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no sentido de intervir ou mesmo alterar o dinamismo eclesial e/ou social
em curso. Alias, a tendéncia normal, sobretudo por parte das institui¢oes
e de suas instancias de governo, € manter, com pequenos ajustes, o status
quo. Raramente acontece algo que impacta de tal modo o ritmo da vida a
ponto de marcar um antes e um depois. E isso que vale para o conjunto
da sociedade, vale de modo particular para a Igreja. Mas a histdria é farta
de acontecimentos que impactaram de tal modo a Igreja e a sociedade,
alterando ritmos e rumos e desencadeando processos, que nao podem
ser tomados simplesmente como mais um entre tantos. Seja do ponto de
vista social (revolugao tecnoldgica, guerra, forma de poder e de governo,
ideologia etc.), seja do ponto de vista teoldgico (ﬁxodo, Jesus Cristo, co-
munidades cristas, movimentos de renovacgao eclesial etc.).

O Concilio Vaticano II (ALBERIGO, 2006; LORSCHEIDER, 2005; BRIGHENTI
— ARROYO, 2015; FEDERACAO INTERNACIONAL DAS UNIVERSIDA-
DES CATOLICAS, 2017) é, sem duvida nenhuma, um desses aconteci-
mentos que marcaram um antes e um depois na vida da Igreja. E um
acontecimento eclesial e, enquanto tal, s6 pode ser compreendido dentro
da tradicao eclesial. Neste sentido, nao se pode falar de radical ruptura
ou descontinuidade. Mas é um acontecimento que provoca rupturas e
desencadeia novos processos e, assim, marca uma nova etapa na vida da
Igreja. Neste sentido, nao pode ser tomado como absoluta continuidade
como se tudo continuasse como antes ou como se nao tivesse acontecido
nada de novo.

Certamente, pode-se enfatizar mais os aspectos de continuidade ou de
ruptura (conflito de interpretacao), pode-se toma-lo como “ponto de che-
gada” ou como novo “ponto de partida” e pode-se frear ou alargar seus
horizontes e seus processos de renovagao (dinamismo teoldgico-pastoral).
Mas nao ha como negar sua novidade e sua importancia decisiva na vida
da Igreja. Joao Paulo II, por exemplo, fala do Concilio Vaticano II como
um “acontecimento providencial”, reconhece que ele marca “uma nova
etapa na vida da Igreja” (JOAO PAULO II, 1994, n. 18) e afirma que
“nele se encontra uma bussola segura para nos orientar no caminho do
século que comega” (JOAO PAULO II, 2001, n. 57). E Francisco fala do
Concilio Vaticano II como “uma atualizagao, uma releitura do Evangelho
na perspectiva da cultura contemporanea”, diz que ele “produziu um
movimento irreversivel de renovacao que provém do Evangelho” e que
“agora é preciso ir em frente” (FRANCISCO, 2015e).

Algo semelhante se pode dizer da conferéncia de Medellin (BEOZZO,
1994; BOFF, 1998; CALIMAN, 1999; SOUSA, 1999; TEPEDINO, 2010;
GODOY - AQUINO JUNIOR, 2017). Ela marca uma nova etapa na Igreja
latino-americana e até mesmo no conjunto da Igreja. Segundo Clodovis
Boff, o “fruto maior” de Medellin “foi ter dado a luz a Igreja latino-
-americana como latino-americana”. Seus documentos “representam o ‘ato
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de fundacao’ da Igreja da América Latina a partir e em funcao de seus
povos e de suas culturas”. Eles “constituem a ‘carta magna’ da Igreja do
Continente” (BOFF, 1998, p. 568). Nas palavras de Carlos Palacio, “Me-
dellin foi a transposicao da perspectiva do Concilio e de suas intuigoes
ao contexto especifico do continente latino-americano. Sem o Concilio,
nao teria existido Medellin, mas Medellin nao teria sido Medellin sem
o esforco corajoso de repensar o acontecimento conciliar a partir da
realidade de pobreza e de injustica que caracterizava a América Lati-
na” (PALACIO, 2000, p. 53). Com esta conferéncia, diz Ramirez, “nossa
Igreja comeca a adquirir personalidade eclesial” e “comeca a aportar, a
partir do surgimento de uma consciéncia profética, uma grande riqueza
a Igreja universal” (RAMIREZ, 1995, p. 70).

Ja no texto de apresentagao do Documento Final de Medellin, a presi-
déncia do CELAM fala desta conferéncia como “um auténtico Pentecostes
para a Igreja latino-americana” e afirma que com ela “comecga para a
Igreja da América Latina “um novo periodo de sua vida eclesiastica’ [...]
marcado por uma profunda renovacao da vida espiritual, por generosa
caridade pastoral e por uma auténtica sensibilidade social” (CELAM,
2010, p. 6).

E a mesma convicgao aparece no testemunho de alguns dos bispos que
marcaram decisivamente a caminhada da Igreja latino-americana pos-
-Medellin.

- Em relato escrito no final da conferéncia, Dom Helder Camara, um de
seus principais protagonistas, compara Medellin ao Concilio Vaticano II e
afirma que “para a América Latina, as Conclusoes desta Conferéncia — que
aplicam ao nosso Continente as determinag¢des do Concilio e, em nome
do Concilio, nos levam a assumir, plenamente, nossa responsabilidade
em face do momento historico da América Latina — devem ter o mesmo
sentido que para o mundo inteiro, devem ter os documentos conciliares”
(CAMARA, 2013, p. 236).

- Segundo Dom Fragoso, Medellin ofereceu “a oportunidade, para o epis-
copado latino-americano e suas Igrejas, de repensar o Vaticano II dentro
do contexto continental”. Foi “uma tentativa de olhar a Igreja desde o
lugar social dos meios populares [...] e convocar os cristdos para uma
acao pastoral transformadora”. Foi “um esfor¢o de latino-americanizar o
Concilio Vaticano II, uma busca de um rosto de Igreja mais encarnada e
um pluralismo eclesial em gestacao”. E conclui: “Por graca de Deus - o
Espirito Santo ‘pairava’ sobre a conferéncia suscitando profecia e criativi-
dade — foi dado um passo ‘oficial’ para uma evangelizagao ‘inculturada’,

que nao prioriza a reproducao da ‘cristandade’, mas abre para uma ‘Igreja
popular”” (Apud BEOZZO, 2017, p. 21).
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- Falando da “opgao preferencial pelos pobres”, Dom Aloisio Lorscheider,
que foi presidente do CELAM e um dos co-presidentes da conferéncia
de Puebla, nao hesita em afirmar que “nenhuma conferéncia, nem Pue-
bla, nem muito menos Santo Domingo, ultrapassou Medellin, que foi
um grande fato eclesial da América Latina e marcou também a Igreja
fora deste continente. Influiu até no magistério geral da Igreja” (Apud O
GRUPO, 2008, p. 77).

E nao se trata, aqui, de acontecimentos meramente eclesiais sem relevancia
social. O processo de renovacao eclesial desencadeado pelo Concilio Vati-
cano II e, sobretudo, pela conferéncia de Medellin tem uma importancia
social muito grande, na medida em que redefine a presenca e atuacao da
Igreja na sociedade. Isso vale particularmente em relagao ao continente
latino-americano: seja pelo imagindrio religioso que o caracteriza e pela
importancia da Igreja como forga social; seja pelo impacto que a mudanga
de lugar social da Igreja produziu no continente. Basta recordar, aqui, a
modo de exemplo, o que afirmava um documento elaborado nos anos
1980 por um grupo de assessores de Ronald Reagan para o Conselho
Interamericano de Seguranga dos Estados Unidos: “A politica exterior
dos EUA deve comegar a enfrentar (e nao simplesmente reagir posterior-
mente) a Teologia da Libertagdo, tal como ¢ utilizada na América Latina
pelo clero da ‘teologia da libertacao’” (COMITE DE SANTA FE, 1981, p.
755). Para nao falar das centenas ou dos milhares de cristaos ameacados,
perseguidos, torturados e até martirizados por seu compromisso com os
pobres na luta pela justica.

Quanto a importancia de Francisco (PASSOS — SOARES, 2013; SILVA, 2014;
SANCHES - FIQUEIRA, 2016; HUMMES, 2017) na Igreja e na sociedade,
ela tem a ver com a retomada e atualizacao desse dinamismo eclesial
desacelerado ou mesmo reprimido nas ultimas décadas. Se a Igreja do
Vaticano II e de Medellin é uma Igreja encarnada na realidade e envol-
vida com os problemas da sociedade, uma Igreja-povo que se entende e
se configura como sacramento de salvagao/libertacao no mundo; a Igreja
das ultimas décadas ¢ marcada por um processo de involugdo eclesial:
uma Igreja clerical e autocentrada, voltada para seus interesses institu-
cionais (culto, doutrina, governo), indiferente aos grandes problemas da
humanidade. Tornou-se comum falar, a partir da Europa, de “inverno
eclesial”. Daqui do Nordeste do Brasil, onde inverno é chuva e chuva
¢é bencao, teriamos que falar de “seca eclesial”. Neste contexto, pode-se
compreender melhor a importancia de Francisco. Ele nao apenas assume
a atualiza o dinamismo eclesial conciliar-latino-americano, formulado em
termos de “Igreja pobre para os pobres” ou “Igreja em saida para as
periferias do mundo”, mas o faz em um contexto eclesial extremamente
adverso. Nao por acaso, Francisco tem encontrado tanta resisténcia na
Igreja. E ndao pensemos apenas nas criticas abertas de pequenos gru-
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pos ultrarreacionarios ou de alguns membros da ctpula da Igreja. A
resisténcia pior e mais eficaz a ele é aquela que se da silenciosamente
em nossas dioceses, paroquias e comunidades: uma espécie de “cisma
branco” em que nao se faz critica aberta e até se tece elogios a ele e o
cita (muito seletivamente), mas nao se leva a sério ou mesmo se boi-
cota na pratica suas orientagdes pastorais. Mas nao obstante toda essa
resisténcia aberta ou sutil, Francisco se mantém evangelicamente firme
e criativo nessa tradicao e se torna cada vez mais uma das referéncias
espirituais/humanitarias mais importantes de nosso tempo. E para além
dos limites do cristianismo e das tradigoes religiosas.

Dito isto, é preciso ao menos indicar e esbogar em linhas gerais a pers-
pectiva teoldgico-pastoral fundamental de Medellin assumida e atualizada
por Francisco.

2 Perspectiva teologico-pastoral de Medellin e Francisco

A importancia e o impacto sdcio-eclesiais de Medellin e de Francisco es-
tao vinculados a perspectiva teoldgico-pastoral ou ao dinamismo eclesial
em que se situam ou que assumem e desencadeiam. E a forma de com-
preender e dinamizar teologica e pastoralmente a Igreja e sua missao no
mundo que impacta, abrindo perspectivas novas, mas também provocando
tensoes e reacoes.

E nao se trata, aqui, de nenhum modismo teoldgico-pastoral — hoje, mais do
que nunca, isso esta fora de moda e nao da ibope. Pelo contrario. Trata-se
de um esforgo eclesial de maior fidelidade a Jesus Cristo e ao Evangelho
do Reino que a Igreja deve anunciar com palavras e agdes em todos os
tempos e circunstancias. Esta ¢ a missao e a razao de ser da Igreja. Em
funcao disso, tudo mais (costumes, estruturas, formulagdes etc.) é relativo.
Dai o carater de reforma permanente que caracteriza a Igreja (BARREIRO,
1994, p. 113-135). Como afirma o Decreto Unitatis Redintegratio do Concilio
Vaticano II sobre o ecumenismo: “Toda renovacao da Igreja consiste numa
fidelidade maior a propria vocagao [...] A Igreja peregrina é chamada por
Cristo a essa reforma perene. Dela necessita perpetuamente como instituicao
humana e terrena” (UR, n. 6). E essa consciéncia aparece em varios textos
do Concilio (Cf. UR, n. 4; LG, n. §, 9, 15; GS, n. 43).

Pois bem, Medellin e Francisco se inserem no processo de renovacao eclesial
assumido e/ou desencadeado pelo Concilio Vaticano II.

Uma das caracteristicas mais importantes deste concilio foi o dialogo com
o mundo moderno. Depois de séculos de confrontos, hostilizagdes e con-
denacoes, a Igreja se abre positivamente ao mundo moderno, discernindo
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e reconhecendo nele sinais da presenca de Deus e procurando responder
aos apelos de Deus ai presentes (GS, n. 4, 11, 44; PO, n. 9; UR, n. 4; AA,
n. 14). Fez isto nao apenas como estratégia de sobrevivéncia, mas, em
ultima instancia, em razao de sua propria identidade: Em virtude de
seu carater missionario, a Igreja s6 pode existir em solidariedade com o
mundo. A referéncia e o servico ao mundo sao constitutivos da identidade
da Igreja, cuja missao consiste em ser “sinal e instrumento” da salvacao
ou do reinado de Deus no mundo (LG, n. 1, 5, 8, 9, 48; GS, n. 42, 45; AD,
n. 1, 5; SC, n. 5s). Mais que um problema de sensibilidade ou estratégia
pastoral, trata-se aqui de um problema de ordem teoldgica. Estd em jogo
a propria identidade da Igreja. Enquanto presente no mundo e a servigo
da salvacao do mundo, a Igreja estd constitutivamente referia ao mundo.
Ela ndo pode se pensar e se configurar independentemente do mundo
nem muito menos em oposi¢ao a ele. Enquanto lugar e destinatario da
missao da Igreja, o mundo ¢ um momento do processo mesmo em que
essa missao (salvifica) se realiza. De modo que nao ha lugar para oposicao
entre Igreja e mundo (GS, n. 43) e que a preocupacgao e o envolvimento
com os problemas do mundo aparecem como algo constitutivo da missao
da Igreja (GS, n. 11, 42, 89).

Medellin foi pensada e convocada “com a finalidade de afinar a Igreja
da América Latina com a teologia e a pastoral do Vaticano II e terminou
dando um salto qualitativo para além da concepgao centro-europeia desse
Concilio” (LIBANIO, 2005, p. 82). Nao apenas recolheu e desenvolveu
de modo coerente e consequente a riqueza e as potencialidades do Con-
cilio na América latina, mas, ao fazé-lo, pds em marcha um movimento
teologico-pastoral que acabou revelando limites do proprio Concilio: “um
Concilio universal, mas na perspectiva dos paises ricos e da chamada cul-
tura ocidental” (ELLACURIA, 2000b, p. 173). Se o Concilio teve o mérito
incalculdvel de descentrar a Igreja, de abri-la e langa-la ao mundo, “nao
historicizou devidamente o que era esse mundo, um mundo que devia
ter definido como um mundo de pecado e injustica, no qual as imensas
maiorias da humanidade padecem de miséria e injustica” (ELLACURIA,
2000c, p. 449). Nao bastava abrir-se ao mundo. Era necessario determinar
com maior clareza e precisao que mundo era esse (mundo estruturalmente
injusto e opressor) e qual o lugar social da Igreja nesse mundo (mundo
dos pobres e marginalizados). Aqui reside um dos maiores limites do
Concilio e o mérito insuperavel de Medellin.

Se o Concilio Vaticano II abriu a Igreja para o mundo, compreendendo-
-0 e assumindo-o como lugar e destinatario de sua missao; Medellin
concretizou melhor esse mundo e assumiu o mundo dos pobres e mar-
ginalizados como lugar e destinatdrio fundamentais de sua missao. Se
o Concilio compreendeu a Igreja como sinal e instrumento de salvagio
no mundo; Medellin historicizou essa salvacao em termos de libertacio
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das mais diferentes formas de injustigca, opressao e marginalizacao. Se
o Concilio produziu e/ou desencadeou uma teologia ilustrada, aberta e
em didlogo com o mundo moderno (teologia moderna); Medellin produziu
e/ou desencadeou uma teologia engajada nos processos de libertacao
(teologia da libertagio).

Tudo isso repercutiu imensamente no conjunto da Igreja. Nao so a Igreja
latino-americana foi profundamente marcada e enriquecida pelo processo
de renovacao eclesial desencadeado pelo Concilio. Também o conjunto
da Igreja foi profundamente marcado e enriquecido pelo processo de
renovagao eclesial inaugurado por Medellin e formulado comumente
nos termos opgaio preferencial pelos pobres — “uma das peculiaridades que
marca a fisionomia da Igreja latino-americana e caribenha” (CELAM, 2007,
n. 391): O Sinodo dos bispos sobre “A justica no mundo” em 1971 (Cf.
SINODO DOS BISPOS, 1971) e a Exortagio Apostélica Evangelii nuntiandi
“Sobre a Evangelizagao no mundo contemporaneo” em 1975 (PAULO VI,
1976) mostram claramente o impacto e a repercussao do acontecimento
Medellin no conjunto da Igreja ja na primeira metade da década de 1970;
em sua Enciclica Sollicitudo rei socialis de 1987, Joao Paulo II fala da “opgao
ou [do] amor preferencial pelos pobres” como um dos “temas” e uma
das “orientagoes” repetidamente “ventilados pelo magistério nos ultimos
anos” (]OAO PAULO 1I, 1990, n. 42); o Compéndio de Doutrina Social
da Igreja de 2004, fala da “opcao preferencial pelos pobres” ao tratar dos
principios da Doutrina Social da Igreja, concretamente do principio da
“destinacido universal dos bens” (PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E
PAZ, 2011, n. 182-184); e Bento XVI reconheceu e afirmou explicitamente
no discurso de abertura da Conferéncia de Aparecida em 1997 que “a
opcao preferencial pelos pobres esta implicita na fé cristologica naquele
Deus que se fez pobre por nos, para enriquecer-nos com sua pobreza
(2Cor 8,9)” (BENTO XVI, 2007, p. 255). Para nao falar do impacto e da
repercussao desse processo eclesial inaugurado por Medellin na pratica
pastoral, no magistério episcopal e na reflexdao teoldgica nas mais dife-
rentes regioes do planeta.

E todo esse processo ganha com Francisco renovado vigor e dinamismo
eclesiais. Ao expressar seu profundo desejo de “uma Igreja pobre a para
0s pobres” e ao colocar os pobres e sofredores da terra no centro de suas
preocupagOes e orientagoes pastorais, Francisco retoma e atualiza, a seu
modo, a tradicao eclesial que vem do Concilio e da Igreja latino-americana.
Nao seria exagerado afirmar que ele realiza uma sintese peculiar das in-
tuigdes e orientagoes teoldgico-pastorais dessa tradicao. Sintese, porque
se trata, na verdade, de retomada e rearticulacao das orientacdes funda-
mentais do Concilio e da caminhada eclesial latino-americana. Peculiar,
pelo modo proprio de retomada e articulagdo, fruto, em boa medida, de
sua experiéncia pastoral e que se materializa em seus gestos, discursos,
acentos, prioridades, linguagem etc.
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O Documento de Aparecida, do qual foi um dos redatores e que constitui
uma de suas principais referéncias, pode ser tomado como um primeiro
esboco dessa sintese. Mas ela encontra sua elaboragao mais acabada, ain-
da que aberta e em processo de elaboracao, na sua Exortacao Apostolica
Evangelii Gaudium, com a qual quer “indicar caminhos para o percurso da
Igreja nos proximos anos” (FRANCISCO, 2013, n. 1).

O nucleo de seu projeto de renovacao eclesial pode ser formulado em termos
de Igreja dos pobres ou Igreja em saida para as periferias do mundo. Trata-se
de um profundo descentramento eclesial (Igreja em saida). Nisso, € muito
fiel ao Concilio: a Igreja nao existe para si, mas como “sinal e instrumento
de salvacao no mundo”. Mas nado se trata de uma saida qualquer, para
qualquer lugar ou com qualquer finalidade. Trata-se de uma saida para a
humanidade sofredora e para ser sinal e mediacao da misericérdia e da
justica de Deus para com ela (saida para as periferias). E nisso ele é muito
fiel a caminhada da Igreja latino-americana em cujo centro estd a “opgao
preferencial pelos pobres”. A intui¢ao de fundo esta formulada de modo
muito simples, claro e direto no discurso que Francisco fez na periferia
de Kangeme, em Nairobi — Quénia, no dia 27 de novembro de 2015: “O
caminho de Jesus comecou na periferia, vai dos pobres e com os pobres
para todos” (FRANCISCO, 2015g).

Certamente, isso nao esgota o mistério da Igreja e sua missao no mundo,
mas constitui 0 coragao ou o centro em torno e em func¢ao do qual tudo
mais se articula: prioridades, estruturas, ministérios, linguagem etc. A
razao ultima de ser da Igreja é ser “sinal e instrumento” ou “mediac¢ao”
da salvagao ou do reinado de Deus que tem nos pobres, marginalizados
e sofredores do mundo sua medida e seu critério escatologicos (Lc 10,
25-37; Mt 25, 31-46). Aqui esta o nucleo da reforma eclesial desencadeada
por Medellin e retomada fiel e criativamente por Francisco.

3 Desafios teoldgico-pastorais

A partir dessa tradi¢do eclesial Vaticano II — Medellin, retomada por Fran-
cisco, podemos indicar alguns dos principais desafios com os quais somos
confrontamos em nossa missao evangelizadora no contexto atual da Igreja
e da sociedade. E esses desafios dizem respeito tanto a compreensao e a
configuragao da Igreja e sua missao no mundo (eclesiologia), quanto aos
apelos e as exigéncias que brotam de nossa situacao historica atual (sinais
dos tempos).

3.1 Igreja e sua missdao

Uma das grandes provocagdes que Medellin e Francisco nos fazem hoje diz
respeito a compreensao e configuracao da Igreja e sua missao. Conforme
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indicamos anteriormente, Medellin e Francisco se inserem no processo de
renovagao eclesial desencadeado pelo Concilio Vaticano II e sua recepgao
no contexto latino-americano. Trata-se de um dinamismo eclesial em que a
Igreja se compreende e se configura como povo de Deus (comunidade com
seus carismas e ministérios) a servi¢co do reinado de Deus neste mundo (que
vai se tornando realidade na vida fraterna e no cuidado e compromisso
com os pobres, marginalizados e sofredores). Isso desencadeou, nao sem
tensoes e conflitos e sem ambiguidades, um processo de desclericalizagao
(centralidade da comunidade e nao do ministro ordenado, diversidade
de carismas e ministérios) e de descentramento eclesial (centralidade do
reinado de Deus e nao da instituicao) em que a Igreja foi recuperando sua
verdadeira identidade de “sinal e instrumento” do reinado de Deus no
mundo: sinal, na medida em que, como comunidade com seus carismas e
ministérios, constitui-se em lugar no qual o reinado de Deus vai se tornando
realidade na vida fraterna, no perdao, no poder-servi¢o, no cuidado dos
pobres etc.; instrumento, na medida em que se coloca a servigo e em fungao
do reinado de Deus no mundo que tem nas necessidades e nos direitos
dos pobres e marginalizados sua medida e seu critério escatoldgicos. Esta
em jogo, portanto, um processo de renovagao evangélica da Igreja que diz
respeito tanto a sua estrutura social (comunidade: carismas e ministérios)
quanto a sua missao no mundo (reinado de Deus).

Aos poucos, mas de maneira progressiva e intensa, esse processo foi sen-
do freado, controlado, alterado ou mesmo invertido nas ultimas décadas.
Foi se gestando um “novo” dinamismo eclesial, ndo so distinto, mas, sob
muitos aspectos, até contrario ao dinamismo eclesial Vaticano II — Medel-
lin. E tanto no que diz respeito a estrutura social da Igreja, cada vez mais
centrada no ministro ordenado (clerizaliza¢ao), quanto no que diz respeito
a missdo evangelizadora da Igreja, cada vez mais centrada na reproducao e
nos interesses institucionais: culto, doutrina, governo, conquista de novos
membros etc. (eclesiocentrismo). Nao por acaso, nossas comunidades,
organizagoOes, pardquias e dioceses sao cada vez mais indiferentes aos
grandes problemas da sociedade. E nao por acaso, os ministros ordenados
sao cada vez mais o centro em torno do qual giram a organizacao e a
missao da Igreja.

Esse é um dos grandes desafios com os quais Francisco tem se confron-
tado e nos confrontado com firmeza e ousadia evangélicas. Tem reagido
constantemente contra o clericalismo que € uma “deformacao”, um “mal”
e uma “peste” (FRANCISCO, 2015e; 2016c; 2017), insistindo na estrutura
sinodal da Igreja (FRANCISCO, 2015f) e na corresponsabilidade de todos
na missao evangelizadora (FRANCISCO, 2013, n. 111-134). E tem alertado
constantemente contra o “mundanismo espiritual” ou “doenca espiritual”
que é o “autocentramento” ou a “autoreferencialidade” eclesial (FRANCIS-
CO, 2013, n. 93-97; GAETA, 2013, p. 28, 42), recuperando a centralidade da
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misericordia — “coragao pulsante do Evangelho” (FRANCISCO, 2015a, n.
12) e retomando o movimento de “saida para as periferias” (FRANCISCO,
2013, n. 20, 30, 59).

Levar a sério essa problematica ¢ fundamental, inclusive, para o envol-
vimento da Igreja com os grandes problemas do mundo de hoje, pois,
dependendo da compreensao que a Igreja tenha de si mesma e de sua
missao, esses problemas serdao tomados como proprios ou externos a sua
missao evangelizadora.

3.2 Sinais dos tempos

Vinculado ao problema da compreensao e configuracao da Igreja e sua
missdao no mundo estdao os desafios de nossa hora historica que devem
ser enfrentados pelos crentes na forca e no poder do Espirito (Gl 5, 25)
com uma “fé ativada pelo amor” (Gl 5, 6) que vai fermentando a histdria
com o dinamismo do reinado de Deus (1 Cor 4, 20) que tem nos pobres,
marginalizados e sofredores sua medida e seu critério escatoldgicos (Lc
10, 25-37; Mt 25, 31-46). Esta em jogo, aqui, a problematica da densidade
teologica dos acontecimentos historicos, isto €, de sua dimensao savifico-
-espiritual.

O Concilio Vaticano II comegou a se enfrentar com essa questao, reconhe-
cendo nos acontecimentos histdricos presenca, sinais e apelos de Deus.
E toda a problematica dos “sinais dos tempos” que foi apenas intuida
e esbocada pelo Concilio (GS n. 4, 11, 44; PO, n. 9; UR, n. 4; AA, n. 14).
Medellin retomou essa intui¢do, concretizando-a nos processos histori-
cos de libertacao, nos quais reconhece “um evidente signo do Espirito
que conduz a historia dos homens e dos povos para a sua vocagao” ou
“a presenca de Deus que quer salvar o homem inteiro, alma e corpo”
(CELAM, 2010, p. 38s). E a teologia da libertacio tem aqui um de seus
pressupostos teoldgicos mais importantes. Ignacio Ellacuria, por exemplo,
fala do “povo historicamente crucificado” como o “sinal dos tempos”
mais importante, a partir do qual “se deve discernir e interpretar todos
os demais” (ELLACURIA, 2000a, p. 34). Mas isso nunca foi tranquilo
e nunca conseguiu se impor na Igreja, superando o cldssico dualismo
“matéria X espirito” que adquiriu diversas expressdes ao longo da
histéria: humano X divino, liberdade X graga, natural X sobrenatural,
imanéncia X transcendéncia etc. Por isso, sempre que a Igreja procura
levar a sério os acontecimentos historicos, logo aparecem as suspeitas,
acusagOes e condenacgOes de “desvio” de sua missao evangelizadora
como se se tratasse de algo estranho e que comprometesse sua missao
especifica. Foi assim com o Concilio Vaticano II. Foi assim com Me-
dellin. E assim com a pastoral e a teologia da libertagio. E assim com
Francisco. E nao se deve simplificar e relativizar essa questao como se
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fosse algo simples e evidente nem da-la por pressuposta como se fosse
algo tranquilo, resolvido e consensual na comunidade eclesial.

Em todo caso, aqui estd uma das contribui¢des mais importantes e mais
relevantes do dinamismo eclesial desencadeado pelo Concilio Vaticano
II e sua recepcao em Medellin. E isso tem sido retomado com vigor e
criatividade por Francisco que, ndo s6 tem insistido em sua centralidade
na missao da Igreja, mas tem concretizado isso em nosso atual contexto
historico, identificando os grandes problemas e desafios que se impdem a
missao da Igreja e se constituem como uma verdadeira agenda teoldgico-
-pastoral: periferias sociais e existenciais; cuidado da casa comum, cultura
da solidariedade, importancia dos movimentos populares.

3.2.1 Periferias sociais e existenciais

Francisco tem insistido muito na necessidade e urgéncia de um processo
de renovacao eclesial através de um movimento permanente da “saida”
(dinamismo missiondrio) para as “periferias” sociais e existenciais de nosso
tempo (Evangelho do reinado de Deus as pobres, marginalizados e sofre-
dores). Nao se trata de uma “saida” qualquer, mas de uma “saida para as
periferias” e uma saida para anunciar com palavras e agdes a misericordia
de Deus que é o “coracao pulsante do Evangelho” (FRANCISCO, 2015a,
n. 12). E quando fala de “periferias”, Francisco se refere tanto as “peri-
ferias sociais” (situagOes de pobreza, marginalizacao e injustica as mais
diversas), quanto de “periferias existenciais” (as mais diversas formas de
sofrimento humano).

Medellin chamou ateng¢ao para a dimensao institucional/estrutural da po-
breza, desigualdade e opressao na América Latina: Falou de “estruturas
injustas”, de “violéncia institucional”, da necessidade de “novas e reno-
vadas estruturas” e desencadeou um dinamismo teoldgico-pastoral que
levou a sério a dimensao socio-transformadora da fé. Francisco retoma essa
dimensao socioestrutural da pobreza e marginaliza¢dao, mas a articula com
a dimensao existencial do sofrimento humano. E preciso se enfrentar tanto
com as estruturas que produzem pobreza, desigualdade e marginalizacao
(compromisso com a transformacao da sociedade), quanto com as situagoes
existenciais de sofrimento (proximidade, consolo e alento as pessoas em
seus sofrimentos). A opgio pelos pobres tem tanto uma dimensdio estrutural
quanto uma dimensdo existencial.

3.2.2 Cuidado da casa comum

Vinculada a problematica do sofrimento humano e como uma de suas
dimensodes fundamentais estd a problematica ambiental que assume di-
mensodes e propor¢des cada vez mais assustadoras. Neste contexto e em
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sintonia com o “movimento ecoldgico mundial”, Francisco convoca todas
as pessoas, comunidades e institui¢des a ouvirem os gritos/clamores/ge-
midos da terra e dos pobres (FRANCISCO, 2015b, n. 49, 53, 117) e langa
um “convite urgente a renovar o didlogo sobre a maneira como estamos
construindo o futuro do planeta” (FRANCISCO, 2015b, n. 14).

Criticando toda forma de “antropocentrismo despdtico” (FRANCISCO,
2015b, n. 68) e de “biocentrismo” cinico (FRANCISCO, 2015b, n. 118),
Francisco propoe uma ecologia integral que tem como um de seus eixos
fundamentais “a relagao intima entre os pobres e a fragilidade do planeta”
(FRANCISCO, 2015b, n. 16). Dai sua insisténcia em que “uma verdadeira
abordagem ecoldgica sempre se torna uma abordagem social, que deve
integrar a justica nos debates sobre o meio ambiente, para ouvir tanto o
clamor da terra como o clamor dos pobres” (FRANCISCO, 2015b, n. 49).

A Enciclica Laudato Si, uma das mais importantes e mais impactantes
enciclicas sociais da Igreja, nao apenas trata de um dos grandes proble-
mas de nosso tempo (problema ambiental), mas aponta uma perspec-
tiva nova de tratar esses problemas que cada vez mais se constituem
como problemas socioambientais (ecologia integral). E isso alarga os
horizontes da propria luta pela justica e das formas ou dos meios de
sua realizacao historica.

3.2.3 Cultura da solidariedade

Francisco é particularmente sensivel a dimensao cultural da vida, nao em
oposicao a dimensao socioestrutural nem como forma sutil de evitar, por
comodidade ou por cumplicidade, os conflitos ai implicados, mas por com-
preender que € aqui que se cultivam e se reproduzem os grandes valores e
as grandes convicgdes que legitimam os dinamismos e as estruturas sociais
e/ou que mobilizam forgas e processos sociais para sua transformagao. Ele
tem insistido muito na urgéncia de uma “cultura da solidariedade”.

E solidariedade “significa muito mais do que alguns atos esporadicos de
generosidade; supde a criacdo de uma nova mentalidade que pense em
termos de comunidade, de prioridade da vida de todos sobre a apro-
priacao dos bens por parte de alguns” (FRANCISCO, 2013, n. 188) e que
enfrente e supere a “cultura do descartavel” (FRANCISCO, 2013, n. 53),
o “ideal egoista” e a “globalizacdo da indiferenca” que se desenvolve-
ram e se impuseram em nosso mundo, tornando-nos “incapazes de nos
compadecer ao ouvir os clamores alheios” e desresponsabilizando-nos
diante de suas necessidades e de seus sofrimentos (FRANCISCO, 2013, n.
54, 67). “A solidariedade é uma reagao espontanea de quem reconhece a
funcao social da propriedade e o destino universal dos bens”. Tem a ver
com convicgOes e praticas. E é fundamental, inclusive, para a realizagao
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e a viabilidade de “outras transformagoes estruturais” na sociedade, pois
“uma mudanca nas estruturas, sem gerar novas convicgoes e atitudes, fara
com que essas mesmas estruturas, mais cedo ou mais tarde, se tornem
pesadas e ineficazes” (FRANCISCO, 2013, n. 189).

3.2.4 Importancia dos movimentos populares

Por fim, Francisco tem insistido na importancia fundamental dos
movimentos populares no enfrentamento dos grandes problemas de
nosso tempo e na constru¢ao de alternativas “a partir de baixo” que
antecipem e desencadeiem processos de constru¢ao de um novo mun-
do. Seus encontros mundiais com representantes de movimentos po-
pulares (28/10/2014; 09/06/2015; 05/11/2016) revelam sua preocupacgao e
seu interesse pelos grandes problemas socioambientais do mundo atual,
bem como pelos sujeitos que se esforgam para mudar essa situagao e se
dedicam ao cuidado da casa comum e pelos processos sociais que eles
suscitam e desenvolvem no mundo inteiro, mas revelam também sua
percepcao da densidade teoldgica ou do carater espiritual dos problemas
e das organizacOes e lutas populares.

Ao se referir aos movimentos populares nesses encontros (FRANCISCO,
2015¢; 2015d; 2016a), afirma que eles tém “os pés na lama e as maos na
carne” e tém “cheiro” de “bairro, povo, luta”, que sao portadores de
uma “torrente de energia moral que nasce da integragao dos excluidos na
construcao do destino comum”, que “expressam a necessidade urgente de
revitalizar as nossas democracias”, que sao “semeadores de mudanga” — de
“uma mudanca redentora”, que com eles “sente-se o vento de promessa
que reacende a esperanga de um mundo melhor” e que eles sao “como
uma béngao para a humanidade”. Dai sua importancia fundamental na
sociedade e para a prdpria missao da Igreja no mundo.

Conclusdao

Falamos da importancia de Medellin e de Francisco na Igreja e na socie-
dade. Esbocamos sua perspectiva teoldgico-pastoral fundamental. Indi-
camos, a partir dessa perspectiva, alguns dos principais desafios com os
quais somos confrontados atualmente em nossa missdao evangelizadora.
E queremos concluir chamando atencao para a complexidade do assumir
esses desafios na comunidade eclesial, destacando trés de seus aspectos ou
dimensodes fundamentais.

Em primeiro lugar, trata-se de um desafio teoldgico-pastoral, isto é, um
desafio que diz respeito tanto ao modo concreto de viver a fé, organizar a
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comunidade eclesial e dinamizar a agao pastoral-evangelizadora (dimen-
sao pratica), quanto a reflexdo teoldgica sobre a fé, a Igreja e sua missao no
mundo (dimensao tedrica).

Em segundo lugar, trata-se de um desafio estritamente teologal-teoldgico, isto
¢, um desafio praxico-tedrico que diz respeito a identidade mais profunda da
Igreja em estrutura social (comunidade com seus carismas e ministérios) e em
sua missdo fundamental (sinal e instrumento do reinado de Deus no mundo).

Em terceiro lugar, trata-se de um desafio muito complexo que nao se resolve
por decreto, nem de uma hora para a outra. Exige paciéncia, determinacao
e criatividade. Implica um dinamismo em que o “tempo é superior ao
espaco”, isto €, um dinamismo que se ocupa “mais com iniciar processos
do que possuir espagos” (EG, n. 223).

z

E verdade que o atual contexto eclesial e social nao ¢ nada favoravel a
esse dinamismo teoldgico-pastoral. Mas é verdade também que o Evan-
gelho sempre encontrou resisténcias e oposigoes na Igreja e na sociedade.
Entretanto, e paradoxalmente, é em meio as resisténcias e oposi¢oes que
o Evangelho, sempre de novo, e a partir das galileias da vida, revela seu
vigor e seu poder salvifico-libertador, constituindo-se como Boa Noticia
para os pobres, marginalizados e sofredores e fermentando o mundo com o
dinamismo do reinado de Deus. Que o Espirito de Jesus de Nazaré renove
nossa Igreja em seu dinamismo de “saida para as periferias”.

Siglas

AA = Decreto Apostolicam Actuositaten

AD = Decreto Ad Gentes

CELAM = CONFERENCIA EPISCOPAL LATINO-AMERICANA
EG = Exortagao Apostolica Evangelii Gaudium

GS = Constituicao Pastoral Gaudium et Spes

LG = Constituicao Dogmatica Lumen Gentium

PO = Decreto Presbyterorum Ordinis

SC = Constituicao Sacrosanctum Concilium

UR = Decreto Unitatis Redintegratio
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