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RESUMO: O presente artigo tem como escopo analisar as frequéncias e incidéncias
do pensamento ético teoldgico do grande doutor dominicano, Santo Tomadas de
Aquino, na exortagao pos-sinodal Amoris Laetitia (AL). As dezenove (19) citagdes
no texto conclusivo sugere-nos que no seu pensamento se encontra um resgate
solido, sabio, prudente e sereno de uma tradigao a ser revisitada sempre e que nos
propicia pensar em uma verdadeira antropologia teoldgica da alegria. O objetivo é
o de repropor uma teologia do matrimoénio que encontra seu enraizamento em uma
visdo do amor fecundo, mais que em uma concepgao juridico candnica. A reflexao
discorrerd em dois momentos. No primeiro, se apresentard a moral matrimonial
presente em Amoris Laetitia (AL) com as implicagdes proprias. No segundo, propde-
-se a analisar cada numero citado do pensamento de Santo Tomds na exortacao
de Francisco, mostrando as mudangas de posturas morais propostas por este ma-
gistério. Enfim, na conclusao sintetizaremos as ideias mais relevantes do artigo. O
resultado a ser obtido é o de demonstrar que a exortagao pos-sinodal ndo apenas
avanga em uma postura moral, mas também repropde a antropologia teoldgica de
Santo Tomads como referencial para o debate teoldgico, abrindo a possibilidade de
uma nova forma de acompanhar pastoralmente os casais e as familias a partir da
experiéncia do amor humano e suas possiveis varia¢oes ao longo da vida.

PALAVRAS-CHAVE: Santo Tomdas de Aquino. Amor. Alegria. Discernimento.
Acompanhamento.

ABSTRACT: The purpose of this article is to analyze the frequency and occur-
rences of the theological ethical thinking of the great Dominican doctor, St. Thomas
Aquinas, in the post-synodal exhortation Amoris Laetitia (AL). The nineteen (19)
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quotations in the concluding text suggest that, in his thinking, there is a solid, wise,
prudent and serene tradition, always to be revisited, that allows us to think of a
true theological anthropology of joy. The purpose is to re-examine a theology of
marriage that finds its roots in a vision of fruitful love, rather than in a canonical
juridical conception. The reflection will be presented in two moments. In the first,
the marital morality present in Amoris Laetitia (AL) will be discussed with its own
implications. In the second, we propose to analyze each number quoted from the
thought of St. Thomas in the exhortation of Francis, showing the changes of moral
postures proposed by this magisterium. Finally, in the conclusion, we will synthe-
size the most relevant ideas of the article. The result sought is to demonstrate that
the post-synodal exhortation not only shows progress in terms of moral posture,
but also re-proposes the theological anthropology of St. Thomas as a reference for
the theological debate. This opens the possibility of a new way of accompanying
couples and families pastorally, based on the experience of human love and its
possible variations throughout life.

KEYWORDS: Saint Thomas Aquinas. Love. Joy. Discernment. Accompaniment.

Introducio

Diante de inimeras incompreensdes por parte de grupos eclesiais em
aceitar a nova forma de método e epistemologia teoldgica no que se
refere ao tema do amor, da familia e da moral matrimonial, o Papa Francis-
co em seu texto conclusivo das duas sessdes do Sinodo dos Bispos, insere
sabiamente 19 importantes citagdes de Santo Tomds que proporcionam
uma revisitagdo de uma tradi¢ao teolodgico-moral esquecida.

Para isso, propomos esta reflexao a partir de dois pontos. No primeiro,
situar brevemente a teologia moral matrimonial presente em Amoris Laetitia
(AL). No segundo, analisar as citagOes atribuidas a Santo Tomas presentes
no contexto da exortagao pos-sinodal, salientando a atualidade de um sa-
dio retorno a teologia de Santo Tomas na reflexao ético-teologica do texto
pontificio, concluindo com uma possivel andlise das questdes levantadas.

Vemos como necessario salientar a pertinéncia e atualidade de Amoris
Laetitia como fruto maduro do processo sinodal de escuta, didlogo e pro-
blematizacao das realidades das familias no contexto contemporaneo. Santo
Tomas torna-se uma baliza segura para repropor de forma atualizada o
dinamismo do amor no matrimonio.

1 Qual moral matrimonial presente em Amoris Laetitia?

A exortagao pos-sinodal AL de Francisco assume os resultados dos dois
sinodos sobre a familia, o de 2014 e o de 2015. Além de qualquer visao
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simplista sobre a realidade matrimonial e a crise que envolve a familia e
as novas configuragoes hoje, o olhar da exortacao parte de uma realidade
concreta sobre a situagao das pessoas envolvidas na institui¢ao matrimonial.
O texto, mesmo sendo um posicionamento sério e longo do magistério
pontificio, longe de exaurir as questoes debatidas nas sessoes sinodais,
pede a reflexao dos pastores e dos tedlogos.

A moral matrimonial presente em AL € construida a luz do processo de
sinodalidade, expressao marcante do atual magistério pontificio. Sem di-
minuir o significado da rica e longa tradigao sacramental e doutrinal do
matrimonio, edificado ao longo dos séculos, a exortacao em questao tem
como referéncia uma impostagao ético-moral que privilegia o tema do
amor (AL, nn. 9-10)', pois a sensibilidade pastoral em questao obriga-nos
a compreender e distinguir em profundidade a forma e o conteudo da
doutrina. Francisco, apds ouvir e analisar o conjunto das interven¢oes dos
Padres Sinodais, comparou as inumeras referéncias a um poliedro (AL,
n. 4), ou seja, ha uma marca de complexidade que for¢a a uma reflexao
magisterial mais sofisticada.

Na presente exortacao, o amor e os seus dinamismos estao na base para
uma melhor explicitacao sobre o que € o fundamento do matrimonio e da
familia. Esta impostacao explicitada ao longo dos niimeros, chamam-nos
a atengao para a necessidade de retornar a uma hermenéutica teologica
que leve em consideragao a realidade concreta do casal e dos filhos, e
mais, a qualidade da experiéncia de verdadeiro amor, fundamento da
indissolubilidade (VESCO, 2015).

Neste sentido, o amor ou a caridade, fonte da sacramentalidade matrimo-
nial, impde-se como uma dimensao moral que se exprime em um processo
de amadurecimento de continuo crescimento (AL, n. 134). Toda a moral
matrimonial presente na exortacao insiste em um trabalho pastoral para
assegurar o crescimento do amor. Como a teologia do matrimonio, nos
dois ultimos séculos, esteve decididamente marcada por uma impostagao
mais de carater juridicista-candnico que teoldgico-pastoral, notamos que a
exortacao AL, seguindo as indicagdes do Vaticano II e dos desdobramentos
posteriores, e em especial a Familiaris Consortio (FC), quer repropor uma
expressao que assuma a impostagao e a sensibilidade contemporaneas.

A moral matrimonial presente nas longas e profundas reflexdes que
Francisco faz é devedora de toda uma rica teologia biblica, patristica e
dos grandes tedlogos que avistaram na conjugalidade (GS, n. 49-51) e na
esponsabilidade (PEREZ-SOBA, 2010, p. 92-95) a centralidade do amor dos
esposos, enraizados no mistério de comunhao trinitaria, que tem no amor

! Esta impostacdo sobre o tema do amor e da alegria na vida matrimonial é salientada em
uma analise articulada a exortacao.
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sua expressao maxima. Se o amor € a norma normans da indissolubilidade
matrimonial convém destacar que necessitamos aprofundar esta realidade
dindmica, complexa e profunda. Encontramos, entao, na redagao de AL a
presenca de Santo Tomds que nos ajuda a compreender, em citagoes deci-
sivas, qual € a estrutura e o mecanismo antropoldgico do amor humano,
expressao do amor divino no coragao humano.

Nota-se que o itinerdrio das duas sessOes sinodais que antecederam a
elaboracao e redagao da Amoris Laetitia (AL), foi marcado por uma sensi-
bilizagao de tedlogos e pastores na busca por uma melhor elucidagao dos
problemas que envolvem a familia* em suas realidades concretas (BOZZOLO
et al., 2015). Além disso, o proprio papa Francisco desejou que o caminho
sinodal possibilitasse alargar a perspectiva e reavivar a consciéncia sobre
a importancia do matrimonio e familia, levando a um aprofundamento de
questoes doutrinais, morais, espirituais e pastorais (AL, n. 2).

O problema que se coloca, no contexto da teologia do matrimoénio, € o
de um nao desdobramento pastoral adequado devido a sua implicagao
candnica sem uma teologia do amor de cunho personalista e pastoral. No
Vaticano II, com a sintese propria da Constituicao Pastoral Gaudium et Spes
(GS, n. 47-52), houve um esfor¢co em reequilibrar o excesso juridico dos
ultimos séculos, com os avangos e descobertas provenientes a partir de
uma perspectiva personalista. Embora tenhamos na exortacao pds-sinodal
Familiaris Consortio (FC) de Joao Paulo II um modo proprio de abordar
pastoralmente a situagao da vida familiar com as conhecidas situagoes
irregulares, percebemos que é em Amoris Laetitia que de fato é assumido
pelo magistério pontificio a perspectiva do amor enquanto um processo
gradual e do acompanhamento das familias na pastoral, na tentativa de
superar o dualismo: objetividade e subjetividade do valor moral.

Neste sentido, nota-se que esta mudanga de perspectiva advém da lucida
constatacao segundo a qual, na Igreja, € uma unidade de doutrina e praxis,
mas isto ndo impede que existam maneiras diferentes de interpretar alguns
aspectos da doutrina ou algumas consequéncias que decorrem dela (AL,
n. 3). Esta impostacao presente na exortagao, proveniente das duas sessoes
sinodais, leva-nos a crer que houve uma tentativa de recentrar a doutrina
sacramental do matrimonio e da familia mais propriamente no amor que
na disciplina eclesiastica, embora esta nao seja dispensada.

Sob este angulo, notamos que Francisco admite que durante muito tempo,
pensou-se que com simples insisténcias em questdes doutrinais, bioéticas
e morais, sem motivar a abertura a graca, ja se dava um bom apoio as
familias. Para ele ha ainda certa dificuldade em apresentar o matrimonio
mais como um caminho dinamico de crescimento e realizacao do que

? Basta constatar o contributo dos tedlogos e suas discussdes académicas.
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como um fardo a carregar a vida inteira. A esta constatacdao soma-se
também o fato de que custa deixar espago a consciéncia dos fiéis, que
muitas vezes respondem da melhor forma que podem ao Evangelho no
meio dos seus limites e sdo capazes de realizar o seu proprio discerni-
mento perante situacoes em que se rompem todos os esquemas (AL, n.
37). Enfim, o pontifice diz: “somos chamados a formar as consciéncias, nio a
pretender substitui-las” (AL, n. 37).

A partir desta impostacao vemos a mudanca de paradigma. Francisco pro-
blematiza acerca da esséncia da vida matrimonial. Nao nega os inimeros
problemas sociais, culturais e religiosos vividos pela familia, contudo, busca
encontrar no amor a ser construido a esséncia da experiéncia humana e
sacramental. Para isso, observamos que ele retoma na exortacao a tradigao
teologica de Santo Tomas que vé na realidade do amor mais um caminho
dindmico de crescimento e realizagao do que um fardo a carregar a vida
inteira. As relevantes citacoes do Aquinate, que nos propomos a analisar,
pretendem ser a verificagao, a partir da propria tradicao teoldgica ocidental,
de que é possivel repropor uma antropologia teoldgica da alegria como
caminho possivel diante de uma perspectiva apenas canonico-disciplinar.
Mais que reduzir o dinamismo do amor a ser vivido pela familia de modo
alegre (“Amoris Laetitia”) em questoes de nulidade candnica, pela teologia
dinamica do amor de Santo Tomads, pretende prevenir e propor um cami-
nho que exige um acompanhamento sério e pastoral por parte da Igreja.

2 Santo Tomas na Amoris Laetitia: assimilacdo, integracdio
e atualizacdo

A presenga de Santo Tomas de Aquino na exortagao pos sinodal — 19 vezes
ao todo - tem a sua total pertinéncia dentro de um horizonte teoldgico
do matrimonio, da familia e da realidade do amor. A questao que nos
envolve, neste intuito de analisar um texto do magistério atual, é a de
fazer perceber como um pensador-tedlogo medieval, que compreendeu a
realidade humana direcionada pela vida da graca no dinamismo teologal,
pode nos ajudar a captar o significado da realidade humana com as suas
circunstancias.

Queremos aqui mencionar todas as citagdes tomasianas presentes no texto,
destacando a teologia emergente. Sabemos que o pensamento de Santo
Tomas necessita ser compreendido no seu horizonte teoldgico historico,
contudo, aqui, queremos destacar apenas os textos usados para captar a
sua assimilacado, integracao e atualizacdao no todo da exortacao. A grande
totalidade das citacdes advém da sua obra mais conhecida, a Suma de Te-
ologia. Ali, ele considera o0 homem enquanto imagem de Deus e capaz de

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 50, n. 1, p. 135-161, Jan./Abr. 2018



retornar a Deus. Ele trata sobre o amor e as paixdes a partir de um olhar
teologico aberto a uma percepgao antropoldgica, propria de sua época.
Santo Tomas foi o “primeiro a elaborar um grande tratado sobre as paixdes e
sobre o amor” (PHILIPPE, 1999, p. 98)°. Vejamos a frequéncia e o seu sig-
nificado no interior do texto da exortacao pos-sinodal.

Nota 108: “todo o ser humano estd obrigado a ser afdvel com aqueles que o
rodeiam” (TOMAS, S.Th. II-1I, q. 114, art. 2, ad 1.)*. Esta é a primeira ci-
tacao de Santo Tomas na exortagao e situa-se no capitulo IV “O amor no
matrimonio”. O papa no texto esta fazendo uma andlise sobre o tema da
amabilidade. Fle parte da ideia segundo a qual a vida do cristao é plas-
mada pela experiéncia do amor que a integra e assume em sua inteireza.
Esta questao 114 da Suma de Teologia versa sobre a amizade ou a afabi-
lidade (“De amicitia seu affabilitate”) que esta no tratado da Justiga. Nesta
questao em particular, Santo Tomas coloca a amizade ou a afabilidade no
horizonte das relagdes sociais; eis porque no tratado da justica. O doutor
dominicano, na verdade, relé Aristoteles a quem comenta, elogiando a
amizade, e desenvolve a doutrina numa perspectiva propriamente ética,
atenta ao que convém a dignidade, a felicidade da pessoa e a vida social.
A citagao 108 da exortagao vem propriamente do artigo 2 da questao 114,
“Esta amizade é parte da justica” (“Utrum huismodi amicitia sit pars iustitiae”).
A relagao encontra-se justamente entre a amizade e a justica. Na verdade,
Santo Tomads afirma que o ser humano estd obrigado a ser afdvel com
aqueles que o rodeiam, partindo da sua interpretacao de Aristdteles, se-
gundo o qual, “ninguém consegue passar um dia inteiro com uma pessoa triste
e sem atrativos”.

Esta percepcao propria de Santo Tomas foi aprofundada por Bernard
(1985, p. 23s), quando aprofundando a ideia de afetividade, percebe que a
afabilidade é orientada em diregao ao exterior, mas é expressao do estado
interior do sujeito. O fato de o sujeito estar obrigado a ser afavel com os
que o rodeiam leva a compreender o movimento afetivo como um pro-
cesso complexo (BERNARD, 1985, p. 24). Entao, ndo sao os sentimentos
apenas que sao complexos mas o sujeito que os vive em sua condi¢ao
presente e real. A vida matrimonial, neste sentido, é o contexto propicio
onde os sujeitos envolvidos sdao chamados a amadurecerem os afetos de
modo dialogante.

* Esta reflexao foi aprofundada por Philippe (1999, p. 92-107), que faz uma sintética analise
acerca das principais correntes ocidentais, destacando no capitulo V, a especificidade da
abordagem de Santo Tomas.

* A citacao completa do texto latino apresenta-se assim: “Et ideo homo tenetur ex quodam de-
bito naturali honestatis ut homo aliis delectabiliter convivat: nisi propter aliquam causam necesse sit
aliquando alios utiliter constristare”. (Seguiremos esta edicao da Suma para todas as citagoes).
> O texto de Aristoteles que é o Comentdrio a ética Nicomaqueia, na sua versao latina, assim
se apresenta: “nullus potest per diem morari cum triste, neque cum non delectabili”.
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A concepgao de amabilidade que o papa Francisco resgata de Santo Tomas
€ compreensivel, pois na vida matrimonial ela € um desejo profundo que o
casal encontra em querer partilhar a vida com afabilidade em uma relagao
ou vinculo de estreito lago social. O tratado da justica no Aquinate, um
aprofundamento ético-teoldgico de Aristoteles, caracteriza-se pela busca
da ‘esséncia’” do que une as pessoas entre si. A amizade e amabilidade,
por trazerem bem-estar social, aproximam as pessoas, dando a base para
a vida social e a alegria.

Notas 110 e 111: “ser mais proprio da caridade querer amar do que querer ser
amado (e que de fato) as mdes, que sdo as que mais amam, procuram mais amar
do que ser amadas” (TOMAS, S.Th. II-1I, g. 27, art. 1, ad. 2.)°. Sao duas ci-
tacoes de Santo Tomas em continuidade, dentro ainda do capitulo IV “O
amor no matrimonio”. Estas citacdes do nosso doutor colocam-se dentro da
questao 27 que trata acerca do “Ato principal da caridade: o amor” (“De
principali actu caritatis, qui est dilectio”). As duas citagoes fazem parte do
artigo 1 que se refere a interessante pergunta: “E mais préprio da carida-
de ser amado, ou amar?” (“Utrum caritatis sit magis proprium amari quam
amare”). Este primeiro artigo da questao 27 questiona que tipo de afeigao
constitui o ato de amor. A preocupacao central de Santo Tomas da-se em
precisar o que é o amor. A sua conclusao é a de que amar € proprio da
caridade. Para o doutor dominicano, a caridade é, diferentemente de nds
contemporaneos, um amor sobrenatural na origem (suscitado em nos
pelo Espirito Santo), no fim (enquanto se ama a Deus como ele ama a si
mesmo), e como participacao na sua mesma natureza (como participagao
no amor divino). Sendo assim, a caridade nao € simplesmente expressao
de qualquer amor (eros ou philia), mas do amor que vem infundido no
coragao do ser humano pela graca de Deus (dgape).

Esta abordagem de Santo Tomas ¢ uma continuagao da ideia agostiniana
do amor como desejo ou apetite’. Ele segue esta tendéncia segundo a qual
quem ama, no caso as maes, apos serem possuidas por este amor, o desejo
pode acabar, a nao ser que exista o perigo de perder o que foi adquirido.
Nesse caso, o desejo de possuir (habendi) transforma-se em medo de perder
(mettus amittendi) (ARENDT, 1998, p. 16-17). As maes fazem esta experiéncia
de amarem e desejarem tanto seus filhos que surge junto um sentimento
de perda fazendo-as se sentir ora impotentes ora potentes diante do amor.

O papa Francisco, comentando o texto de 1Cor 13 — no que se refere ao
desprendimento — recorre a autoridade teoldgica de Santo Tomads para
afirmar que o verdadeiro amor, solidificado em Deus, deveria nos levar a

¢ A citagdo completa do texto latino apresenta-se assim: “(...) Amari autem non est actus ca-
ritatis ipsius qui amatur: sed actus caritatis eius est amare (...) quia matres, quae mdxime amant,
plus querunt amare quam amari”.

7 Esta ideia foi aprofundada por ARENDT, 1997, 189 p.
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um esvaziamento dos nossos interesses, pois € um ato de Deus no interior
da pessoa que a faz mais amar que ser amado. Eis o motivo pelo qual
o proprio tedlogo dominicano usa o exemplo da mae como as que mais
amam. Elas, na verdade, mais amam porque pouco necessitam ser amadas
diante do ato de amor que as levam a amar os filhos. A tnica e verdadeira
alegria das maes € amar seus filhos, o que é expressao da participagao
ativa na caridade divina. A alegria verdadeira que irrompe nos coragoes
dos casais brota desta forma de dedicagao total ao outro, expressao da
conjugalidade e da indissolubilidade matrimonial.

Nota 115. Esta citagdo que Francisco usa na exortacao é uma referéncia
ao amor — “forca de unido” (“vis unitiva”) — presente no proprio ser de
Deus (TOMAS, S.Th. I, g. 20, art. 1 ad 3.)°. A questao 20 é o conhecido “O
amor de Deus” (“De amore Dei”). O artigo 1° intitula-se “Existe amor em
Deus?” (“Utrum amor sit in Deo”). Nesta interessante questao, Santo Tomas
desenvolve a ideia segundo a qual o amor € o ato primeiro da vontade e
do apetite. Na verdade, o tedlogo tenta demonstrar neste artigo que “amar
alguém propriamente é querer para ele o que é bom” (TOMAS, S.Th. I, q. 20,
art. 1 ad 3.)’. Ora, se amar alguém € querer o bem, o desejo de quem
ama € se unir profundamente ao objeto deste amor. Este vinculo afetivo
¢, para Santo Tomads, o proprio amor. Entao, amar o outro, seja Deus ou
uma pessoa, € estar afetivamente ligado ou vinculado como que em uma
atracao para o proprio bem.

Na abordagem do Aquinate, 0 amor como mistério que une o casal de
forma misteriosa encontra ressonancia no hino a caridade de Paulo (1Cor
13), compreendido como uma realidade sacramental que eleva o amor a
ordem da graga. Esta ideia pode ser compreendida do seguinte modo:

(...) A uniao matrimonial representa, de tal modo, a inauguragao de um novo
modo de ser casal ndo mais centrado sobre si mesmo, sobre o egoismo ou a
rivalidade enquanto consequéncia do pecado das origens, mas sobre a submis-
sao comum a Cristo, inicio de uma nova humanidade que se tornou “una” em
Cristo, salvador do seu corpo (ROCCHETTA, 2011, p. 83).

O Papa Francisco retoma esta visao sacramental sobre a esséncia do
amor para dizer que este mistério que une os esposos € uma expressao
sobrenatural. E um amor que santifica, enriquece e ilumina a vida ma-
trimonial dos que sdo atraidos. Esta teologia do amor de Santo Tomas,
em sua profunda e eficaz linguagem, esta na base para compreender a
teologia moral matrimonial. A caridade conjugal, portanto, encontra neste
vinculo profundo de atracio — forca de unido — o seu sentido teoldgico. E

8 Francisco refere-se a Santo Tomas quando este demonstra nesta questao e artigo que o
amor nao é propriamente o ato a ser realizado, mas a “forga de unidao” (“vis unitiva”) que
estd presente no proprio Deus.

? A citagao latina assim se expressa: “Hoc enim est proprie amare aliquem, vele ei bonum”.
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urgente, portanto, colocarmos esta ideia que é central na preparagao dos
NOsSsOs Noivos e noivas.

Nota 116: a presente citagao de Santo Tomas refere-se ao amor enquanto
uma “unido afetiva” (TOMAS, S.Th. II-1I, q. 27, art. 2). O contexto dela na
exortacao da-se a partir da afirmagao segundo a qual o amor presente na
vida dos conjuges é fruto de unido profunda sendo espiritual e oblativa,
que reune em si a ternura da amizade e a paixao erotica. O doutor do-
minicano, neste artigo da Suma de Teologia, responde a seguinte questao,
proprio do artigo 2% “O amor, enquanto ato da caridade, é idéntico a
benevoléncia?” (“Utrum amare, secundum quod est actus caritatis, sit idem
quod benevolentia”). Neste artigo, no horizonte da ideia de caridade e do
amor, Santo Tomas esforca-se por dar uma fundamentagao racional e on-
tologica a experiéncia humana do amor. Para ele, a benevoléncia € “um ato
da vontade que consiste em querer o bem a outrem”®. No Aquinate, quando
comenta Aristoteles, ha uma diferenca na expressao do ato de amor. Ha
uma primeira expressao que se da em sua forma sensivel que é a propria
paixao, ligada a sensibilidade, e, outra que “ndo surge subitamente; ela nasce
de uma contemplagdo assidua do objeto amado”"'. Esta segunda expressao da-se
no apetite intelectual que de fato, para ele, “comporta uma certa unido afetiva
entre 0 que ama e o que ¢ amado, enquanto considera a este como, de certo modo,
unido a si ou a si pertencente e, por isso, move-se para ele”*.

A andlise tomasiana sobre a unido afetiva possui uma impostagao de
carater mais ontoldgico. Contudo, hoje convém fazer uma aproximacgao
fenomenoldgica® que possibilite uma abordagem mais personalista da
histoéria de vida das pessoas com suas constantes variagoes, altos e baixos.
A perspectiva adotada por Santo Tomas, embora ontoldgica, contém em
sua forma dinamica uma abertura para a experiéncia vivida do sujeito.
O papa Francisco, na exortacao, captou esta sensibilidade no real com o
que a pessoa vive sua uniao afetiva.

Portanto, para Santo Tomas, o ato de caridade nao é apenas a bene-
voléncia mas também uma unido afetiva. O papa Francisco, ao fazer
esta citacdo do tedlogo dominicano, quer afirmar e demonstrar que na
profunda experiéncia de amor humano € possivel chegar a um nivel
de unido afetiva tal que faz subsistir em meio a certas experiéncias
passageiras de paixao. Todo ser humano e o casal em particular, na

1 Assim se exprime o texto na sua versao latina: “(...) benevolentia proprie dicitur actus volun-
tatis quo alteri bonum volumus”.

' Assim se exprime o texto na sua versao latina: “(...) quod non subito exoritur, sed per aliquam
assiduam inspectionem rei amatae”.

12 Assim se exprime o texto na sua versao latina: “(...) Importat enim quandam unionem secundum
affectus amantis ad amatum: inquantum scilicet amans aestimat amatum quodammodo ut unum sibi,
vel ad se pertinens, et sic movetur in ipsum

3 Esta perspectiva pode ser encontrada em BERNARD, 1985, p. 127-128.
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caridade conjugal, é chamado a percorrer um itinerdrio progressivo de
amor que tende a se aprofundar quando ambas as partes se entregam
em uma experiéncia amorosa de profundidade'. O amor de benevoléncia
€ uma expressao da caridade que conduz a um verdadeiro caminho de
amizade, tao necessario a vida conjugal. Esta experiéncia de conjugali-
dade que emana desta uniao afetiva é geradora de alegria no coragao
do casal e dos filhos.

Nota 122: esta citacao de Santo Tomas ainda trata acerca do amor, contudo
em outra obra (SCG. III, 123; ARIST()TELES, 1984, p. 174). A perspectiva
de fundo é a de que depois do amor que une a Deus, o amor conjugal é
a “amizade maior” (AL, n. 123). Aqui encontramos a grande originalidade
do pensamento do tedlogo dominicano. Ao partir da ideia de que a vida
conjugal é uma experiéncia de amizade maior, Santo Tomas apresenta a
sua visao otimista sobre a vida conjugal e o amor que possibilitou a tra-
digao crista superar certa ideia ‘reducionista’ segundo a qual a intimidade
ou o amor conjugal (ato conjugal) destinava-se tinica e exclusivamente a
prole ou procriagao®.

Para Vidal (2007, p. 51), a abordagem de Santo Tomas, no que se refere ao
amor conjugal como mdaxima amizade reflete uma notavel originalidade
tedrica e uma grande sensibilidade pratica. Para ele, a sacramentalidade
do matrimonio assume esta amizade que tende a se tornar maior a medi-
da que o casal viva de forma intensa a unido afetiva. Para Schillebeeckx
(1969, p. 267), a sacramentalidade da-se justamente nesta amizade maior
como uma expressao da graga presente no amor conjugal.

A visao do Aquinate sobre o matrimonio como “amizade maior” (ou
“maxima amicitia”) antecede a ideia que foi mais disseminada com relacao
ao fim primeiro e secunddrio do matrimonio. Santo Tomas prefere dizer
que o matrimonio possui trés bens (prole, fé e sacramento), sendo um
sinal visivel (sacramentum) na Igreja (TOMAS, SCG, 1II, 123, t. II). Para ele,

(...) a amizade, quanto maior €, mais firme e duradoura. Suma amizade (“maxi-
ma amicitia”) parece existir entre o marido e a mulher, uma vez que nao sé se
unem no ato da copula carnal, que entre os proprios animais causa sociedade
prazerosa, mas também no consorcio de toda a vida doméstica, cujo sinal é
que o homem por causa da mulher ‘deixa seu pai e sua mae’ (Gn 2,24). E,

14 A abordagem tomasiana sobre o amor é complexa, pois sintetiza uma perspectiva ontoldgica
(da ordem do ser na pessoa) mas também se abre a uma abordagem fenomenoldgica (dinamica
existencial). Sobre este tema, convém notar a contribuicao da reflexao de MENESES, 2000, p.
55-70. No capitulo primeiro da segunda parte do livro, intitulado “A comunhao existencial
do amor” apresenta a ideia de unido afetiva de forma a integrar os aspectos ontoldgico e
fenomenoldgico, a partir da tese de Rousselot.

1> Esta reflexao também pode ser aprofundada e melhor refletida em NOONAN, in: VV.AA,,
1977, p. 344-351.
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portanto, conveniente que o matriménio seja totalmente indissoltivel (TOMAS,
SCG, I, 123, t. II)'.

A visao do matrimonio como um amor de amizade maior € compreensivel
dentro do horizonte segundo a qual a experiéncia de amizade supde a
“igualdade” (TOMAS, SCG, III, 123, t. I)!” entre 0 homem e a mulher. De
fato, o mundo contemporaneo ¢ mais sensivel a ideia de que o vinculo
matrimonial esteja mais assentado sobre esta experiéncia real de igualda-
de entre o homem e mulher. Para o papa Francisco, esta visao de Santo
Tomas, uma antropologia teologica positiva, possibilita repensar a tese
classica da indissolubilidade mais na inclinagao afetiva reciproca que no
contrato juridico. Embora ambas as dimensoes nao estejam em oposigao,
convém teoldgica e pastoralmente hoje acentuar esta dimensao do amor
conjugal’™® como amizade maior, fundamento da visdo de conjugalidade
contemporanea.

Nota 127: esta citagao coloca-se de forma positiva no sentido de que no
matrimonio convém cuidar da alegria do amor. A mengao a Santo Tomas
aqui refere-se a perspectiva de que a alegria € capaz de dilatar a amplitude
do coracao (TOMAS, S.Th. I-1I, q. 31, art. 3, ad 3). Esta ideia do tedlogo
dominicano situa-se na questao 31 “O deleite ou prazer em si mesmo”
(“De delectatione secundum se”). O artigo 3%, de onde o papa Francisco se
inspira para fundamentar a sua afirmagao, trata da seguinte pergunta feita
por Santo Tomas: “O prazer difere da alegria?” (“Utrum delectatio differat a
gaudio”). Santo Tomas preocupa-se em dizer que o prazer pode se tornar
alegria nos seres dotados de razao.

O tema da alegria em Santo Tomas aparece junto com o Iadico”. O papel
que o ludico adquire em sua ética decorre de sua propria concepgao de
moral: a moral é o ser humano. Neste sentido, o ser humano ¢ e esta
chamado a ser. Se a moral é um processo de auto-realizagao, esta se da a

16 O texto latino assim se exprime: “Amicitia, quanto maiot, tanto est firmior et diuturnior. Inter
virum autem et uxorem maxima amicitia esse videtur: adunantur enim non solum in actu carnalis
copulae, quae etiam inter bestias quandam suavem societatem facit, sed etiam ad totius domesticae
conversationis consortium; unde, in signun huius, homo propter uxorem ‘etiam patrem et matrem
dimittit, ut dicitur (Gen. 2,24). Conveniens igitur est quod matrimonium sit omnino indissolubile”.
17 A versdo latina do texto afirma esta ideia de igualdade, baseado no comentario a Etica a
Nicomaco de Aristdteles, do seguinte modo: “Amicitia in quadam aequalitate consistit”.

'8 Esta ideia do amor conjugal foi citado na Constituicao Pastoral Gaudium et Spes, n. 49,
quando assim diz: “(...) Esse amor, eminentemente humano, afei¢io voluntdria de um para com o
outro, abraga a pessoa na sua totalidade, conferindo especial dignidade e nobreza as expressoes de afeto,
inclusive corporais, como elementos e sinais da amizade conjugal”. A propria exortacao apostolica
AL, n. 125 admite que o texto da GS, nn. 49 e 50 sao textos maduros que colocam o amor
como amizade no centro da vida conjugal do casal e da familia.

19 Sobre esta abordagem, vale a pena aprofundar a relacao entre o ltidico e a alegria em Santo
Tomas a partir de LAUAND, v. 1, 2007. No primeiro capitulo, intitulado “Deus ludens - o
ltdico no pensamento de Tomas de Aquino e na pedagogia medieval” (p. 15-37), o autor
faz uma sintética relacdo entre a alegria enquanto virtude o sentido do ludens.
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medida que a alegria seja uma experiéncia ligada ao amor (TOMAS, S.Th.
II-1I, q. 169, art. 3, ad. 3)*. Para Santo Tomas, a alegria do amor esta rela-
cionada a esta necessaria condicao humana de refazer as forcas interiores.
O prazer se tornando alegria, dilata o coracao enchendo-o de sentido, e,
alegrando também a vida matrimonial (TOMAS, S.Th. I-11, q. 31, art. 3, ad
3)*'. O papa Francisco insiste nesta ideia, também ja aludida no Vaticano II
(GS, n. 48) na qual a profundidade do amor matrimonial assume a alegria
que, interpretando Santo Tomads, é causado pela presenca do bem amado
e do fato que o bem amado possui este bem. Entdo, a vida matrimonial ¢
“Amoris Laetitin” a medida que se assume a totalidade da experiéncia da
caridade que tem a sua fonte em Deus e no bem do homem e da mulher.
Encontramos nesta citagdo uma fundamentada antropologia teoldgica tao
necessaria para repensar a moral matrimonial em sua expressao de virtude
crista, sem reduzi-la a forma canonica.

Nota 129. A referéncia “o amor de amizade chama-se ‘caridade’, quando capta e
aprecia o “valor sublime’ que tem o outro” (AL, n. 127), encontra-se na questao
26 (TOMAS, S.Th. I-II) “O amor” (“De passionibus animae in speciali. Et
primo, de amore”), no artigo 3° “Amor € o mesmo que dilecao?” (“Utrum
amor sit idem quod dilectio”). Ela pode ser considerada como o inicio da
compreensao que Santo Tomds tem do ser humano e da sua moral. Ela
taz parte do tratado das “Paixoes da alma” (TOMAS, S.Th. I-1I, q. 22-48)*.
Para ele, o ser humano possui trés apetites: o natural, o sensivel e o da
inteligéncia. Ele faz um estudo pormenorizado destas realidades humanas
que interferem nas escolhas da pessoa. O papa Francisco capta o sentido
que o tedlogo medieval quer exprimir quando compreende que a caridade,
uma forma de amor sublime, que vai além de experiéncias fragmentadas
e unicamente prazerosas, ¢ uma modalidade inteligente, pois supoe que
o sujeito se eleve a uma condic¢ao ‘sublime” do outro®.

Para Santo Tomas, que distingue as quatro palavras — amor, dile¢do, cari-
dade e amizade —, o modo de amar proprio da caridade capta o sentido

2 “Ludus est necessarius ad conversationem humanae vitae”.

2l A versao latina completa da nota 127 diz o seguinte: “Ad tertium dicendum quod alia nomina
ad delectatione pertinentia, sunt imposita ab effectibus delectationis: nam laetitia imponitur a dilatatio-
ne cordis, ac si diceretur laetitia; exultatio vero dicitur ab exterioribus signis delectationis interioris,
quae apparent exterius, inquantum scilicet interius Gaudium prosilit ad exteriora; iucunditas vero
dicitur a quibusdam specialibus laetitiae signis vel effectibus. Et tamen omnia sita nomina videntur
pertinere ad gaudium: non enim utimur eis nisi in naturis rationalibs.

2 Este tratado “De Passionibus” é uma das formas pelos quais o te6logo dominicano busca
compreender o agir humano e as suas circunstancias atenuantes. Ele as estuda a partir das
fontes que tinha em maos, tais como: a Escritura, os Padres da Igreja, Alberto Magno seu
mestre e Aristoteles. Com o advento da psicologia e da psicanalise, a partir do séc. XIX, esta
perspectiva naturalista foi sendo substituida por uma cientifica que ajudou-nos a compreender
melhor o funcionamento da psiqué e a complexidade da interioridade humana.

# O texto na sua versao latina diz com precisao sobre a caridade: “Caritas autem addit supra
amorem, perfectionem quandam amoris, inquantum id quod amatur magni pretii aestimatur, ut ipsum
nomen designat” (TOMAS, S.Th. q. 26), respondeo.
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sublime do outro. A caridade sendo uma inclinagao afetiva reciproca que
nasce da perfeita conformidade com o outro — a forma perfeita de amor
gratuito — é entendida pelo papa como experiéncia de caridade ou amizade,
sendo uma dimensao fundamental na vida conjugal. E mais: esta experi-
éncia de gratuidade que o casal é chamado a viver é o que da alegria ao
amor, elevando-o a ordem sacramental.

Nota 130: “(...) do amor pelo qual uma pessoa me é agraddvel, depende que lhe
dé algo de graca” (TOMAS, S.Th. I-II, g. 110, art. 1)**. Esta citagao esta em
continuidade com a anterior, quando trata da experiéncia de amizade
enquanto o que se capta de sublime no outro. Aqui, Francisco retoma
Santo Tomads para dizer que este amor que vincula ao outro possui algo
de belo, de estético. O papa, para solidificar a sua percepgao, retoma o
artigo 1° da questao 110 sobre a “A esséncia da graca de Deus” (“De gratia
dei quantum ad eius essentinm”). O artigo primeiro versa sobre a propria
graca; eis como Santo Tomas a elabora: “A graca acrescenta algo a alma?”
(“Utrum gratia ponat aliquid in anima”).

O tratado da graca para o tedlogo dominicano ocupa uma centralidade no
seu pensamento. Coloca-se na parte moral, pois é analisada apos o longo
tratado dos atos humanos. Para Santo Tomas, a graga € abordada como
um auxilio trazido por Deus ao homem para fazé-lo querer o que ¢ bom
e agir bem®. Para ele, na questao 110, a graca é na alma um dom recebi-
do de Deus, que penetra suas faculdades e o faz agir de forma virtuosa.

Na verdade, esta percepgao tomasiana tinha sido ja assimilada na chamada
hermenéutica personalista (FINO, 2017, p. 68) do sacramento do matrimo-
nio no Vaticano II, quando a retomada de uma ética das virtudes tendia
a olhar a alianga conjugal como uma graga que exprimia a participagao
na vida trinitaria. A graca € o proprio ‘destino’ da pessoa no horizonte
divino. Este destino nao estd previamente tragado, mas ¢ um processo
propriamente humano, purificador das dimensdes mais profundas da
pessoa — consciéncia, liberdade e responsabilidade — que leva a capacidade
de amar. Retomar o pensamento fecundo de Santo Tomds na exortagao
pos-sinodal AL faz-nos pensar que Francisco esta consciente de que o amor
conjugal, presente na profundidade dos conjuges, ndao € meramente um
amor humano (profundo, porém limitado), mas estd fecundado pela vida
da graca. Deus, presente com o seu ser que € amor na interioridade da
vida e dos atos humanos, faz com que a pessoa e o casal, pelo desejo de
unido afetiva, retornem ao original amor que ¢ integrador.

* A versao latina no seu todo parece ser mais precisa que a tradugao feita para a lingua
portuguesa: “(...) quod dicitur aliquis habere gratiam hominis, intelligiur in aliquo esse aliquid
quod sit homini gratum, sicut et in hoc quod dicitur aliquis gratiam Dei habere; sed differenter (...)".
» Na Summa Theologiae, p. 839, Fr. Jean-Hervé Nicolas, OP, faz uma introducao muito sugestiva
situando este tratado “De gratia” no todo do pensamento da propria Summa.
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A nota 130 de Santo Tomas em AL sé pode ser compreendida a luz desta
teologia da graca, segundo a qual, todo tipo de amor presente no coragao
humano - e de modo particular, o amor vivido pelos conjuges — encontra
no amor sobrenatural de Deus a sua fonte. Eis como o proprio Aquinate
se exprime,

(...) segundo este amor Deus quer absolutamente a criatura o bem eterno
que é ele mesmo. Assim, quando se diz que alguém possui a graca divina,
compreende-se que ha nesta pessoa algo sobrenatural que vem de Deus. As
vezes, entretanto, da-se o nome de graca a este amor eterno de Deus (...) (TO-

MAS, S.Th. I-1I, q. 110)%.

Portanto, a mengao de Francisco ao tratado da graca de Santo Tomas,
ajuda-nos a compreender que a vida divina presente nos dinamismos e na
complexidade do ser humano € capaz de ativar o amor humano presente
na estrutura interior da pessoa humana. Assim, o papa demonstra uma
refinada preocupagao em nao reduzir toda a realidade complexa do amor
humano a uma antropologia racionalizante, mas dd-nos uma fundamen-
tacdo teoldgica tomasiana para possibilitar uma visao de conjunto mais
ampla em tempos de reducionismos.

Nota 135. No capitulo IV, “O amor no matrimonio”, o papa Francisco ainda
comentando o hino ao amor, utiliza um outro texto de Santo Tomas. Esta
nota esta presente na parte do capitulo na qual o pontifice desenvolve a
ideia segundo a qual o amor possui uma dimensao gradual, de crescimento
e de amadurecimento. A citacao literal do texto esta assim:

A caridade, devido a sua natureza, nao tem um termo de aumento, porque é
uma participacdo da caridade infinita que é o Espirito Santo (...). E, do lado
do sujeito, também nao € possivel prefixar-lhe um fim, porque, ao crescer na
caridade, eleva-se também a capacidade para um aumento maior (TOMAS,
S.Th. II-1I, q. 24, art. 7).

A presente citacao de Santo Tomas encontra-se na questao 24 “O sujeito
da caridade” (“De caritatis subiecto”), no artigo 7° “A caridade aumenta
infinitamente” (“Utrum caritas augeatur in infinitum”). Embora os desdobra-
mentos no método tomasiano nao estejam presentes na exortagao, convém
levar em consideracao alguns elementos propositivos do nosso tedlogo
que subjazem ao texto. Ao analisar o sujeito da caridade, a preocupacao

* Na versao latina o texto assim se exprime: “(...) et secundum hanc dilectionem dicitur aliquem
diligere simpliciter: quia secundum hanc dilectionem vult Deus simpliciter creaturae bonum aeter-
num, quod est ipse. Sic igitur per hoc quod dicitur homo gratiam Dei habere, significatur quiddam
supernaturale in homine a Deo proveniens (...)".

# Na versao latina ha uma pequena variagao do mesmo texto que diz: “(...) Ipsa enim caritas
secudum rationem propriae speciei terminum augmenti non habet: est enim participatio quaedam
infinitae, quae est Spirictus Sanctus. Similiter etiam causa augens caritatem est infinitae virtutis,
scilicet Deus”.
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central do Aquinate é a de apresenta-la como uma virtude, isto €, um
habito operativo bom.

A caridade em si, para Tomas, s6 pode ser conhecida pelo sujeito que
vive em suas dimensdes e faculdades humanas. A caridade, segundo
esta perspectiva de Santo Tomds, é assumida na atualidade a partir de
uma perspectiva personalista. Como o amor nao tem um fim, todo amor
origina-se para fora de ndés mesmos (GENOVESI, 2008, p. 29). Este amor
que nao tem um fim, é puro crescimento, € o contexto onde a pessoa tem
necessidade de ser acolhida e cuidada pelo amor do pais, podendo se
tornar autonoma em um caminho gradual (CERETIL 2015, p. 12).

O papa Francisco, felizmente, ao tomar esta reflexao de Santo Tomas que
insiste na gradualidade humana® da vida do amor, enraiza esta caridade
ou amor, tanto em Deus, como no sujeito que participa ativamente no ser
de Deus. A caridade, neste sentido, tanto diz algo do ser de Deus, como
também é uma virtude interior e operativa do ser humano.

Entao, o pontifice, relendo o tedlogo dominicano, preocupa-se em buscar
na sua forma de fundamentar teologia e antropologia, uma perspectiva de
maior complexidade a realidade do amor humano, entrando em sintonia
com os avangos da nossa cultura contemporanea, sem se reduzir a uma
Unica perspectiva.

Nota 140. Esta citagao esta também no capitulo IV que trata da influéncia
das emocgoes na experiéncia de amor humano. O texto de Santo Tomas
indicado na AL 145 diz que “experimentar uma emocio ndo é, em si mesmo,
algo moralmente bom nem mau” (TOMAS, S.Th. I-1I, g. 24, art.1). Esta indi-
cacao do nosso tedlogo dominicano foi extraida do tratado das “Paixdes
da Alma” (q. 22-48), questao 24 “O bem e o mal nas paixdes da alma”
(“De bono et malo in animae passionibus”), no artigo 1° “(Pode haver bem e
mal moral nas paixdes da alma?” (“Utrum bonum et malum morale possit in
passionibus animae inveniri”). Francisco ao fazer uso desta concepgao antro-
poldgica tomasiana retoma uma boa percepc¢ao antropoldgica e teoldgica
dos atos humanos no nosso grande tedlogo.

Santo Tomas tem clareza que as paixdes, ou 0os movimentos apetitivos da
alma, em sua realidade fisico-psicologica, fazem parte de uma perspectiva
pré-moral; s6 assume uma conotagao propriamente moral na medida em
que a dimensao reflexiva ou responsavel do ato € assumido pelo sujeito.

* Esta ideia de gradualidade humana ¢ algo marcadamente considerado na nossa cultura
contemporanea. A visao de ética das virtudes de Santo Tomas proporciona uma reflexao di-
namica, prudencial e integrativa, que nao se reduz apenas a normatividade e ao utilitarismo,
mas a uma construcdo continua ja que a pessoa, por participar espiritualmente e intelectu-
almente do ser de Deus, também esta em uma dinamica infinita. Em BEDNARSKI, 1986, o
autor apresenta uma boa andlise da estrutura antropoldgica pensada por Santo Tomads, em
didlogo com uma perspectiva personalista.
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O fato de experimentar uma emogao, segundo a visao tomasiana de paixao,
nao ¢ se langar em uma situacdo que perturbara a totalidade da pessoa.
Para ele, a semantica da palavra ‘paixao’ nao tem um sentido pejorativo.
Designa simplesmente o movimento da sensibilidade”. Ela comega com a
mais leve impressao e se verifica em todo movimento afetivo, sentimento
ou emocgao.

O tedlogo, profundo conhecedor da natureza humana, tinha a convicgao
ja no século XII*® de que existe na interioridade humana dimensoes ir-
racionais (COTTIER, 1974, p. 91-123)*! ou nao totalmente conhecidas ou
‘dominadas’ pelo sujeito ético. Quando Santo Tomds estuda as paixoes
da alma ele estd consciente que ha atos que sao comuns ao homem e
ao animal (TORREL, 2008, p. 315s). Para ele, nossas primeiras reagoes
subjetivas comec¢am no nivel do apetite (ou da afetividade) sensivel, isto
¢, no nivel da tendéncia natural que inclina o ser vivo para o bem. Esta
tendéncia natural se encontra também no nivel intelectual, chamando-
-se vontade.

No nivel da afetividade sensivel, as reagdoes se produzem em relacao a
bens ou males particulares, como que reagoes, que Santo Tomas chama
de “paixdes’, porque o sujeito, mais do que senhor delas, as sofre, fazendo
parte de uma dimensao involuntaria dos atos humanos. O fato de os casais
viverem imersos em experiéncias emocionais, em uma gradual afirmagao
do amor, nao é em si mesmo, segundo Francisco — citando Sao Tomas —
algo moralmente bom ou mau, mas um caminho de amadurecimento de
toda pessoa que busca encontrar um alicerce seguro na vida a dois com
os filhos no contexto familiar.

O papa, portanto, retomando a inteligéncia verificadora de Santo Tomas,
quer afirmar que toda pessoa envolvida em uma relagao matrimonial é
chamada a integrar ‘forcas’ involuntdrias das ‘paixdes” da alma, em um
itinerdrio de estabilidade na institui¢ao familiar. Mais que apontar para
um horizonte objetivista ou normativo, Francisco convida a Igreja a ter um
olhar de discernimento para a progressiva experiéncia amorosa presente
em toda pessoa.

» Esta analise foi estudada de forma mais sistematica por TORREL, 2008, p. 311-315.

% Sobre o tema do amor erotico, do afeto e de todas as paixdes que influenciam o psiquismo
humano ha um importante estudo ainda por ser aprofundado, remontando a rica tradicao
antropolodgica medieval. Quem acenou para esta realidade foi LECLERCQ, 1983.

* Neste artigo, o autor faz uma interessante andlise comparativa entre Freud e Santo To-
mas, destacando que o tedlogo dominicano medieval, por meio da categoria de ‘appetitus’
percebia que existia no ser humano dimensdes irracionais que necessitavam ser integradas
ao longo da vida, mediante uma vida virtuosa. Segundo Cottier, esta forca interior — “apetite
natural’ — segundo Santo Tomas, foi posteriormente desenvolvido na teoria freudiana de
‘libido” e “inconsciente’.
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Nota 141. Em continuidade ao capitulo 1V, e tratando sobre o tema do
“amor apaixonado”, Francisco menciona esta citagao (TOMAS, S.Th. I-11, q.
59, art. 5), que na compreensdao da Suma de Teologia refere-se a “Compa-
racao da virtude moral com a paixao” (“De comparatione virtutis moralis ad
passionem”). A concepgao subjacente ao pensamento ético de Santo Tomas
¢ a de que as paixdes, sob a influéncia da razao, podem tornar-se a sede
das virtudes. Francisco esta desenvolvendo a perspectiva segundo a qual
o amor apaixonado tende a amadurecer quando a vida emotiva dos seus
membros segue uma verdadeira liberdade. Para Santo Tomas, o amor, em
sua dimensao de paixao, segue um caminho de harmonia livre*’. Torna-
-se uma virtude quando todos os membros de uma familia se envolvem
neste amadurecimento.

O amadurecimento dos membros de uma familia depende muito quando
as vontades particulares estao integradas com liberdade pelo amor®. Este
nao é um caminho facil e simples. Este itinerario ardoroso da-se em um
horizonte pessoal, de ordenamento dos apetites, até o desabrochamento
para com o outro, em um ambiente de acolhida e respeito.

O papa Francisco fundamenta a sua opgao tomasiana no sentido de que
“se uma paixdo acompanha o ato livre, pode manifestar a profundidade dessa
opcdo” (AL, n. 146). A ideia de emotividade é uma dimensao fundamental
na vida humana e da familia. Mas quando o papa Francisco fala em “vida
emotiva’ na familia, o que de fato ele quer dizer? Ele quer resgatar uma
perspectiva de conjugalidade que € intrinseca a relacado humana, isto €, o
significado unitivo (GS, n. 49)*, fundamental no estreitamento dos lagos
entre os membros da familia e gerador de alegria reciproca.

Nota 144. A presente citacao de Santo Tomas (S.Th. I-II, q. 32, art. 7), ainda
no capitulo IV, situa-se no contexto segundo a qual o papa Francisco fala
sobre a educacao da emotividade e do instinto para dar um equilibrio ao
prazer. A referéncia que ele tomou do Aquinate encontra-se no contexto
em que se trata da causa do prazer (“De causa delectionis”), quando se
propoe a responder a seguinte questao “A semelhanga é causa de prazer?”
(“Utrum similitudo sit causa delectationis”).

Se na questao em seu todo Santo Tomdas busca compreender o que cau-
sa o prazer, no artigo ele se questiona se a semelhanca pode destruir
o proprio prazer ou o bem. Ele chega a conclusao de que a ideia de

32 Esta perspectiva € melhor explicitada e desenvolvida por MONDIN, 1991, p. 31-32. Neste
verbete, o autor faz alusao a reciproca relagao entre amor, paixao e afeigao.

% H4 uma boa sintese e aprofundamento feito por PE, 2004, p. 91-140. Revisitando a nogao
de appetitus e affectus em Santo Tomas, o autor associa com a moderna visao psicoldgica de
afetividade e sexualidade com o seu desenvolvimento natural.

* Nesta indicagao conciliar, retoma-se uma perspectiva medieval, anterior a disciplina ca-
nonica erigida em Trento, segundo a qual o amor e entrega mutuos sao a base da posterior
teoria da indissolubilidade.
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semelhanca, por preservar a unidade, pode tanto ser um bem como
preservar a integridade. Ele cita dois exemplos para mostrar que o
prazer pode ser um bem: “(...) e se 0 que é semelhante ndo destroi o bem
proprio, mas o aumenta, é absolutamente deleitivel; por exemplo, o homem
para o homem, o jovem para o jovem” (TOMAS, S.Th. I-1I, q. 32, art. 7) %
Para Santo Tomas, o prazer necessita ser reordenado em um horizonte
de unidade da pessoa onde se busca a semelhanca. O papa Francisco,
na esteira da boa tradi¢do tomasiana® assevera que o prazer nao é um
inimigo do ser humano, mas necessita ser integrado, superando o ex-
cesso, 0 descontrole e a obsessao.

A busca por um processo educativo da emotividade e do instinto é um
caminho muito importante em Santo Tomas. Na verdade, esta é a grande
caracteristica do pensamento do tedlogo, quando se propoe a integrar a
natureza e a cultura mediante um processo de vida virtuosa (TORREL,
2008, p. 315s). Educar a emotividade e o instinto € o grande mérito de
uma ética das virtudes que também se propoem a elevar o ser humano “a
ser tal como Deus nos fez” (MARTfNEZ, 2004, p. 80). Na vida matrimonial,
ha a possibilidade de amadurecer este itinerario formativo com o fim de
ajudar seus membros a se integrarem na harmonia do amor.

Sendo assim, segundo Francisco é possivel fazer um processo educativo e
positivo com as paixdes, o que significa orienta-las cada vez mais em um
projeto de autodoacado e plena realizagao que enriquece as relagdes inter-
pessoais. O papa, munido desta positiva antropologia, prefere falar antes
em um caminho integrativo que punitivo ou rigorista. Santo Tomas (S.Th.
I-II, q. 24, art. 3), portanto, se afasta da tendéncia estoica, mais propensa
ao rigorismo psicofisico que influenciara a tradigao, aprofundando em uma
verdadeira psicologia dos atos e das paixdes em busca da vida virtuosa”.

Nota 145. Esta citacao dentro da exortacao pos-sinodal € a continuidade
da anterior, sobre o tema da integracao do prazer em um amor que gera
alegria. A referéncia que o papa Francisco realiza (TOMAS, S.Th. II-1I, q.
153, art. 2, ad 2)* coloca-se em uma valorizagao da experiéncia do amor
e do prazer na vida do casal e da familia, afastando-se de certa tendéncia

¥ Respondeo: “Et si quidem id quod est simile, proprium bonum non corrumpat, sed augeat, est
simpliciter delectabile: puta homo homini, et iuvenis iuveni”.

% Neste sentido é recomendavel a boa andlise na obra de PLE (1980). A mesma obra foi
traduzida para o portugués: Por dever ou por prazer? Sao Paulo: Paulinas, 1984. No segundo
capitulo da segunda parte, “Une morale du plaisir?” (PLE, 1980, p. 135-145), o autor faz uma
excelente reflexao sobre a positiva visao de prazer integrado no cristianismo, desconhecida
em grande parte, devido a certa desconfianga rigorista. Plé retoma a delectatio de Santo
Tomas, indicando a sua necessaria reinterpretacao hoje.

7 Este tema também ¢é analisado em um bom intérprete contemporaneo de Santo Tomas em
TORREL, 2008, p. 303-330 (capitulo 11: “Uma ideia do homem”).

¥ “Abundantia delectationis quae est in actu venereo secundum rationem ordinato, non contrariatur
medio virtutis”.
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rigorista que se afirmou no cristianismo, por influéncia estoica, impedindo
que desabrochasse uma perspectiva positiva e integradora.

A citagao que se faz de Santo Tomas encontra-se no conhecido tratado da
Temperanga (“De Temperantia”), na questao sobre o vicio da luxaria (“De
vitio luxuriae”), no artigo que tem a seguinte interpelacao: “O ato sexual
pode existir sem pecado?” (“Utrum aliquis actus venereus possit esse sine
peccato”). A temperanca para Santo Tomas € uma virtude que inclina o
homem ao bem, ajudando-o a ter certa moderagao ou comedimento intro-
duzido pela razao as agdes e paixdes humanas (S.Th. II-1I, q. 141, art. 2).

A citacao do Aquinate presente em AL quer mostrar que nao se perde
a virtude simplesmente pelo fato de se fazer uma experiéncia de prazer
pelos sentidos exteriores, mas tudo depende também do apetite interior. A
preocupacao de Francisco nesta reflexao da-se pelo fato de que o verdadeiro
amor supoe momentos de intenso prazer — o prazer propriamente sexual
que gera intimidade — mas que esteja integrado com “outros momentos de
dedicagdo generosa, espera paciente, inevitavel fadiga e esforco por um ideal”
(AL, n. 148). Esta perspectiva tomasiana vé o amor em sua visao positiva
e menos rigorista.

Para Santo Tomas, o amor compreendido como uma virtude, integrada
pela temperanga, é capaz de favorecer um envolvimento do casal em um
horizonte de gradual amadurecimento no amor e nas dimensodes proprias
da vida familiar. Mesmo que o prazer nao faga parte do ntcleo origindrio
do querigma cristao, a suspeita do prazer se infiltrou na sucessiva reela-
boracao teologica do seu pensamento pelos influxos da filosofia estoica e
das correntes maniqueistas (LEONE, 2004, p. 91).

A abordagem em AL, advinda de Santo Tomas, é de uma positiva antro-
pologia que integra o corpo como o caminho do verdadeiro amor e ale-
gria conjugal. Enquanto ha tendéncias eclesiais ainda hoje que continuam
disseminando uma perspectiva negativa sobre a profunda realidade do
amor corporeo-sexual, Francisco assume e integra no magistério de AL
esta tradicao antropologica e teologica de Santo Tomas que em pleno séc.
XII via o ser humano em sua positiva expressao de “capax amoris”. Na
verdade, a proposta erotico-ética do Aquino nao se isola no eros enquanto
forca autdnoma. E o amor, a forca que atrai o eros para a integragao que
gera o dinamismo pessoal.

Nota 172. Esta referéncia de Santo Tomas (S.Th. II-II, q. 27, art. 1) na AL
encontra-se também no capitulo IV. Nesta se¢ao, o papa Francisco comen-
tando acerca do matrimonio e a virgindade, salienta a importancia de uma
postura de virgindade casta por parte de casais ou pessoas casadas, que

¥ Respondeo: “(...) quia nomen temperantiae significat quandam temperiem, idest moderationem,
quam ratio ponit in humanis operationibus et passionibus”.
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quando o conjuge se tornou fisicamente desagradavel ou deixou de satis-
fazer as suas necessidades, cuida com afeto, manifestando um veneravel
amor. Nestas situagoes ele diz: “em semelhante amor, manifesta-se de forma
espléndida a dignidade de quem ama, dignidade como reflexo da caridade, ji que
¢ mais proprio da caridade amar do que ser amado” (AL, n. 62). Esta ideia
acima situa-se no tratado da caridade (“De Caritate”), na questao sobre o
ato principal da caridade: o amor (“De principali actu caritatis, qui est di-
lectio”), no artigo que tenta responder & interrogacio: “E mais préprio da
caridade ser amado, ou amar?” (“Utrum caritatis sit magis proprium amari
quam amare”). Esta questao de Santo Tomas é central no seu pensamento.
Para ele, tanto o celibato como o matrimonio encontram a sua fontalidade
em um amor mais amante que desejoso de ser amado.

A percepgao atual que se tem sobre o mistério da pessoa — em uma atual
perspectiva fenomenoldgica — assumido pelo papa Francisco a partir do
horizonte tomasiano, tem como referéncia a condi¢cao do ser humano. A
identidade da pessoa estrutura-se sempre a partir de uma visao poliédrica,
como um dom e uma tarefa, sendo por isso, uma identidade dramatica
(DIDONE, 2015, p. 146)*. Como um dom para viver a comunhao, a pes-
soa € chamada continuamente a integrar este desejo de amor para um
fim. Tanto a experiéncia da oblatividade matrimonial como a do celibato
advém desta mesma estrutura dramatica humana, fruto de um dom e de
uma tarefa a ser realizada. O papa Francisco, retomando esta importante
questao, quer afirmar que todo amor enraizado em Deus, fiel a propria
interioridade humana — que move todas a forcas reconditas do ser hu-
mano — conduz a uma experiéncia amorosa de oblatividade. O amor
amadurecido e assumido enquanto um encontro de comunhao verdadeira
direciona qualquer pessoa a uma entrega incondicional (CRISPIERO, 1994,
p. 247-251)*, atualizando a experiéncia infinita e amorosa de Deus agindo
no mundo. Toda a psicologia humana, estruturada ndo em si mesma, para
o outro, encontra nesta expressao antropologica alegre, a possibilidade de
amadurecimento e constantes discernimentos.

Notas 341 (TOMAS, S.Th. I-1I, g. 65, art. 3, ad. 2; De malo, q. 2, a. 2.), 342
(TOMAS, S.Th. I-I, q. 65, art. 3, ad. 3.), 347 (TOMAS, S.Th. I-1I, q. 94, art.
4.) e 348%. Estas quatro citagdes encontram-se no capitulo VIII da exor-
tacao “Acompanhar, discernir e integrar a fragilidade”, tao polemizado. No

“ DIDONE, Stefano. “Fenomenologia della coscienza e stile cristiano. Approccio teologi-
co-fondamentale”. In: MARCATO, Michele (a cura). La coscienza in dialogo. Un approccio
interdisciplinare. Studio Teologico Interdiocesano di Treviso — Vittorio Veneto. Padova:
Messaggero di Sant’Antonio, 2015, 146.

O autor, nestas paginas, analisa a que Santo Tomas estava convencido de que a forma
mais nobre de caridade encontra na oblatividade a sua expressao de comunhao trinitaria.
Tanto o celibato como o matrimonio, embora sejam estados de vida distintos, encontram as
suas motivacdes mais verdadeiras numa sincera “via caritatis”.

2 A nota refere-se a obra Sententia libri Ethicorum, VI, 6 — ed. Leonina, t. 47, 354.
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intuito de compreender melhor “as circunstincias atenuantes no discernimento
pastoral” (n. 301-303), como também “as normas e o discernimento” (n. 304-
306), Santo Tomas ¢é resgatado e assimilado aqui como mestre da alma e
da psique humana. As duas primeiras citagdes estao localizadas no seu
tratado sobre os habitos e as virtudes, na parte final, na qual ele faz uma
“conexao das virtudes” (“De conexione virtutum”). A grande preocupacao
dele é a de apresentar uma antropologia positiva que qualifique a pessoa
no seu bem agir, fonte da moralidade.

Santo Tomas, relendo Aristoteles, se convenceu de que com a caridade —
virtude das virtudes — infunde-se conjuntamente todas as virtudes morais,
pois Deus nao age menos perfeitamente nas obras da graca do que nas
obras da natureza®. Esta perspectiva muito ainda pertinente foi assimilada
pela AL com o intuito de compreender o necessario discernimento a ser
feito nas chamadas situagoes “irregulares”.

Para além de uma simples solugao canonico-juridica, Francisco, embasado
na autoridade teologica de Santo Tomas, percebe que a Igreja possui de
fato uma solida reflexao sobre os condicionamentos e as circunstancias
atenuantes (AL, n. 301). Santo Tomas alude para o fato de que ha pessoas
que mesmo tendo a graca e a caridade, podem ser incapazes de exercitar-se
bem nas virtudes. Ele também se refere a alguns santos que mesmo nao
tendo algumas virtudes, possuem habitos que possibilitam viver a caridade.

Para Francisco, ha muitos casais e pessoas que conhecem bem a norma,
mas podem ter dificuldade em compreender ou interiorizar os valores
inerentes a norma. Sendo assim, precisam de um acompanhamento. A
perspectiva em questdo, de uma moralidade baseada nas virtudes, e, nao
meramente na legalidade canodnica, segundo ele, precisa ser aprimorada
diante da mudancga de paradigma em que vivemos. A Igreja, os pastores
e o proprio povo de Deus precisam ter a capacidade de assimilar esta
perspectiva de acompanhamento (AZPITARDE, 1997, p. 229-239) *. Nao
se trata simplesmente de aplicar normas e enquadra-las como ideal, mas
de aprimorar moralmente a capacidade de discernir a partir das situagoes
reais, em um horizonte de vida virtuosa.

Esta perspectiva é endossada de modo mais decisivo no n. 304. Nestas
ultimas duas citagdes de Santo Tomds, o papa Francisco considera que

# A ideia pode ser encontrada na S.Th. II-Il. q. 65, art. 3, respondeo: “(...) cum caritate simul
infunduntur omnes virtutes morales. Cuius ratio est quia Deus non minus perfecte operatur in
operibus gratiae, quam in operibus naturae”.

* Nesta reflexdao, o autor acena para uma dimensao biblico-teoldgica que necessita sempre
ser lembrada. Para Paulo, em seu evangelho da liberdade, a libertagao da lei impde-se como
exigéncia ineludivel para viver nossa condicao de pessoas e cristaos. Porém, sobretudo, quan-
do se procura descobrir seriamente a vontade de Deus para tomar decisdes, nem a moral e
nem a lei constituem o melhor modo de alcangar esse objetivo. Somente um discernimento
espiritual auténtico capacita verdadeiramente para vivermos a liberdade trazida por Cristo.
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uma verdadeira imagem crista de ser humano — antropologia crista e
teologica — deve levar em consideragao, na atual mudancga de paradigma,
o discernimento*, como caminho ético do viavel. De fato, da citacao de
Santo Tomads, podemos compreender que ha uma proposta do papa para
que se exercite a virtude da prudéncia pastoral, fornecendo as pessoas
elementos uteis para o intransferivel processo de discernimento. A nota
347, citando Santo Tomas, trata sobre o discernimento; ela se encontra
na questao dedicada a “Lei Natural” (“De Lege Naturali”) (TOMAS, S.Th.
I-II, q. 94, art. 4)*. O artigo 4° questiona: “a lei da natureza ¢ uma em
todos?” (“Utrum lex naturae sit una apud omnes”). Santo Tomas, no respondeo,
faz uma longa distingao entre a razao especulativa (ratio speculativa) e a
pratica (ratio practica). Enquanto que na especulativa acha-se a verdade,
na pratica trata-se das coisas contingentes. Nesta complexidade da par-
ticularidade, propria da razao pratica, € que se encontra a necessidade
do discernimento.

O tema do discernimento teve certa visibilidade, antes, durante e depois
do sinodo, com o objetivo de melhor compreender as situagoes reais e o
necessario acompanhamento dos divorciados recasados. Qualquer solugao
nesta delicada area € uma tentativa de superar certo dualismo que a disci-
plina eclesial assinala em defesa da objetividade doutrinal, mas que também
€ necessario nao minimizar a consciéncia pessoal da subjetividade moral®.
Vemos que o retorno a teologia tomasiana, em sua antropologia teoldgica,
sobre as situacOes atenuantes e o discernimento, vem redimensionar o
excesso de objetivismo que se imp0Os na tentativa de solucionar os casos
particulares. Um retorno a teologia de Santo Tomas, como salientamos
neste artigo, € imprescindivel para acentuar um necessdrio reequilibrio
entre doutrina e praxis canonica, iluminada por uma antropologia teologica.

A lei natural em Santo Tomas, nao é, como muitos pensam, um “catdlogo
de preceitos deduzidos infalivel e inevitavelmente uma vez por todas e para todos”
(CHIAVACCI, 1997, p. 692), mas antes a capacidade que a pessoa tem
de encontrar o preceito operativo concreto que melhor realize os valores
expressos pelos preceitos mais gerais. Esta citagdo, muito bem escolhi-
da, articula certa conflitualidade existente entre norma e discernimento,
muito comum para os moralistas. Nao se trata de interpretar a questao
como mera atitude de “bonismo” do magistério para com as pessoas em
situagOes irregulares, mas de assumir uma boa antropologia teoldgica que
encontra na “via caritatis” (AL, n. 306) a busca por uma prudéncia em
qualquer situagao concreta.

# Sobre esta indica¢do ético-pastoral ha ja uma boa proposta em MELINA, 2016.

% Na estrutura da I-II, apds analisar detidamente os hdbitos e as virtudes; os dons do Espirito
Santo os vicios e os pecados, Santo Tomads, dedica a “pedagogia divina pela lei”.

¥ Sobre este tema, ver FUMAGALLI, 2014, p. 138-159.
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A antropologia tomasiana que compreende todas as dimensoes racionais
e volitivas (vontade, psiquismo e agir moral), encontra na sua teologia
espiritual e mistica sua expressao mais alta. Este paradigma assumido no
interior da exortacao convida-nos a uma mudanca de consciéncia* como
também de horizonte de acompanhamento das pessoas reais. Santo Tomas,
assim, assumido e integrado na AL, proporciona uma problematizacao
mais refinada e sofisticada no campo da moralidade conjugal e familiar,
ainda em processo de aprofundamentos ulteriores.

Conclusao

A reflexao que nos propusemos a fazer “Santo Tomds de Aquino na Amoris
Laetitia: em busca de antropologia teologica da alegria” quis ser uma interpre-
tacdo que salientasse as frequéncias, incidéncias e assimilagao do autor em
suas dezenove perspectivas distintas. Percebemos que o pensamento de
Santo Tomas foi resgatado no corpo da exortagao de modo mais visivel no
capitulo IV, quando o tema do amor teve seu realce. Também no capitulo
VIII quando se trata do discernimento. Vemos que em pleno século XXI,
um tedlogo medieval tem muito a dizer a nds contemporaneos sobre o
amor, o discernimento e a alegria. As duas sessoes do sinodo muito aju-
daram o sensus fidelium na busca por uma alegria do amor.

Propomo-nos a analisar o fato de que na fase pos-conciliar nao houve um
devido desdobramento aprofundado, no que se refere a moral matrimonial,
em afrontar a condi¢ao real da familia no mundo contemporaneo a partir
de uma praxis que encontrasse no discernimento e acompanhamento a
solucao dos dramas inerentes da vida familiar. A retomada do tedlogo
dominicano Tomds de Aquino no corpo da AL comprova que ha uma
mudancga de postura — teoldgica e moralmente — por parte do magistério
de Francisco, em afrontar as situagoes particulares, nao simplesmente se-
gundo os procedimentos canOnicos, mas a partir de uma perspectiva de
acompanhamento e discernimento.

As ricas e profundas mengoes do Aquinate na exortacao pos-sinodal sobre
o tema do amor e da caridade devem ser o referencial concreto e real na
busca das situagoes mais dificeis a serem afrontadas. Se um dos objetivos
do pontifice, apds ouvir atentamente as intervengdes de todas as ordens,
foi o de apresentar o matrimonio mais como um caminho dinamico de
crescimento e realizagao do que como um fardo a carregar a vida inteira,
Francisco, a partir das referéncias a Santo Tomads, priorizou — mediante o

* Desenvolvi esta ideia de forma mais analitica em ALMEIDA, 2017, p. 520-535.
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caminho sinodal — a retomada de uma antropologia teoldgica da alegria
como meio de discernimento para a experiéncia vivida das pessoas.

O magistério passa a exercer, neste sentido, a fung¢ao de diaconia rumo a
verdade, e, ndo, simplesmente, um repetidor da verdade ja estabelecida
a ser acolhida na consciéncia pessoal. Cabe a cada casal e familia — no
pleno sentido do sensus fidelium — buscar in Ecclesia, um acompanhamento
honesto e verdadeiro dos ministros, servidores da verdade pelo discerni-
mento. A Igreja passa a ser a testemunha da verdade que orienta seus filhos
a aprender usar a consciéncia como adultos na fé em meio aos dramas
da vida. Esta mudanca de postura moral na AL é de fato solidificada na
boa tradigao ético-teoldgica de Santo Tomas que ainda tem muito o que
contribuir para uma antropologia teologica da alegria. A normatividade
canodnica continua tendo o seu valor quando conseguir superar o tradicional
dualismo: verdade objetiva e subjetividade da consciéncia. A assimilagao
de Tomas de Aquino no magistério de Francisco repropdoe uma salutar
interpretagao sobre o sentido da complexidade e do amadurecimento do
amor humano.

Vemos que a hermenéutica teologica em torno de Santo Tomas na exor-
tacdo foi uma opgao pertinente diante do atual quadro de uma sociedade
complexa. A sociedade do futuro o sera ainda mais. As questdes morais
serdao também complexas. Neste sentido, a perspectiva ético-teologica do
dominicano permite dialogar com um novo contexto pluralista que se
impoe, sem perder o fundamento tradicional em continua transigao. O
fato de termos hoje novas configuragoes familiares que se distinguem do
modelo tradicional leva-nos a buscar um tratamento ou abordagem, sem
a auddcia de querer dar uma tnica solu¢ao aos questionamentos morais.
Respostas tradicionais sem o devido acompanhamento poderao se tornar
vazias ou obsoletas. Refugiar-se na antiga normatividade também tende
a se tornar uma proposta antiquada. Encontramos na epistemologia dia-
lética e dialogante de Santo Tomas, bem articulada na AL, um esforco do
magistério eclesidstico em colocar-se diante de uma proposta de caminho
a ser percorrido. A exortagao, de qualquer modo, enriquecida com a im-
postagao tomasiana, lan¢a a oportunidade de recuperar uma tradicdao de
ética das virtudes que tenta articular a provisoriedade criativa e paciéncia
historica, junto as situagdes particulares. A sabedoria concreta de Santo
Tomas (prudéncia), articulada com a tradi¢ao do amor fecundo (dimensao
biblica), devolvem a sacramentologia matrimonial o seu impeto teologico
e pastoral.

H4 muito ainda a dialogar, discutir e ouvir sobre a realidade do amor,
a alegria do amor divino-humano e os varios discernimentos a serem
feitos na comunidade eclesial. Mais que gerar uma reviravolta na forma
de abordar o sacramento do matrimonio e a questao da familia, este im-
portante texto do magistério ordindrio pontificio, remonta a um tedlogo
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que soube, como nenhum outro, olhar a realidade humana em uma otica
teologica, buscando dar certa razoabilidade ao mistério da fé. Retomar o
pensamento de Santo Tomas é sempre um imperativo necessario a Igreja
em momentos de debates em torno dos fundamentos do ato de crer e de
viver. A sua teologia, equilibrada no método e na epistemologia, esta tam-
bém profundamente arraigada no Deus comunhao trinitaria que se revela.
Sua antropologia e psicologia ainda por ser estudada e confrontada com os
novos saberes modernos e desdobramentos contemporaneos, provoca-nos
na busca por um amor que se exprime em sua alegria.

Retomar o pensamento tomasiano em uma exortagao pos-sinodal possibilita
articular uma proposta moral na qual se distingam dois tipos de orienta-
¢Oes: 0s principios gerais e as aplicagoes concretas. Resguarda a dimensao
propriamente doutrinal — enquanto tradigao viva — as devidas aplicagoes
concretas nao possuirao o mesmo grau de verdade e por isso nao pedirao
a mesma profundidade e amplitude de assentimento. A antropologia teo-
logica que brota do pensamento enriquecedor de Santo Tomas se assoma
ao fato que ele apontou, em pleno século XIII, o desejo alegre em buscar
a Deus, redimensionando toda a estrutura humana pela ordem da graca.

A realidade familiar no atual contexto contemporaneo necessita de uma
compreensao que passe pelo horizonte de um amor alegre. Eis o convite
de Francisco a toda a Igreja e as familias. Eis o nosso desafio de estudar e
aprofundar a realidade humana com as suas ricas expressoes de significado.
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