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RESUMO: Este artigo trata do tema que movimentou o debate escatoldgico cristao
no século XX: o estado intermediario. A crenca na existéncia do estado intermediario,
enquanto situagao pds-mortal que subsiste entre a morte e a ressurreicao, faz parte
do patrimoénio teoldgico catolico, luterano e oriental. No entanto, alguns teologos
protestantes e catolicos do século XX criticaram a escatologia intermedidria (estado
intermedidrio, purgatorio, existéncia de uma alma separada do corpo etc.) porque
compreendiam-na como fruto de uma helenizagao da fé crista. Desta forma, com o
escopo de deshelenizar a fé crista e restituir-lhe a fontalidade biblica terminaram
por defender a redugao dos eventos escatoldgicos ao momento da morte (ressur-
reigao, parusia, juizo etc.). Esta tese suscitou, por falta de fundamentagao biblica e
na tradigao teoldgica, a reagao critica de alguns tedlogos e de documentos da Igreja
Catdlica. No subsolo deste debate escatoldgico estda um elemento irrenunciavel para
a teologia: a existéncia de um principio espiritual, que garante a continuidade e
a identidade entre o sujeito da existéncia historica e da definitiva, que subsiste
entre a morte e a ressurreigao.
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ABSTRACT: This article deals with the issue which handled the Christian eschato-
logical debate in the twentieth century: the intermediate state. Belief in the existence
of the intermediate state, while postmortal situation which exists between death
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and resurrection, is part of the Catholic theological heritage, Lutheran and Eastern
churches. However, some protestant theologians and Catholics of the twentieth
century criticized the intermediate eschatology (intermediate state, purgatory,
the existence of a separate soul from the body etc.) because understood it as the
result of a hellenization of the christian faith. Thus, with the aim of purifying the
Christian faith hellenization and restore its biblical roots ended up defending the
reduction of eschatological events at the time of death (resurrection, parousia,
judgment, etc.). This thesis raised for lack of biblical foundation and the theological
tradition, the critical reaction of some theologians and documents of the Catholic
Church. In the basement of this eschatological debate is an indispensable element
for theology: the existence of a spiritual principle, which ensures continuity and
identity between the subject of historical existence and the final, which subsists
between death and resurrection.

KEYWORDS: Death. Resurrection. Intermediate State. Eschatology.

Introducio

A(zscatologia intermediaria foi um tema que suscitou calorosos debates e
studos na teologia protestante e catolica do século XX. A preocupagao
da escatologia intermediaria é refletir sobre o que ocorre entre a morte e a
ressurreigao: “algo” da constituicao ontoldgica humana subsiste a morte ou
ela é a sua aniquilagao total? Ha alguma relacao entre o ser humano que
viveu e o que ressuscitara? Ha algum tipo de duracdo entre a morte e a
ressurreigao final? Os eventos escatologicos (ressurreicao, purificacao, juizo
e parusia) podem ser reduzidos ao momento da morte? A ressurreigao ¢
uma nova criagao do ser humano que morreu totalmente ou uma recriagao
de um principio ontico que subsiste a morte? A escatologia consiste num
evento de fase unica ou de dupla fase?

Alguns tedlogos protestantes da primeira metade do século XX, insa-
tisfeitos com as respostas oferecidas pela escatologia classica para estas
interrogagoes, iniciaram um movimento escatologico de fase tnica. Este
movimento, depois do Concilio Vaticano II, chegou até a teologia catoli-
ca. Esta proposta escatologica de fase tinica suscitou muitas criticas de
modo que alguns de seus principais defensores, no campo protestante e
catdlico, terminaram por rever suas posi¢oes e iniciaram um movimento
de retorno a escatologia de dupla fase. Por que os principais patrocina-
dores da escatologia de fase tinica terminaram revendo suas posigdes?
Por acaso eles ndo teriam liquidado um “elemento” inegocidvel para a
teologia.

O movimento escatologico de fase tinica ganhou popularidade no campo
teologico internacional e brasileiro sobre a partir da década de 70. No
Brasil, muitos cursos de teologia nas décadas de 70, 80 e 90 adotavam os
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manuais da escatologia de fase tinica. Por isso, muitas gera¢oes formadas
neste periodo estao embrenhadas da escatologia da fase tinica visto que
0s escassos manuais publicados em lingua portuguesa seguiam esta linha
escatologica.

1 As origens da escatologia de fase unica: a teologia
protestante da primeira metade do século XX e o estado
intermedidrio

A teologia dogmatica protestante do século XX, particularmente a partir
da década de 20, com P. Althaus, E. Brunner e K. Barth, criticou de forma
sistematica a existéncia de um estado intermediario, enquanto “intervalo”
situado entre a morte e a ressurreicao final. A critica ao estado intermediario
afetou diretamente outros temas cldssicos da escatologia tradicional como
a doutrina da imortalidade da alma, a subsisténcia da alma separada do
corpo depois da morte, sujeito sobrevivente e destinatario da ressurrei¢ao
no final dos tempos e a existéncia de um estado de purificacao pos-mortal.
Esta insatisfacdo com a escatologia cldssica deu inicio a um movimento
escatologico de fase tnica.

O primeiro tedlogo dogmatico protestante a submeter o estado intermedia-
rio a uma analise critica foi o alemao Paul Althaus (1888-1966)'. Para o
autor, a afirmacao da existéncia de um estado intermediario destituiria o
auténtico significado da morte, da corporeidade, da ressurreicao, do juizo
e da dimensao comunitaria da salvacao. A morte seria destituida de sua
relevancia antropoldgica visto que a alma ndo a experimentaria. A alma
passaria incolume pela morte. Desta forma, a morte ndo se referiria a tota-
lidade do ser humano, mas afetaria somente o seu corpo. A corporeidade
resultaria banalizada porque seria concebida como a tinica dimensao mortal
do composto humano. O corpo seria visto como a dimensao fragil e desti-
nada ao sacrificio da morte. Neste sentido, a ressurreicao seria relegada a
um evento irrelevante, acidental e advinda do exterior. A ressurreicao nao
seria 0 acréscimo de um elemento novo ou decisdrio, mas simplesmente
coroaria um processo em curso que teria como sujeito a alma separada.
Na realidade, a resposta ao problema da morte seria dada pela salvacgao
da alma individual e nao pela ressurreicao dos mortos. Como uma alma
que ja gozaria da visao de Deus poderia ser convocada seriamente a um
juizo? Desta forma, o juizo final seria destituido de sua importancia e de
seu carater decisivo. Se tudo, praticamente, se define no momento da morte,

! Sera utilizada a leitura que Ruiz de la Pefia faz sobre o estado intermedidrio e questoes
afins, na perspectiva de Althaus (RUIZ DE LA PENA, 1971, p. 154-157; RUIZ DE LA PENA,
1975, p. 384-386).
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logo um juizo ulterior perderia seu significado. A concepgao coletiva do
juizo, presente na visao biblica, teria passado por uma individualizacao.
Esta individualizagao, que teria ocorrido com o juizo, também, teria afetado
a soteriologia. A doutrina da alma separada teria proporcionado uma visao
individualista da salvagao. A felicidade eterna da alma seria conquistada
a margem do destino da comunidade. O destino eterno do sujeito estaria
dissociado da felicidade do mundo e da sociedade. A visao depreciativa

do corpo teria como consequéncia uma ruptura com o mundo e a com a
comunidade (RUIZ DE LA PENA, 1975, p. 384-385).

Considerando a analise que Ruiz de la Pena faz da escatologia de Althaus,
€ possivel intuir que, para o tedlogo alemao, a dogmatica classica nao teria
considerado a relevancia que a visao biblica concedeu ao éschaton como
centro da esperanga crista. A escatologia cldssica teria se distanciado da
perspectiva biblica, pautada numa visao coletiva, cristologica e na ressur-
reicao dos mortos, e passado por uma helenizagao, assumindo uma visao
mais individualista, antropologica, baseada na tese da imortalidade da
alma (ALTHAUS, 2008. p. 429). Para Althaus, citado por Ruiz de la Pefia,
a teoria do estado intermediario “é espiritualista e acOsmica; fala de uma
felicidade puramente espiritual, sem corpo e sem mundo, sem conexao com
0 cosmos que ainda suspira sob seu destino mortal” (RUIZ DE LA PENA,
1975, p. 385). A escatologia classica deveria abandonar o estado interme-
didrio, o principal responsavel pelos desvios da visao escatologica biblica
(salvacao comunitaria, centrada na totalidade do homem, na ressurreicao
dos mortos no final dos tempos etc.). A crenca no estado intermedidrio
proporcionou uma helenizagao da escatologia crista, fazendo com que o
mais além fosse dominado por uma visao individualista, espiritualista e
dualista. Para deshelenizar a escatologia cldssica, seria necessario despedir-
-se do estado intermediario (RUIZ DE LA PENA, 1975, p.- 385).

Na concepgao de Althaus, segundo a leitura de Ruiz de la Pefia, o sim-
ples abandono da representacao do estado intermedidrio nao soluciona-
ria a questdao delineada por uma visao individualista do destino eterno
(escatologia individual) e pela expectativa no advento do reino de Deus
(escatologia geral). Em sua morte, o cristao deseja se encontrar com Cristo
e, também, espera a consumagao da historia com a realizagao do reino. A

2 As criticas de Althaus sao direcionadas principalmente a Constituicdo “Benedictus Deus”
(1336), do Papa Bento XII (1334-1342), que exerceu um influxo determinante na escatologia
classica. Esta Constituigao, tratando da sorte do ser humano depois da morte, declara que
as almas dos justos depois da morte, “antes de reassumirem os seus corpos e antes do
juizo universal [...] viram e véem a esséncia divina com uma visao intuitiva e, mais ainda,
face a face [...] e que aqueles que assim véem, gozam plenamente da mesma esséncia di-
vina, e assim, em virtude de tal visdo, as almas dos que ja faleceram sao verdadeiramente
bem-aventuradas e tém a vida e a paz eterna, como também as dos que mais tarde hao
de falecer verao a esséncia divina e gozarao dela antes do juizo universal” (DENZINGER;
HUNERMANN, 2007, p. 323).
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concepgao do estado intermedidrio nao harmonizaria a dupla polaridade
escatologica, individual e geral, mas a conceberia em aberta competicao.
Assim, a afirmac¢ao de uma visao individualista da esperanga pds-mortal
consiste na marginalizacao da ressurreicio dos mortos, na parusia. A
teoria do estado intermedidrio terminaria por provocar uma duplicacao
dos eventos escatoldgicos: duplo juizo (particular e universal), dupla vida
(sem corpo e com corpo ressuscitado) e dupla consumacao (alma separada
e homem inteiro) (RUIZ DE LA PENA, 1975, p.- 385)°.

Na perspectiva de Althaus, conforme a exposi¢ao de Ruiz de la Pena, a solu-
cao satisfatdria a questao de uma retribuicao pessoal no momento da morte
(escatologia individual) e uma retribuicdo final universal (escatologia geral)
estaria na coincidéncia destes dois momentos. “Althaus propoe a seguinte
teoria: para aqueles que vivem na histdria terrena, a morte do individuo
esta separada do ultimo dia por um espago temporal indeterminado. Porém
mais além da morte ainda existe o tempo? Por que nao pensar que o tempo
se limita com o éschaton permanentemente de modo que cada um de seus
instantes equidista deste? Se isto é assim, o ultimo dia estd em cada um de
nossos dias e o morrer nos conduz imediatamente ao final da historia, a
parusia, a ressurreicao e ao juizo” (RUIZ DE LA PENA, 1975, p. 385-386).
Desta forma, nao haveria um intervalo entre a morte e as realidades ultimas
da fé crista. Como, no horizonte reflexivo de Althaus, haveria uma identi-
ficacao entre os dois momentos escatologicos (individual e geral), logo nao
teria sentido conjecturar sobre a existéncia de um estado intermedidrio. Deste
modo, seria possivel superar, satisfatoriamente, a tensao entre a escatologia
individual e geral (RUIZ DE LA PENA, 1975, p. 386).

As criticas feitas por Althaus a escatologia classica, também, encontram-
-se presentes em Emil Brunner (1889-1966), tedlogo protestante suigo.
Brunner faz algumas indagacoes sobre a relagao entre os dois momentos
escatoldgicos, individual e geral:

Qual a relagao entre o aspecto individual pessoal da ressurreicao com aquele
universal da histéoria da humanidade, com a fé no advento de Cristo e com o
ressurgir geral proprio com este advento? [...] Nao se coloca aqui a beatificagao
individualista do individuo no lugar do vindouro reino de Deus? A ressurreicao

* A duplicacao dos eventos escatologicos pela dogmatica classica estaria fundamentada em
uma antropologia dualista. Para esta visao antropoldgica, o ser humano é uma unidade
substancial de corpo e alma. Esta unidade terminaria com o advento da morte que consiste
na dissolugao corporal e na subsisténcia da alma imortal em sua condicao de separada. O
dualismo antropoldgico teria provocado um dualismo escatologico. “Na medida em que as
assercOes escatologicas entendem o homem como tinico em sua integralidade, de modo que
ele nao pode ser seccionado em duas partes — corpo e alma — e na medida em que elas sdao
simplesmente a repeticdo da antropologia dogmatica sobre o individuo, transposta para a
forma da realizacgao final, a escatologia nao pode fazer outra coisa senao assimilar em si
mesma o dualismo que nao € eliminavel das asser¢des antropoldgicas sobre o individuo”
(RAHNER, 1965, p. 430-431).
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nao se torna, entao, um acontecimento privado da alma do individuo sem uma
relagdo com o acontecimento da parusia concernente a humanidade no seu
conjunto, a histéria no seu conjunto? (BRUNNER, 1973, p. 204).

Uma visao individualista da esperanga pos-mortal estaria fundamentada
numa visao individualista do morrer. Brunner argumenta que, quando o
apostolo Paulo fala do seu desejo de “morrer para estar com Cristo” (Fl
1, 23), a expressao “com Cristo” nao se refere ao aspecto simplesmente
individual do morrer, mas deve ser situado no conjunto da historia da
humanidade. “/A minha” morte, enquanto morte em Cristo, enquanto
participagao no seu morrer, nao ¢ somente a minha, mas também aquela
da humanidade” (BRUNNER, 1973, p. 204). O morrer ndao é um evento
puramente individual, mas enquanto participagao do morrer em Cristo,
se morre em comunhdo com a humanidade. O “morrer para estar com
Cristo” nao seria um acontecimento puramente pessoal, mas se referiria
a participagao no reino de Deus (parusia). O morrer e a participagao no
reino vindouro, por ocasiao da parusia, seriam eventos comunitarios. Para
Brunner, esta visao comunitaria da escatologia biblica estaria em contrapo-
sicao com o individualismo da morte e da esperanga pos-mortal, dominada
pela alma em sua condi¢ao separada, defendida pela escatologia classica
(BRUNNER, 1973, p. 204-206).

Brunner, de forma analoga a Althaus, propde como possibilidade a identi-
ficagao dois momentos escatologicos, 0 momento da morte e o da consu-
magao parusaica. Na otica de Brunner, seria estranho que Paulo nao tenha
percebido a existéncia de uma contradi¢ao entre “o morrer para estar com
Cristo”, no primeiro capitulo da carta aos Filipenses, e a ressurreigao como
efeito da parusia do Senhor, no terceiro capitulo da mesma carta. A colo-
cacao seguida e imediata destas suas duas concepgoes escatoldgicas, nao
seria uma questao de fé, mas especulativa. Esta forma paulina de conceber
os dois momentos escatoldgicos seria esclarecida quando se compreende
que a categoria “tempo” € uma realidade que pertence ao mundo terreno
(BRUNNER, 1973, p. 206). “Do lado de c4”, na condigao espago-temporal
e no aquém, pode-se falar de um “antes” e um “depois”, mas do “lado
de 1a”, na eternidade, no além, na duracao da ressurreicao, nao haveria
sucessividade e nem transitoriedade. “A data da morte é diferente para
cada um; pois o dia da morte pertence a este mundo. O nosso dia da
ressurreicao ¢ o mesmo para todos e, portanto, nao estd separado do dia
da morte por nenhum intervalo temporal” (BRUNNER, 1973, p. 206)*

* Posterior a Althaus e anterior a Brunner, esta perspectiva atemporalista da vida p6s-mortal
foi defendida por K. Barth, em sua obra sobre a ressurreicao dos mortos (Die Auferstehung
der Toten), cuja primeira edicao é de 1924 (RUIZ DE LA PENA, 1975, p. 386, nota 126). A
posicao destes autores se destoa da visao de outro tedlogo protestante, Culmann, segundo
o qual, fundamentando-se nos escritos neotestamentarios (2Cor 5,1-10; Rm 8, 11; FI 3,21;
seria possivel entrever uma certa analogia em Jo 3,36; 4,14; 6,45 etc.) afirma que, depois da
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Independentemente do dia, do ano ou do século em que alguém morre,
todos os seres humanos ressuscitariam no mesmo instante porque o tipo
de duragao da vida pds-mortal seria a eternidade. Assim, nao haveria um
estado intermediario entre a morte e a ressurreicao.

Se a morte do cristao € um morrer com Cristo para permanecer com ele,
logo seria através da morte que Cristo assumiria o cristao junto de si. A
morte seria um evento mediador no encontro definitivo com Cristo. Diante
desta constatacao, Brunner interroga: “se a morte ¢ um acontecimento ‘do
lado de cd’, em que se esconde um acontecimento ‘do lado de 1&’, o advento
do Senhor, isso nao deveria valer talvez também para a humanidade e a
historia da humanidade no seu conjunto?” (BRUNNER, 1973, p. 206-207).
A indagacao do autor estd dentro da logica do seu raciocinio: se o meu
morrer ¢ um morrer com Cristo e com a humanidade, ou seja, nao é um
fato puramente pessoal, logicamente o ressuscitar nao serd um evento
simplesmente pessoal de modo que a humanidade e a histéria também
participarao do encontro com o Cristo. Desta forma, na morte do cristao
ja ocorreria, a consumagao da humanidade e da historia. Estas duas reali-
dades continuariam o seu curso temporal e terreno, mas “do lado de 13" ja
teriam alcancado sua realizacao na morte do cristao. Como “do outro lado”
nao haveria sucessividade temporal, logo na morte ja se daria a parusia, o
juizo e a realizagao da histdria. “Na morte desaparece o mundo do espago
e do tempo: este acontecimento proprio ‘do lado de cad” corresponde ao
acontecimento ‘do lado de 18" do ser em Cristo e do advento [a-venire] do
Senhor, ambos formam uma unidade” (BRUNNER, 1973, p. 208).

O pressuposto antropologico das visoes de Althaus e de Bunner consiste
numa critica radical a defini¢ao cldssica da morte (separagao de corpo e
alma), pautada em uma antropologia que concebe a relagao corpo-alma
como substancial enquanto a morte nao se realiza porque o seu advento
decreta o divércio dos dois principios ontoldgicos (RUIZ DE LA PENA,
1971, p. 140; BRUNNER, 1973, p. 141-142). Refutando a defini¢ao classica

morte, 0 “homem interior” (“a alma”) penetraria em um estado intermedidrio temporal no
qual permaneceria dormindo, esperando a ressurreicao do corpo. Neste estado de nudez
corporal e de sono, o “homem interior” ja seria transformado pelo Espirito Santo e estaria
ao lado de Cristo. O “homem interior” nao seria imortal por si mesmo, mas por sua relagdo
com o Espirito Santo. Cullmann salienta que esta posi¢ao nao se confundiria com a doutrina
platonica da imortalidade da alma. Para esta doutrina filoséfica, a alma, que gozaria de uma
imortalidade natural, depois da morte, uma vez liberta do corpo, alcangaria sua plenitude.
Ja para a fé crista, o “homem interior” (alma) sem o “homem exterior” (corpo) nao teria
uma existéncia plena e independente, mas provisoria (CULLMANN, 1986, p. 33-34; 48-58).
Antes de Cullmann, um outro tedlogo protestante, PH. Menoud em sua obra Le sort des
trépassés, ja apresentava algumas idéias semelhantes (POZO, 2008, p. 500-503). As ideias
de Menoud e Cullmann, provavelmente, estdo baseadas na tese de Lutero segundo a qual
a alma, depois de sua separacao do corpo, com a morte, entraria, de modo inconsciente e
sem sentimentos, num estado de sono profundo, esperando a ressurrei¢do no ultimo dia
(ALTHAUS, 2008, p. 430).
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da morte e a antropologia que a sustenta, alguns tedlogos protestantes do
século XX° defendem uma visao unitdria do ser humano por influéncia da
antropologia biblica e sustentam que a morte afeta o ser humano radical-
mente na totalidade da sua constitui¢ao ontologica. A morte significaria a
cessagao completa do ser humano, em sua constitui¢ao ontologica. A morte
nao afetaria somente o corpo, mas a totalidade do ser humano (Ganztod)
(OLIVEIRA, 2013, p. 21)°. Assim, depois da morte nao permaneceria nenhum
principio sobrevivente do ser humano de modo que a ressurreigao deveria
ser compreendida como uma nova cria¢ao. Dentro deste horizonte, a con-
di¢ao de possibilidade de se tematizar sobre a ressurrei¢ao seria patrocinar
que o ser humano totalmente corrompido pelo pecado fosse anulado com
a morte de modo que nao restaria nenhum vestigio de sua personalidade.
Defender a aniquilagao total do ser humano, na morte, seria uma forma
de banir a teoria da alma separada, que subsistiria depois da morte, e do
estado intermedidrio. Entre a morte e a ressurrei¢ao, o ser humano pra-
ticamente nao existiria. O ser humano morreria todo e ressuscitaria todo.

Desta forma, a resposta ao problema da morte consistiria na ressurreigao
dos mortos, enquanto recriagao total do ser humano que precipitou na
morte e nao imortalidade da alma. O programa escatologico protestante
seria o seguinte: ressurreicao sim, imortalidade nao. A fundamentagao
antropologica da ressurrei¢do encontraria apoio na visao biblica, que ¢é
unitdria, enquanto que a antropologia que sustentaria a imortalidade da
alma seria platonica, portanto de corte dualista. A afirmacgao da ressur-
reicao possibilitaria o resgate da corporeidade humana enquanto que a
tese da imortalidade a trataria de uma forma depreciativa como realidade
vulneravel, langada ao destino mortal. A partir do principio da sola gratia,
a teologia protestante compreenderia a ressurreicao, como dom de Deus,
e em contraposi¢ao a imortalidade “natural” da alma’. Alguns tedlogos
protestantes defendem uma imortalidade que seria concedida por Deus,

5 E importante destacar que alguns reformadores protestantes, Lutero e Calvino, defendem a
definicao classica da morte, a existéncia da alma sem o corpo entre a morte e a ressurreigao
final e a uma espécie de “estado intermediario”, no qual a alma subsistiria em estado de
sono. A posi¢ao de Calvino é praticamente idéntica a visao cldssica. Ja a posi¢ao de Lutero,
sobre a condi¢do do elemento subsistente no “estado intermedirio”, tem algumas particula-
ridades (ALTHAUS, 2008, p. 430; POZO, 2008, p. 169-170; RUIZ DE LA PENA, 1971, p. 155).
¢ A tese da “morte total” tem como pressuposto a visdo luterana de que o pecado teria cor-
rompido a natureza humana na sua totalidade. Assim, ndo seria possivel falar de salvacao
sem, primeiramente, cancelar a natureza corrompida. Como o pecado teria afetado o ser
humano inteiro, e nao somente o seu corpo, logo seria o ser humano todo que precipitaria
radicalmente na morte. Esta tese da morte total é defendida pelos seguintes tedlogos pro-
testantes: C. Stange (POZO, 2008, p. 170; 176-177), Althaus (RUIZ DE LA PENA, 1971, p.
140), BRUNNER, 1973, p. 143-144; THIELICKE, 1984, p. 166; BARTH, 1961, p. 283; JUNGEL,
1980, p. 80.

7 Segundo Althaus, Brunner, Thielicke e Barth haveria uma incompatibilidade entre a revela-
cao e a imortalidade natural da alma (RUIZ DE LA PENA, 1971, p. 133-135). Outro tedlogo
protestante, também, defende esta tese: CULLMANN, 1986, p. 56.
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enquanto graga, e nao como fruto de uma condi¢ao natural e autotrans-
cendente do ser humano (TILLICH, 1984, p. 698-700; MOLTMANN, 2004,
p. 105-113; RATZINGER, 2007, 168-174; KEHL, 2001, p. 127-128; RUIZ DE
LA PENA, 1988, p. 149-151; GRESHAKE, 2009, p. 107-108).

As criticas frontais a escatologia intermedidria, expostas até o presente
momento por alguns tedlogos protestantes, supdem a passagem de uma
escatologia de dupla fase (ou de duplo momento) para a escatologia de fase
unica. A defesa, por parte da escatologia cldssica, da subsisténcia de um
principio espiritual que permanece entre a morte e a ressurreicao final seria
fruto de uma helenizacao da teologia tradicional. O estado intermediario,
que, para Lutero e alguns te6logos protestantes, nao teria base biblica, seria
visto como uma contaminagao da genuina visao biblica. No horizonte da
teologia protestante do inicio do século XX, seria estranho ao pensamento
biblico, consequentemente ao cristianismo, pensar escatologicamente numa
fase prévia a ressurreigao, como a imortalidade da alma. Assim, para purificar
a escatologia classica de sua influéncia helénica e restituir-lhe a genuinidade
da visao biblica seria necessario rejeitar o estado intermedidrio e defender
que na morte ocorre a ressurreicao, o juizo, a parusia e a consumacao da
historia e da humanidade. Ou seja, patrocinar uma escatologia de fase
Unica no sentido de que em um tnico evento, na morte, se definiriam e
se consumariam todos os eventos escatoldgicos.

2 A escatologia de fase uinica na teologia catdlica do pos-
Concilio Vaticano II: a tese da “ressurreicdo na morte”

A critica da teologia protestante a escatologia cldssica de dupla fase e
sua consequente reducao a fase tnica influenciou a teologia catdlica do
século XX. A teologia protestante ao defender o cancelamento do estado
intermedidrio, a rejeicao da doutrina da imortalidade da alma, a existéncia
de uma duragao atemporalista depois da morte e a ocorréncia dos eventos
escatoldgicos na morte (ressurreicao, parusia, juizo, purificagdo, consumagao
da histdria) exerceu um fascinio e uma adesao de alguns tedlogos catolicos
do pos-concilio Vaticano II (1962-1965). Serao apresentadas as principais
idéias dos dois pioneiros na elaboragao da teoria da ressurrei¢ao na morte
e suas consequéncias: Gisbert Greshake e Ladislau Boros.

Greshake (1933), tedlogo alemao, ¢ o mais notorio elaborador da tese da
ressurreicao na morte®. Greshake inicia sua reflexao sobre a ressurrei¢ao na

8 Greshake em sua tese doutoral (Auferstehung der Toten. Ein Beitrag zur gegenwiirtigen theolo-
gischen Diskussion iiber die Zukunft der Geschichte, Essen, 1969), sob a orientagao de W. Kasper,
ja defendia a ressurreicao na morte. Para uma exposicao das principais ideias da tese dou-
toral de Greshake (ALFARO, 1971, p. 537-554; GRESHAKE, G; RUIZ DE LA PENA, 1985, p.
150-151.160). Alfaro faz uma exposigao e uma analise critica da tese de Greshake enquanto
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morte refutando a tese da escatologia classica que defende a sobrevivéncia
de uma alma imortal descorporalizada, depois da morte, que subsistiria até
a ressurreicao final. Defendendo esta tese, a escatologia classica desconsi-
deraria tanto a morte em si mesma quanto a resposta a superagao dela.
A morte seria desconsiderada porque a alma passaria intocavel por ela. A
morte se reduziria a libertacao da alma das condi¢oes materiais, presentes
no corpo, e sua introdugao no mundo definitivo. Esta alma separada do
corpo seria o sujeito destinado a consumagcao. Assim, a resposta a superagao
do problema da morte seria dada pela imortalidade da alma e nao pela
ressurreicao. O sujeito da consumacao definitiva seria uma parte e nao o
ser humano todo. A ressurreicao na morte significaria a consumagao da
totalidade do criado e nao s6 do individuo (GRESHAKE, 1978, p. 57-59).

Segundo Greshake, depois da morte, o ser humano conquistaria sua rea-
lizacao nao em funcao de uma alma naturalmente imortal e indestrutivel,
mas como dom de Deus. A imortalidade do ser humano nao seria uma
prerrogativa propria dele ou de uma parte dele, mas graga de Deus. Esta
imortalidade consumadora contempla o ser humano na inteireza de sua
relacdo com o mundo, a sociedade e a histdoria. A consumacao nao teria
como sujeito uma alma separada do corpo, uma subjetividade puramen-
te espiritual e acdsmica, mas o ser humano na sua totalidade relacional,
devido a sua corporeidade. O “ser humano nao encontra realizagdo como
eu espiritual fora da historia, mas retorna a Deus com o seu mundo e a
sua historia, com a sua vida inteira” (GRESHAKE, 1978, p. 60). Na cons-
tituicdo definitiva do ser humano, um pedago do mundo seria elevado
de forma permanente.

O ser humano, em sua a¢gao no mundo, vai paulatinamente plasmando
sua personalidade através de sua relagdo com o mundo e a historia. Este
processo evolutivo conquistaria o seu cume na morte. A morte seria um
momento de realizacdo e condensacao do ser humano em sua dimensao
historica, mundana, comunitdria e ontologica. Deste modo, no ser hu-
mano e com ele, um fragmento do mundo e da historia alcangaria a sua
consumacao. Semelhante a Althaus e a Brunner, para Greshake, com a
morte do ser humano, a historia e o0 mundo alcancariam sua conclusao,
proporcionando um dominio da agao de Deus, que iria tomando posse
da realidade. A morte e a ressurreicao constituiriam um tnico momento.
Seria na morte-ressurrei¢ao de cada ser humano que o mundo e a histdria
seriam redimidos e Deus, por Cristo, ampliaria o seu senhorio. O mundo e
a historia nao seriam abandonados no momento da morte, mas participa-
riam da ressurrei¢cao de cada ser humano (GRESHAKE, 1985, p. 148-150).

que Ruiz de la Pefia, tratando do estado intermedidrio, a expde de forma breve. Greshake
reafirmou a teoria da ressurrei¢io na morte em alguns escritos posteriores (GRESHAKE,
1978, p. 63-65; GRESHAKE; LOHFINK, 1982; GRESHAKE; RUIZ DE LA PENA, 1985, p.
148-151; GRESHAKE, 2009, p. 101-110).
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Alfaro, tedlogo espanhol, fazendo uma exposi¢ao da tese doutoral de
Greshake, salienta que “a histdéria vai chegando concretamente a sua
plenitude ao longo do tempo de cada homem, que em sua morte passa a
comunhdo de vida com Deus. A plenitude de cada homem na morte nao
€ um acontecimento que afeta exclusivamente a sua subjetividade individu-
al, mas também através do mundo e da historia. Cada historia individual
esta sustentada pelos dados objetivos do mundo e pelas demais liberdades
intersubjetivas; por isso a ‘morte-ressurrei¢ao” do individuo nao deixa para
tras a histéria do mundo, mas a leva consigo aquele encontro definitivo
em que Deus se da como plenitude de vida. Cada uma de nossas obras
no mundo (na fé, na esperanga e na caridade) € uma contribuigao a Nova
Criacao, a edificagao da Jerusalém celeste, que vai sendo construida pela
acao do homem no mundo, porém em ultimo termo ¢ dom de Deus”
(ALFARO, 1971, p. 546-547). A consumagao na morte-ressurreicao seria
fruto da atividade de Deus e da contribuicao ativa do ser humano. As
relagdes que o ser humano teria estabelecido, pela mediagao do seu cor-
po, com o mundo, a histdria e os outros nao desvaneceriam, mas seriam
confirmadas com a morte. A histdoria e o0 mundo iriam se consumando,
de forma fragmentaria, na morte-ressurreicio de cada homem, mas sem
encontrar um termo definitivo.

A consumacao do mundo e da historia nao precisaria esperar por um
futuro conclusivo de toda a realidade (um “altimo dia”), mas ja se daria
na morte-ressurreicao de cada ser humano. O ultimo dia seria o dia da
morte-ressurreicao de cada ser humano. Isto €, o escatoldgico seria reduzido
ao existencial. A vitéria de Deus em Cristo se realizaria de forma dinamica
e ilimitada no acontecimento da morte-ressurreicao de cada ser humano.
A realidade, na sua totalidade (material, histdrica, temporal, mundana
etc.), ndao teria um ponto final ou um termo, mas teria uma consumacgao
progressiva, dinamica e ilimitada. O futuro do ser humano, da historia e
do mundo nao seria algo dado e pronto, mas iria acontecendo progressi-
vamente até culminar na morte-ressurreicao do ser humano. Se a realidade
nao terd um epilogo, em outros termos, se a histéria e o mundo nao terao
um termo final, logo nao seria possivel falar de um estado intermediario
depois da morte.

A teoria de Greshake, nesta sua primeira fase elaborativa, esvazia a dimensao
escatoldgica dos eventos ultimos e os reduz ao momento da morte, numa
fase tnica. Consequentemente, o elemento que garante a continuidade
ontologica entre a morte e ressurreicao final seria liquidado. A historia
seria um processo temporalmente indefinido que iria se consumando, de
certo modo, parcialmente, na morte-ressurreicao de cada ser humano.

reshake, posteriormente, mudou a impostacao de sua teoria: a ressurrei-
Greshak t t d t d t

¢do ocorreria na morte, mas de forma parcial. A ressurreicao seria completa
quando todos os seres humanos, a histdria e o mundo encontrassem uma
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consumacao em Deus. A ressurreicao nao seria um fato individual, mas
universal no qual individuo e comunidade estariam reciprocamente interli-
gados, um processo no qual toda a realidade encontraria a sua realizagao.

Aquele que na morte ja teria encontrado o seu cumprimento em Deus nao esta
por isso totalmente realizado antes que todos os seres humanos com os quais
era ligado e assim também o mundo do qual era parte nao retornem a casa
em Deus. Somente quando todos tiverem alcancado a ressurreicao, a cidade
de Deus sera completamente edificada, quando Deus for tudo em todos, assim

o evento da ressurreicao serd totalmente completo (GRESHAKE, 2009, p. 104).

Enquanto nado se realizar esta ultima etapa, mesmo aquele que ja teria
encontrado a sua realizacdo permaneceria ainda na espera e na expectativa
do fim ultimo da historia.

Segundo Greshake, a alma separada, que permaneceria depois da morte,
estaria privada do complemento de seu corpo que significaria todos os
seus relacionamentos. Nao seria uma privacao somente da corporeidade
fisica, mas do corpo de relagdes que compoem a vida do ser humano. A
ressurreicao que se iniciaria na morte do ser humano seria completa so-
mente quando a plena corporeidade, ou seja, o n6 de relagdes que constitui
0 ser humano estivesse diante de Deus. Neste contexto, Greshake admite
a existéncia de um “estado intermediario” que se situaria entre a morte
do ser humano e a realizacao da criacao. Na visao do autor, este estado
intermedidrio nao seria caracterizado por uma dimensdo antropologica
(antes, na morte, s6 cumprimento da alma sem o corpo e depois, no final,
também realiza¢do do corpo ressuscitado), mas por uma dimensao cosmo-
logica (na morte so realizagao de uma parte do meu mundo de relagoes,
depois no final cumprimento de todo o cosmo) (GRESHAKE, 2009, p. 106).

Neste contexto, o conceito de alma ndo seria liquidado, mas deve ser
reelaborado. O ser-alma do ser humano significaria o estar diante de
Deus, que é imortal. A imortalidade da alma nao se contraporia, mas
estaria orientada para a ressurrei¢dao. A alma seria indestrutivel, nao por
sua condigao natural, pela sua relagio com Deus. A alma imortal seria o
principio que garantiria a continuidade entre a consumagao que se iniciaria
na morte e se concluiria na ressurreicao final. “A ressurreicao na morte
¢ entao confirmada pela indestrutibilidade da alma, desejada por Deus,
como também a participacdo na ressurreicao de Cristo. Ambos ocorrem
ao mesmo tempo” (GRESHAKE, 2009, p. 108).

Greshake, nesta segunda fase da elaboracao de sua teoria, reabilita o
estado intermedidrio, o principio ontologico que subsiste entre a morte
e a ressurreicao universal, a dimensdo escatologica da ressurrei¢ao e a
escatologia de dupla fase.

Esta segunda fase da teoria de Greshake tem uma proximidade com a
tese da ressurreicao incoada na morte e consumada escatologicamente,
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defendida pelo tedlogo hiungaro L. Boros (1927-1981) (BOROS, 1979, p.
236-238, nota 108; BOROS, 1970, p. 1217-1218; BOROS, 1971, p. 170-171;
BOROS, 1972, p. 517-518; BOROS, 1974, p. 41-44). Segundo Boros, uma
forma de solucionar o problema da alma separada do corpo, depois da
morte, que subsistiria entre a morte e ressurreicao final, seria defender
que a ressurrei¢ao ocorreria no proprio momento da morte. No entanto,
continua o tedlogo, esta tese se encontraria em desconformidade com os
testemunhos biblicos os quais salientam que a ressurreigao ocorrera nos
final dos tempos, por ocasiao da vinda gloriosa de Cristo. A comunhao
plena com Deus seria possivel enquanto reintegracao da totalidade da
criagdo no corpo glorioso. Diante do dilema, ressurrei¢ao no momento
da morte ou no final dos tempos, Boros propoe que a ressurreigao ocor-
reria no momento da morte, contudo nao estaria totalmente realizada
(BOROS, 1970, p. 1217). A ressurreigao comegaria no momento da morte,
mas se consumaria realmente no final dos tempos. A consumacgao da
ressurrei¢ao seria escatologica. A ressurrei¢ao ocorreria, de fato, quando
a histéria, o mundo, a criacao e a humanidade se consumassem. “O cor-
po ressuscitado necessita do mundo transformado e glorioso como seu
espago essencial” (BOROS, 1970, p. 1217). O corpo ressuscitado precisaria
de um ambiente conatural a sua condicdao: um mundo transformado e
glorificado, que sera possivel somente por ocasiao da parusia. “O final
dos tempos traz consigo o aperfeicoamento da ressurreic¢ao ja iniciada
na morte. Deste modo, a hipotese de uma ressurrei¢do concomitante
a morte deixa intacto o valor das afirmacoes biblicas sobre o fim dos
tempos” (BOROS, 1969, p. 32-33).

Na visao de Boros, semelhante a Greshake, a ressurreicao dos mortos e
a imortalidade da alma seriam a mesma realidade. A imortalidade seria
um acontecimento que atingiria o0 homem por inteiro, na sua unidade de
corpo e alma, e passaria a ser ressurreicao (BOROS, 1971, p. 171). Assim,
a imortalidade nao se referiria a uma dimensao do ser humano, mas a

sua inteireza. Tanto a ressurreicao quanto a imortalidade se refeririam a
totalidade antropologica, cdsmica, social e histérica do ser humano.

Segundo Boros, a ressurreigao sera universal, visto que a salvagao em Cristo
contempla todos os seres humanos: todos (aqueles que nao conhecem o
evangelho, os que nao possuem o uso da razao, as criangas que morreram
sem serem batizadas etc.) terdo a possibilidade de um encontro pessoal
com Cristo e de morrer nele (BOROS, 1970, p. 1218).

A hipotese de Boros suporia a existéncia de um estado intermedidrio entre a
ressurrei¢ao incoada na morte, cuja realizagao se dara no final dos tempos.
Neste interim, ocorreria o purgatorio, enquanto encontro purificador com
Cristo, que se iniciaria com a morte e teria uma intensidade e durabilidade
diferente para cada pessoa, dependendo da camada de egoismo presente
no coracao humano (BOROS, 1970, p. 1218-1219).

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 49, n. 3, p. 653-680, Set./Dez. 2017 665



3 Criticas a escatologia de fase uinica

O descontentamento de alguns tedlogos protestantes e catdlicos com o
modelo do estado intermedidrio patrocinado pela escatologia classica deu
inicio ao movimento escatoldgico de fase tinica, cujas ideias principais ja
foram apresentadas anteriormente, que provocou muitas reagdes criticas
de tedlogos e de documentos da Igreja Catodlica.

Nas visoes de Althaus e de Brunner, a escatologia cldssica teria abando-
nado os pressupostos antropoldgicos e escatoldgicos da visdo biblica e
teria se aliado aos da visdo platonica. O objetivo dos dois tedlogos seria
o de purificar a escatologia cldssica de sua platonizacao, restituindo-lhe
sua fontalidade biblica, por fidelidade ao principio protestante da sola
Scriptura. No horizonte de Althaus e Brunner, para realizar tal intento
seria preciso rejeitar as teses do estado intermedidrio e da alma separada.
Como explicar que na morte do ser humano ja ocorreria a consumagao da
historia, do mundo e da humanidade se essas realidades ainda continuam
a existir no plano terreno? Nao seria uma consumacao parcial e fragmen-
tada da historia, do mundo e da humanidade? Se a parusia biblica supde
uma consumacao da histéria e do mundo na sua totalidade, quando Deus
sera tudo em todos e senhor da historia, como entender sua consumacao
parcial, no instante da morte do ser humano, se a histéria e o mundo na
sua globalidade ainda nao terminaram?

Na realidade, Althaus e Brunner terminam por criar dois planos existen-
ciais paralelos e descontinuos: um plano escatoldgico, no qual a historia,
o mundo e a humanidade ja teriam alcan¢ado a consumacao, e um plano
terreno, no qual a mesma historia, 0 mesmo mundo e a mesma humani-
dade continuariam a existir no espaco e tempo. Aqueles que desejavam
reduzir a escatologia a uma fase tinica, por conceber como esquizofrénica
e helenizada uma escatologia de duplo momento, concluem por criar
dois mundos paralelos: um consumado e outro histérico-temporal. Neste
contexto, o tempo e a eternidade seriam concebidos como duas duragoes
nao somente descontinuas, mas antagonicas. Como se a afirmagao de
uma duracao conduzisse a negacao da outra. Na realidade, o tempo e a
eternidade sdao duas realidades que estao mutuamente ordenadas.

A repulsa da imortalidade da alma, do estado intermedidrio e a fidelidade
a antropologia biblico-unitdria conduziram muitos tedlogos protestantes
a tese da morte total (Ganztod), a qual provocou muitas reagOes criticas
em razdo dos problemas escatolégicos produzidos (RUIZ DE LA PENA,
2002, p. 272-274; MOLTMANN, 2004, p. 110-112; BREUNING, 1978, p.
413-417; KEHL, 2003, p. 274-275). Se o ser humano morre totalmente, em
sua condi¢do corpdreo-animica, como defende a tese da morte total, de
modo a nao restar nenhum trago de sua constitui¢do ontologica, entao
como entender a ressurreicao? Neste caso, a ressurreicao deveria ser
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entendida como uma nova criagao do nada do mesmo ser humano que
morreu todo. A acao ressuscitadora de Deus, estranhamente, se exerceria
no vazio ontoldgico deixado pela aniquilagao total do ser humano. Por
acaso, Deus criaria por duas vezes o mesmo ser humano: na realidade
terrena e depois da morte? Se Deus pudesse criar duas vezes o mesmo ser
humano como compreender a irrepetibilidade e originalidade da existéncia?
Ou, entdo, Deus ressuscitaria do nada um ser humano ontologicamente
distinto daquele que morreu? Um seria o que morreria e outro seria o que
ressuscitaria? Em termos coletivos: o mundo, a histdria, a criagao, a Igreja
e a humanidade serao os mesmos, na forma de existéncia definitiva? No
fundo, parece existir uma descontinuidade pessoal, mundana e historica
entre as vidas terrestre e escatologica.

A tese da morte total coloca em questao a identidade e a continuidade
da existéncia do ser humano em sua forma histdrica e definitiva. A morte
demarca a ruptura e a continuidade de ambas as formas de existéncia. O
sujeito da existéncia definitiva ¢ o mesmo da historica, porém transforma-
do. Ou seja, o sujeito da existéncia ressuscitada tem a mesma identidade
pessoal do sujeito da existéncia encarnada, porém transformada por um
salto qualitativo. O ser humano serd o mesmo e distinto, isto é, transfigu-
rado. O eu é conservado na morte para que seja consumado por Deus. O
nucleo identitario do sujeito que permanece apds a morte € o elemento que
garante a continuidade e a identidade entre as duas formas de conceber
uma Unica existéncia: historica e escatoldgica. Admitir a existéncia de um
nexo Ontico entre as duas formas de existéncia significa refutar a visao da
ressurreicao como criagao do nada, consequéncia logica do patrocinio da
tese da morte total. A ressurreicao dos mortos supdoe a morte, mas nao a
aniquilagao da identidade dos mortos. Deus ressuscita da morte o mesmo
ser humano que morreu. “A ressurreicio nao ¢ uma nova criagao, mas
uma recriagao desta vida mortal para a vida eterna, ou seja, a acolhida
de nossa vida humana na vida divina” (MOLTMANN, 2004, p. 110). A
ressurreicao como re-criagao s6 pode acontecer a partir de um principio
ontico que subsiste a morte. Na constituicao ontoldgica do ser humano
tem que existir um principio que experimente a morte e subsista a sua
poténcia aniquiladora a partir do qual agird a agdo ressuscitadora de
Deus. Caso contrario, se o ser humano ¢é totalmente aniquilado na morte,
a ressurrei¢ao, absurdamente, sera vista como uma nova criagao a partir
do nada ontoldgico do ser humano.

z

E curioso que os tedlogos protestantes que desejavam restituir a teologia
sua fontalidade biblica terminam por defender uma tese que nao tem
fundamento na Escritura e nem na tradigao: a morte total do ser humano®.

? Althaus, posteriormente, reconsiderou~ sua tese sobre a morte total do ser humano e a
imortalidade da alma (RUIZ DE LA PENA, 2002, p. 272, nota 110).
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A primeira fase da teoria de Greshake sobre a ressurreigao na morte suscitou
muitas criticas. O primeiro critico da primeira etapa da teoria de Greshake
é o tedlogo espanhol J. Alfaro (1971, p. 548-554). As principais criticas do
espanhol se concentram em torno da visao evolucionista e indefinida da
historia defendida pelo alemao. Alfaro indaga:

Greshake ndo aplicou com excessiva rigidez e sem matizes necessarios o esquema
mental evolucionista, que vé no devir o sentido ultimo de toda a realidade?
Nao ¢é este esquema mental o que levou a afirmar o fazer-se ilimitado da his-
téria, de uma histdria sem etapa final? Nao influenciou (inconscientemente) a
visdo evolucionista em sua decidida preferéncia pela concepgao profética da
historia e sua interpretagdo da apocaliptica biblica? (ALFARO, 1971, p. 549)".

Dentro desta visao evolutiva, a historia estaria caminhando indefinidamente
para uma plenitude que nao chegaria nunca. A historia seria concebida por
Greshake como um permanente acontecer dinamico e indefinido e orientada
para uma continua superacao que nao alcangaria uma conclusao definitiva.
O mundo e a historia seriam consagrados em sua dimensao criatural. Eles
estariam fadados a uma finitude cronica.

O sentido da histéria e do mundo estaria orientado e encontraria a sua
plenitude em Cristo ressuscitado, ou seja, na definitiva participagao de sua
gldria. A historia, o mundo e a humanidade estao orientados escatologica-
mente, quer dizer, encontrarao plenitude em Deus pela mediagao de Cristo.
Assim, a histdria e 0 mundo nao estariam condenados ao sem-sentido e ao
inacabamento criatural, mas teriam uma esperanga, um futuro, um sentido
ultimo e um felos definitivo em Deus. Se a historia e 0 mundo nao tém um
fim definitivo como poderao ser transformados na sua totalidade? “Considerar
a histéria como ilimitadamente aberta ao futuro sem uma etapa final ndo é
considera-la unicamente em sua dimensao criatural de avango indefinido,
quer dizer, como ndo redimida por sua finaliza¢do no futuro absoluto real,
Deus em Cristo?” (ALFARO, 1971, p. 552). Greshake procura solucionar
esta questao justapondo-se o ilimitado fazer-se do tempo e da historia junto
com a plenitude de cada ser humano na morte. A ilimitacdo do devir da
histéria e do mundo encontraria uma consumagao parcial na morte do ser
humano por sua dimensao histdrica e mundana. Mas se o tempo, a histdria e
mundo ndo tém um ponto final em si mesmos, por consequéncia, nao serao
consumados em Cristo. A consumagao da historia e do mundo, enquanto
totalidade, em Cristo, € um dado que pertence a revelacao biblica. Na re-
alidade, para Greshake, a histéria e 0 mundo seriam vistos simplesmente
em sua dimensao imanente, sem um fundamento transcendente, sem uma
esperanca e promessa absolutas (ALFARO, 1971, p. 552-553)'.

10 Greshake, criticando a visdo grega da histéria enquanto uma repeti¢ao ciclica, assume a
perspectiva biblica dos profetas enquanto palco do didlogo entre a liberdade humana e a
divina. O futuro da histdria, para a visao profética e apocaliptica, ¢ a comunhao vital do
ser humano com Deus: (ALFARO, 1971, p. 540-541).

' As criticas de Alfaro a Greshake também podem ser aplicadas a Althaus e Brunner.
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Depois de Alfaro, é outro tedlogo espanhol, J.L. Ruiz de la Pefia, que faz
uma leitura critica da hipotese de Greshake (1975, p. 174-177; 1985, p. 164).
Para o Ruiz de la Pefia, o alemao apresentaria uma visao individualista
e privatizada do éschaton. Ou seja, o éschaton, em sua objetividade, seria
eliminado. Se a consumacao escatologica consistisse numa consumacgao
individual e privada de cada ser humano no curso da historia, entao a
dimensao coletiva da escatologia, propria do Novo Testamento, seria es-
vaziada. Uma privatizacao do escatoldgico estaria na contra-mao da visao
coletiva do escatoldgico, propria da Escritura. “Se nem o mundo, nem a
histéria, nem a humanidade, enquanto tais, tétm uma consumacao, tampouco
a Igreja a tem, o que nao esta de acordo com a doutrina biblica nem com
sua interpretacdo auténtica no Vaticano 11”7 (RUIZ DE LA PENA, 1975, p.
174-175)2. A tese de Greshake conceberia o mundo, a humanidade e a
Igreja como magnitudes sem futuro, sem meta e sem consumacgao, porque
essas categorias, na visao do autor, pertenceriam ao ser humano e nao a
coletividade (RUIZ DE LA PENA, 1975, p. 176-177). A tese de Greshake
desembocaria numa privatizacao da salvagao, numa desmundanizacao do
ser humano, numa desconexao entre histéria e tempo, entre o prdéton e o
éschaton (RUIZ DE LA PENA, 1975, p. 177). A rentincia a uma visdo consu-
madora e finalista da historia universal acabaria com a tensao escatoldgica
do “ja e ainda nao”, dando lugar a uma superacao ilimitada da historia,
mediante um “incessante ‘cada vez mais”” (RUIZ DE LA PENA, 1975, p-
177)%. A histdria nao pode ser vista como uma grandeza que estaria imersa
num progresso ilimitado, indefinido e sem um termo, porque ela também
sera redimida, ou seja, conhecera um ultimo dia, um termo consumador.

Depois da dupla de tedlogos espanhois, surge outro critico da hipotese
de Greshake: J. Ratzinger (2008, p. 128-129). Para o alemao, a tese de
Greshake consistiria em uma “velada restauracao da doutrina da imorta-
lidade” (RATZINGER, 2008, p. 128). A corporeidade e a materialidade nao
participariam da definitividade da existéncia alcan¢ada na ressurrei¢ao na
hora da morte. A hipdtese de Greshake ocultaria uma percepgao pejorativa
do corpo o qual seria visto como um momento transitorio da encarnagao
da alma, sendo, depois, abandonado ao poder aniquilador da morte. Para
Ratzinger, seria estranho afirmar a ressurreicao do ser humano todo na
morte se, todavia, o seu corpo ainda estd no leito ou no sepulcro. Ou seja,
seria contraditorio defender uma participacdo do corpo na ressurreigao se
ele ainda estaria em fase de decomposicao. A ressurreicao seria reduzida
a sobrevivéncia de um nucleo pessoal no instante da morte. O corpo
seria relegado ao sacrificio da morte e subsistiria um principio espiritual
o qual seria identificado com o ser humano. A ideia de uma ressurreicao
desencarnada seria um retorno solapado a tese da imortalidade sem res-

2 Segundo a LG 48, “a Igreja [...] s6 na gloria celeste alcangara a sua realizacdo acabada,
quando vier o tempo da restauragao de todas as coisas”.
13 Esta critica, como se detectou anteriormente, também esta presente em Alfaro.
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surreicao. Greshake repudiando a tese da alma separada e defendendo
que o ser humano todo, na inseparabilidade do corpo e alma, padece
a morte, terminaria por precipitar em um espiritualismo desencarnado
(RATZINGER, 2008, p. 128-129).

Uma outra critica de Ratzinger se refere ao modo de conceber a dura-
cao depois da morte.

E verdade que ndo existe uma outra alternativa além do tempo fisico e do
nao-tempo, identificando-se este ultimo com a eternidade? E logicamente
factivel transladar o homem para o estado de pura eternidade, tendo passado
como tempo o decisivo de sua existéncia? Pode ser eternidade de verdade
uma eternidade que comeca? Algo que comeca nao € necessariamente nao-

-eterno, temporal? (RATZINGER, 2008, p. 129).

Para Ratzinger, depois da morte, haveria uma temporalidade singular que
seguiria existindo, porém ndo em sua forma fisica. Apoiado em Santo
Agontinho, o tedlogo alemao desenvolve o conceito de “tempo-memoria”
que significaria uma temporalidade humana e relacional na qual perma-
neceria registrado tudo aquilo que o ser humano viveu na sua relacao
com os outros e com o mundo. Com a morte cessaria o tempo-fisico,
mas permaneceria o tempo-memoria o qual nao se identificaria com a
eternidade. O emaranhado de relagdes que o ser humano estabeleceu com
o outro e com o mundo, por meio de sua corporeidade, restaria entre a
morte e ressurreicao final (RATZINGER, 2008, p. 198-200).

Ratzinger esta criticando a identificagao do atemporalismo da vida pos-
-mortal com a eternidade. Na realidade, a destemporalizacao do pds-morte
seria acompanhada de uma desmaterializacdo e uma deshistorizagao.
Como seria possivel defender uma ressurrei¢ao do ser humano todo na
morte se o corpo € despojado de carater historico, temporal e espacial?
As duas criticas de Ratzinger a hipdtese de Greshake estao entrelacadas
e constituem um veto ao abandono do estado intermediario'.

Dois anos depois da publicagao da obra de escatologia de Ratzinger, a
Congregacao para a Doutrina da Fé (2008, p. 171-175) publicou uma “Carta
sobre algumas questoes de escatologia” (17 de maio de 1979), enderecada
a todos os bispos membros das conferéncias episcopais sobre o que ocorre
entre a morte do cristdao e a ressurreicao universal, ou seja, a respeito do
estado intermedidrio. Os principais pontos da Carta sdao: 1) Crenga na
ressurreicao dos mortos; 2) A ressurreicao se refere a todo o homem: para
os eleitos, a ressurreicao ¢ uma extensao da ressurreicao de Cristo aos ho-
mens; 3) Afirmacao da sobrevivéncia e da subsisténcia, depois da morte, de

4 Ratzinger (2005, p. 255-264), em escritos precedentes, ja se expressou de um modo critico
diante da tese da imortalidade natural da alma e sua condi¢do de separada, depois da morte,
do estado intermediario, da reabilitacdo do corpo na ressurreicao universal.
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um elemento espiritual dotado de consciéncia e vontade, de maneira que
subsiste 0 mesmo “eu” humano, carente do complemento do seu corpo.
Para designar este elemento, a Igreja emprega a palavra “alma” consagrada
pelo uso da Escritura e da Tradigao. Ainda que este termo tenha diversas
acepgoes na Biblia, ndo ha nenhuma razao valida para rechacga-lo; 4) A
Igreja exclui de toda forma de pensamento ou expressao que se mostra
como absurda e ininteligivel sua oragao, seus ritos funebres, seu culto aos
mortos: todos eles sao lugares teoldgicos; 5) A Igreja espera, conforme as
Escrituras, a gloriosa manifestacao de Jesus Cristo, e a cré como distinta
e distante em relacdo a condi¢do dos homens imediatamente depois da
morte; 6) O ensinamento da Igreja sobre a condicdo do homem depois
da morte, exclui toda explicagio que desvirtuaria o sentido da Assun-
¢ao de Maria no que tem de unico, ou seja, o fato de que a glorificagao
corporea de Maria é a antecipagao da glorificagdo reservada a todos os
eleitos; 7) A Igreja, por fidelidade ao Novo Testamento e a Tradigao, cré
na felicidade dos justos que estarao um dia com Cristo. Igualmente, cré
que o pecador pode ser castigado com a pena eterna (inferno). Em relacao
aos eleitos, cré também que pode ocorrer uma purificagao prévia a visao
divina (purgatdrio), que é totalmente diferente da pena dos condenados
(CpDFE, 2008, 173-174).

As formulagoes da Carta procuram reafirmar alguns temas escatologi-
cos que estavam sendo refutados pelos patrocinadores da escatologia
de fase unica (ressurreicao na morte, rejeicao da alma separada e do
estado intermediario), que estavam ganhando adesdo e popularidade
no ambiente teoldgico™. A Carta reafirma a crenga na ressurrei¢ao como
acontecimento que abarca o ser humano todo e a subsisténcia da alma
separada depois da morte. O conceito de “alma separada” tinha sido
liquidado por alguns tedlogos protestantes e catdlicos, em fungao do
patrocinio de uma identificagdo entre a escatologia individual e uni-
versal ao momento da morte. A reafirmacao da permanéncia da alma
separada, por parte da Carta, tem como consequéncia a reabilitacao
do estado intermedidrio como “interim” entre a morte do cristao e a
ressurrei¢ao final. A Carta omite qualquer referéncia quanto ao tipo
de duracao neste estado. Ou seja, nao especula sobre a questao da
temporalizacao, atemporalizagao ou eternidade deste estado. A Carta
refuta a simultaneidade entre a morte e a ressurrei¢ao, defendida por
Althaus, Brunner e Greshake. Assim, desvincula a parusia do momento
da morte e reafirma o carater escatoldgico da ressurreigao. A parusia
tinha sido reduzida de seu aspecto escatoldgico e objetivo ao momento
existencial da morte por Althaus, Brunner e Greshake.

15 A tese da ressurreicao na morte contou com a adesao muitos tedlogos catolicos, como se
verificard mais a frente.
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Alguns tedlogos advogam que a Assungao de Maria seria um caso emble-
matico da ressurreicao radical no momento da morte'®. O que aconteceu
com Maria seria o que ocorreria, igualmente, com todos os cristaos. Esta
posicao destitui o caradter singular da glorificagao corporea de Maria.
Diante desta posicao, a Carta reage afirmando a unicidade da glorifica-
¢ao corporea de Maria como antecipagao do que ocorrera com os eleitos,
consequentemente, com a Igreja e a criagao.

No subterraneo das formulacoes da Carta esta a reafirmacao da escatologia
de dupla fase. Trata-se da primeira reagao critica, ainda que atenuada, com
um carater oficial da Igreja Catolica®.

O ultimo confronto critico, e 0 mais sistematico, com a escatologia de fase
unica emergiu da Comissao Teoldgica Internacional em um documento
publicado em 1992 sobre algumas questoes atuais referentes a escatologia
(2006, p. 422-473). A Comissao reafirma e aprofunda as criticas feitas pela
Congregacao da Doutrina da Fé e, ainda, agrega outras. O documento ini-
cia tratando da ressurreicao de Cristo como fundamento e causa da nossa
ressurreicao futura, no sentido pessoal e eclesial. O documento afirma e
insiste no realismo da ressurreigao que significa uma transformacao do
corpo terreno em glorioso. A ressurreicao € a transfiguracao desta carne
em que vivemos, subsistimos e movemos. O mesmo corpo da vida terrena
serd o da definitiva. A identidade corporal esta ligada a identidade pessoal
(CTIL, 2006, p. 429-434).

O documento afirma o realismo da ressurreicao como instancia critica a
uma visdo espiritualista da ressurrei¢ao. Aqui, como ja se observou em
Ratzinger, o documento estd criticando o espiritualismo da ressurreicao. A
comunhao escatoldgica com Deus nao sera um evento puramente pessoal e
espiritual (““docetismo’ escatoldgico”), mas em conjunto com toda a Igreja
e a criagdo na consumacao final (CTL 2006, p. 433).

Segundo o documento, a tese da ressurreicao na morte, que conquistou
uma ampla difusdo, coloca em questao o realismo da ressurreigao

ao afirmar uma ressurreigao sem relagao com o corpo em que viveu e agora esta
morto. Os tedlogos que propdem a ressurreicio na morte querem suprimir a
existéncia depois da morte de uma ‘alma separada’ que consideram um residuo

16.O. Karrer e O. Betz defendem esta posicao (RUIZ DE LA PENA, 1975, p- 390, nota 140).
Conferir também outros defensores: BOROS, 1979, p. 236, nota 108; BOFF, 2012, p, 132-134.
Para Rahner e Troisfontaines, o que aconteceu com Maria nao foi um privilégio, mas ocorreu
também com os santos que, aqui na terra, conseguiram superar o pecado (TROISFONTAINES,
1960, p. 248; RAHNER, 1967, p. 476).

7 Ap6s a publicagdo desta Carta surgiram alguns escritos apoiando-a e criticando a tese da
ressurreicdo na morte e a escatologia de fase tinica (RUINI, 1980, p. 102-115; RATZINGER,
1982, p. 37-46 (o autor reafirma as criticas feitas anteriormente).
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do platonismo. E compreensivel o temor que move os tedlogos favoraveis a
ressurrei¢ao na morte: o platonismo seria um grave desvio da fé crista. [...] Mas
nao se compreende bem como os tedlogos que fogem do platonismo afirmem
a corporeidade final, ou seja, a ressurrei¢ao, de tal modo que ndo se vé que

se trata realmente ‘desta carne na qual agora vivemos’” (CTL, 2006, p. 435)".

Esta critica do documento ja foi detectada por Ratzinger quando tratou da
incompatibilidade de defender uma ressurrei¢cao do ser humano todo, isto
¢, também de seu corpo, no momento da morte quando o corpo ainda esta
no sepultado ou no leito. Parece que na otica tanto de Ratzinger quanto
do documento seria necessario esperar a dissolu¢ao completa do defunto
para se falar de ressurreicao. Esta posicao, por caso, nao daria margem
para uma compreensao fisicista da ressurrei¢ao enquanto restituicao do
cadaver? A ressurreicao seria a transforma¢ao do mesmo corpo material
da existéncia terrena? A identidade do corpo ressuscitado se refere a uma
identidade material ou pessoal? Parece que ha uma preocupagao maior em
garantir a identidade do corpo do que da totalidade da pessoa (identidade
pessoal) que morreu.

O documento, em sintonia com o Novo Testamento, defende o carater
escatologico da parusia enquanto evento conclusivo da historia como um
contraponto critico a uma otica reducionista da parusia como “algo que
aconteceria permanentemente, e nao seria mais do que o encontro do in-
dividuo, na sua propria morte, com o Senhor” (CTI, 2006, p. 436)". Com
a parusia, havera uma conclusao da vida nos ambitos pessoal, social e
criacional. A ordem chegard a sua consumagao. No plano pessoal, ocor-
rerd a ressurreicao gloriosa de todos os seres humanos e uma comunhao
completa com Cristo ressuscitado. No plano social, a humanidade e a
Igreja peregrina alcangarao o seu termo. A parusia é marcada por uma
dimensao comunitaria.

Este aspecto comunitdrio da ressurreicao final parece dissolver-se na teoria da
ressurreicao na morte, porque tal ressurreicao se converteria num processo
individual. Por isso nao faltam tedlogos, favordveis a teoria da ressurrei¢ao
na morte, que procuram soluc¢do no atemporalismo: afirmando que depois da
morte ndo pode existir mais o tempo de forma alguma, eles reconhecem que
as mortes dos homens sdo sucessivas, enquanto consideradas a partir deste
mundo; mas pensam que as suas ressurrei¢oes na vida depois da morte sao

'8 Alguns, entre os varios teologos, defendem uma ressurrei¢cao na morte ou iniciada na morte.
O Catecismo holandés defende que a ressurreigao, a purificagao e o juizo iniciam no momento
da morte: O NOVO CATECISMO, 1975, p. 543-551; BOFE, 2012, p. 127-135; BIFFI, 1984, p.
97-99; LIBANIO; BINGEMER, 1985, p. 208-213; BLANK, 2005, p. 105-110; 125-128; 311-314.
Greshake (1985, p. 150) apresenta uma lista de outros autores que defendem a ressurrei¢ao
na morte. Marucci (1995, p. 289-316) apresenta outros apoiadores, diferentes dos citados por
Greshake, e alguns criticos.

19 Esta critica, provavelmente, dirigida a Greshake, ja foi feita anteriormente por Ruiz de la
Pena e pode ser aplicada a Althaus e Brunner.
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simultaneas, na qual nao existiria nenhuma espécie de tempo. Esta tentativa
do atemporalismo para que coincidam as mortes individuais sucessivas e a
ressurrei¢ao coletiva, implica o recurso a uma filosofia do tempo estranha ao

pensamento biblico (CTI, 2006, p. 436-437)%.

O documento, apoiado no Novo Testamento (cf. Ap 6, 9-11; 1 Tes 4, 13-18),
defende que depois da morte havera uma certa temporalidade®.

A negacao radical de toda nogao de tempo para aquelas ressurrei¢des simultaneas
e ocorridas na morte, nao parece levar suficientemente em conta a verdadeira
corporeidade da ressurrei¢ao; pois nao se pode declarar verdadeiro um corpo
alheio a toda a nogao de tempo. Também as almas dos bem-aventurados, pelo
fato de estarem em comunhdo com Cristo, ressuscitado de modo verdadeira-
mente corpdreo, nao podem se considerar sem alguma conexdao com o tempo

(CTI, 2006, p. 437).

Para o documento, a negacao da duragao temporal depois da morte tem
como consequéncia logica a negacao da corporeidade. A afirmacdao da
subsisténcia de uma dimensao corpdrea da existéncia implica na admissao
de uma dose de sucessividade. Temporalidade e corporeidade estao mu-
tuamente relacionadas. Esta posicao do documento nao estaria projetando
para o mundo pos-mortal as mesmas caracteristicas do mundo terreno? O
documento nao teria uma visao assaz fisicista da corporeidade?

O documento fundamenta biblicamente a existéncia do estado intermediario,
partindo da imagem veterotestamentdria do Sheol, lugar subterraneo para
o qual descia o que subsistia do ser humano depois da morte (refaim). Ja
para o Novo Testamento (evangelhos e cartas paulinas) consiste num estado
provisorio no qual aquele que morreu ja estd em comunhdao com Cristo,
aguardando a ressurrei¢ao do corpo. Neste estado, a alma consciente sub-
siste, numa fase prévia a ressurrei¢ao, enquanto elemento que salvaguar-
da a identidade e a continuidade entre o ser humano que viveu e o que
ressuscitara (CTI, 2006, p. 437-441)*. Esta concepgao escatologica de dupla
fase gozou duma adesdo praticamente unanime até o inicio do século XX,
quando “comegou a propagar a negacao da dupla fase. A nova tendéncia
surgiu em alguns tedlogos protestantes e, certamente, sob a forma de mor-
te total [...] e ressurreicao no fim dos tempos, explicada como criagao do
nada” (CTI, 2006, p. 443). O documento apresenta como ponto problematico

0 Esta visao individualista da ressurreicao ja foi criticada por Ruiz de la Pefia. A referéncia ao
atemporalismo da vida pos-mortal, possivelmente, é uma critica a Althaus, Barth e Brunner.
2! Ratzinger ja havia defendido a existéncia de uma temporalidade humana (tempo-memoria)
entre a morte e a ressurreicdao. Ruiz de la Pefia (1985, p. 161-162) fala de uma duragao pds-
-mortal qualitativamente diversa do tempo denominada de “eternidade participada”.

2 Esta critica, também, foi detectada por Ratzinger.

» No periodo patristico, Taciano defendia a tese do tnetopsiquismo, afirmando que ser hu-
mano morria totalmente, em corpo e alma. A ressurreicao seria uma nova criagao, a partir
do nada do ser humano morto.
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desta tendéncia protestante uma critica que ja fizemos anteriormente a estes
tedlogos: o problema de se conceber a ressurrei¢do como nova criagao do
nada ontoldgico do ser humano que morreu todo. Se entre o ser humano
que viveu e aquele que ressuscitard nao houver um elemento de continui-
dade existencial, entdao o segundo nao podera ser igual ao primeiro. Para
o documento, a tendéncia protestante conduz a elaboragao de

novas teorias que afirmam ressurreicao na morte, para que nao haja um es-
pago vazio entre a morte e parusia [...] Quando a nova tendéncia comecou a
passar para alguns tedlogos catolicos, a Santa Sé, com uma carta enviada a
todos os bispos, a considerou dissonante do legitimo pluralismo teoldgico”
(CTI, 2006, p. 443-444)*.

Segundo o documento, esta tendéncia protestante do século XX traz ma-
leficios para o didlogo ecuménico visto que se destoa historicamente da
tradicao luterana e dos cristaos orientais que defendem a escatologia de
dupla fase. Para os luteranos e os orientais, a escatologia das almas esta
orientada para a ressurreigao e a parusia.

Na visao do documento, a escatologia de dupla fase estd fundamen-
tada em uma antropologia crista marcada por uma dualidade ontolégica
(ndo por um dualismo) de modo que os elementos constitutivos do ser
humano, o corpo e a alma, podem se cindir de modo que um deles (a
alma espiritual e imortal) pode subsistir separado do outro (CTI, 2006,
p. 447). A morte é o evento que decreta a cisdo entre o corpo e a alma
e da inicio a uma sobrevivéncia da alma separada do corpo, na vida
pos-mortal. Este estado de sobrevivéncia da alma depois da morte ¢é
provisorio e andmalo visto que a alma se encontra numa condigao
ontoldgica deficiente. A precariedade da condi¢ao ontologica da alma,
neste estado intermediario, se justifica porque sua vocagao é informar
e estar unida ao corpo. Também porque a alma estd ordenada para
a ressurreicdo quando se reencontrard com o corpo em sua condigao
transformada. Esta dualidade antropoldgica esta presente na Escritura
(2Mc 7,9.11.14.22-23.28.36; Sb 3,1-2.4; 16,13-14; Mt 10,28) e na Carta da
Congregacao para a Doutrina da Fé sobre as questdes escatoldgicas
(1979), trabalhada anteriormente (CTIL, 2006, p. 447-449). O documento
reconhece que a dualidade antropologica estda em oposigao a algumas
afirmagoes de Santo Tomas de Aquino: “a minha alma nao é o eu”; “a
alma separada € substancia individual de natureza racional, mas nao ¢
pessoa”; “a alma despojada do corpo [...] € imperfeita”. A alma separada
do corpo nao é o ser humano todo, nem o eu ou pessoa. No entanto,
segundo o documento, para Tomads, na alma separada permanece o
apetite em relagao ao corpo, ou seja, o desejo de reencontrar o corpo na
ressurreicao (CTI, 2006, p. 449). Esta posicao do documento tem como

* Em relagao aos tedlogos catolicos, certamente o documento esta se referindo a G. Greshake,
N. Lohfink, L. Boros etc.
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intento refutar a tese segundo a qual escatologia de dupla fase seria alheia
a Escritura, sendo fruto de uma influéncia da filosofia helénica.

Uma consequéncia da defesa da escatologia de fase unica é a rejeigao
da purificagdo pos-mortal (purgatorio) e da pratica de se rezar em favor
daqueles que ja morreram. Se a ressurreicao ocorre na morte nao tem
sentido falar nem de purgatério e nem de oragao para quem ja faleceu.
O documento sustenta que a pessoa que morre com qualquer pecado esta
impedida de um encontro intimo com Deus e com Cristo. Assim, é preciso
passar por um estado purificatorio, depois da morte e antes da ressurreigao
final, para a comunhao definitiva com Deus. E uma purificagdo no amor
prévio ao encontro com o Amor. A crenga na existéncia deste estado puri-
ficador consiste na afirmagao na escatologia intermedidria. A confianga na
existéncia deste estado se expressa na pratica das oragdes pelos defuntos.
Estas oragdes supdem que os mortos, que estio em um estado purificatorio,
podem ser auxiliados pelas praticas de piedade dos vivos. E um auxilio
que os vivos prestam aos mortos, mostrando uma comunhao entre a Igreja
peregrina e a Igreja em estado de purificagao. Este estado de purificagao
(purgatorio) se distingue do estado da condenacgao definitiva (inferno). O
primeiro € provisorio e tem o centro no amor; o segundo é eterno e tem
o centro no d6dio (CTIL, 2006, p. 458-461).

Enfim, o objetivo do documento é reafirmar a existéncia da doutrina
da alma separada, do estado intermediario, da purificagdo pos-mortal,
da validade da oragao pelos defuntos, da ressurreicao escatoldgica e
coletiva, em suma, da escatologia de dupla fase, diante da tendéncia
escatologica de fase unica presente em alguns tedlogos protestantes e
catdlicos do século XX.

A segunda fase da teoria de Greshake e a teoria de Boros nao suscitaram
criticas frontais, como ocorreu com a primeira fase elaborativa do jesui-
ta alemao. As teorias de ambos tém uma forte semelhanca. No caso de
Greshake, de certo modo, hd uma reabilitacio da escatologia de dupla
fase. Ambos defendem o carater comunitario e escatoldgico da ressurreigao
que tem como sujeito da etapa propedéutica um principio espiritual, cuja
imortalidade nao lhe é algo natural e inerente, mas conferida pela relagao
com Deus. Apesar dos malabarismos de Greshake e Boros para explicar a
identidade deste principio espiritual, na verdade, nao se trataria de uma
visdo camuflada da alma separada?

Defender uma ressurreicao que se iniciaria com a morte e se concluiria
na consumacao da realidade nao seria subdividir o evento unico da
ressurreicao? A ressurreicao se refere a um acontecimento Unico e escato-
logico: a consumacao pessoal, eclesial e cosmica em Cristo. Afirmar que
a ressurreicao ocorre na hora morte de forma total ou parcial esvazia o
sentido da parusia de Cristo.
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Meditacoes conclusivas

O que motivou tedlogos como Althaus e Greshake a reelaborarem suas
posicoes diante de uma tese que conquistou tanto popularidade teologica
e teve muita incidéncia pastoral? Por que a tese da alma separada depois
sofrer retaliacOes e criticas severas como, por exemplo, que se trataria de
uma idéia filosofica e nao biblica, terminou sendo readmitida, ainda que
com outras denominagdes, por seus criticos (Althaus e Greshake)? Por
que a tese da morte total foi abandonada pela teologia protestante da se-
gunda metade do século XX? Como explicar que os pioneiros defensores
da escatologia de fase Uinica, no campo protestante (Althaus) e catolico
(Greshake), posteriormente, de certo modo, voltaram a professar a crenga
da escatologia de dupla fase?

No subsolo destas interpelagdes estd subentendido que a admissao da
subsisténcia de um principio espiritual, que permanece entre a morte do
ser humano e a ressurrei¢ao final, € um fato irrenunciavel para a teolo-
gia. Defender a permanéncia da identidade pessoal e corporal do mesmo
ser humano da existéncia histdrica na existéncia definitiva s6 € possivel
mediante a aceitacao da subsisténcia de “algo” dele depois da morte.
Deve haver um principio 6ntico no ser humano que subsista a morte o
qual constituird de um nexo entre as duas formas da existéncia (historica
e definitiva). A admissdao de um principio imortal do ser humano que
permanece no mundo pos-mortal ndo significa uma banalizagao da morte
desde que se aceite que o mesmo principio também faca a experiéncia da
morte, por sua relacao intima e constitutiva com o corpo. Assim, morre o
ser humano todo, mas ha “algo” dele que sobrevive. Este principio espi-
ritual que nao é tragado pela morte nao é imortal por si mesmo e nem
pré-existe ao corpo, mas € criado por Deus, juntamente com o corpo. Ele
€ a expressao do primado onto-axiologico do ser humano sobre as de-
mais criaturas, da sua singularidade e de seu fundamento transcendente
(OLIVEIRA, 2014, p. 344-350). Este principio se realiza em sua condigao
encarnada, em seu vinculo com o corpo. A desencarnagao nao € sinal de
pureza ou de perfei¢ao espiritual, mas de anomalia e pobreza ontoldgica.
Seria possivel admitir que este principio tivesse uma espécie de corporei-
dade, nao-material, que subsistiria entre a morte e ressurrei¢ao no ultimo
dia, que fosse expressao da identidade relacional construida pelo sujeito na
fase terrena de sua existéncia. E como se a memoria ou histéria relacional
do sujeito, fruto de sua relagao com Deus, com os outros e com a criagao,
permanecesse na vida pos-mortal.

A admissao da existéncia deste principio espiritual, que permanece
depois da morte, é a condicao de possibilidade de se falar da ressurrei-
cao. Este principio imortal esta ontologicamente incompleto e subsiste
num estado provisorio, ordenado para a ressurrei¢ao no plano pessoal,
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eclesial e criacional. A imortalidade ¢ uma fase prévia a ressurrei¢ao. A
subsisténcia do principio espiritual na realidade pds-moral é fruto da
gratuidade divina. E a graca de Deus que confere a imortalidade ao ser
humano. Deus nao permite que o ser criado a sua imagem e com quem
estabeleceu uma relagao dialogal morra para permanecer morto, mas
para ressuscitar. A poténcia ressuscitadora de Deus nao agira sobre o
nada ontoldgico do ser humano, mas sobre o seu principio ontico que
garante a continuidade e a identidade pessoais das formas de existéncia
historica e definitiva.
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