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RESUMEN: El discurso pastoral del Papa Francisco representa una teologia de la
cultura situada que llama a discernir sobre violencia-misericordia. El Papa denuncia
los resultados del sistema y ataca sus causas. Comprenderlo implica una reflexiéon
académica interdisciplinar sobre las caracteristicas de la cultura actual que actiian
como condicion del discernimiento. Reflexionando de manera situada, se observan
cambios tecnologicos significativos en los medios de comunicacion que generan
transformaciones en la cultura de un Estado moderno que aun continua pero
que, en el siglo XXI, da signos de un giro postsecular donde lo politico requiere
nuevamente de lo teoldgico, no ya como fundamento sino como pensamiento
critico que tienda a desacralizar dioses mortales. Se presentardn, en un intento de
didlogo interdisciplinario, los puntos de vista de cuatro autores: Antonio Spadaro
SJ y su nocion de cultura ciberespacial desterritorializada; Giacomo Marramao y
su nocion de postsecularismo y constitucion de identidad; Miguel Yafiez SJ y su
interpretacion de pobreza como violencia; y Luis Sarasa S] con su lectura biblica
de la reconciliacion en la tension del conflicto.

PALABRAS CLAVE: Postsecularismo. Discernimiento. Cultura. Populismo. Mi-
sericordia.

ABSTRACT: The pastoral discourse of Pope Francis represents a theology of the
culture situated that calls to discern on violence-mercy. The Pope denounces the
results of the system and attacks its causes. To understand it implies an interdis-
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ciplinary academic reflection on the characteristics of the current culture that act
as a condition of discernment. Reflecting in a situated way, there are significant
technological changes in the media that generate transformations in the culture of
a modern state that still continues but which, in the 21st century, shows signs of a
postsecular turn where the political again requires theological, not as a foundation
but as critical thinking that tends to desacralize mortal gods. In an attempt for
interdisciplinary dialogue, the views of four authors will be presented: Antonio
Spadaro SJ and his notion of deterritorialized cyberspace culture; Giacomo Mar-
ramao and his notion of postsecularism and constitution of identity; Miguel Yafiez
SJ and his interpretation of poverty as violence; and Luis Sarasa SJ with his biblical
reading of reconciliation in the tension of conflict.

KEY WORDS: Postsecularism. Discernment. Culture. Populism. Mercy.

Introduccion

('.C()mo hablar de violencia sin haberla conocido en la experiencia?
“Mucha gente simplemente no conoce la violencia porque proviene de
culturas o subculturas de la cual se es muy distante. Pero yo he crecido
en un lugar donde la violencia era parte de la vida, y me era muy vecina”
(SPADARO, 2017, p. 39), dijo Martin Scorsese a Antonio Spadaro, en una
entrevista que el teologo italiano de la Ciberteologia le hace al cineasta ita-
loamericano director de la pelicula Silencio, en su departamento de Nueva
York en marzo del 2017. Para Scorsese, “La violencia es la vulgaridad. La
vulgaridad y la obscenidad existen, lo cual significa que son parte de la
naturaleza humana” (SPADARO, 2017, p. 39). Scorsese, considerando que
lo que en politica es accidn, en cine es edicion, y ante el desafio de la
violencia, decide filmar Silencio, una pelicula que intenta mostrar con un
lenguaje simbdlico-espiritual, y no cientifico, la destruccion. El objetivo del
director en esa pelicula, segun relata en la entrevista con Spadaro, es hacer
evidente que la salvacién es un proceso de aceptacion de si mismo, de
las propias miserias, como camino a la aceptacion de la miseria del otro.
Eso es, para Scorsese, ser misericordioso, y aun santo. Silencio en lenguaje
estético por un lado, del mismo modo que Aparecida, Evangelii Gaudium
y Laudato Si en en lenguaje teologico, plantan el par categorial violencia-
-misericordia como problema teoldgico-politico. Por lo dicho, considero
que estudiar la cultura como contexto de discernimiento teoldgico y poli-
tico frente al problema violencia-misericordia se torna imprescindible. Se
presentard, al respecto, la posicion de dos autores italianos, la del tedlogo
y comunicador Antonio Spadaro sobre las caracteristicas de la cultura
desterritorializada, y la del fildsofo politico Giacomo Marramao sobre las
caracteristicas de la politica postsecular. Como aportes estrictamente teold-
gicos que colaboren con el discernimiento sobre violencia-misericordia en
una cultura desterritorializada y postsecular se presentara la posicién de
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dos tedlogos latinoamericanos, la del moralista Miguel Yafiez para mostrar
la pobreza como violencia, y la del biblista Luis Sarasa S.J. para mostrar
la reconciliacion como misericordia.

El papa Francisco es un pastor-tedlogo precisamente por ser un tedlogo
de la cultura, es decir que hace teologia a partir de la practica pastoral;
hace teologia entre y para los pobres. Asi, con su discurso pontificio tiende
a desacralizar falsos dioses.! Quizas sea la primera voz con autorictas de
la teologia -y no solamente de la teologia-, en enfrentar la modernidad
tomando la iniciativa de secularizar la cultura de falsos dioses. Eso hace
de Francisco un hombre de su tiempo y lo pone a la vanguardia de los
intelectuales de la politica. La violencia es denunciada por €l en todas sus
formas: desocupacion, trata de personas, refugiados migrantes, falta de
techo, tierra y trabajo, adoracion del consumo, corrupcion politica, crimen
organizado. Como alternativa a una cultura de la muerte propone una
cultura del encuentro, donde la condicidon de posibilidad no es aniquilar
la diferencia en una igualdad idéntica sino una diferencia equilibrada por
la misericordia. Para Francisco practicar la misericordia es primerear, salir
primero al encuentro del otro (EG, n. 24). La misericordia para Francisco
es la mayor de todas las virtudes, “ya que a ella pertenece volcarse en
otros y, mas aun, socorrer sus deficiencias. Esto es peculiar del superior,
y por eso se tiene como propio de Dios tener misericordia, en la cual
resplandece su omnipotencia de modo maximo” (EG, n. 37), y citando a
pie de pagina a Santo Tomas dice: “No adoramos a Dios con sacrificios
y dones exteriores por El mismo, sino por nosotros y por el préjimo. [...]
Por eso, la misericordia, que socorre los defectos ajenos, es el sacrificio
que mas le agrada” (Summa Theologiae 1I-11, q. 30, art. 4). La virtud, como
todo eticista sabe, es un habito si de las cardinales se trata, y un habito
y un don si hablamos de las teologales. Por un lado, misericordia es la
practica cultural capaz de tender el puente que logre la unidad en la
diferencia. La misericordia es amor, es poner el amor en accion. Dice
Francisco que los preceptos sin amor hacen de la religion una esclavitud,
cuando «la misericordia de Dios quiso que fuera libre» (EG, n. 43). Por
otro lado, misericordia es un don, de Dios al hombre y de un hombre
a otro; es un don porque es gratuita, primerear al otro por nada, “Dios,
por pura gracia, nos atrae para unirnos a si” (EG, n. 112). La encarnacion,
muerte y resurreccion de Dios en la segunda persona de la Trinidad es
misericordia infinita (EG, n. 164); como puente entre Dios y el hombre. La

! Para la corriente teoldgica de la liberacion desarrollada en Argentina por Lucio Gera y
Rafael Tello, conocida como Teologia del Pueblo, la teologia se construye a posteriori del
contacto con lo real, es decir en la practica pastoral. Si bien se tiene en cuenta, como en toda
teologia catolica, el dato revelado en los evangelios y el aporte de la tradicion, no obstante se
re-construyen las categorias teoldgicas a partir de una teologia situada. El tedlogo del pueblo
es un pastor que esta entre el pueblo, se hace pueblo el mismo, y desde alli hace teologia,
por eso el pastor es tedlogo, y por eso mismo se habla de pastoral teoldgica.
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misericordia triunfa en el juicio (St 2, 12-13) si es misericordia para con
los pobres. Misericordia en Francisco es la modalidad de la justicia. Pero
misericordia es una practica en una cultura particular, por consiguiente es
imprescindible conocer las condiciones culturales en las que se practicara
la misericordia para saber si un discernimiento justo es posible.

1 La cultura desterritorializada de Antonio Spadaro

(Cudles son las condiciones objetivas culturales actuales en las que se
constituye la identidad de los sujetos y del pueblo como sujeto? Tomaré
una apreciacion de la cultura actual, la de un tedlogo italiano, Antonio
Spadaro, por hablar desde la teologia de la cultura del ciberespacio.

El lenguaje estético del siglo XIX fue la novela, el del siglo XX el cine y el
del siglo XXI, uno de los nuevos lenguajes parece ser el de la red, segin
sostuvo el escritor argentino Ricardo Piglia en un seminario dictado en CIA
(Centro de Investigaciones Artistica dirigido por Roberto Jacoby), Buenos
Aires, 2013. Segun Antonio Spadaro, tedlogo, fildsofo y comunicador so-
cial, el lenguaje de la red ha generado un nuevo modo de cultura, la del
ciberespacio. Ahora, si acordamos con el principio teoldgico-antropoldgico
del ser como relacional (CUDA, 2016, parte III), y sostenemos que las
identidades se constituyen en la comunicacion entre personas siendo el
lenguaje la condicion de esa relacion y de la identidad misma, por fuera
del cual no hay posibilidad de ser ni identidad, entonces, posibilitada
por un salto tecnologico cualitativo en el campo de los medios técnicos
de comunicaciones, la red o internet es uno de los nuevo espacios de
la cultura donde se constituye la identidad de los sujetos y se juega el
discernimiento. Por eso estudiar el ciberespacio se torna imprescindible
como contexto cultural de discernimiento. El ciberespacio aparece como un
nuevo campo de constitucion de las identidades que disciernen y juzgan
sobre violencia-misericordia.

El principe nuevo, como sujeto politico moderno requiere, para ejercer su
poder, un nuevo terreno, decia Maquiavelo (LEFORT, 2010, p. 273-488). Eneas
escapa de Troya y funda la casa de los Ilios en el Lazio; Abraham, lo mismo.
El ciberespacio es hoy esa tierra nueva donde se practica el poder, el liderazgo,
la militancia politica y la misionariedad evangélica que discuten el sentido del
par categorial teologico-cultural que denomino: violencia-misericordia. Esto
indicaria que el terreno cultural en que se da la batalla por el sentido es otro.
Eso obliga a conocer el nuevo terreno. Si se toma en cuenta que el 46% de
la poblacién mundial tiene acceso al ciberespacio, aunque ese porcentaje no
supere el 50%, debe considerarse que es el sector de mayor influencia en los
consumos culturales que luego influyen sobre la el discernimiento y juicio
de las identidades constituidas en ese terreno.
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La red, segiin Spadaro, no es un instrumento o un dispositivo, sino “un
ambiente en el cual se vive” (SPADARO, 2012, p. 9). Segun este autor,
la tecnologia hace que vivamos siempre, de tiempo continuo, dentro de
la red, no ya en las computadoras de escritorio, sino en los teléfonos ce-
lulares -smartphone-. A mi modo de ver, la red es un nuevo lenguaje -no
un nuevo idioma, no confundir-, que genera un nuevo pensamiento, un
nuevo modo de ver y juzgar la realidad, un nuevo modo de actuar, un
nuevo hombre. De Jaques Lacan a Marshall McLuhan mucho hay para
decir y citar al respecto: la cultura es la-lengua, y el-medio-es-el-mensaje.
Para el cristianismo Jesus el Cristo es lo dicho, es palabra encarnada en
un hombre singular y en una cultura particular. La cultura es el espacio
de la experiencia donde el ser constituye su identidad relacional, aparece
y dice. Pero resulta que hoy la cultura en red es una cultura touch -como
la llama Spadaro-, que elimina la mediacion de los cuerpos y se da de
manera deslocalizada en el ciberespacio y alli se discierne-juzga-decide.
Por consiguiente, el ver-juzgar-obrar, método teoldgico asumido por los
obispos latinoamericanos en sus conferencias regionales desde Medellin
hasta Aparecida, hoy se da en otro terreno, y merece atencion.

El cristianismo nace como cultura en red, como comunicacion, eso es la
Iglesia en salida, misionera, de dos en dos, a todo el mundo y a todos
los tiempos. Entonces, la que esta en cuestion no es la red, ni menos la
idea de comunicacion como modo de constitucion de las identidades, sino
como garantizar la libertad de discernimiento en la cultura ciberespacial
donde los que mas sufren estén fuera de ese 46% que tiene acceso al ci-
berespacio, pero el 46% que esta dentro de la red exhibe de modo parcial
o distorsionado una realidad sobre la que juzgara de manera racional
el 54% excluido -vale recordar la primera observacién de Kant sobre la
dialéctica del juicio estético, en la Critica del Juicio (KANT, 1876, p. 166
ss). A partir de alli puede observarse, por analogia, que el problema en
cuestion no es el libre discernimiento -el cual queda siempre a salvo por
ser lo propio de lo humano, la libertad o juicio-, sino qué es lo que se le
exhibe a la razén para discernir y juzgar. ;Se trata de determinismo o de
re-forma-mentis, como dice Spadaro? (SPADARQO, 2012, p. 15-36).

La mision evangélica busca la conversion, operacion que desde siempre
implica comunicacion, es decir lenguaje y escucha: “Escucha Israel” (Dt
6-4), dice en las Sagradas Escrituras, como menciona Spadaro. Para la
antropologia teologica el ser es relacional, estamos usando una categoria
moderna. Antes de la modernidad no se usaba el vocablo es relacion,
comunicacion; el mismo misterio de la Trinidad se explica por la comu-
nicacion de personas. Hoy hablamos del ser relacional, y con eso estamos
diciendo que el sujeto se constituye como identidad a partir de la relacion;
su identidad es en la relacién, y fuera de eso no hay nada. En términos
antiguos y medievales podria decirse que el ser es comunicacion, es decir
que su identidad se constituye en la comunicacion, en un lenguaje, en la
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lengua. Ahora, nota Antonio Spadaro que, en la cultura en red del cibe-
respacio, la comunicacion -tanto lo dicho como la escucha- se produce
en modo shuffle, es decir de manera fragmentaria y casual, mezclada. Por
consiguiente, si es cierto que el modo de relacion o comunicacion constituye
la identidad, entonces eso determina, ademas, el modo de vida como la
“vida en el caso” (SPADARO, 2012, p. 39).

Segun Spadaro, en este “modo radar” de la cultura, hay respuestas antes
que preguntas. Pero la respuesta ya es la determinacidn, entonces: ;No
hay lugar para el discernimiento? Si, porque en la cultura del ciberespa-
cio, a modo radar, “la respuesta es el lugar del que emerge la pregunta”
(SPADARO, 2012, p. 42), y esto tampoco es una novedad ya que el cris-
tianismo fue el primero en plantear que el hombre es la respuesta, no la
pregunta. Cristo es la respuesta que genera la pregunta de Pilatos por
la verdad. Alli esta la diferencia entre filosofia y teologia: la primera es
pregunta, la segunda respuesta. Por eso, la respuesta es el mensaje que
pregunta: si Jesus el Cristo redimi6 el sufrimiento por pura misericordia,
por qué la violencia?

Un problema que aparece en la cultura del ciberespacio, respecto del
discernimiento sobre el par categorial violencia-misericordia, es que la
comunicacion alli deviene conexion, que no es sinonimo de encuentro entre
personas, segun Spadaro, porque falta lo encarnado, lo fisico (SPADARO,
2012, p. 52). Notese que en el nuevo terreno cultural del ciberespacio se
elimina la mediacion, no solo de las instituciones, sino también de la expe-
riencia inmediata con el cuerpo del otro. Solo hay discurso aleatorio. Pero
resulta que el contacto consigo mismo y con el otro es, en ultima instancia,
lo que neutraliza la violencia y genera la experiencia de la misericordia.
Un ejemplo de lo dicho puede observarse en otra pelicula, I como Icaro
de Henri Verneuil, cuando en el episodio de la experiencia de Milgram
el victimario al tocar a la victima duda de la legitimidad de su castigo.
Por consiguiente, si bien Hannah Arendt advirtié6 que cuando se suspende
la palabra aparece la violencia (ARENDT, 1993, p. 40), pero parece que
sin cuerpos en contacto también, y donde reina la violencia se suspende
la politica entendida como palabra al modo aristotélico. Sin embargo,
la politica, en la modernidad y sobre todo a partir de Maquiavello, no
es palabra sino relacion de fuerzas, pero pareceria que en el siglo XXI la
politica es discurso.

En un “espacio conectivo” — hub —, el liderazgo también deviene conectivo,
segin Spadaro (SAPADARO, 2012, p. 59). El lider conectivo sera el que
tenga autoridad comunicacional, es decir, una autoridad legitimada por la
capacidad de articular, conectar o meter en relacion las demandas genera-
das por respuestas determinantes — y no por una inteligentzia partidaria
—, para que se enfrenten a esas respuestas. Si bien en el principio esta
la palabra, segun el relato evangglico, en el campo de lo social agonico
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como lo llama Chantal Mouffe (MOUFFE, 2014), — es decir violento
consigo mismo y con el outro —, esa palabra es respuesta protagonica
(proto-agonico) que posibilita la violencia de quien la tiene, e impide la
pregunta antagonica (anti-agonico) de demanda por pura misericordia
de quien estda enmudecido. Si esto es cierto, entonces, en la cultura del
ciberespacio, lo politico no pasara por organizar la demanda -como en el
viejo estilo de la politica partidaria del siglo XX — sino meramente por
conectarla, pero: jquién conecta la demanda? ;Un lider o un servidor web?
(Los cyber conectados, son el el pueblo? ;El espacio es la plaza o el hub?
Finalmente, el ciberespacio: ;Es comunidad o mera agregacion?

En la cultura del ciberespacio no hay centro; es pura comunicaciéon hori-
zontal, y no vertical. La red no tiene intereses o necesidades comunes, ni
fundamentos mitico-culturales. Es una cultura de mera conexion casual
posibilitada por la disponibilidad permanente y en tiempo real al dispo-
sitivo. Ante este panorama, Spadaro propone para la misién evanggélica el
meétodo teologico colaborativo, “entendido no como mero estudio académi-
co, sino como actividad comunicativa que se desarrolla dindmicamente al
interior de contextos historicos precisos” (SPADARO, 2012, p. 83). Es una
cultura de descentramiento y desjerarquizacion , en la cual los conceptos
teologicos y politicos han sido cybertizados -asi como en la cultura liberal
los conceptos teoldgicos fueron secularizados, segin apuntaba Carl Schmitt
en su conocida Teologia Politica (SCHMITT, 2001, p. 43). Segun Spadaro,
habria que tener en cuenta, por ejemplo, que: el cuerpo deviene cyborg,
es decir un cuerpo que estd y no esta; los elementos son presencia real,
como en la liturgia, no simples medios del mensaje; el mensaje no es in-
formacidn sino experiencia performativa, aqui y ahora; la inteligencia pasa
a ser conectiva antes que colectiva; y los errores/pecados del ciberespacio
pueden ser salvados (SPADARO, 2012, p. 102-120).

2 La politica postsecular: Giacomo Marramao

¢Cdémo se constituye la identidad del sujeto en la cultura desterritorializada
e incorporea? Para pensar una posible respuesta a esta pregunta tomaré
la obra de un filésofo italiano, Giacomo Marramao, no solo por ser el
mas destacado en el andlisis de la constitucion de la identidad politica
en un escenario cultural desterritorializado en la época postsecular, sino
también porque el eje principal de su argumento es un principio propio
del cristianismo, la unidad en la diferencia, lo que le permite hablar de
una cultura glocal, es decir: global-local.

Un componente no menor a tener en cuenta al momento de discernir
teologicamente sobre el par categorial violencia-misericordia es la nocion
de secularizacion. En términos teoldgicos, secularizar es desacralizar dio-
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ses. En términos filosofico-politicos, el proceso de sacralizar consiste en
entronizar al sujeto con decision soberana. Como puede verse a lo largo de
toda la obra de Marramao, la modernidad secularizé al Dios trascendente
de las religiones monoteistas, pero en su lugar sacralizé un dios mortal,
el Estado. La Revolucion secularizé al dios mortal del Estado-nacion y
sacralizo la opinion publica de la parte del pueblo incluida en la socie-
dad civil como ciudadano. El siglo XXI, segtin mi modo de ver, el ochlos
-parte excluida del pueblo- parece estar intentando secularizar la opinion
publica soberana del demos, sujeto politico que se expresa como voluntad
absoluta en la cultura del ciberespacio, es decir como cultura hegemonica
desterritorializada en los medios de comunicacion digital.

Intentaré mostrar, a partir de la obra de Giacomo Marramao que, en el
siglo XIX, la idea de liberacion social desplaz6 a la de salvacion escato-
logica, y provocd que, aun en un contexto secular, la salvacion fuese una
buena noticia solo si se presentaba como respuesta a las demandas por
necesidades urgentes. Como se vio anteriormente, el escenario cultural en
el que se constituyen las identidades estd cambiando debido a los saltos
tecnologicos. Discernir sobre el par categorial violencia-misericordia, de
manera situada en el modo de cultura actual, para dar una respuesta
teologica a un problema urgente, implica pensar como se constituye la
identidad y como se construye el poder en el nuevo escenario.

Segun el filésofo politico Giacomo Marramao, asi como en el siglo XIX
fue un proceso de desacralizacion -como el operado por los filosofos grie-
gos sobre el mito, o por los profetas judios sobre las religiones magicas-,
mediante el cual la modernidad separd religion y politica para afirmar la
soberania del Estado por un lado, y la libertad religiosa por otro, parece-
ria que ahora se asiste a una nueva desacralizacion, la del Estado-nacion.
Ahora se asiste a un des-orden global como producto de un desplazamiento
desde la globalizacion economico-tecnologica a una politico-cultural. En
consecuencia, la estructura de la realidad global se presenta al mismo
tiempo unipolar y multicéntrica, ya que por un lado se tiene la uniforma-
cion tecnico-econdmica y por el otro la diferenciacion cultural-identitaria
manifestada en el tiempo real de la tecnologia digital. A eso Marramao
lo llama “universalismo de la diferencia” (MARRAMAQ, 2010, p. 49ss).
Sin embargo surge la duda de si la nueva modernidad/mundo — como
la llama Marramao —, una vez derribadas las identidades particulares
de la unidad/nacional, admitira la unidad en la diferencia o establece un
nuevo principio de unidad, el identitario-contra. En principio pareceria,
segun el filosofo italiano, que la nueva cultura es al mismo tiempo finita
y desterritorializada, donde la comunicacion constituye la tnica frontera
interna y al mismo tiempo la unidad fundamental del sistema social — y
en esto se vincula con la posicion de Spadaro presentada anteriormente. Es
cierto que asistimos a un momento de la historia donde el espacio social
no coincide con la localizacion fisica, y esto es consecuencia de combinar
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comunicacion mediatica en tiempo real y migracion de masas. Una nueva
didspora, en la cual “la nocion de diferencia constituye la caracteristica
mas preciosa del concepto de cultura” (MARRAMAQO, 2010, p. 49).

El dios-mortal, el Estado moderno, para Marramao tiende a desaparecer
porque la soberania no pasara por el control centralizado de los bienes y
los cuerpos, sino por una estructura sin centro y sin cuerpo, con una plu-
ralidad de potestades soberana. Marramao sostiene que “hoy, a diferencia
de la fase industrial-colonial de la modernidad-nacidn, los intereses no se
estructuran mas respecto de la dindmica del orden y del conflicto social [...]
la articulacidon de los intereses se presenta como una variable dependiente
del proceso de identificacion simbdlica” (MARRAMAQ, 2010, p. 60), donde
la idea de diferencia se presenta como freno a la logica de dominio que
enfatiza la unidad. Esto representa el fin de la secularizacion, el retorno
de la religiéon como fundamento ético del sentido, y la identificacion
simbolica como constitutiva de la identidad. Esto se debe a que, si bien
la teologia cristiana, respecto de las religiones paganas, fue un pasaje del
pensamiento mitico al racional — tal como lo explica Joseph Ratzinger en
su debate con Paolo Flores D’ Arcais (RATZINGER, 2008) —, sin embargo,
para Marramao, permanece un nucleo mitico-simbdlico a nivel de cultura
popular particular que les da su identidad al marcar la diferencia respecto
de otras culturas (MARRAMAQO, 2010, p. 55-63).

La teologia cristiana de la redencion, como paso de lo multiple a lo uno
manteniendo la diferencia — es decir, una semejanza sin identificacion
absoluta —, mediante la idea del Dios Uno-Trino (CUDA, 2016, parte III),
es un avance respecto de la religion como simple ética de adaptacion al
mundo. En el contexto de la cultura glocal, como la denomina este autor, el
par categorial unidad-diferencia — que ademas es el fundamento teoldgico
politico del programa pastoral del Papa Francisco expresado en Evangelii
Gaudium, vale recordarlo- (CUDA, 2016, parte IV) recobra relevancia en
el nuevo escenario de configuracion del poder y las identidades. Unidad-
-diferencia reaparece como atipicidad-identidad, segiin Marramao, ante una
aparente crisis de fundamentos y descentralizacion del poder. El retorno
a la unidad como proceso de redencidn, ante un escenario global o multi-
céntrico, no seria a una unidad de individuo sino de comunidad, por eso
Marramao lo llama glocal. En el nuevo terreno cultural glocal, los estilos
democraticos no responden, segin Marramao, a la participacion racional
sino a una identificacion simbolica. Dicha identidad se constituye a partir
de trazar una frontera entre nosotros-ellos como momento de lo politico
— una suerte de nueva “ciudadania moral” (ARRAMAOQO, 2010, p. 70-99).

La nocion de Estado moderno no es la unidad en la comunidad de valores
como producto de identificaciones religiosas o identitarias, sino el mono-
polio de la fuerza fisica, como lo explica Weber. El Estado moderno no se
funda en el mito sino en el ejercicio de la fuerza. Eso fue la secularizacion,
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es decir, la suspension de la horizontalidad del conflicto teologico por la
verdad, tornandose vertical entre los de arriba y los de abajo de la socie-
dad industrial — es decir, entre patrones y trabajadores — por derechos.
En el Estado moderno, el fundamento no es la verdad, sino la fuerza. El
conflicto no es entre verdades sino entre derechos naturales inalienables e
imprescriptibles por un lado, y poder del Estado por el otro. El conflicto
es derechos-poder (MARRAMAQ, 2010, p. 113-125).

Las caracteristicas que asume en el siglo XXI la cultura indican, segun
Marramao, que se estd dejando atras la forma de gobierno que, frente a
conflicto de intereses, mantiene la unidad del Estado mediante la imper-
sonalidad de ley, para entrar a una forma de gobierno ética que, frente
a conflicto de identidades, mantiene la pluralidad del Estado mediante
la decision impersonal. Esta seria una nueva forma de gobierno llamada
populismo. Cuando la decision soberana de juzgar qué es la verdad la
ejerce el tedlogo, el gobierno es religioso, pero si la ejerce el politico es
secular. En ambos casos el Estado mantiene el monopolio de la fuerza
fisica como su caracteristica esencial. Sin embargo, mientras en el gobierno
republicano la fuerza de la ley normaliza — separando, discerniendo y
fundando sobre ella —, en el gobierno populista juzga — corta, irrumpe
y funda de la nada (MARRAMAQO, 2010, p. 127-137).

Para Carl Schmitt, el criterio de juicio politico no es el de bueno-malo
como en el juicio moral, ni el de bello-feo como en el juicio estético, sino
amigo-enemigo. Esto tiene una légica — y en esto concuerdo con Marramao
—, ya que no confundir enemigo publico con enemigo privado evita la
criminalizacion del adversario y ayuda a delimitar la frontera social entre
nosotros y ellos sin que esta se trace porque ellos son malos, ni porque
ellos son diferentes. Esa frontera social — y concuerdo con Marramao —,
en el estilo de gobierno populista del siglo XXI, no responde a una logica
politica de persona-poder-influencia como las del siglo XX, sino a una
logica politica de momento-discurso-reagrupamiento bajo ningan criterio
moral al margen del nosotros-ellos, es decir: amigo-enemigo publico. Es
enemigo porque esta al otro lado de la frontera discursiva momentanea
de reagrupacion, no es ni bueno ni malo, es enemigo. Esta logica politica
populista se asimila -y hasta puede marcar un retorno- al modelo de
guerra de religion, por pura creencia y no por argumentos nacionales,
partidarios o clasistas.

Segun Marramao, en este nuevo contexto cultural, la deslegitimacion como
“modalidad simbolico discursiva de la propaganda politica”, es una prac-
tica operante que no se origina en el campo de la politica (MARRAMAO,
2017, p. 23). Para este autor, los pares categoriales a tener en cuenta son
“legitimidad/ilegitimidad y legitimacion/deslegitimacion, el uno constituido
de una relacidn vertical de tipo estructural-ordinamental, el otro de una
relacion horizontal de tipo histdrico-dindmico” (MARRAMAO, 2017, p.
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24). Segun Carl Schmitt, soberano es quien tiene el poder de suspender la
legalidad y trazar con su decision la frontera entre amigo-enemigo, deter-
minando con ese acto qué es lo legitimo y qué lo ilegitimo, delimitando
amigo-enemigo publico, evitando su criminalizacion (SCHMITT, 2001, p.
176 ss). Sin embargo, nota Marramao que los pares categoriales que hasta
hoy se usaban en politica para trazar esa frontera entre amigo-enemigo se
formaron entre el siglo XVIII y XIX -tales como progresistas-conservadores,
izquierda-derecha, nacionalistas-liberales-, y eran pares que indicaban
visiones de mundo. Advierte que hoy la frontera social amigo-enemigo
no se produce por la adhesion a una idea o ley, sino a un discurso de
deslegitimacion, con lo cual la frontera que se traza ya no es politica sino
moral y podria significar “el fin de aquel conjunto de saberes y practicas
que le hemos dado por dos mil quinientos afios el nombre de Politica”
(MARRAMAQO, 2017, p. 27).

Para Marramao, no es posible un secularismo en el sentido de una separa-
cidén absoluta entre lo sagrado y lo profano, porque cuando el secularismo
absolutiza criterios politicos y culturales ya esta practicando un proceso
de secularizacion. Por consiguiente, lo que se seculariza en la moderni-
dad no es la idea de absoluto sino la de redencion. El judeo-cristianismo
rompe con el mito del eterno retorno e introduce la nocién de historia
como tiempo lineal hacia un fin. La parusia, para el cristianismo, es el
fin de los tiempos donde la historia se redime, es decir se salva o libera.
Con la recapitulacion, que no es vuelta o reversa al punto de partida sino
redencion de todo en Cristo, el modelo de hombre nuevo es la victoria.
Este fin esperado da sentido a la historia, algo que no ocurre en la nocién
de historia pagana donde el orden politico desplaza la de redencion esca-
tologica. El mundo moderno a partir del siglo XV excluye lo simbolico y
deja de lado la analogia que permite entender la unidad en la diferencia.
La politica moderna ordena, protege y garantiza, no libera, porque es es-
trategia y no jerarquia de fines o sistema ideoldgico, y el Estado, cual dios
mortal, es la maquina que construye esa politica para prevenir los golpes
de la fortuna. La tarea humana no consistird en determinar la historia sino
el Estado. Asi, la moral individual se seculariza en moral social y torna
la redencién en liberacion. De ese modo, la guerra civil entre burgueses
por redencion religiosa devino revolucidon entre burgueses y proletarios
por liberacion politica, y la filosofia y la teologia politica, en sociologia
(MARRAMAO, 1989, p. 28-92).

En el siglo XV surge el debate sobre la libertad moral del individuo. El
discernimiento situado intenta primar sobre el determinismo de la manua-
listica (CUDA, 2016 b, p. 155-160). Alli aparece la nocién de hombre como
sujeto critico capaz de discernir y juzgar por si mismo ante cada situacion.
Pero en el siglo XVIII esa moral deja de ser discernimiento interior indivi-
dual y se convierte en discernimiento publico social; la moral individual
viene moral social cuando la critica moral se plasma como opinion publica.
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El “se” de la opinidn publica es el nuevo soberano que discierne-juzga-
-actuia trazando la frontera entre lo justo-injusto, bueno-malo, lindo-feo,
amigo-enemigo. La soberania, que al comienzo de la modernidad pasaba
del monopolio juridico del monarca al monopolio de la fuerza fisica del
Estado, en el siglo XVIII pasa a la sociedad civil no ya como monopolio
juridico del individuo sino como opinién publica. Para eso fue necesario
secularizar los fundamentos del Estado moderno como dios mortal. Por
consiguiente, en la modernidad se dan dos procesos de secularizacion
-entendiendo secularizacion por disputa del poder soberano-: uno entre el
Dios trascendente del judeo cristianismo y el dios mortal del Estado; otro
entre dos dioses mortales, es decir, entre el Estado y la opinion publica.
A mi modo de ver, ahora se trata de secularizar la opinion publica, qui-
tandole al nuevo dios mortal la soberania de la palabra (MARRAMAO,
1989, p. 66-131; ROSANVALLON, 2007, p. 36-123 ).

3 Pobreza como violencia y misericordia como
reconciliacion: Miguel Yaiiez y Luis Sarasa

(Quién es el sujeto de discernimiento en una cultura postsecular? Si fuese
cierto, segun lo visto en estos dos autores italianos de relevancia, que la
actual cultura cibernética y glocal tiene como sujeto soberano a la opinion
publica, y que ésta como nuevo dios mortal exhibe y deslegitima como
respuesta a una mayoria que no pregunta qué es la verdad, entonces, eso
presenta muchos desafios a una teologia de la cultura que pretenda tomar
en serio el par categorial violencia-misericordia como problema urgente.
Cabe preguntarse, por ejemplo: si la mayoria es sujeto de discernimiento; si
esa mayoria es la que se conoce como pueblo; si pueblo es la parte pobre
del pueblo; y si es posible una reconciliacion entre amigos-enemigos en los
nuevos populismos pos-seculares donde parece re-instalarse la pregunta
por la verdad como pregunta politica.

Se concede, aunque mas no sea por un momento, que el nuevo dios mortal
a secularizar es la soberania de la opinion publica, en tanto ejercida solo por
una parte del sujeto politico — un 46% segin lo mencionado en el punto
primero de este articulo. Ese 46% de la sociedad es el que condiciona el
juicio del resto mediante el monopolio de la palabra. A través de la cultura
ciberespacial, ese 46% exhibe el dato sobre le cual el 54% restante discierne.
Entonces, el silencio del 54% restante en ese espacio cultural aparece como
la otra cara de la violencia, el rostro de las victimas. Esto lleva al punto
de partida del presente articulo: el par categorial violencia-misericordia
como objeto de discernimiento teologico. Esa otra parte del sujeto politico,
el 54%, es el pueblo pobre -segun el punto de partida de la filosofia y la
teologia de la liberacion latinoamericana. En esa parte del pueblo se sittia
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la Teologia del Pueblo o de la Cultura, la cual se encuentra a la base de
la pastoral teoldgica del papa Francisco (CUDA, 2013, p. 11-27).

La Teologia Latinoamerica de la Liberacion, y su corriente local, la Teologia
del Pueblo o de la Cultura, denuncia en las décadas del setenta y ochenta
que una parte del sujeto politico, es decir, una parte de quien discierne-
-juzga-actua, es la parte pobre del pueblo. Pero esa parte del sujeto politico
que discierne, sufre la violencia ejercida por la otra parte, y su sufrimiento
es invisible e inaudible porque no tiene palabra publica. El actual pontifice,
quien fue formado en ese contexto cultural y teoldgico, propone, ante ese
escenario violento, la justicia de la misericordia posibilitada por una una
cultura del encuentro, del didlogo, de puentes que posibiliten la unidad
en la diferencia. Miguel Yafiez, tedlogo jesuita argentino y actual profesor
de moral de la Universidad Gregoriana de Roma, en un articulo donde
reflexiona sobre el discurso del Papa Francisco en EG, dice que para el
Papa pobres son los hambrientos, los migrantes, los refugiados, los que
padecen la injusticia social traducida en falta de trabajo, de educacion y
de salud. Segtin Yanez, en la Sagrada Escritura pobre aparece como ani
80 veces, mayormente en los salmos y los profetas, y significa pobreza
econOmica y social; y como anaw 25 veces, también en los salmos y los
profetas, y significa humillado y solo con el tiempo, sefala, adquiere un
significado moral y religioso. El término refiere a curvarse, inclinarse ante
el poderoso social (YANEZ, 2015, p. 125-191). Pobreza es violencia.

La pobreza es un concepto que atraviesa toda la Historia de la Salvacion
y esta presente en las diversas etapas del pueblo elegido por Dios como
parte de su ethos; la pobreza constituye su identidad. Dios elige al pobre,
y se compadece de este solo por ser pobre, no por mérito. Si bien la po-
breza, en las Sagradas Escrituras, es un valor delante de Dios, al mismo
tiempo es un mal social a superar. La lectura creacionista fundamenta la
responsabilidad social por el otro en el hecho de que todos fueron creados
iguales por el mismo padre, y eso no solo hermana sino que compromete
y reclama justicia. El sensus fidei, o sapiencia, garantiza en los pobres el
libre discernimiento, ya que les permite, por co-sufrimiento con Cristo,
discernir y juzgar de qué lado esta la verdad y legitimar su lucha por la
liberacion. De acuerdo con la Sagrada Escritura, pecado es atentar con-
tra la obra de Dios, que es el hombre y el mundo. Por consiguiente, de
acuerdo con Yafiez, la injusticia social que genera y perpettia la pobreza
es pecado. Jesucristo es soberano, no por su discurso profético contra la
violencia sino porque vencid el monopolio de la fuerza fisica del enemigo,
la muerte, con su resurreccion. La conversion es imitacion de Jesus en su
realidad de pobre y en su proclamacion del Reino de los Cielos como
salvacion escatoldgica y como liberacion que es justicia para los pobres.
Jesus, seguin Francisco, es “instrumento para la liberacion y proclamaci-
on de los pobres de modo que ellos puedan integrarse plenamente en la
sociedad” (EG, n. 187).
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Misericordia con el que padece la violencia supone conversion al pobre.
A la base de toda conversion — o, en términos politicos, concientizacion
—, al pobre, para aliviar su sufrimiento, esta la logica del reconocimiento
que significa reconocer en la experiencia con el otro, cum-scientia, como
modo de constitucion de la conciencia moral social -sostiene Miguel Yanez.
La misericordia supone saber la violencia, y ese saber se constituye en
la experiencia de la pobreza que genera la violencia, experimentando la
propia miseria, la propia indignidad (ANEZ, 2013, p. 49-61)-como sefialaba
al comienzo citando la entrevista a Scorsese.

Pero resulta que el terreno cultural actual — el ciberespacio, el desterrito-
rializado de la cultura glocal — no facilita el reconocimiento de la pobreza
y la violencia porque elimina la mediacion de los cuerpos, el encuentro con
los cuerpos que la padecen, haciéndola invisible e inaudible. Un actor de
no poca relevancia en la cultura ciberespacial y glocal es el Papa Francisco,
quien promueve la unidad en la diferencia y dice que el camino que posi-
bilita el encuentro de los aparentemente irreconciliables es el didlogo. Me
pregunto: ;Dialogo es sindnimo de reconciliacion? ;Reconciliacion significa
silencio, perddn, olvido y suspension de la justicia positiva? Luis Sarasa,
teologo jesuita colombiano de la Universidad Javeriana de Bogota, cita una
frase de San Ignacio de 1550: “reconciliar a los desavenidos” (SARASA,
2017, p. 4ss). Haciendo referencia al P. Juan Manuel Granados, en su libro
La teologia de la reconciliacion en las cartas de san Pablo (GRANADOS, 2016),
Sarasa sefiala que, en cuanto al término reconciliacion, que la raiz seman-
tica es (avlla, ssw) y significa cambiar, intercambiar, mutar, transformar,
modificar una situacion. Cita como ejemplo Mt 5, 24: “Si mientras llevas
tu ofrenda al altar te acuerdas de que tu hermano tiene algo contra ti, deja
la ofrenda delante del altar, ve primero a reconciliarte con tu hermano y
después vuelve a llevar tu ofrenda...” (SARASA, 2017, p. 6).

Sin embargo, sefiala Sarasa, en Lc 12, 58 se usa el término en otro modo:
“Cuando acudas con tu rival al juez, procura lograr un acuerdo con é€l
mientras vas de camino, no sea que te arrastre hasta el juez, el juez te
entregue al guardia y el guardia te meta en la carcel.” Con esta cita el
autor quiere sefialar que reconciliacion no siempre es sindénimo de per-
don, misericordia o paz. En relacidn al caso aleman, en el contexto de la
IT Guerra Mundial, Saraza sefiala que estos nunca se disculparon con las
victimas lo que resulta en una convivencia entre dos partes no reconciliadas,
es decir no-amigos, pero de respeto hacia el otro. El autor sefiala que el
término reconciliacion como aparece en Hch 19,12 significa cambiar una
situacion de enfermedad, y como aparece en Hch 19, 12 significa liberar:
“para liberar a los que, por miedo a la muerte, pasan la vida como escla-
vos”. Este contenido semidtico le sirve para destacar que reconciliacion no
significa soluciones faciles apelando al amor y al perdon solamente “sin
confrontar con lo que se denominan las estructuras andnimas de injusticia
y violencia, por ejemplo: el trabajo precario legal pero ilegitimo; la falta
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de acceso a la educacion y a la salud; el desalojo de asentamientos de
pobres...” (SARASA, 2017, p. 6).

Para Sarasa, reconciliar y liberar es atender la enfermedad social. En-
cuentra que en Hch 7, 26 reconciliar es cambiar la situacién de conflicto
social interno, solo que mientras en el Antiguo Testamento se presenta
solo entre seres humanos, en el NT se recurre a la divinidad. La hos-
tilidad entre enemigos tiene ahora un mediador, Jesus el Cristo, y dice
Sarasa en su conferencia dada en la Universidad Javeriana de Colombia:
“la reconciliacidn, para Pablo, es la identificacion con Cristo (...). Se trata
de la transformacién moral del sujeto (...). El que va a reconciliar es una
criatura nueva, el reconciliado se vuelve una criatura nueva” (SARASA,
2017, p. 8). Reconciliacion supone crear nuevas condiciones. Un acuerdo
no resuelve el conflicto si no se cambian las condiciones que lo originan,
y eso requiere creatividad.

En la entrevista que Antonio Spadaro realiza al Papa Francisco a modo de
introduccion a su libro sobre las homilias de Bergoglio (SPADARO, 2016),
y que analizo en mi articulo publicado en la Revista Criterio (CUDA,
2017, p. 55-57), oposicion es creatividad ya que se requiere de un lenguaje
nuevo para crear un mundo nuevo. Desde esa conviccion le pregunta a
Francisco, si el pastor es un creativo, ya que debe generar esa oposicion
estructural a través del discurso para que lo nuevo aparezca. A lo cual el
Papa responde en esa misma entrevista: “Si no es creativo es estéril”. A
esa modalidad Spadaro la llama “doctrina oral”, la cual explica la claridad
y la pasidon que genera el discurso en el pueblo pobre; y al mismo tiempo
es accion, porque le permite aparecer en su “estar”. Para Francisco, segun
responde a Spadaro, “la homilia siempre es politica, porque se hace en
medio del pueblo. Todo lo que hacemos tiene una dimension politica y
busca la construccion de la civilidad”. La politica de un jesuita es la politica
grande, aquella por la cual el cristiano construye el Reino de los Cielos.
“No se puede decir que los cristianos son apoliticos. Los cristianos no
deben ser apoliticos”, atirma Francisco, para quien hacer politica significa
crear conciencia de solidaridad mas alla de cualquier frontera, ocupandose
de eso que estd alli, de la realidad, y encontrando la via para manifestar
cualquier cosa nueva a partir de eso.

Conclusion

Es relevante comenzar a pensar sobre la pertinencia, o no, de una vuelta
del discernimiento teoldgico en la cultura moderna. Es pertinente hacer-
lo desde la idea de misericordia como modo de justicia. El contexto de
reflexion es el del debate politico actual, sobre la posibilidad de una uni-
dad sin aniquilar las diferencias, para enfrentar la violencia como causa
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estructural de la pobreza. Se debe tener presente lo que sefiala el Papa
Francisco sobre una cultura de la muerte y del descarte que trata a los
hombres como deshechos (CUDA, 2016, parte IV). Ademas, es necesario
aclarar -para un lector no familiarizado con lenguaje teologico catdlico y
cristiano en general-, cual es el punto de partida a nivel de conceptos.
De ese modo se evitard, por un lado la acusaciéon de una vuelta a la cris-
tiandad; por otro lado se evitara caer en el error de suponer que todos,
en la cultura actual -aun los bautizados-, conocen y creen en los mismos
principios o, pero aun, que los mismos conceptos significan lo mismo en
todos los contextos, ya sean estos geograficos o sociales. ;Qué entiende
por Dios el otro cuando digo Dios? Aclarar esto explicaria algunas de
las resistencias que se levantan en contra del pontificado de Francisco, y
ayudaria a despejar muchas de las sospechas sobre una supuesta ideologia
marxista o populista de su parte.

De acuerdo con la antropologia teoldgica cristiana, cada hombre -que es
creatura y no dios-, es sujeto de conciencia y de derecho, y se constituye
como tal en la relacion. Eso significa que su identidad se constituye en
un proceso historico, es decir en una cultura situada, como unidad en
la diferencia, es decir a partir del antagonismo que se produce cuando a
una palabra protagonica que determina las relaciones sociales en su bene-
ficio afirmando su identidad en la negacién del otro como persona, se le
opone una palabra antagdnica reclamando identidad como garantia de su
dignidad humana. La identidad, originada en un proceso de lucha, y por
tanto contingente, nunca es previa a esa relacion como lugar de verdad
preexistente y necesario. Por consiguiente, el juicio es situado, es decir el
discernimiento, supone el antagonismo. La unidad del sujeto, entendido
ahora este como pueblo, en el agonismo cultural manifestado desde siem-
pre en la pobreza como resultado de la violencia estructural, es signo de
reconciliacion de los antagonicos y no de su aniquilamiento. Dicho de otro
modo, unidad del sujeto pueblo, no significa que la tensién sea absorbida
en una sintesis de igualdad idéntica, sino que se mantiene en el equilibrio
de las partes mediante una relacién de equivalencia donde la misericordia
es como comunicacion entre lo uno y lo otro entendidos como personas.
Esta visidn cristiana de hombre y mundo/cultura, entendidos como relacio-
nes contingentes, es decir susceptible de cambio, y no necesarias, tiene su
fundamento en un discurso teoldgico que postula un dios que es y existe,
que es trascendente al hombre y al mundo/cultura por ser su creador, que
por ser creador no tiene ni principio ni fin por lo cual no tiene devenir y
es necesario, y que es unidad de naturaleza en la diferencia de personas
gracias a la comunicacion o relacion entre ambas. Dicho de otro modo, el
fundamento teoldgico de las ideas de hombre como identidad relacional,
y de la cultura como unidad en la diferencia, esta en la creencia de la
existencia de un Dios Uno y Trino -una naturaleza, tres personas-, tras-
cendente, que se encarna en una cultura particular por pura misericordia
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para liberar y salvar al hombre reconciliando el mundo con su creador. Si
se anula en el concepto de dios la diferencia se lo reduce al uno creador
garante de la igualdad y la libertad politica en una cultura sin conflicto,
pero no podria funcionar como fundamento de unidad en la diferencia sin
anularla o superarla -eso fue el deismo de la ilustracion. La misericordia,
entendida por analogia en la cultura como reconciliacion de identidades
antagonicas requiere de la comunicacion carnal entre ellas. La encarnacion
de la segunda persona de la Trinidad es un acto de misericordia, no por
necesidad de Dios sino del hombre, que lo libera y salva para siempre.

Segun se vio a partir de Giacomo Marramao, hoy esa diferencia social se
expresa en la palabra publica como espacio de lo politico. También se vio
que la tarea pastoral, como la politica, pasa por la constitucion de una
identidad del sujeto, entendido como Pueblo de Dios, a partir del reco-
nocimiento de una situacion agonica de violencia para, a partir de alli,
intentar una reconciliacion que no sea silencio del conflicto sino saneamien-
to de las causas que lo origina, segun Luis Sarasa. Segun Miguel Yanez,
Evangelii Guadium, en tanto programa pastoral, reconoce la identidad de
la Iglesia como constituida a partir de su estar en el mundo. Eso refleja,
a mi modo de ver, la expresion pontificia de una Iglesia en salida; una
identidad, o conciencia moral, cristiana constituida en el reconocimiento
del sufrimiento del otro, y del propio, como violencia. Sin reconocimiento
carnal, situado, no es posible la misericordia como accion de unidad en el
mundo, tal como se vio a partir de Antonio Spadaro. El sujeto Pueblo de
Dios -como todo sujeto relacional-, constituye su identidad en la accién
misionera, seguin explica Yanez a partir de Evangelii Guadium.

Si acordamos con Spadaro que la red es uno de los nuevos espacios cul-
turales donde las identidades se constituyen y disciernen, entonces las
caracteristicas del ciberespacio son ahora las condiciones objetivas donde
el 46% de la poblacion mundial va constituir su identidad en una practi-
ca deslocalizada e incorporea discerniendo sobre lo que se les exhibe, de
manera aleatoria, como respuesta racional y verdadera determinante de
las demandas. En ese escenario cultural serd lider quien tenga la capaci-
dad de conectar demandas generadas por respuestas determinantes, y no
por una intelligentzia partidaria o clerical como lo fue en el siglo pasado.
Quien logre conectarse constituye identidad, en ese momento pero por
un momento, y estara salvado solo por un momento. En la cultura sin
centro ni cuerpo el sujeto se constituye de manera contingente en la arti-
culaciéon de demandas, solo en el momento discursivo de la articulacion.
Es una cultura donde la identidad se constituye como posicion discursiva
de sujeto, y no como posicion democratica de sujeto, tal como lo explicd
Ernesto Laclau (LACLAU, 2005, p. 91-174).

Segun Marramao, el mundo moderno a partir del siglo XV excluye lo
simbolico al desplazar la idea de redencion religiosa por liberacién po-
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litica, pero en el siglo XXI lo simbolico reaparece. En el siglo XVIII, con
la Revolucion Industrial: la guerra civil entre burgueses -nosotros/ellos-
por verdad religiosa devino revolucion entre patrén y proletarios -los
de arriba/los de abajo- por derechos politicos; el discernimiento moral
interior individual se secularizé y devino discernimiento moral publico
social; y la teologia deja su lugar a la sociologia. Pero en el siglo XXI lo
simbolico reaparece en lo politico y la teologia recupera su lugar como
disciplina interpretativa de la realidad cultural y politica. Para este autor,
el dios-mortal del Estado-nacién tiende a desaparecer y la soberania ya
no pasa por el control centralizado de los bienes y los cuerpos sino por
una estructura sin centro y sin cuerpo. El nuevo sujeto soberano que
discierne-juzga-actiia trazando la frontera entre lo justo-injusto, bueno-
-malo, lindo-feo, amigo-enemigo es la opinion publica del “se” que cons-
tituye su identidad en una cultura desterritorializada, donde el principio
de unidad en la diferencia deja de ser la identidad religiosa, nacional o
de clase y pasa a ser identidad-contra. Segiin se vio, para Marramao la
secularizacion fue la suspension del conflicto horizontal-moral-teoldgico
por la verdad, tornandose conflicto vertical-politico-secular por derechos.
Sin embargo, hoy queda atras la unidad del Estado mediante la imperso-
nalidad de ley y emerge la pluralidad de la decision, también impersonal
soberana, del “se” de la opinion publica, quien ahora juzga moralmente
qué es la verdad.

Segun estos dos planteos -Marramao y Spadaro-, puede concluirse que hay
un modelo cultural hegemonico instalado por la opinién publica -conocido
vulgarmente como populismo-, de cardcter teoldgico ya que decide y juzga
desde un “se” soberano sobre lo legitimo e ilegitimo. A este modelo se
enfrenta otro modelo antagdnico -también conocido como populismo-, que
pretende desacralizar la opinidn publica y trazar la frontera social siguiendo
una logica politica, y no teologica, de momento-discurso-reagrupamiento
donde el criterio sea amigo-enemigo publico -evitando la demonizacion
y criminalizacién del otro. Pareceria que en el primer modelo, el sobe-
rano asume el rol divino, ya que pretende tener el poder de suspender
la legalidad y trazar con su decision la frontera entre amigo-enemigo
determinando qué es legitimo y qué ilegitimo en funcion de la verdad.
En el segundo modelo, pareceria que el soberano es politico si delimita
amigo-enemigo publico evitando su criminalizacion. En un contexto de
esas caracteristica, la teologia asume su funcion profética de secularizar
la opinion publica, quitandole al nuevo dios mortal la soberania de la
palabra, y diciendo: si hay un Dios, no es mortal y es, ademads, garante
de la unidad en la diferencia.

(Quién es el sujeto de discernimiento en una cultura postsecular? Si fuese
cierto, segun lo visto en estos dos autores italianos de relevancia, que la
actual cultura desterritorializada tiene como sujeto soberano a la opinion
publica y que ésta, como nuevo dios mortal, exhibe como respuesta la
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verdad antes que la demanda aparezca, entonces, eso presenta muchos
desafios a una teologia de la cultura que pretenda tomar en serio el par
categorial violencia-misericordia como problema urgente. Muchas preguntas
emergen de esta hipotesis.

En cuanto a violencia, se vio que el término “pobre” en las Sagradas
Escrituras, refiere a curvarse, inclinarse ante el poderoso social, con lo
cual toda pobreza es violencia. En cuanto a si el pueblo pobre es sujeto
de discernimiento, es decir soberano, se vio que el sensus fidei o sapiencia
garantiza en los pobres el libre discernimiento, ya que les permite, por
co-sufrimiento con Cristo, discernir y juzgar de qué lado esta la verdad y
legitimar su lucha por la liberacidn social y salvacion escatoldgica.

Si el interés teoldgico esta en cdmo discernir en el terreno de la cultura
la resolucion del par categorial misericordia-violencia, primero deben
definirse de manera situada ambos conceptos, es decir, preguntarse qué
significan hoy. En cuanto a violencia, se observa que se instala y se sos-
tiene culturalmente mediante una vuelta al juicio soberano, ahora de la
opinion publica de una minoria incluida socialmente, sobre la verdad y
no sobre el juicio soberano de los pobres por garantizar su derecho a la
vida misma. En cuanto a misericordia, se vio que se practica con el que
padece la violencia, y como el que sufre siempre es el pobre, entonces
supone conversion al pobre. Esa conversion refiere a constitucion de una
identidad en relacion con el pobre, lo cual es una cum-scientia, como modo
de constitucion de la conciencia moral social para que la violencia pueda
experimentarse como la propia miseria,

Pero resulta que el terreno cultural actual -el ciberespacio, el desterritoria-
lizado de la cultura glocal- no facilita el reconocimiento de la pobreza y
la violencia porque elimina la mediacion de los cuerpos. Hacer visible la
pobreza como violencia supone reconciliacion porque, como Sarasa sefiala,
el término reconciliacion significa cambiar una situacion de enfermedad
que se manifiesta como conflicto social interno, liberar a los que, por miedo
a la muerte, pasan la vida como esclavos. El conflicto social, sostiene este
autor, es hostilidad entre enemigos y tiene como mediador a Jesus el Cristo,
por eso reconciliacion es, como dijo Pablo, identificacion con Cristo, y de
eso se trata. La transformacion moral implica constitucion del sujeto en
relacion con el otro. En el caso del cristianismo, esa relacion implica tres
polos porque, como dice Scannone (SCANNONE, 1990, p. 11-188), es una
relacion curvada hacia arriba que implica en el proceso de constitucion a
la persona del Salvador, Jesus el Cristo, el Hombre-Dios que en si mismo
es la unién en la diferencia por pura misericordia para terminar con el
sufrimiento. Para un cristiano, ademas, esa lucha esta ganada por Cristo
que vencio la muerte.
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