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RESUMO: Historicamente, a teologia passa por diversas formas e sofre influéncia
direta da época em que € construida, em periodos marcados ora pela aproximagao,
ora pelo distanciamento da realidade. Notadamente para o periodo conciliar (pré
e pds-Concilio), constata-se um descompasso entre o pensamento e a realidade.
Afirma-se que o Concilio foi pensado para o passado, logrando como consequéncia
0 nao-acompanhamento de um futuro em ebuli¢do no final dos anos 1960 e 1970.
A partir de uma perspectiva histdrico-pratica, este artigo se propde a refletir so-
bre as alteragdes hermenéuticas desde o inicio do séc. XX, passando pelo periodo
conciliar, até o atual papado, tendo obrigatoriamente como chave de concretizacao
e manutencao das mudangas propostas por Francisco a consideracao da com-
preensao do dado da experiéncia humana, crista e nao crista no desenvolvimento
epistemoldgico da teologia.
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ABSTRACT: Historically, theology goes through various forms and it is directly
influenced by the period in which it is built, in periods marked by the nearness, or
by the distance related to reality. Notably, for the Conciliar period (pre- and post-
Council periods) there is a mismatch between thought and reality. It is said that
the Council was thought for the past that it resulted in the non-accompaniment of
a future in ebullition in the late 60’s and 70’s. This article proposes to reflect from
a practical historical perspective, the hermeneutic changes from the beginning of

* Instituto Sao Paulo de Estudos Superiores, Sao Paulo, Brasil.

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 49, n. 2, p. 375-397, Mai./Ago. 2017 375



the 20th century to the papacy of Francis, as a compulsory the concretization and
maintenance of the changes proposed by Francis, considering the understanding
of human experience data, Christian and non-Christian experience, in the epistemo-
logical development of the theology.
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Introducio

ao raro, comenta-se a lentiddo com que a Igreja se coloca frente ao

mundo e suas demandas. Contudo, nao raro igualmente esquecemos
de observar de forma mais positiva as mudancas que nela acontecem.
Contudo se analisarmos de forma detalhada, seguramente nos daremos
conta do grande numero de pessoas que impulsionaram mudancas e
reformas, que nela aconteceram. Talvez nao sempre no tempo desejado
mas no tempo propicio e préprio do curso dos acontecimentos historios.

O descompasso entre o desejado e o realizado muitas vezes se converte
em sentimento de frustagao. Esquece-se com frequéncia que as mudancas
e as grandes revolugdes nao nascem de grandes movimentos, mas estes
sao construidos desde pequenos desejos que se unem em torno a um
objetivo comum.

Tratando-se da Igreja, frequentemente suas reformas nasceram de um desejo
de realizagao de um tempo favoravel dentro de um tempo cadtico. Aqueles
que as realizaram viram a seu tempo e com muito maior clareza novas
possibilidades de vivenciar o Evangelho de Jesus na histdria presente. No
dizer filoséfico de Giorgio Agambem ( AGAMBEN, 2010), estes souberam
ser “contempordneos”, isto €, souberam reconhecer em seu tempo presente
as necessidades e as possibilidades de caminhos de mudanca. No dizer
teoldgico de José Comblin, estes se deixaram mover pela acao do Espirito
de Deus, e de forma discernida abriram novos caminhos.

Nao nos faltam exemplos de homens e mulheres que dentro de suas rea-
lidades fizeram e continuam construindo as mudancas na Igreja. Desde a
tao marcada Reforma de Lutero, passando pelas ordens mendicantes de
Sao Francisco de Assis e Sao Domingos de Gusmao, até os dias atuais,
nao faltam na Igreja pessoas, que a sua maneira e a seu tempo, queriam
lembrar a cada um de nds o retorno a vivéncia do Evangelho, quebrando
a ideia de absolutizagao do cristianismo catolico institucional.

Contudo, além das mudangas serem impulsionadas pelo ES, pelo momento
histdrico e pelo proprio desejo de mudanga, elas nao teriam se sustentado
sem a compreensao ldgica da realizacdo da acdo (ou das agoes). E nesse
sentido que este texto se propoe a analisar a importancia da compreensao
da racionalidade embutida na experiéncia humana como chave de trans-
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formacao e continuidade de mudanca, desde o Concilio Vaticano II até o
papado de Francisco.

1 Retrospectiva teoldgica: do final do séc. XIX ao inicio do
séc. XX

Desde o século XIX, a Igreja veio fazendo frente as questdes do mundo
que se apresentava em meio a grandes transformagoes politicas, econo-
micas e sociais, marcado por um periodo que se definira entre as duas
grandes guerras.

No comecgo do séc. XX, em 1922, Pio XI enfrenta a questao da Grande De-
pressao, a ascensao do comunismo na Russia, do fascismo na Alemanha e
na Itdlia de Mussolini, o que leva a questao romana e a criagao, em 1929,
do Estado do Vaticano soberano e independente. Apesar das contradigoes,
sua luta contra os regimes despoticos é registrada na enciclica Quadrage-
simo Anno (1931), na qual apresenta uma critica aos regimes capitalistas e
socialistas, incluindo o comunismo (O’MatLEy, 2011, p.120).

Pio XI sera sucedido por Pio XII, que, seis meses ap0s sua eleicao, devera
fazer face aos horrores da Segunda Guerra Mundial e as escolhas dificeis
que essa guerra vai impor a Santa Sé. Este entra para a historia como
um dos papas mais contraditérios da Igreja recente. O fato de nao ter
condenado o holocausto explicitamente no Natal de 1944 sera a origem
de muitos estudos sobre sua pessoa e suas acOes, e muitas vezes nao
serao revelados em seu discurso a condenacao dos regimes ditatoriais e
o uso das palavras “dignidade” e “liberdade”, que quase nunca estavam
presentes nos discursos papais.

Pio XII viu o mundo se transformar em seu papado. Ao final da Segun-
da Guerra Mundial, as lembrancas dos horrores e a ameaga apresentada
pela bomba atdmica suscitaram ao mesmo tempo o medo do futuro e a
convicgao de os povos terem de trabalhar juntos para ndo enfrentarem a
destruicao total. A criacao das Nac¢oes Unidas em 1946 é um dos frutos
dessa consciéncia adquirida nesses anos. Apesar de todos os esforgos, o
mundo do pds-guerra terminard dividido em dois blocos: comunistas ditos
“ateus” e capitalistas ditos “cristaos”. A cortina de ferro da Guerra Fria
dividird a Europa e se tornara a obstinacao do futuro papa Joao Paulo IL
A grande guerra tinha acabado, mas a calmaria esperada para esse peri-
odo se escapara das maos. O mundo encontrava-se em extrema ebuligao.

1.1 A realidade social e economica

De fato, no final dos anos 1950 e no comeco dos 1960, o mundo se en-
contrava em ebulicao. Se na Europa os populismos tinham se dado por
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“extintos”, na América Latina acontecia o movimento contrario no ambito
politico-social. Governos estimularam as consciéncias nacionalistas e o
desenvolvimento industrial com o objetivo de beneficiar os burgueses
nacionais e as populac¢oes urbanas através do conhecido padrao de de-
pendéncia de capital associado aos paises ricos, o que reforcava a exclusao
da maioria da populacao.

A ordem do dia passou a ser a grande mudanga de uma sociedade rural
para uma sociedade cada vez mais urbanizada, sem oferecer uma estrutura
de igualdade e possibilidades as pessoas. Por tras dessa situagao, estava o
projeto de desenvolvimento econdmico e social chamado pelos USA de Alian-
¢ca para o progresso, globalmente conhecido pelo aumento das desigualdades
existentes (MICCOLI, 2012, p. 36). Essa situacao de exclusao economica e
social provoca mobilizagao nos paises latino-americanos e a reivindicagao
de transformagoes profundas que o mundo igualmente demandava.

No final dos anos 1960, com a crise do populismo e do modelo de desenvolvi-
mento, cresce o modelo socialista. Ele passa a ser a base estrutural de reflexao,
de compreensao das causas do desenvolvimento e do subdesenvolvimento,
bem como de suas consequéncias concretas na vida dos povos, em contrapo-
sicdo aos paises europeus e norte-americanos, que estavam comprometidos
com um processo de desenvolvimento baseado na desigualdade, colocando
em evidéncia os beneficios aproveitados pelos paises desenvolvidos e centrais
enquanto os prejuizos eram reservados aos paises periféricos. Na Ameérica La-
tina, esse movimento foi marcado profundamente pela Revolugao Cubana de
1959, que estimulou também os diversos movimentos de resisténcia nascidos
nos paises desse continente (MICCOLI, 2012, p. 37).

1.2 O movimento eclesial

Paralelamente entre os anos 1950 e 1960, uma grande corrente renovado-
ra soprara em alguns espagos do ambiente eclesial, assumindo um novo
posicionamento de seu trabalho missiondrio e evangelizador, e contando
com o engajamento dos leigos nos trabalhos sociais, ao passo que padres e
bispos mais carismaticos se comprometem com o avango e a modernizagao.

Alimentados pelas teorias das novas correntes nascidas na Europa que se
aproximavam das realidades do mundo e de suas demandas — tais como
a do Personalismo de Emmanuel Mounier (1932), a Teologia das realida-
des terrestres de Gustave Thills (1946), o Humanismo integral de Jacques
Maritain (1947), e a reflexao sobre a Evolugao progressista de Theillard
de Chardin (1955), aliadas as reflexdes de dimensdes Sociais dos dogmas
de Henri de Lubac (1949), a Teologia do laicato de Yves Congar (1953), e
ao trabalho eclesioldgico de Marie-Dominique Chenu (1957)!, novos mo-

! Ver em citagao bibliografica, livros chave desses autores.
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vimentos eclodem pelo mundo. Na América Latina, as mudangas vieram
através do movimento da Acao Catoélica, do Movimento de Educacao de
Base (MEB) inspirado na pedagogia de Paulo Freire de conscientizagao
pela educagao , das Escolas Radiofonicas e finalmente das CEBs. De fato,
a necessidade de compreensao da realidade levou a reorganizacao eclesial
com o nascimento das Conferéncias Episcopais.

No Rio de Janeiro, em 1955-56, nasce o CELAM (Conselho Episcopal
Latino-Americano), refor¢cando o interesse de organiza¢do continental. Sua
criacdo foi fundamental para a tomada de consciéncia eclesial comum, o
que despertou o sentimento de integracao latino-americana e uma busca
comum de solugdes e desafios para os problemas a partir da fé crista,
principalmente através de levantamentos sociogeograficos realizados pelo
FERES de Francois Houtart, pelo ILADES e pelo Centro de Desenvolvi-
mento Econdmico de Bogotd. Quanto a religiao?, nasce de maneira geral
uma grande inquietude pelo distanciamento entre a pastoral tradicional
e as novas necessidades do povo cristao, inseridas dentro da mudanca
social. O desejo de renovagao pastoral e institucional era intenso entre
os espagos ocupados pela Acao Catodlica, que exercia forte influéncia em
setores importantes do laicato, do clero e dos bispos. Buscava-se uma pas-
toral mais intensiva a partir de uma formacgao politica e social para uma
Igreja que deveria voltar a ser fermento na massa e servidora do mundo,
independentemente dos poderes civis instituidos.

1.3 As mudancas teolégicas assumidas no pds-Concilio

Nesse contexto, ficou a cargo dos tedlogos a realizacao de trés deslocamentos
no fazer teoldgico: 1) da dogmatizacdo a hermenéutica; 2) da metafisica a
histéria da salvacao, e 3) da teologia do “dizer” a verdade a do “fazer”
a verdade (VILANOVA, 1992, p. 996-986).

Ao passar a termos hermenéuticos — nao deixando de ser dogmatica, e
sim dogmatista (a exemplo da apresentacao autoritdria de conceitos de fé,
visando resguardar o conceito de verdade), a teologia transfere a interpre-
tacao e contextualizacao do dogma ao tempo presente (COMBLIN, 1977,
p.- 70). A teologia nao se torna a-dogmatica, mas o termo “hermenéutico”
se vincula ao movimento teologico sensivel a relagao viva entre o passado
de seus textos e o presente. Essa relacdo comporta o risco de uma nova
interpretagao do cristianismo no intento de responder aos desafios atuais,
levando a sério a historicidade de toda a verdade que inclui também a
verdade revelada (VILANOVA, 1992, p. 967).

2 Utilizamos propositadamente o termo religido porque, nesse momento, essa inquietude era
generalizada entre catdlicos, protestantes e outras denominagoes religiosas. Diversas dioceses
do Brasil comecam a realizar trabalhos concretos em conjunto com outras denominacdes,
motivados por essa necessidade de transformagdao comum da realidade.
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Essa leitura revela um novo ato de interpretagao do acontecimento Jesus
sobre a base de uma correlagdo entre a experiéncia crista fundamental
atestada pela tradicao e a experiéncia humana de hoje.

O segundo passo se deu em direcao a Historia da Salvagao. O ambiente
criado pela teologia do Vaticano II tentava superar o objetivismo de Deus
da metafisica e do existencialismo teologico de um Deus que nao esta
sujeito ao devir e se coloca fora da histéria. Ao dar o passo a Historia da
Salvacao, a teologia se converte em eixo de concretude e historia: nao é
possivel pensar Deus sem contato com Sua criagdo e com o mundo.

Consolidada no Vaticano II, a teologia fundamentada na histdria ressalta o
acontecimento salvador e, nesse sentido, a concepgao de Palavra de Deus
nado se restringe somente a Escritura, mas quando ela é lida, escuta-se a
Palavra mesma de Deus e percebem-se seus movimentos na existéncia da
Igreja que é povo de Deus e comunidade do Espirito. Afirma Manzatto
(2007, p. 27): “A categoria ‘nova’ que aparece com importancia na teologia
conciliar é a da Histéria. Nao é que seja recente, mas sua atualizagao ¢
significativa”. A base portadora da Palavra de Deus é uma Igreja compro-
metida na historia, em ato, porque em consequéncia de sua encarnagao,
tem um Deus comprometido com a historia concreta de uma sociedade e o
desafio proposto € perceber os Seus sinais através dos Sinais dos Tempos:
ha uma dimensao historica e uma significagao teoldgica dos acontecimentos.

O terceiro e ultimo passo se da do “dizer” a verdade ao “fazer” a verdade
acontecer na historia. Em linha com o passo anterior, o “fazer a verdade”
¢ representado pela pratica social da fé. Esta se apresenta como parte inte-
grante do tecido teoldgico até o ponto de exercer nele certa normatividade.
Sem prejuizo da ortodoxia, ha uma ortopraxis desenvolvida em contato
com as situagdes do mundo que estao em constante mudanga. Contudo,
esse saber pratico nao se estabelece como o da teologia classica definido
por aplicagao moral ou pastoral, mas abre espaco a uma teologia pratica
que inclui também a teologia pastoral e moral sem se restringir a elas. O
presente do mundo passa a ser essencial no fazer teoldgico pratico, assim
como a categoria do testemunho, os diversos posicionamentos acerca das
inimeras questdes que exigem respostas para seu tempo. Para a teologia,
passa a ser fundamental levar em consideragdo as praticas, sejam elas
eclesiais ou nao. Nessa nova perspectiva, desenvolvem-se as teologias nas
mais diversas partes do mundo. O resultado ¢ de uma teologia indutiva
que, sem abandonar a dedugao, considera a pratica sem ser a tinica base
capaz de fundamentar um discurso de fé. Seu principal ganho foi ampliar
os elementos possiveis ao fazer teoldgico.

1.4 A ressignificacdo da pratica

A questao da ressignificacao da pratica afeta a ordem do epistemologico e
diretamente o equilibrio entre praticas internas (catequese, espiritualidade,
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oracao, celebragoes) frente a pratica da agao crista orientada a sociedade e
até mesmo da acao nao crista. Estas tultimas as vezes nos dizem muito mais
de Deus que as realizadas por aqueles que se dizem confessantes da fé.

Nessa nova dinamica, por um lado, a pratica oferece a fé o parametro de
lucidez e do conhecimento das realidades culturais, linguagens e institui¢oes
estabelecidas e, por outro lado, a fé revela os compromissos auténticos
das praticas eclesiais ou seculares do mundo atual. Certamente, ambos
0s aspectos exigem uma experiéncia de fé bem difundida, identificada e
arraigada a comunhao eclesial, fiel, critica e cientifica, a0 mesmo tempo que
exigem capacidade de andlise por parte das praticas que podem ser levadas
a cabo em nome da fé. Nesse sentido, o conceito de pratica é bastante
amplo para poder englobar aspectos da atividade social transformadora
do mundo e, simultaneamente, a contemplagao, adoracao e celebracao
deste. A graga se une a agao dentro do pensar teologico.

A partir dos anos 1960, ha o reconhecimento da centralidade do humano
por parte da teologia fundamental, tornando-se esta sensivel a dimensao
ética da existéncia e da ortopraxis (e nao somente da ortodoxia). Reflexo
disso é a mudanca de perspectiva moral que se constitui no Vaticano II, das
contribui¢oes de Bernard Haring e da Escola de Tubinga ao reconhecimento
de toda a dimensao humana que deve ser considerada no ato realizado.
Somando-se a contribui¢do teologica de Moltmann e Metz; a filoséfica de
E. Bloch e Walter Benjamim, e a socioldgica de Habermas, entre outros,
nascem nesses anos as teologias contextualizadas do até entao chamado
“Terceiro Mundo” dentro dessas perspectivas.

Contudo, se por um lado o Vaticano II consagrou a teologia centro-europeia
que havia comecado a despertar na primeira metade do século XX e, por
consequéncia, reflete em sua grande parte os problemas vistos desde a
perspectiva europeia, impoe-se por outro lado a necessaria reinterpretagao
desde uma situagdo concreta de outras realidades extra-centro, que sao
marcadas pelo grande problema da pobreza generalizada nos paises do

Sul global.

Nascem novas teologias que, espalhadas pelos quatro continentes, surpre-
enderam o ensinamento tradicional e se consagraram com o pluralismo
de visdes e atitudes de uma catolicidade real que se viu marcada pela
publicagao da enciclica Populorum Progressio (PAULO VI, 1967), quando
se viveu um despertar concreto em toda a Igreja, em busca de uma
teologia de estrutura planetaria (THILS, 1967) para superar o esquema
da cristandade europeia. Revela-se uma “teologia de centro” frente
as diversas “teologias de periferias”, que nascem e se estabelecem de
maneira independente e cuja originalidade se encontra em sua nova
forma de posicionar-se diante das realidades antes encobertas do mundo
(COMBLIN, 1985, p. 09).
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2 Século XX: a era Jodo Paulo II e ]. Ratzinger

Uma das melhores defini¢oes para o papado de Joao Paulo II parece-me o
titulo do livro de Giovanni Miccoli: Le pontificat de Jean-Paul 1I. Un gouver-
nement contrasté (MICCOLIL 2012). Definitivamente, creio podermos afirmar
que seu papado foi “contrastante” em muitos sentidos. Destacamos aqui
os contrastes dados em relacao as medidas conciliares.

Muitas teorias se apresentam para essa “volta” a grande disciplina. De fato,
no inicio dos anos 1980, no periodo posterior a eleicao de Joao Paulo 1I, a
Igreja novamente se encontrava em meio a um mundo que nao somente
colhia as mudangas dos anos 1960 e 1970, mas que se dava conta de que
elas ndo tiveram os efeitos desejados. Grande parte da Caria Romana se
questionava sobre a mesma coisa em relagao ao Concilio: se as mudancas
e 0s avangos propostos nao respondiam mais as exigéncias atuais ou até
mesmo se algum dia lhes havia respondido.

Ora, aliado a isso, a frente da Igreja Catolica, encontrava-se um homem
de origem “eslava”, o que em muito determinou seu pontificado, con-
forme ele mesmo sugerira em seus discursos (JOAO PAULO II, 1979),
dando uma significagao particular e providencial vinculada a seu papel
no destino da Europa.

Desde seu primeiro pronunciamento em Santiago de Compostela, Espa-
nha, em abril de 1990 (]OAO PAULO 1II, 1990), este Papa da o tom de seu
papado: uma “nova evangelizacao” radicada no passado que ele julgava
estar na raiz da historia da Europa. Sua crenca era de que a diversidade
de tradicOes religiosas catolicas do povo europeu pudesse ser retomada
em conjunto a partir do contexto eclesial. A Igreja, nesse processo de nova
evangelizacao, salvaria a Europa de suas diferencas religiosas, sociais,
econdmicas e politicas. Seria a restauracao do continente. Essa concepcao
vinha de sua experiéncia pessoal em uma Polonia que soube resistir ca-
tolicamente unida aos ataques do secularismo e a cultura individualista
dominante nas sociedades capitalistas. Ora, era um caminho muito estreito
pensar a Igreja mundial a partir de uma unica experiéncia pessoal (MIC-
COLI, 2012, p. 210).

Considerando que os batizados haviam abandonado suas raizes doutri-
nais e morais entao contagiadas pelas novas demandas, a chamada nova
evangelizacao ficou a cargo dos “movimentos” nascidos no pds-Concilio
que manifestam que a “Palavra de Deus foi entendida e acolhida” (JOAO
PAULO 1II, 1994, p. 181). Os caminhos dos movimentos e das novas co-
munidades nascentes atendiam perfeitamente a “redescoberta” do senti-
do auténtico, pessoal, vividos numa fidelidade inebriante em relacdo ao
magistério da Igreja (JoAo Pauro II, 1988). Tais movimentos forjaram as
futuras Jornadas Mundiais da Juventude e as reunides em massa que o
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papa realizard ao redor do mundo, as quais manifestaram principalmente
uma profunda ligacao que unia os fiéis ao “pastor universal da Igreja”, a
seu “doutor e mestre”. Joao Paulo II estava persuadido de que “os homens
entregues a eles mesmos tém tendéncia a seguir seus instintos irracionais
e egoistas” (JOAO PAULO II , 1987).

E importante lembrar que, apesar da simplicidade de seu julgamento so-
bre a recuperacao mundial, ele ndo nascia de uma ignorancia a respeito
do mundo, mas de uma simplificagao baseada, de um lado, na crencga de
que o credo cristao catolico havia evangelizado o mundo e, de outro lado,
na crenga de que, mediante a recuperagao do antigo cristianismo, o atual
poderia renascer de forma auténtica, dando as sociedades um sentido
para a reorganizagao.

Para Joao Paulo II, “a autonomia legitima das realidades terrestres encontra
seu sentido e se situa no interior somente da historia da salvacao centrada
no Cristo que abraca a ordem inteira da criagao e da redengao. No con-
creto, a Igreja que constitui sobre a terra o germe do reino de Deus tem
o dever de instaurar dentro do mundo o reino de justica e paz” (JOAO
PAULO 1I, 1985, p. 999).

Essa compreensao tem como consequéncia a instaura¢ao dos movimentos
em alternativa as atividades da Acao Catolica, dando o sentido de reivin-
dicar para a Igreja e seus cristaos a direcao suprema da sociedade que a
“cristandade” europeia havia conhecido de outra forma, mas que havia
abandonado por completo. Como complemento, essa nova evangelizagao
¢ chamada para ser escutada até o fim do mundo, mas deve comegar
pela Europa. Dessa forma, manifestam-se ao mesmo tempo a distancia e
a inversao de valores que separam Joao Paulo II de Joao XXIII em Gaudet
Mater Ecclesia (1962), quando da abertura do Concilio.

Em sua reflexao, destaca Comblin:

“Joao Paulo II proclamou que os agentes da nova evangelizacao seriam os
chamados movimentos, isto é: Opus Dei, Legiondrios de Cristo, Focolarinos,
Comunhao e Libertagdo e outros semelhantes. Estes constituiriam uma tropa
de choque, mas sem massa para seguir. E uma base muito estreita para fundar

uma nova cristandade” (COMBLIN, 2007, p. 45).

A posigdo da Igreja no mundo

Joao Paulo II inclui um segundo conceito-chave que marcard a diferenga
entre seu pontificado e seus antecessores pos-conciliares: o de “civilizagao
crista”, que aparece com frequéncia em seus discursos, mas que remete
efetivamente aos cenarios do século XIX. A urgéncia de superar as divisoes
do pds-Concilio é proclamada fortemente. A fraqueza espiritual dos cristaos
de agora devia ser orientada e as convicgdes vindas do Catecismo Univer-
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sal, ja republicado, apresentavam uma nova rigidez e uma disciplina que
deviam igualmente ser seguidas no trabalho teoldgico e pela fé do povo
cristao mesmo. Seus discursos eram acompanhados de recomendacoes que
pareciam configurar uma nova evangelizacao em termos que propunham
uma substancia de adesao ligada ao deposito da fé e ao ensinamento tra-
dicional (MICCOLI, 2012, p. 225). Na enciclica Centesimus Annus, é citada
intencionalmente entre os elementos essenciais a nova evangelizacao:

“Ora, a validade de tal orientagao oferece-me, a distancia de cem anos, a opor-
tunidade de dar um contributo para a elaboragao da “doutrina social crista”.
A “nova evangelizacao”, da qual o mundo moderno tem urgente necessidade,
e sobre a qual varias vezes insisti, deve incluir entre as suas componentes es-
senciais o antincio da doutrina social da Igreja, tao idonea hoje como no tempo
de Ledo XIII para indicar o reto caminho de resposta aos grandes desafios
da idade contemporanea, enquanto cresce o descrédito das ideologias. Como
entdo, é preciso repetir que ndo existe verdadeira solucdo para a “questdo social”
fora do Evangelho e que, por outro lado, as “coisas novas” podem encontrar
neste o seu espaco de verdade e a devida avaliacio moral”. (JOAO PAULO

II, CA,1991, n. 5).

O fato é que as novas linhas propostas por Joao Paulo II desconsideraram
por completo o reconhecimento da pluralidade de culturas, de religioes,
de saberes, de coloniza¢oes. Assim como seu grande auxiliar J. Ratzinger,
a Igreja no mundo deveria ser uma extensao da Igreja de Roma, como
narrado por H. Cox (2015, p.153). Contudo, em seu papado, o proprio
Bento XVI nao conseguiu sustentar essa posigao.

3 A era Francisco e novos paradigmas de didlogo com o
mundo

A era Francisco se inicia pela surpresa da rentincia de Bento XVI. Certa-
mente, ouviu-se muito sobre as razoes desse acontecimento, vinculadas
principalmente as necessidades de reforma na Caria Romana. No entanto,
a eleicao de um papa latino-americano, vindo do “chao da Igreja” com
larga experiéncia pastoral, indicaria igualmente a necessidade de mais
uma vez retomar a iniciativa de voltar-se a realidade concreta onde se
encontram seus fiéis.

Se ha algo que se pode dizer de Francisco, desde o primeiro minuto de
seu pontificado, é que os passos que tem apresentado passam longe do
modelo romano de Igreja institucionalizado, em busca de outro projeto en-
raizado no Evangelho de Jesus. Talvez os anos de modelo romano possam
explicar as resisténcias de alas da Igreja que nao querem voltar a sua es-
séncia evangglica e servidora. Mas o fato € que, “jesuiticamente”, Francisco
seguiu desde o primeiro momento do balcao vaticano sua empreitada de
fidelizagao a Cristo e a esséncia mesma da Igreja.
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Utilizamos aqui a leitura de José Comblin para explicar os modelos de
Igreja que notadamente se assemelham a mudancga de perfil eclesiologico
desde os papas “Pio-s” ao papa Francisco.

Para Comblin, existem claramente dois modelos de Igreja, dados pela for-
ma como esta se coloca e se relaciona com o mundo: o modelo “romano
institucional” e o “outro projeto”®. E importante a consideragio de ambos;
a cada momento de sua validez, depreende-se uma expressao teologica
distinta.

Ora, no modelo romano institucional, a atitude frente ao mundo ¢ de con-
denacgao e oposicao. A tradigao dos papas Pios, inaugurada por Pio IX, foi
de radicalidade contra a evoluc¢ao do Ocidente nos séculos XIX e XX. Eles
queriam recuperar o sentido de cristandade que se encontrava sob o ataque
de forgas politicas e culturais dominantes. Olham para a desintegracao
da consciéncia religiosa, buscando as razdes para tal na modernidade, no
Vaticano II, no relativismo entendido como nao-obediéncia (que nasceu
desde a Reforma Protestante) e até no relativismo pessoal representado
pelas pessoas que perdem o contato com a Igreja.

Especialmente nos anos 1960, inicia-se o processo de desmoronamento
da cristandade no sentido combliano, ou seja, da total pretensao de au-
toridade e absolutismo da Igreja no mundo. Esse desmoronamento veio
marcado pela critica sistematizada a todas as institui¢cdes e pelo desgaste
das instituicdes de base: familia, empresa, escolas, universidades, Estado
e as instituigoes religiosas. Contudo, a Igreja nao assumiu essas mudangas
(COMBLIN, 2007, p. 37). Nesse modelo, a Igreja deseja o futuro como
repeticao do passado, fechando-se em si mesma, sem fazer concessoes a
um mundo que, a seu ver, esta em inevitavel decadéncia. Logo, nao ha
nele lugar para Deus.

Para tanto, a presenca pastoral assume uma forma de invasao cultural
unilateral recebida passivamente por catolicos sem defesa. Impoem-se um
ritmo, modos de atuar, formas, usos, linguagem, que nao tém nenhum
vinculo com a realidade (COMBLIN, 1965, p. 8). Sem querer admitir as
mudangas do mundo, a Igreja perde terreno no mundo, na vida das pes-
soas, tentando refazer o modelo de Constantino, pensando que se pode
cristianizar a partir do poder. Essa, segundo Comblin, era a convicgao de
grande parte da Cuaria Romana e por isso, entre Ctria e os movimentos,
cria-se uma sintonia espontanea (COMBLIN, 2012, p. 40). Buscando razoes
para o abandono da Igreja fora de si mesmo, esse modelo nao permite
perceber que a religidao catolica abandonou as pessoas antes que elas a

* Estas expressodes sao de minha autoria para traduzir a diferenca entre os modelos pensados
por Comblin.
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abandonassem (COMBLIN, J. 1973, p. 78)%, ao insistir em uma postura
“atemporal” que nao permite a transmissao do Evangelho de maneira
contextualizada, de modo que se possa dizer algo concreto a vida das

pessoas e produzir igualmente uma teologia que contribua para a trans-
formagao do mundo (Id., 2012, p. 39).

O outro projeto propde voltar a simplicidade das origens. E um projeto
que, situado face ao presente da historia, esta aberto a realidade e aos
imprevistos do mundo e que, por isso, toca as pessoas e suas vidas. Nele
se encontram pessoas que aceitam viver o Evangelho como as primeiras
comunidades, fazendo presenga no mundo pelo servi¢o aos pobres e a
sociedade. Essas pessoas acreditam em um futuro diferente do presente
e sem voltas ao passado. Sao pequenas minorias, mas certamente seus
testemunhos suscitam outros movimentos de transformacao da sociedade
a partir dos valores evangglicos. A tinica constante desses catolicos é nao
se deixarem mover pelo poder, apesar de terem de se relacionar com ele
nas mais diversas institui¢des. O exercicio do poder nesse modelo é o
servico em comunidade e ndao ha outro.

3.1 O papado de Francisco

Certamente, em relacao ao papa Francisco, ha controvérsias e muitas
opinides de alas distintas sobre seu pensamento e seu comportamento. E
¢ bom que as tenham. A unanimidade nesse caso definitivamente nao se
apresenta de forma positiva. Porém, mais que um modelo, creio poder
afirmar que Francisco quer resgatar a identidade de outro projeto de Igreja
crista genuina, buscando o didlogo com o mundo, com o diferente, com
a realidade, bem ao contrario de seus antecessores diretos.

3.2 A questdo da identidade e teologia

Contudo, o desenvolvimento do outro projeto de Igreja remete a superagao
da reflexao sobre a relacao entre identidade e teologia que ha tempos cerca
alguns tedlogos. Comblin (1977) se pergunta “para que serve a teologia”.
Por sua vez, Henri Bourgeois (2010) se pergunta igualmente sobre “sua
utilidade” no contexto francés, ao passo que Moltmann, em seu contexto
alemao, reflete longamente sobre a relevancia da fé no mundo atual, afir-
mando de maneira assertiva: “Quanto mais a teologia e a Igreja tentam

* Comblin lembra que o abandono das massas pela Igreja é recorrente desde o séc. XVIL.
Afirma Comblin: "Georges Morel (Problemes actuels de religion, Paris, Aubier, 1968, p. 22),
cita la respuesta de Corbon, el obrero que llegé a senador, en 1877, a Mons. Dupanloup:
Monsenor, nosotros os dejamos hoy porque después de tantos siglos, vosotros nos habéis
dejado a nosotros () Entiendo que, después de siglos, habéis abandonado nuestra causa
temporal, habiendo incluso ejercitado vuestra influencia para impedir mas bien que para
favorecer nuestra redencion social".
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ser relevantes nos problemas atuais, mais se aprofundam em uma crise
de sua prépria identidade crista” (MOLTMANN, 2011, p. 23).

Certamente, nas crises de relevancia e identidade houve uma reagao, por
assim dizer, ad-intra: quanto mais teologia e Igreja tentaram ser relevantes
nos problemas atuais, mais se aprofundaram em uma crise de busca de
identidade. Esqueceu-se de que o que d4 identidade a Igreja, mais do que
dogmas, é a experiéncia que se faz deles. Ora, se os cristdios mesmos nao
tém consciéncia e experiéncia do que a teologia e a Igreja trazem em seu
bojo, isto é, do mistério de Deus na histéria, como torna-las relevantes
para um mundo que nao se encontra nesse diapasao?

Entretanto, a forma de recuperar sua consciéncia e relevancia frente ao
mundo € que marca as diferencas. Levando em consideragao a teologia
como “um dos caminhos” de expressao da Igreja no mundo, a partir da
reflexao feita desde suas bases mais seguras (Sagrada Escritura, magistério
e tradicao), podemos nos perguntar mais uma vez se a forma como foi
desenvolvida do pds-Concilio até agora € a mais adequada para o mundo.
Nao nos parece.

Tomando como parametro o Concilio Vaticano II, podemos considerar a
teologia produzida no pré-Concilio como desatualizada para seu tempo,
assim como a do pds-Concilio também ja nao falava diretamente a sua época
e nem muitos de seus membros estavam preparados para as mudancas que
seriam consagradas em maio de 1968. Do mesmo modo, é valido afirmar
que a teologia ou linha teoldgica “imposta” pelo papado de Jodao Paulo II,
realizada a partir de uma visao autorreferenciada, buscou dialogar com o
mundo, a partir de um unico prisma, razao pela qual concretizou poucos
avangos na situacao da Igreja diante de seus fiéis e do mundo.

Podemos, entao, dizer que as teologias estao esgotadas em si mesmas?
Certamente nao. No entanto, as formas como elas sao expressas e ten-
tam ganhar espaco/relevancia na reflexdo comum talvez seja o problema,
ora porque se perdeu a identidade (ou ela foi distorcida), ora porque a
desconsideracao da realidade relevante para o mundo nao era para elas.
Faltava em cada uma o elemento da experiéncia do Evangelho por parte
dos tedlogos que a faziam e por parte de seus destinatarios? Como trazer
a tona e fazer coincidir a esséncia do Evangelho e as experiéncias concretas
que se podem realizar a partir dele?

4 A categoria da experiéncia para a teologia

A categoria da experiéncia de que tratamos aqui e que toca diretamente
a esséncia da teologia, concerne tudo o que diz respeito as pessoas em
suas dimensoes fisica, psiquica, social e espiritual, de maneira a fazer
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sempre referéncia a realidade, a sua interpretacao e a sua compreensao.
Com efeito, uma experiéncia pura sem compreensao e interpretacao nao
pode ser considerada uma experiéncia. Ela exige sempre a cogni¢ao do
acontecido para ser elaborada ou englobada como agao estavel na vida
de quem a experimenta.

A teologia nasce de uma experiéncia e € ela mesma uma disciplina herme-
néutica de reflexao. Ela tem, portanto, sua raiz na experiéncia humana. A
pergunta que decorre nas diferentes formas do fazer teoldgico é: mesmo
em uma teologia tradicional, que pode ter seu acento na articulagao de
conceitos ou, por assim dizer, na normatividade, ela nega a realidade
seu papel de locus theologicus? A. Dillen (2016, p.36) reflete: a que ponto
experiéncia e ideias sao respeitadas e solicitadas para se confrontarem a
uma via teoldgica? Os tedlogos querem somente saber o que pensam as
pessoas e decidir por si mesmos? Qual é o lugar “da experiéncia” (crista
e nao crista), isto é, da experiéncia humana, e da doutrina no fazer teo-
logico? Como elas podem ser postas em relagao?

Primeiramente, € necessario ter em conta que a experiéncia tem um papel
preeminente no fazer teoldgico. Nenhum tedlogo em senso estrito € capaz
de produzir uma teologia a partir de nenhuma experiéncia anterior com
o mistério, transcendente, ou seja, com Deus mesmo. Textos podem ser
produzidos, mas, estritamente falando, nao serao jamais textos teologicos.
Se os conceitos teologicos ndo sao confrontados com a experiéncia, eles
correm o risco de se tornarem instrumentos de poder e persuasao, de
verdade absoluta, sem poderem ser criticados.

Ora, experiéncia é muito mais que um gesto ou uma simples agao. Tam-
pouco ¢é aplicacao de uma teoria a pratica. Experiéncia € a internalizagao
da acdo que foi apreendida de maneira cognitiva, que se compreende
porque estad sendo realizada, bem como suas consequéncias. Passa pelo
emocional e o racional do humano e contribui para sua construgao. A
experiéncia traz em si uma racionalidade propria, uma “connaissance pra-
tique” na expressao de H. Bourgeois, que deve ser levada em conta na
construgao do fazer teologico®.

H. Bourgeois, baseando-se na concep¢ao de experiéncia de Ricoeur (1990),
segundo a qual se trata de um elemento constitutivo do humano em rela-
¢ao de alteridade com o outro, concebe que a constitui¢cao do sujeito se da
concomitantemente a constituicao da acao mesma em seus diversos niveis:
linguistico, pratico, narrativo e ético-politico. O sujeito em si é capaz de

> HENRI BOURGEOIS, Questions fondamentales de théologie pratique, p. 31, nota 5. Afirma:
« Je préfere, quant a moi, parler de connaissance pratique plutdt que de raison pratique ». No
corpo do texto guardamos a expressao original "connaissance pratique" por crer que ela tem
um sentido mais amplo que a possivel tradugao em portugues.
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relacionar-se com seu agente/locutor e é através desse relacionamento, du-
rante a agao, que ele se apropria de sua ipse, de sua identidade. Ao final,
¢ a alteridade de si que impulsiona a construgao do sujeito no processo de
atuar, porque € nela e através dela que estd intrinseca a sua identidade, é
nela e através dela que ele é capaz de relacionar-se.

Nesse sentido, Bourgeois mantém a concepg¢ao de que o aspecto pratico
da experiéncia humana nao é imediato. E uma construgao que difere da
intui¢do, ¢ uma elaboracao que difere de sentimentos, ¢ uma dimensao
da vida que difere de um ato isolado. Nossa experiéncia tem certamente
uma base pré-cognitiva feita de sentimentos, vontades e hesitagoes, mas
a medida que a constituimos, damos-lhe uma forma propria indexada ao
sujeito que a realiza, que opera uma passagem entre o ato e a pratica, que
¢ o atuar (RICOEUR, 1977, p. 39). Por isso, a experiéncia é o que permite
ao sujeito inserir-se no mundo, por sua propria iniciativa, colocando nele
suas questoes de base. Essa “sistematica inscritiva” surge da complexidade
que se da entre sujeito e mundo, uma vez que sua pratica e experiéncia
sao diretamente influenciadas por ele (instituig¢oes, saber, pessoas etc.). Agir

e apropriar-se de experiéncia é, portanto, intervir sobre e nao somente com
a realidade (NADEAU, 1993, p. 105).

O autor segue afirmando que o conhecimento proprio da agao nao é
posterior ou anterior a ela, mas que ele esta dentro da agao mesmo,
acompanhando-a e habitando-a. O importante aqui € a férmula “atuando”.
De modo simultaneo, esse conhecimento permite as pessoas interpretar
as circunstancias do campo pratico, redefinir ou reavaliar os objetivos
perseguidos, calculando os meios disponiveis e falando consigo mesmas.
Estdao em processo de produzir-se e as vezes até mesmo “dizendo-se”
aos outros, o que P. Ricoeur chamara de narrativas através de gestos e
palavras (BOURGEOIS, 2010, p. 28). Finalmente, dira Bourgeois que o
atuar, compreendido pela racionalidade durante o atuar mesmo, € o que
vem tornar-se efetivamente experiéncia, e esta, percebida cognitivamente e
incorporada a realidade daquele que a realiza, torna-se uma agao estavel.

Funcdo social da teologia: teologia: experiéncia(s) e destinatdrios

Colocar face a face teologia e experiéncia € por decorréncia perguntar-se
como as pessoas podem ser ajudadas pela teologia ou por certas formas
de teologia. Trata-se antes de definir o que Comblin chamard de “funcao
social da teologia” (COMBLIN, 1977, p. 65). Em outras palavras, uma teo-
logia que nao tem por destinatario o humano, em especial primeiramente
0 pobre, e ndo é capaz de ajuda-lo a aproximar-se de Deus, nao pode ser
considerada teologia.

Nas diversas formas do fazer teoldgico, a definicao do destinatario devera
nascer a partir da confrontacao das experiéncias dos outros e da experiéncia
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prépria do tedlogo, agente de pastoral ou crente. E essa confrontacio que
dara espaco ao real de forma que o resultado possa efetivamente enrique-
cer de maneira global a vida humana, realizando a de quem esta fora do
padrao ideal e sonhado primeiramente por aqueles que estabelecem os
valores doutrinais.

Certamente, o fazer teoldgico tem sempre sua via normativa, visto que é
um modo de pensar, um discurso sobre o desvelamento e a paixao por
Deus, que pode ser interpretado de diferentes maneiras. Todavia, essa
normatividade na teologia nao se situa somente nos textos ou nos dis-
cursos académicos.

H. Cameron (2010, p. 54) reconhece ao menos “quatro vozes”® dentro da
teologia e diz que esta se faz tendo em vista o didlogo entre as quatro. A
primeira trata da teologia normativa, aquela dos textos biblicos, da doutrina,
do magistério e dos rituais formais; a segunda, a teologia formal, é realizada
pelos discursos académicos ou profissionais; a terceira, chamada teologia
“épousée” (casada) tem como agentes os nao-profissionais ou, em todo caso,
leigos que desenvolvem uma teologia ordindria que muitas vezes pode
vir de uma mera teoria, e finalmente a feologia operante, que se exprime
dentro das agOes/experiéncias humanas.

Ora, as duas ultimas (épousée e operante) exigem distinguir o que pessoas
dizem, creem e fazem e o que narram como experiéncias. Assim, ambas
sao mais que uma teologia espiritual ou aplicada, ou uma adaptagao ou
apropriacao da teologia normativa explicada pelos académicos. Levar em
conta agOes e pensamentos implica tomar como base do fazer teoldgico
uma légica propria e coerente que estd dentro da experiéncia. E necessario
adentrar, mergulhar (aproximar-se, estar com), para compreender, o que no
dizer de Bourgeois seria uma connaissance pratique para poder teologizar.

Nesse sentido, a teologia que considera a experiéncia traz em si duas
caracteristicas marcantes (ou deve revela-las como tal). A primeira é ser
polifonica, isto ¢, faz-se necessario conjugar elementos das quatro vozes
acima descritas.

A segunda € ser uma teologia que favorece o dialogo. Considerando a
tradicdo como uma “aventura aberta” em que a vida — em didlogo com
a cultura, com a experiéncia das pessoas e com os contextos — muda
continuamente, e a “verdade como uma utopia” (DILLEN, 2016, p. 39),

¢ Para Cameron, as quatro vozes se dao quando se associa a Teologia Operante a Teologia
normativa (que considera os textos biblicos, magistério e tradi¢ao); Teologia formal (a teologia
que passa pelos discursos académicos); a Teologia “épousée” (espoused theology), a que é reali-
zada nao somente por tedlogos, sendo que inclui os leigos que desenvolvem uma "Teologia
ordindria” (nome dado por J. ASTLEY. Exploring Ordinary Theology. Every Christian Believing
and the Church, Aldershot: Ahsgate, 2013).

390  perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 49, n. 2, p. 375-397, Mai./Ago. 2017



como aquilo que devemos buscar, mas que jamais teremos, nao resta outro
caminho senao dialogar com o mundo. Ora, o didlogo entre diferentes
pressupoe uma eclesiologia que leva cada ser humano a sério, seja ele
batizado ou nado. Se se defende uma teologia com o Povo de Deus, isso
deve significar que a fé e a experiéncia de cada batizado sao vistas com
importancia; se se defende uma teologia em didlogo com nao-batizados, é
necessario considerar com total importancia suas referéncias pessoais nao
crentes ou baseadas em outras formas de crencas.

Ao final, podemos nos perguntar: qual € a teologia para os dias atuais?
Qual delas reflete a instauragao de um “outro projeto” de Igreja?

Ora, se considerarmos que a teologia nao é somente uma colegao de expres-
sOes e conceitos claros sobre Deus, mas que deve necessariamente levar em
consideracao experiéncias dos seres humanos, resta-nos dizer que o papel
que se atribui a importancia da experiéncia no fazer teoldgico devera estar
diretamente ligado a imagem que se faz ou se tem de Deus, dependendo
dela. Se acentuarmos o transcendente na experiéncia, as ciéncias sociais
terdo um papel de pouca relevancia; afinal, a partir do olhar da fé, nao
precisamos de muita sociologia para entender as condigoes deficitarias de
vida das pessoas (SCANNONE, 1983, p. 562); se considerarmos Deus agin-
do na vida das pessoas, essas experiéncias ganharao legitimidade maior.

Contudo, uma teologia que se baseia na experiéncia da encarnagao de
Deus no mundo, em busca de Sua criagao através da revelacgao, pela qual
Ele humaniza Seu projeto de salvagdao no mundo e que somente pode ser
percebida pela experiéncia de seus destinatarios através da mogao do Espi-
rito Santo, nao pode ser considerada independentemente da experiéncia de
homens e mulheres que constroem a histdria, que é espaco de sua atuagao.

5 Do modelo romano ao projeto da Igreja de Cristo
expressada por Francisco

Em termos de fazer teoldgico, o que representa a chegada de Francisco ao
papado? Muito se tem falado e questionado sobre as posturas do papa,
e sobre a “teologia” expressada por Francisco em congressos, simpdsios
e por meio de autores.

Rafael Luciani (2016) fala da “nova forma de fazer teologia em didlogo
com as culturas e os povos” realizada pelo papa Francisco. José Leonardo
Rincon S.J. (2016) destaca que, como bom jesuita, “o Santo Padre é 100%
cristocéntrico”, no sentido mais positivo possivel. Francisco luta pela volta
do fundamento cristologico como base para a acao humana, suas agoes,
que evidenciam a pureza de sua formagao teoldgica ai expressada, aliada
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a sua experiéncia com a chamada teologia do povo, que, segundo Scanno-
ne, ¢ a forma com a qual a teologia da libertagao se enraizou no contexto
argentino. Ressaltam-se ainda sua proatividade e proposi¢ao, além do
otimismo em meio a um contexto globalmente delicado. Sua concepc¢ao de
Igreja se da em torno as defini¢oes conciliares de Igreja do Povo de Deus,
que esta na realidade da histdria e deve fazer face a ela e suas demandas.

Carlos Galli (2016) aborda de maneira mais ampla a analise sobre Francisco
a partir de dois prismas: o Espirito conciliar que toma novo impulso com
esse papado e a acao do Espirito de Deus que se volta para as caracteris-
ticas da teologia latino-americana através da pessoa do papa.

Maria Antonia Chinello (2016), por ocasidao do Encontro Comunicagao e
Misericordia, organizado em Roma no més de junho de 2016, afirmava
que somente com gestos o papa esta escrevendo em seu pontificado a
“enciclica dos gestos”, aliada aos documentos formais. Afirma ela que,
mesmo que ele nao dissesse uma sé palavra, somente em suas apari¢oes
ja teria traduzido seu pensamento, com a vantagem de que gestos nao
dao margens as falsas interpretagoes.

A teologia da periferia chegou ao centro?

Contudo, gostaria de refletir nesse ponto nao somente sobre o que foi ex-
pressado pelo papa, mas o que, a meu ver, fundamenta suas expressoes e
que efetivamente serd base para o fazer teoldgico a partir de seu papado.

De fato, ha muitos elementos na pessoa, nos gestos e nos escritos do papa
que remetem a nossa forma latino-americana de ser. Em didlogo informal
o professor Henri Derroite, UCL Louvain dizia sempre que “esse papa
fala e faz coisas que somente um latino-americano é capaz de dizer”.
Seguramente, a caracteristica argentina ai aparece de maneira natural e,
negando toda e qualquer esquizofrenia de quem chega ao poder, Francisco
ainda se mantém Bergoglio. A proximidade do povo, a simplicidade com
que sempre viveu na Argentina, a escuta e a observacao “jesuitica’, e o
julgamento pré-refletido até a decisdo tomada, incorporam-se a determi-
nacao advinda de sua formacdo, de recuperar os dados e a esséncia do
Concilio Vaticano II.

Com isso, podemos pensar que a teologia de periferia chegou ao centro
ou, mais do que isso, pensar que a teologia proposta por Francisco traz
em si fortes elementos da periferia de sua origem? Quando me perguntam
sobre a “teologia de Francisco”, eu estou convencida de poder afirmar que
Francisco nao é tedlogo em sentido estrito e muito menos tem a preocu-
pacao de sistematizar seu pensamento. Ele € efetivamente um pastor com
grande base teoldgica, que delega a nos Povo de Deus, suas experiéncias
configuradas na construcao de suas agoes que apontam linhas concretas

392|  perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 49, n. 2, p. 375-397, Mai./Ago. 2017



e trazem para a reflexdo elementos proprios do Concilio e elementos
caracteristicos latino-americanos. Esses devem necessariamente pautar a
retomada da proximidade da Igreja com o mundo e com o Evangelho,
fazendo-nos recordar a Joseph Moingt S.j. em sua obra emblematica “
L'Evangile sauvera 'Eglise” e o elemento essencial do humanismo do Evan-
gelho (MOINGT, 2013, p. 20).

Com certeza, nesse processo, suas preocupagoes ja estavam escritas desde
o contexto latino-americano quando ainda possivelmente nem pensava em
assumir essa fungao. Nesse sentido, o Documento de Aparecida (DAp.),
do qual foi relator e que vem citando frequentemente, ¢ uma boa pista
para seus passos atuais, fortemente alargados pela complexidade da Igreja
global e suas demandas que agora tem a seu cargo.

Destaco aqui uma caracteristica do fazer de Francisco, a que julgo mais
marcante e me parece essencialmente ligada a Aparecida, da qual, em
minha opinido, decorrem todas as outras possiveis, que € a exigéncia da
missionariedade e da proximidade para o antncio do Evangelho. Ser mis-
siondrio, como seus gestos demonstram, € estar ao nivel do outro, olhar
nos olhos, falar em condicao de igualdade de uma Boa Nova, que talvez
possa ser efetivamente boa para seu ouvinte. Essa ¢, de fato, a “nova
evangelizacdo” esperada, que se representa por uma Igreja em saida que
possa realmente “primeirear” nas “periferias existenciais e sociais”, anun-
ciando esperanga, caridade e misericordia de Deus. Se, na inspiracao de
Joao XXIII, o Concilio seria um novo pentecostes, como nos lembra Galli,
aos olhos daqueles que esperaram 50 anos para uma grande virada na
Igreja, ele finalmente acontece neste papado.

De fato, enciclicas sao uma das formas mais elevadas de expressao de um
papado. Neste, em especial, vé-se revelado nos gestos o que se traduz nos
documentos ou se quer traduzir para o mundo, como se os documentos
estivessem falando através dele. Gestos impactantes, que se veem poste-
riormente revelados nas agoes seguintes, nos documentos ou simplesmente
traduzidos ao mundo como testemunho para seu seguimento.

Nesse sentido, creio poder afirmar que a teologia formal que Francisco
apresenta em documentos perdem o sentido se os lemos separados de seus
gestos, expressoes e falas, uma vez que estes sao mais que simples agoes.
Sao efetivamente testemunhos, isto é, gestos que querem dizer algo mesmo
de Deus e que, por assim serem, motivam outras pessoas a realiza-los.

Nao raro, ouvimos hoje pessoas falarem que podem agora realizar com
tranquilidade determinados gestos em seus contextos, afirmar determinadas
expressoes com muito mais tranquilidade, uma vez que o proprio papa o
fez ou o disse. Nao raro, hoje vemos pessoas que haviam se afastado da
Igreja pelas mais diversas razoes ou de outras denominagoes religiosas,
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acenarem com sinais de aproximagao e admiracao. Nesse “outro projeto”
eclesial, a Igreja “estd” nao s6 porque ai estd sua estrutura, mas porque
aqueles que nela estao se sentem impelidos ao antincio do Evangelho.

Os gestos de Francisco advém de sua experiéncia e somente é capaz de
dar testemunho aquele que faz primeiramente a experiéncia de Deus. Por
isso, realiza a forma mais alta da teologia pratica ao fazer coincidir sua
experiéncia de Deus, sua experiéncia pastoral, as experiéncias de homens
e mulheres que demandam e esperam da Igreja uma resposta concreta
as suas vidas.

A nds, teologos(as), leigos(as), agentes de pastoral, padres e bispos, resta-
-nos o desafio de realizar uma teologia operante a quatro vozes, que ne-
cessariamente inclui no fazer teoldgico e pastoral a hermenéutica de seu
testemunho, que pode ser traduzido na primazia do humano, na primazia
do pobre, na primazia de Deus misericordioso, enfim, na primazia da
vivéncia do Evangelho como base para a acao eclesial nos mais diferentes
niveis. Ele gesticula e nos sistematizamos, inculturamos e encarnamos seus
gestos universais.

O que chegou a Roma nao foi uma teologia de periferia, uma vez que esta
ja havia de alguma forma chegado aos documentos pontificios depois da
segunda metade do papado de Joao Paulo II, sobretudo aos documentos
sociais. O que chega ¢ um pastor que, formado “no chdao da América
Latina”, realidade que conhece bem, leva consigo elementos da teologia
latino-americana, seja ela continental ou argentina, e amplia a demonstragao
de sua intencao para a Igreja, sua eclesiologia, através de gestos concretos
advindos de sua experiéncia, que se traduzem em testemunhos, que, por
sua vez, se convertem em chave para a encarnacao de outro modelo de
Igreja no mundo, contribuindo efetivamente para sua transformacao.

Conclusdao

Neste texto, quisemos destacar a importancia da experiéncia humana nao
somente como fator de renovacao, mas — e sobretudo — como chave para
a continuidade das mudangas. Para tanto, fizemos uma andlise geral das
teologias desenvolvidas no pré e pos-Concilio por aqueles que, sem a
percepcao/experiéncia do mundo em que se encontravam, realizaram um
déficit de tempo entre contetudo e realidade.

Que as mudancas propostas por Francisco sdo notaveis, importantes e ne-
cessarias, sO duvidam aqueles que nao querem ter a experiéncia concreta
atual e por isso desejam a manutencao de uma Igreja Romana de rubricas,
textos e liturgias desencarnados da realidade.
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O que afirmamos ¢ que diante das mudangas e resgates de valores religio-
sos, éticos e morais Francisco, mais que a uma reflexao teologica formal,
nos convida a cada um nos, assim como seu exemplo a realizar uma ex-
periéncia pessoal e humanizada do Evangelho, como base das transformagoes
e respostas que a Igreja e a Teologia podem contribuir as demandas cada
vez mais complexas do séc. XXI. E a consideragdo da racionalidade da
acao, adquirida pela cognicao da experiéncia, que é, a nosso ver, a chave
e alicerce da manutengao da continua transformacgao do pensamento teo-
logico e da situacao da Igreja no mundo.
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