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RESUMO: As transformagdes no campo politico, com a presenca mais ativa de
grupos religiosos atuantes em reagao a pautas que ampliam direitos de mulheres
e da populacao LGBTI, sao marcas do Brasil nos anos 2000. Um dos mais expres-
sivos casos relacionados a esta dinamica é a construgao imagindria dos grupos
religiosos conservadores em torno da categoria “género”, resultante na criagao da
nogao de “ideologia de género”, como inimiga a ser combatida no campo politico,
e € o objeto deste estudo. Para isto, sera desenvolvida inicialmente uma revisao
da compreensao de “género” como categoria cientifica analitica e das politicas
publicas que provocaram a emergéncia de movimentos religiosos reacionarios. Em
um segundo momento se discutird a criagao da nogao de “ideologia de género” e
sua propagagao, com base no conceito de constru¢ao do imagindrio coletivo pela
linguagem.
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ABSTRACT: The transformations in the political field, with the more active pres-

ence of religious groups acting in response to projects that expand the rights of
women and the LGBTI population, are highlights in the Brazilian context in the
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year 2000. One of the most expressive cases related to this dynamic is the con-
struction of the imaginary of conservative religious groups around the “gender”
category, resulting in the creation of the notion of “gender ideology”, as an enemy
to be fought in the political field, and is the object of this study. For this, a review
of the understanding of “gender” as an analytical scientific category and of the
public policies that provoked the emergence of reactionary religious movements
will be developed initially. In a second moment the article will discuss the creation
of the notion of “gender ideology” and its propagation, based on the concept of
collective imaginary construction by language.

KEY-WORDS: Gender. Religion. Politics. Conservadorism. Imaginary.

Introducdo

A intensa presenca dos evangélicos na esfera politica brasileira, nas

uas primeiras décadas do século 21, tem sido alvo de estudos e
pesquisas no campo das ciéncias humanas e sociais, pois representa uma
transformacao sem precedentes na relacao religiao-politica no Brasil, com
significativos efeitos no relacionamento entre catdlicos e evangélicos. A
antiga postura de isolamento do segmento evangélico com rela¢ao a par-
ticipagao politica — antes interpretada como algo “do mundo”, identificado
a paixoes terrenas — se revela superada e substituida por ideais referentes
a participacao e visibilidade na vida publica, que podem ser resumidos
na formulacdo “irmdo vota em irmao”. A bancada evangglica, nos anos
2000, se consolidou como forca, o que resultou na criacao da Frente Par-
lamentar Evangélica (FPE) em 2003. Até 2010, esses parlamentares nao
eram identificados como conservadores do ponto de vista sociopolitico
e econdmico. Seus projetos raramente interferiam na ordem social: se
revertiam em “pracas da Biblia”, criacdo de feriados para concorrer com
os catdlicos, beneficios para templos. O perfil dos partidos aos quais a
maioria desses politicos esta afiliada reflete isto, bem como recorrentes
casos de fisiologismo.

Na legislatura iniciada em 2011, entretanto, um forte conservadorismo
moral passou a acentuar a atuagao da FPE, que trouxe para si o mandato
da defesa da familia e da moral crista contra a plataforma dos movimentos
feministas e de homossexuais, valendo-se de aliancas com parlamentares
catolicos, didlogo historicamente impensdvel, especialmente da parte
dos grupos pentecostais, que sao o segmento predominante na bancada
(CUNHA, 2016). Esta aproximacao conveniente se reflete nos anos 2010,
na alteracdo da composicao da FPE e na formagao da Frente Parlamentar
Catolica no Congresso Nacional, contendo, ambas, integrantes dos dois
grupos cristaos registrados.
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Esta nova plataforma, que envolve articulagao e didlogo entre politicos e
liderangas evanggélicas e catolicas tem representado, fundamentalmente,
uma reagao aos avangos nos direitos sociais estabelecidos no Brasil a
partir de 2003, com a entrada do Partido dos Trabalhadores no governo
federal, com a Presidéncia de Luiz Inacio Lula da Silva. Este reacionarismo
tem como alvo, principalmente, os direitos das mulheres e da populagao
LGBTI, grupos que tém sido interpretados por segmentos conservado-
res como alvos a serem combatidos por representarem um processo de
“destruicao da familia”, considerada como base da sociedade e da vida
(MACHADO, 2006).

Os movimentos por direitos acabam sendo identificados como inimi-
gos. As mulheres que rompem com a compreensio tradicional do seu
lugar na familia e na sociedade, ¢ atribuida a culpa pela “destruicao
da familia”, porque buscam mais estudo, trabalho e atuacgao na so-
ciedade, lideranca de processos, controle da natalidade. Com isso, os
grupos religiosos reaciondrios pregam que as mulheres retornem para
dentro dos lares, para se casarem e viverem para agradar seus maridos
e filhos. A populacao LGBTI é acusada de igual modo de “destruir a
familia” por suas praticas classificadas como “sodomitas”, “pervertidas”.
E identificado também como inimigo em todo este processo o Partido
dos Trabalhadores (PT), por ter aberto o caminho para a ampliacao de
direitos das mulheres e de LGBTIs quando assumiu o poder executivo
nacional em 2003.

Entre esses grupos predominam os religiosos, catolicos e evangélicos, que
tém representantes entre deputados e senadores do Congresso Nacional
e trabalham na oposicao aos direitos conquistados pelos movimentos de
mulheres e LGBTIs, que classificam como esquerdopatas, “feminazis”,
“gayzistas” e “ditadura gay”.

Um dos mais expressivos casos relacionados a esta dinamica aqui descrita
¢ a construcao imaginaria dos grupos religiosos conservadores em torno
da categoria “género”, resultante na criagdo da nogao de “ideologia de
género”, consagrada entre esses grupos, com a contribui¢do das midias
(ndo s6 as religiosas mas as noticiosas, seculares), como inimiga a ser
combatida. A construgao imaginaria em torno do que se configurou como
“ideologia de género” é o objeto deste estudo. Para isto, sera desenvolvida
inicialmente uma revisdao da compreensao de “género” como categoria
cientifica analitica e das politicas publicas implementadas no Brasil no
decorrer do século 20, mais intensamente na virada para o século 21, que
provocaram a emergéencia de movimentos religiosos reacionarios. Em um
segundo momento se discutira a criagao da nogao de “ideologia de géne-
ro” e sua propagacao, com base no conceito de construgao do imagindrio
coletivo pela linguagem.
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1 Género, uma categoria cientifica

Homens e mulheres sdo seres humanos dotados de diferencas biologicas.
Os agrupamentos sociais, os povos, ao longo da historia da humanidade,
construiram modos de vida (culturas) que determinaram papéis especi-
ficos para machos e fémeas/homens e mulheres. E nesse estabelecimento
de papéis foi conformada a cultura do patriarcado. Nela, a estruturagao
e a organizacao da vida coletiva sao baseadas no poder masculino (pa-
triarca), concretizado na figura do pai, dos irmaos, dos tios, do marido,
dos filhos. Isto é, determina-se que a base da organizacao social estd no
poder do homem como lider, como reprodutor da espécie, como prove-
dor da familia. O poder do homem se justifica por representar o ser com
mais forca fisica e mais inteligéncia e capacidade de gerir processos co-
letivos. A mulher tem, neste modo de vida, seu préprio papel: participar
da reproducao da espécie com a gestagao, cuidar da sua cria, cuidar da
familia, em especial da moradia que a abriga. Por ser considerada mais
fragil e dotada de menor inteligéncia e capacidade nas dinamicas sociais,
a mulher ¢ destinada a cuidar e servir.

Foi assim que homens e mulheres passaram a percorrer caminhos diferentes
quanto a constituicao fisica e psiquica, a construgao de valores, crencas,
habitos, comportamentos, preferéncias, imagem corporal, realizacao de tra-
balhos, entre outros elementos da vida humana. Como consequéncia, o ato
sexual se consolida como uma pratica cujo objetivo exclusivo é a procriacao,
sendo os filhos a continuidade da familia e sua heranca. A dimensao da se-
xualidade relacionada a realizagao plena da pessoa e ao prazer ¢ descartada
e classificada como perversao e desvio do objetivo maior. Resultado disso
¢ o refor¢o da submissao da mulher ao poder do homem e a repressao/o
controle dos corpos das mulheres. Por isso, mulheres aprendem a ser femi-
ninas e submissas, do lar, e sao controladas nisto, e também os homens sao
cobrados na manutengao de sua masculinidade. Emergem ainda a exploragao
sexual, a opressao do trabalho da mulher, a discriminagao das mulheres que
rompem com o papel de dominagao, a discriminagao dos homens que se
solidarizam com as mulheres e que se identificam com o feminino.

O questionamento desta ldgica tem lugar nas sociedades ocidentais, mar-
cadamente na Revolugao Francesa, por meio das nocoes de cidadania,
igualdade, liberdade, que deflagram processos de transformagao na com-
preensao de familia e no direito de familia, com a insercao da dimensao
da afetividade (PERONNET, 1988). Passa-se a questionar os casamentos
forjados por interesses das familias, muitas vezes baseados no econdmico-
-financeiro, bem como a venda que os “patriarcas” faziam das filhas,
controladas por meio do dote.

Os movimentos feministas dos séculos 19 e 20 consolidam este processo
que passa a ser fundamentado por teorias das ciéncias humanas, sociais
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e biologicas, como a Psicandlise (estudos de Sigmund Freud); pela des-
naturalizacao do poder sobre o corpo (teorias de Michel Foucault); pela
emergéncia do conceito de género para além de feminino e masculino,
como categoria cientifica analitica (com génese em reflexdes como a da
filosofa Simone de Beauvoir — “Nao se nasce mulher; torna-se mulher”);
pelo desenvolvimento da biociéncia (separagao da sexualidade da repro-
dugdao humana e da pilula anticoncepcional) (ALVES, PITANGUY, 1991).

Do fortalecimento dos movimentos feministas pelos direitos das mulheres
ao proprio corpo, ao proprio destino e a participagao sociopolitica foi
um passo para a emergéncia dos movimentos homossexuais (LGBTI - de
lésbicas, gays, bissexuais, transgéneros e intersexuais), a consolidacao da
nogao de homoafetividade e a busca por direitos sexuais, que tém marcado
o século 21 em todos os continentes.

Um dos pioneiros nessa concepg¢ao, o psiquiatra Robert Stoller, por
meio do livro “Sex and Gender”[1968] (apud MORAES, 1998), fez uso
da palavra “género” de forma distinta a palavra “sexo”. Stoller discutia
na obra o tratamento de pessoas consideradas intersexuais e transexuais
que buscavam intervengOes cirturgicas para ajustar a anatomia genital (o
que ele considerava como sexo) a sua identidade sexual (que ele consi-
derava como género). Para o psiquiatra, pessoas com anatomia sexual
témea identificavam-se (sentiam-se como) homens; o mesmo com pessoas
com anatomia sexual macho que se identificavam como mulheres. Stoller
considerou em seus estudos o “sentimento de ser mulher” e o “senti-
mento de ser homem” como a identidade de género que nao coincidia
com o “sexo”.

As abordagens em torno da categoria “género” foram determinantes para
a compreensao do que representa sexo (anatomia/biologia — homem e
mulher/macho e fémea) e do que representa género (masculino/feminino
como significados culturais, sociais e historicos — os papéis). Dai as nogoes
de orientagao sexual (relacionada a afetividade, a sexualidade, ao prazer
e ao desejo) e de identidade de género (a autoidentificagcao/defini¢ao do
individuo — homens/mulheres masculinos/femininos).

Nesse sentido, a nogao de “género” se consolida como categoria de analise,
que confronta a oposi¢ao bindria universalizada e atemporal entre homem
e mulher com base no referencial biologico (anatomia/sexo). A historiadora
estruturalista Joan Scott torna-se referéncia nesses estudos ao compreender
a nocao como um saber sobre as diferencas sexuais estreitamente vincu-
lado as relagoes de poder (SCOTT, 1995). Scott atirma que género € uma
percepcao sobre as diferengas sexuais. Essas diferencas sao pensadas e
hierarquizadas dentro de estruturas sociais bindrias, por isso sao simbolos
e significados sobre o que € ser homem e mulher construidos com base
no que se percebe como diferenca.
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Dai género ser uma categoria cientifica analitica: por meio dela, € possivel
estudar os significados e sentidos estabelecidos sobre o0s géneros masculino
e feminino, a partir do questionamento do que é ser “homem” e do que
¢ ser “mulher”, para além de categorias fixas, concebidas previamente.
Nesse sentido, nao é o sexo que determina a compreensao da vida mas o
género. E isto pode ser identificado nitidamente, segundo Joan Scott, na
linguagem e nos discursos, por meio dos quais grupos sociais nomeiam
todas as coisas com as quais lidam, e por meio dos quais dao sentido a
sua existéncia coletiva, constroem sua cultura. Tudo que faz sentido, que
significa, € nomeado por género (masculino e feminino) ainda que haja
elementos que sejam assexuados. Aqui reside a ideia de que as diferencas
identificadas nos comportamentos de homens e mulheres nao sao atreladas
ao “sexo” (biologia) mas sim ao género e, portanto, a cultura. A partir dai
€ possivel compreender “como as hierarquias de género sao construidas,
legitimadas, contestadas e mantidas” (SCOTT, 1994, p. 14).

Ha releituras criticas desta compreensao por parte de varios estudiosos,
uma vez que novos estudos em torno do tema emergem nas diferentes
ciéncias. Fato € que “género” se consolidou como categoria cientifica
analitica questionadora das categorias fixas, concebidas historicamente
pelo patriarcado sobre o que é ser “homem” e o que é ser “mulher”, o
que permite conceber a homossexualidade e a homoafetividade nesta
dinamica.

Neste ponto, importa registrar que a academia, de fato, passou a refletir o
que se configurava como um processo socio-historico e cultural que adquire
contornos politicos cada vez mais intensos com o passar das décadas. As
transformagoes provocadas por este processo no Brasil serdo objeto de
atencao do proximo item deste estudo.

2 Geénero e politicas piublicas no Brasil

As transformacgdes em torno de género no tocante a politicas publicas
sao muito recentes no Brasil. Basta recordar que o direito ao voto foi
conquistado pelas mulheres apenas em 1932 (hd menos de um século)
e que o divdrcio direto foi aprovado apenas em 1977. Até 1962, as mu-
lheres casadas eram consideradas incapazes e s6 podiam trabalhar fora
de casa se o marido permitisse. Isso foi uma limitacdo imposta pelo
Codigo Civil de 1916 e so6 alterada em 1962, depois de tramitar por 10
anos. A Constituicao Brasileira de 1988 reconheceu direitos trabalhistas,
como a estabilidade da gestante e licenca-maternidade de quatro meses
(o salario-maternidade foi reconhecido em 1943), a assisténcia gratuita
de filhos até seis anos em creches e pré-escolas; bercdrios nas empresas
com mais de 30 mulheres.
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Em relagao ao corpo da mulher, o Cddigo Civil, revisto em 1962, deixa
de considerar o “defloramento desconhecido” como motivo para que
um pai deserdasse uma filha e para que um marido pedisse a anulagao
de casamento. Até entdao, a mulher “deflorada” (desvirginada) de forma
desconhecida era considerada“desonesta”. Porém, o Cdédigo nao corrigiu
os artigos 178, 218 e 219 que consideram o defloramento da mulher, ig-
norado pelo marido, como motivo para anulacdo do casamento (Lei n®
4121, de 1962).

Desde o Cddigo Penal de 1940 considera-se crime a pratica do aborto,
exceto quando ndo ha outro meio de salvar a vida da gestante (aborto
necessario). Apesar desse direito, ha mais de 70 anos garantido pela legis-
lagao nacional, as mulheres que desejam recorrer a pratica do abortamento
nas condi¢Oes legalmente autorizadas encontram intmeros obstaculos. A
lei foi ampliada apenas em 2012, para considerar permitido o aborto se
o feto for anencefdlico, ou se a gravidez é resultante de estupro (aborto
sentimental consentido) — lei alterada por decisao do Supremo Tribunal
Federal (STF), em 2012, depois de sete anos de processo. Foi concedido
ainda direito ao aborto pelo Sistema Unico de Satde (SUS) sem a neces-
sidade de autorizacgao judicial para o procedimento/sem necessidade de
boletim de ocorréncia para ter o direito garantido.

As mulheres engajadas na luta por direitos sexuais e reprodutivos nos
anos de ditadura civil-militar (1964-1985) enfrentaram repressao, perse-
guicao e violéncia do regime. Muitas foram exiladas em outros paises,
principalmente nos europeus. Algumas dessas mulheres retornaram ao
Brasil trazendo a experiéncia do movimento feminista europeu. Por isso, o
contexto da abertura politica pds-ditadura tornou possivel o fortalecimen-
to dos movimentos feministas nos anos 1980. Violéncia doméstica passa
a ser o centro dos discursos. Grupos feministas chamados SOS Mulher
foram também criados por todo o pais. No governo do presidente José
Sarney (1985-1989) foi criado, em 1985, o Conselho Nacional dos Direitos
da Mulher (CNDM) que teve papel importante na inclusao de 80% das
reivindicacbes dos movimentos de mulheres na Constituicao de 1988
(SANTOS, 2010).

A criagao das delegacias de mulheres sao um destaque do periodo pos-
-ditadura, no plano estadual. O governador Franco Montoro (1982-1985),
havia criado, em 1983, o primeiro Conselho Estadual da Condi¢ao Feminina
(CECF) do pais e, em resposta as criticas sobre o atendimento policial a
mulheres em situacao de violéncia, foi desenvolvida a ideia da criacao
de uma Delegacia da Mulher, composta por policiais do sexo feminino e
especializada em crimes contra mulheres. Em agosto de 1985 foi inaugu-
rada a “Primeira Delegacia de Policia de Defesa da Mulher” do Brasil e
da América Latina (Decreto n® 23.769/1985). No entanto, a violéncia per-
manecia na esfera civel e nao criminal. S6 em 2006 a Lei Maria da Penha
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(Lei n. 11340/2006) mudou isto, quando determina mecanismos para coibir
a violéncia familiar e doméstica contra as mulheres.

Foi a partir dos governos do Partido dos Trabalhadores, com o Presidente
Luiz Inacio Lula da Silva (2002-2010) e a Presidente Dilma Rousseff (2011-
2016), quando foram criadas secretarias de Direitos Humanos e Minorias e
de Politica para Mulheres ligadas a Presidéncia da Republica, com status
de ministérios, que vao alavancar politicas de género. Resultados:

(a) O Codigo Civil reconhece o poder familiar exercido e nao “chefio e
patrio poder” e substituiu a palavra homem pela palavra pessoa (2003).
A familia deixa de ser constituida apenas pelo casamento. Homens
também podem adicionar o sobrenome da mulher ao seu.

(b) A Lei Maria da Penha que cria mecanismos para a superacao do
controle do corpo da mulher pelos “patriarcas” por meio da punigao
mais ampla a agressao fisica de mulheres (2006). Criagao do Ligue 18
para dentincias de violéncia contra mulheres.

(c) Atendimento imediato as mulheres vitimas de violéncia sexual, em
toda rede publica de satide; reconhecimento da violéncia sexual como
“qualquer forma de atividade sexual nao consentida” e que vitimas
de estupro poderao receber “medicagao com eficiéncia precoce para
prevenir gravidez resultante de estupro” (pilula do dia seguinte) e
terao direito a diagndstico e tratamento das lesdes no aparelho genital,
amparo médico, psicoldgico e social; profilaxia de doengas sexualmente
transmissiveis, realizacao de exame de HIV e acesso a informacoes
sobre seus direitos legais e sobre os servigos sanitarios disponiveis na
rede publica: Lei n® 12.845/2013.

(d) Criacao da Casa da Mulher Brasileira para atendimento de dife-
rentes demandas de mulheres nos seus direitos no campo da satde,
da justica (2015).

o

(e) Reconhecimento do feminicidio como crime hediondo: Lei n°
8.072/2015 que é parte do Codigo Penal.

(f) Avangos nas questoes trabalhistas como os amplos direitos concedidos
as empregadas domésticas: Lei Complementar n® 150/2015.

Movimentos pelos direitos das mulheres, no entanto, demandam mais
espago para temas que nao tém sido defendidos nos espagos legislativos
e executivos do poder publico, especialmente no que diz respeito aos
direitos reprodutivos.

No que diz respeito aos cidadaos e cidadas LGBTI no Brasil, ainda que a
homossexualidade nao seja considerada crime desde 1830 e que o Conse-
lho Federal de Psicologia tenha retirado a orientagao sexual homoafetiva
da lista de patologias em 1985, antes mesmo da Organizagao Mundial de

260|  perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 49, n. 2, p. 253-276, Mai./Ago. 2017



Sauade (1990), apenas nas ultimas duas décadas ¢ que o Pais tem se aberto
a questao dos direitos.

O marco é o Projeto de Lei n® 1.151/1995, da deputada Marta Suplicy,
na época do PT, que trata do reconhecimento das unides entre pessoas
do mesmo sexo, e institui a unido civil entre pessoas do mesmo sexo.
A Comissao Especial que estudou o projeto o aprovou no final de 1996.
Ainda que varias tentativas de colocd-lo em pauta tenham sido efetuadas,
o projeto nunca chegou a ser votado em plenario.

Esta atitude de indiferenca do Legislativo a causa da cidadania LGBTI, fez
com que pessoas recorressem ao Judicidrio. O ano de 2004 é paradigmatico:
o Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul determina aos Cartorios de Ti-
tulos e Documentos que registrem unioes homoafetivas, o que foi ratificado
pelo STF em 2011. O 6rgao equiparou as relagoes entre pessoas do mesmo
sexo a de unido estdvel, o que permite que tenham acesso a herancas e
pensdes (alimenticia ou por morte), além do aval de se tornarem dependen-
tes em planos de satide e de previdéncia. Em 2013, o Conselho Nacional
de Justica emitiu a Resolugao n® 175 que proibe que os cartorios recusem
a habilitacdo ao casamento entre pessoas de mesmo sexo (vale registrar
que essa decisdao nao ‘legaliza” o casamento gay no Pais — para isso, seria
necessaria a aprovagao de uma lei no Congresso Nacional — mas autoriza
a celebragao do casamento civil, direito ja previsto a casais heterossexuais).

A Lei Maria da Penha (Lei n® 11.340/06) representa também avango no
tocante aos direitos LGBTI, pois em seus artigos 2° e 5° reconhece a exis-
téncia de unides homoafetivas femininas. A lei explicita que também merece
protecao a mulher que sofre violéncia de sua companheira. Embora a lei
se restrinja a matéria penal, o reconhecimento da existéncia de unidades
familiares homoafetivas representou um avango no conceito de familia
existente na lei brasileira.

Em 2003 o governo do Presidente Lula criou a Secretaria Especial de Direitos
Humanos com status de ministério, como a Secretaria das Mulheres, que
passou a tratar também dos direitos LGBTIs. Foi criado o Ligue 100 para
dentincias de crimes contra esta populagao.

Em 2008, o governo federal publicou a Portaria n® 457 que previa a realizagao
da cirurgia para mudanca de sexo pelo SUS. As cirurgias eram proibidas
no pais até 1997. Em 2013, o Ministério da Satude, por meio da Portaria n®
2.803, ampliou o processo transexualizador no SUS, aumentando o nimero
de procedimentos ambulatoriais e hospitalares e incluindo procedimentos
para redesignacao sexual de mulher para homem.

Em 2010 varios direitos foram concedidos na Justica, tais como: o direito
de adocao de criangas por casais do mesmo sexo, de usar o “nome social”
(nome pelos quais travestis e transexuais preferem ser chamados), de in-
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cluir o companheiro ou companheira na declaragao de Imposto de Renda,
de receber pensao do INSS depois da morte do conjuge. Em 2012 foram
registradas novas concessoes processuais: incluir o nome do conjuge do
mesmo sexo na identidade militar, permitindo acesso a todos os direitos
e beneficios de um militar, como ja ocorria em casais heterossexuais;
beneficio de licenca-maternidade a um pai adotivo que vive em uniao
estavel homossexual.

Em 2016, o governo federal concedeu o direito ao uso do nome social e
ao reconhecimento da identidade de género de pessoas travestis e tran-
sexuais no ambito da administracao publica federal direta, autarquica e
fundacional, por meio do Decreto n® 8727.

Se os direitos LGBTI tém sido amplificados no Brasil por meio de agoes
do Poder Judiciario e de governos federais, no Legislativo ainda ha muitos
obstaculos. Grupos religiosos tém pressionado o Poder Legislativo, quando
tomam a trajetoria acima descrita em termos de politicas publicas, tanto no
que diz respeito aos direitos das mulheres quanto aos direitos LGBTI, por
um alvo a ser combatido pois representa um processo de “destruicao da
familia”, concebida como base da sociedade e da vida, como sera tratado
no item a seguir. Os movimentos por direitos acabam sendo identificados
como inimigos. As mulheres é atribuida a culpa pela “destruicio da familia”
porque hoje buscam mais estudo, trabalho e atuagao na sociedade, lideranca
de processos, controle da natalidade. Com isso grupos catdlicos e evangélicos
opostos as politicas publicas pelos direitos de género, pregam que as mulheres
retornem para dentro dos lares, para se casarem e viverem para agradar seus
maridos e filhos. A populagao LGBTI é acusada de “destruir a familia” por
suas praticas sodomitas, pervertidas. E identificado também como inimigo o
Partido dos Trabalhadores, o PT, por ter aberto o caminho para a ampliagao
desses direitos destrutivos. Estes contetidos sao frequentemente dissemina-
dos em espagos religiosos presenciais e em um extenso namero de sites na
internet, em programas religiosos de radio e TV, com destaque para aqueles
propagados por celebridades religiosas conservadoras (CUNHA, 2014).

E neste ponto que este estudo passa a se deter na agao politica consequente
deste movimento reacionario, a bandeira da “salvacao da familia, elemento
imprescindivel para o processo de ressignificagao do termo “género”, que
passa a ser considerado como uma ideologia.

3 A bandeira da “salvagdo da familia” e a criagdo da
“ideologia de género”

A movimentagao de grupos religiosos conservadores em torno das politicas
de género se intensifica na campanha eleitoral de 2010, com a candidatura
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de Dilma Rousseff a Presidéncia da Republica, mas ganhou poténcia a
partir de 2013 com o caso em torno da escolha do deputado federal Pas-
tor Marco Feliciano, como presidente da Comissdao de Direitos Humanos
e Minorias (CUNHA, 2013). Assumia-se o lema “em defesa da liberdade
de expressao, liberdade religiosa, da familia tradicional e da vida” para
marcar posi¢ao contra o casamento gay, o aborto e o Projeto de Lei da
Camara n® 122/2006, que criminaliza a homofobia e esta “congelado” na
Camara dos Deputados. A campanha ganhou forga entre grupos religiosos
também com a agdo de pessoas ligadas a Frente Parlamentar Evangélica
(FPE) que passaram a falar e disseminar materiais redigidos e em video
numa retdrica do terror de que as familias estao em risco por conta de
acoes governamentais federais.

A Manifestacao pela Familia Tradicional e a Liberdade de Expressao, em
Brasilia, em junho de 2013 deu mais visibilidade a campanha. A articulagao
liderada pelo Pastor-Presidente da Assembleia de Deus Vitdria em Cristo
Silas Malafaia contou com o apoio de grupos evangélicos de distintas
denominagdes e de segmentos catolicos romanos, além de parlamentares
nao-religiosos, como Jair Bolsonaro (PP, na época, hoje PSC). Dali em diante,
tornou-se slogan eleitoral do PSC, que, embalado pelo apoio conservador
a Marco Feliciano, no caso de 2013, decidiu lancar candidato proprio a
Presidéncia da Republica em 2014, o Pastor Everaldo. Foi também mote
de varios candidatos ao Legislativo nas elei¢oes de 2014.

Estas pressoes tém repercutido na atuacao da bancada evanggélica no Con-
gresso Nacional e tomado a forma de projetos de lei conservadores ou
de obstaculos a outros projetos na ampliagao de direitos. Um dos textos
conservadores em evidéncia é o Projeto de Decreto Legislativo n® 234/2011,
conhecido como “Projeto da Cura Gay”. Ele foi apresentado pelo deputa-
do federal evangélico, ex-presidente da FPE, Joao Campos (PSDB-GO) e
propde, em resumo, a anulagdo de uma resolugao instituida pelo Conselho
Federal de Psicologia (CFP), de 1999, para que psicologos promovam tra-
tamento com o objetivo de curar a homossexualidade. A OMS (Organiza-
¢ao Mundial de Saude) deixou de considerar a homossexualidade como
doencga, em 1990, por entender que qualquer orientacao sexual deve ser
vista como parte natural do desenvolvimento humano. O projeto, depois
de muitos protestos, foi retirado de discussao pelo autor em 2013, mas em
maio de 2014 foi reapresentado pelo deputado evangélico Pastor Eurico
(PSB-PE). Outro texto destacado é o Estatuto da Familia (Projeto de Lei
n® 6583/2013), de autoria do deputado federal e pastor da Assembleia de
Deus Anderson Ferreira (PR-PE). O projeto prevé a definicao de familia
como a unido exclusiva entre um homem e uma mulher.

Os grupos religiosos tém conseguido ainda trabalhar na Camara dos

Deputados para inviabilizar a votagao de um projeto, o Projeto de Lei n®
122/2006, citado anteriormente, que torna a homofobia crime. Aprovado
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na Camara em 2006, arrastou-se em tramite pelo Senado até dezembro
de 2014, quando foi arquivado, por conta de ac¢oes lideradas pelo senador
(evangélico) Magno Malta (PR-ES) e pelo senador (catolico) Welinton Dias
(PT-PI). Novo projeto foi apresentado a Camara pela deputada Maria
do Rosario (PT-RS), o PL n® 7582/2014, desde entdao em tramitacao em
comissoes.

O Projeto de Lei n® 5069/13, do ex- deputado (evangélico) Eduardo
Cunha (PMDB-R]J), foi aprovado em comissao em 2015. O PL visa a
criacdo de dificuldades para a realizagao de abortos por mulheres
vitimas de estupro, com a definicao de exigéncia de boletim de ocor-
réncia e de um exame de corpo de delito para, s6 entao, a mulher ser
atendida em uma unidade de satde. O PL veta, ainda, que a mulher
receba orientagdes sobre aborto legal e define que ela s6 podera receber
medicamentos que nao forem abortivos (tendo como alvo é a pilula do
dia seguinte). Ha outros seis projetos correlatos aguardando discussao/
votagdo que, nitidamente, promove a criminalizagao das mulheres em
torno do aborto.

Estas agOes, entre outras que estao em tramitacao, culminam com a
proposicao da Proposta de Emenda Constitucional (PEC) n® 99/2011, do
ex-presidente da FPE deputado Joao Campos (PSDB-GO), que inclui as
associagOes religiosas de cardter nacional na lista de institui¢des autori-
zadas a questionarem regras ou leis junto ao Supremo Tribunal Federal
(STF). A PEC foi aprovada em comissao e aguarda votacao em plendrio.

Um destacado movimento reacionario deu-se no Congresso Nacional
em sintonia com agoes de liderancas religiosas evangélicas e catolicas
em oposi¢ao a inclusao do tema “género” como elemento transversal
no Plano Nacional de Educacgao e nos Planos Estaduais e Municipais de
Educacdo. E neste episédio que se consolida a popularizagdo do termo
“ideclogia de género” com conotacao pejorativa e altamente negativada,
objeto deste estudo.

O Plano Nacional de Educacao (PNE) e os Planos Estaduais e Municipais
de Educacdo, amplamente debatidos por trés anos, em diversos féruns, com
professores e distintos setores da sociedade destacaram a necessidade de
um amplo financiamento da educacao, e de trabalho educacional amplo
de superacao das desigualdades étnico-raciais, de género e de orientacao
sexual experimentadas cotidiano das escolas.

O movimento reacionario desencadeado em torno dos Planos representou
uma “cruzada”, assumida nas midias pelo Padre da Igreja Catolica Roma-
na Paulo Ricardo de Azevedo Junior — Arquidiocese de Cuiaba (MT). A
énfase era a oposi¢ao ao PL n® 8035/2010, de origem do poder executivo,
que criava o PNE para os proximos 10 anos.
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Padre Paulo Ricardo foi o propagador do termo “ideologia de género”,
criado em ambiente catdlico-romano. O termo ja vinha sendo utiliza-
do em conferéncias episcopais catdlicas desde 1998, de acordo com o
Arcebispo Catodlico do Rio de Janeiro D. Orani Tempesta, que define
“género” como “uma nova técnica [marxista], idealizada, em conjunto
com fundagoes internacionais, pelos partidos de esquerda que pretende,
utilizando o sistema escolar, abolir a familia como instituicao social”
(SOUZA, 2014). “Ideologia de género” tornou-se nova expressao de
efeito, em guerras verbais explicitadas em espagos midiaticos por ca-
tolicos e evangélicos, cunhada para tratar pejorativamente a nogao e
os direitos de género.

O Padre Paulo Ricardo escreveu em seus espagos midiaticos:

O sistema educacional brasileiro serd transformado em uma méquina armada
para a demolicao e a destruicao da familia natural. E a nova revolucio socia-
lista de que o PT, orientado por organizagdes internacionais, é atualmente o
principal protagonista no Brasil. Se o Plano for aprovado, nos préximos dez
anos nossos filhos serao educados segundo a nova ideologia de geénero. (...)
“Todos os alunos serao obrigados a aprender como sexualidade normal todas
as formas de vida sexual que nao possuem qualquer relacdo com a formacao
de uma familia fundamentada na uniao entre um homem e uma mulher

(URGENTE, 2014).

Em sintonia, o Pastor Silas Malafaia, publicou inimeras mensagens sobre
o tema em seus espagos mididticos, como em sua conta no Twitter, em
14 de marco de 2014:

Toda a “cruzada” foi fundada na “defesa da familia tradicional”. Em 2012, ja
havia sido instituido o Dia Nacional de Valorizacao da Familia, 21 de outu-
bro, resultado da aprovacao do Projeto de Lei (PL) 3.905/2008, do deputado
Leandro Sampaio (PPS/R]). Em sessao solene em homenagem a criagao da
data, realizada na Camara dos Deputados em 20 de novembro de 2012, foi
proferido discurso pelo pastor Silas Malafaia, a convite do deputado André
Moura (SE), lider do PSC na época. Além de valorizar a familia tradicional
formada por homem, mulher e filhos, como institui¢ao divina, Silas Malafaia
reafirma o modelo patriarcal como o que deve ser defendido: “(...) Deus cria
uma organizagdo nessa instituicdo chamada familia, coloca 0 homem como

autoridade” (apud KOREN, 2015, p. 13).

O pastor aproveita para denunciar, em seus espagos nas midias, a exis-
téncia de grupos inimigos desse modelo, como 0s movimentos feministas:

tem algumas feministas que se assustam quando a gente fala que a autori-
dade pertence ao homem e elas ndo sabem definir o que significa autorida-
de. (...) E agora querem destruir as figuras da familia, a desconstrugao da
heteronormatividade e a desconstrucao dessa familia nuclear. E nés vamos
ver o que vai acontecer nas geragOes futuras, o desarranjo social (apud

KOREN, 2015, p. 13).
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Varias midias religiosas, alinhadas com os grupos que lideram tais processos,
repercutiram estas abordagens. Inimeros espagos midiaticos evangélicos e
catolico-romanos (midias noticiosas, paginas e contas em midias sociais)
reproduziram o conceito de “ideologia de género” defendido pelas lide-
rangas religiosas conservadoras, como explicitado nesta matéria publicada
pelo portal de noticias Gospel Mais, e amplamente repercutida por varios
sites e blogs religiosos:

A ideologia de género, em resumo, prega que a identidade sexual de uma
pessoa seja construida a partir de suas experiéncias sociais, culturais e afe-
tivas, e ndo a partir de sua constitui¢ao bioldgica. Na pratica, isso significa
dizer que, se implementada nas escolas, os alunos passariam a aprender que
ser homem ou mulher é uma escolha pessoal, devendo assim, decidirem
como querem ser tratados. (...) A ideologia de género, contrariamente ao
que dizem seus ativistas, nao tem por finalidade combater a discriminagao
contra minorias. Ela tem origem no movimento marxista e tem por finalidade
abolir a instituicdo familiar da estrutura social. E doutrina de Marx a nocio
de que a primeira de todas as opressoes ¢ constituida pela prépria familia,
e que, sem a aboli¢do da familia, ndo podera ser levada adiante a revolugao
comunista. Esta doutrina foi claramente exposta no altimo livro escrito por
Marx, intitulado ‘A Origem da Familia, da Propriedade e do Estado’, finali-
zado postumamente por [Friedrich] Engels”, afirmou o especialista Alberto

Monteiro (GOVERNO, 2015).

A “ideologia de género” torna-se um inimigo poderoso a ser combatido
e os espagos de comunicacao digital (sites, blogs e midias sociais), es-
pecialmente, se configuram campos de batalha (SOUZA, 2014). Chama
a atencdo também, o amplo espago dado nas grandes midias (nao-
-religiosas) ao tema, a garantia de voz aos religiosos conservadores.
O termo “ideologia de género” acaba sendo assumido e consolidado

pelo noticidrio, até mesmo de jornais considerados avangados como a
Folha de S. Paulo.

Por exemplo, a Folha publicou matéria em 1 de abril 2016, na se¢ao “Co-
tidiano”, intitulada “Palmas proibe discussao sobre ideologia de género
em sala de aula”. Também o jornal O Estado de Sao Paulo noticiou em
3 de junho de 2016, na secao “Brasil”: “Uberaba, em Minhas, faz cartilha
contra ideologia de género”. Na mesma linha o jornal O Estado de Mi-
nas intitula “Ideologia de género provoca bate-boca na Camara de Belo
Horizonte” a matéria publicada na segao “Politica”, em 25 de setembro
de 2015. Igualmente o Jornal do Brasil, em sua secao “Pais”, em 9 de
novembro de 2015 noticiou “Educacao debate aplicagao da ideologia de
geénero e orientacao sexual no PNE”. Note-se que nos titulos (parte de
uma noticia que é mais lida pelo publico e pelo qual boa parte dele retém
o conteido das matérias) nao ha sequer o uso de aspas para “ideologia
de género”, o que denota a afirmagao que os veiculos de midia noticiosa
fazem do termo, acreditando-o.
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A ofensiva conservadora nesta frente teve efeito a ponto de o Congresso
Nacional ter reprovado a inser¢ao da tematica de género no PNE. Ocorreu
ainda de deputados de oito estados, dos 13 que sancionaram seus Planos
Estaduais de Educacgao até junho de 2015, terem retirado a referéncia a
género do texto.

4 “Ideologia de género”: uma ideologia

Como abordado acima, género € uma categoria cientifica e analitica que
busca compreender o significado de ser homem e ser mulher para além
de categorias fixas e pré-determinadas na histdria. Ela responde a uma
postura social critica a cultura patriarcal, que opde injustamente homens
e mulheres e consolidou sociedades androcéntricas opressivas das pessoas
e suas respectivas identidades que estao para além da anatomia. Foi visto
também que movimentos religiosos defensores da cultura patriarcal, atu-
am no Brasil pelo impedimento da consolidagao e do avango de politicas
publicas que respondam aos desafios em torno da justica de género. A
bandeira de “salvagao da familia” e a disseminagao do termo “ideologia
de género” sao elementos deste processo em curso no pais.

E possivel interpretar essa consolidacio da compreensio de “género”
dos grupos religiosos conservadores como “ideologia” em negacao da
sua identificagdo como “categoria cientifica”, pelo viés das construcoes
imagindrias em torno de toda esta dinamica.

O imaginario ¢ um componente da existéncia humana como experiéncia
marcadamente social, que da sentido a vida coletiva e é ressignificado
por ela, tornando-se um elemento em permanente construcao. Imagindrio
¢ a elaboracao coletiva da colecao de imagens formada pelo ser humano
de tudo o que ele apreende visualmente e experiencialmente do mundo
(CUNHA, 2011, p. 38). Ele é, pois, socializado por processos de comuni-
cagao por meio dos quais o ser humano interage, de forma interpessoal
e massiva, mediada ou nao.

Componente marcadamente fundamental a estes processos € a lingua-
gem que, de forma verbal ou nao-verbal, significa a forma de o ser
humano manifestar pensamento e sentimentos, o mundo objetivo e o
subjetivo. Gracas a Linguistica, de Ferdinand Saussure, a Semiotica,
de Charles Pierce, e a Teoria do Discurso, de Michel Pécheux, e seus
desenvolvimentos, é possivel compreender a linguagem como um sis-
tema estabelecido pelo ser humano, cujos componentes sao os signos
(tudo aquilo que significa) que, relacionados, formam um repertorio,
o instrumento pelo qual o ser humano interage, estabelece didlogo e
atribui sentido a realidade.
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Interessa aqui atentar para a linguagem verbal como expressao do imagi-
nario nos processos comunicacionais cotidianos, a fim de identificar o seu
lugar destacado na socializacao de significagoes imaginarias, de modos de
ver/interpretar o mundo, a vida.

Os desenvolvimentos dos estudos da linguagem ensinam que se referir a
ela é tratar de algo muito mais complexo do que a um sistema de expres-
sao do pensamento composto de signos ou de regras formais: linguagem
€ producao, é trabalho, e, como tal ¢ mediacao entre o ser humano e a
realidade social na qual esta inserido. Esta no¢ao ¢ uma das significati-
vas contribui¢des que os tedricos da linguagem e do discurso oferecem
para os estudos da comunicagao e que desafia a busca da compreensao
dos sentidos que sdao construidos no cotidiano. O fildsofo russo Mikhail
Bakhtin se destaca nesse campo de estudos, tornando-se referéncia, a partir
de ideias que expressam que:

a comunica¢ao verbal ndo poderd jamais ser compreendida e explicada fora
desse vinculo com a situagao concreta. (...) As relagdes sociais evoluem (em
funcdo das infra-estruturas), depois a comunicacdo e a interagdo verbais evo-
luem no quadro das relagdes sociais, as formas dos atos de fala evoluem em
consequéncia da interagdo verbal, e o processo de evolugao reflete-se, enfim,

na mudanca das formas da lingua (1988, p. 124).

Dai a compreensao de que, sendo parte da construgao social, a linguagem
¢ modificada de acordo com as mudancas na vida social, e isto se da a
partir das proprias necessidades da vida coletiva. Por isso, para Bakhtin, o
“centro organizador de toda enunciacao, de toda expressao, nao é interior,
mas exterior: estd situado no meio social que envolve o individuo” (1988,
p- 121). O filésofo Russo, enfim, afirma:

E, portanto, claro que a palavra serd sempre o indicador mais sensivel de todas
as transformagodes sociais, mesmo daquelas que apenas despontam, que ainda
nado tomaram forma, que ainda nao abriram caminho para sistemas ideoldgicos
estruturados e bem formados. A palavra constitui o meio no qual se produzem
lentas acumulagdes quantitativas de mudancgas que ainda nao tiveram tempo
de adquirir uma nova qualidade ideoldgica. (...) A palavra é capaz de regis-
trar as faces transitorias mais intimas, mais efémeras das mudancgas sociais.

(BAKHTIN, 1988, p. 31).

Esse principio leva a nocao de que o sentido da palavra nao estd na pala-
vra mesma mas na sociedade que dela se utiliza. Segundo Adam Schaff,
a palavra nao se origina em si mesma e nao se desenvolve de maneira
natural, “sem a ingeréncia do processo social da educacao” (1974, p. 254).
Isto significa que o individuo, ao nascer, ja recebe, no aprendizado da lin-
guagem, os conceitos (significacOes imagindrias) construidos em sociedade
e a partir deles elabora as palavras e, por sua vez, os discursos.

Cada lingua contém em si “uma visao de mundo” definida, um esquema ou
um esteredtipo determinado da intui¢do do mundo das coisas. (...) A lingua-
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gem influencia o nosso modo de percepcao da realidade. (...) [Ela], que é um
reflexo especifico da realidade, é também, em certo sentido, a criadora da nossa

imagem do mundo. (SCHAFF, 1974, p. 254).

Michel Pécheux introduz este tema em suas reflexdes quando afirma que
o sentido de uma palavra ou de um conjunto de palavras nao esta em si
mesmo mas € o resultado das posi¢des ideoldgicas presentes no proces-
so socio-historico: “as palavras, expressdes, proposicoes, etc. mudam de
sentido segundo as posicoes sustentadas por aqueles que as empregam”
(1988, p. 60). Por isso é que é possivel afirmar que linguagem € construcao:
¢ o produto conjunto “do conhecedor e do conhecido” no qual o papel
do enunciatario é seletivo e ao mesmo tempo criativo. (LIPPMANN,
1972, p. 50).

Por ser uma construgao social imagindria, toda palavra carrega consigo
um juizo de valor, isto €, resulta das imagens formadas no individuo e
no coletivo, que representam sua visao de mundo, sua interpretacao da
realidade, sua ideologia. Quando as palavras sao recebidas pelo indivi-
duo sao recebidas com marcas. Bakhtin usa, para explicar esse processo,
a imagem de um espelho: o signo linguistico, no caso a palavra, seria
como um espelho que reflete (reproduz) a ideia de alguma coisa e, por
sua vez, refrata alguma coisa, “uma outra realidade que lhe é exterior”.
Dai ser parte de processo ideoldgico (do imagindrio coletivo) pois “tudo
o que € ideologico possui um significado e remete a algo situado fora de
si mesmo”(BAKHTIN, 1988, p. 30-31).

O filosofo prossegue na reflexao indicando que “as palavras sao tecidas a
partir de uma multidao de fios ideoldgicos e servem de trama a todas as
relagdes sociais em todos os dominios” (BAKHTIN, 1988, p. 41). E é no
cotidiano que esses fios sao tecidos por meio das palavras. Esta constata-
¢ao levou Bakhtin a trabalhar com a nog¢ao de “ideologia do cotidiano”,
pois a totalidade da atividade mental esta centrada sobre a vida cotidiana,
assim como a expressao do pensamento, que a ela se liga. A “ideologia
do cotidiano” “constitui-se o dominio da palavra interior e exterior desor-
denada e ndo fixada num sistema, que acompanha cada um dos nossos
atos ou gestos e cada um dos nossos estados de consciéncia” (BAKHTIN,
1988, p. 118).

Maria Aparecida Baccega desenvolve o conceito de Bakhtin expondo o
cotidiano como um espago privilegiado para as manifesta¢oes ideologicas:

E no cotidiano que se tém jogado as “partidas” decisivas da dominagao. Nao
apenas por ser o espago privilegiado onde as pessoas estao menos “armadas”
para a sua propria defesa, mas também porque sem essa seiva continua os
sistemas constituidos ndao se mantém. O cotidiano tem sido o espago privile-
giado de atuagao dos meios de comunicacao. A mediagao feita pela palavra e
que nos chega pronta no ‘recorte’” que recebemos esta sendo atualizada, a cada
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momento da vida cotidiana, na praxis. (...) As manifestagdes da vida cotidiana
sao manifestagdes da consciéncia e da ideologia que foram formadas (do exterior
para o interior, no ambito de uma determinada classe social e de uma camada
ou grupo) em cada individuo/sujeito. Ocorre que, em cada manifestagao ha
uma refracao (maior ou menor) da ideologia conformada — isto € a ideologia
do cotidiano” (1998, p. 86).

Desafio para a compreensao deste processo na sociedade é conhecer como
se produzem esses sentidos que se dao por evidentes e definidos.

Nessa perspectiva, a ideologia pode ser compreendia como a dire¢dao nos pro-
cessos de significagao, diregao esta que se sustenta no fato de que o imaginario
que constitui as relagdes discursivas (em uma palavra, o discursivo) é politico.
(...) A ideologia nao é dissimulagao mas interpretacdo de sentido (em uma
direcao). Nao se relaciona a falta mas, ao contrdrio, ao excesso: é o preenchi-
mento, a saturagao, a completude que produz o efeito da evidéncia porque se
assenta sobre o mesmo, o “ja-1a” (...) O processo ideoldgico, no discursivo, esta
justamente [na] injuncao a uma interpretacao que se apresenta sempre como a
interpretagao. Esse é um dos principios basicos do funcionamento da ideologia,
apreendido pelo discurso (ORLANDI, 1990, p. 36).

Dai os siléncios estudados por Eni Orlandi como integrantes da cons-
trucao do discurso: “As palavras e o siléncio que as acompanha (porque
sao politicas) significam quase sempre o que pretendem nao significar. E
sO procurar que a gente acha o que uma palavra ‘diz’ quando é usada

para nao dizer outra coisa ou nao deixar significar essa outra coisa”
(Ibid, p. 236).

Apesar de esta orientacdo social dos discursos nao dever ser vista tao
somente numa perspectiva negativa (ideologias sao necessdrias para a
construgao mental, as “visdes de mundo”, tanto individuais quanto cole-
tivas), em relagao a essa “submissao” social do individuo, Agnes Heller
alerta para o risco de conformismo no processo:

A estrutura pragmatica da vida cotidiana tem consequéncias mais problema-
ticas quando se coloca em jogo a orienta¢dao nas relagdes sociais. Na maioria
das vezes, embora decerto nem sempre, o homem costuma orientar-se num
complexo social dado através das normas, dos estereotipos (e, portanto, das
ultrageneralizagdes), de sua integracao primadria (sua classe, camada, nagao). No
maior nimero dos casos, € precisamente a assimilagao dessas normas que lhe
garante o éxito. Essa é a raiz do conformismo. Todo homem necessita, inevita-
velmente, de uma dose de conformidade. Mas essa conformidade converte-se em
conformismo quando o individuo nado aproveita as possibilidades individuais
de movimento objetivamente presentes na vida cotidiana de sua sociedade,
caso em que as motivagoes da conformidade da vida cotidiana penetram nas
formas nao cotidianas de atividade, sobretudo nas decisdes morais e politicas,
fazendo com que essas percam o seu carater de decisdes individuais. No mais
das vezes, essas duas manifestacdes de conformismo aparecem juntas (HEL-

LER, 1989, p. 46).
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Nesse ponto, interessa retomar o que ja havia dito Bakhtin, que a
palavra é “uma espécie de ponte langada entre mim e os outros”, na
perspectiva de que a palavra é “o territorio comum do locutor e do
interlocutor” (1988, p. 113). Este principio tornou possivel afirmar que
a linguagem é mediadora entre o que ¢ social, aquilo que € transmitido
coletivamente, e o que ¢ individual, elaborado no proprio pensamento
individual.

Pode-se aqui, refletir sobre o papel dos meios de comunicacao neste
processo, pois reproduzem o imaginario social nas suas veiculagoes, res-
significando-o, “amplificando-0” e, por conseguinte, recriando-o. Baccega
assim aborda esta questao:

a visao da populagao, a construcao do seu ponto de vista tem sido realizada
pelos meios de comunicac¢do, pois o0 mundo passa a ter sentido a partir de-
les. O mundo que conhecemos, e a partir do qual pensamos, €, portanto, o
mundo editado que chega até nds e de cuja edi¢ao ndo participamos (...). A
comunicagao exerce hoje o papel central para onde convergem os conflitos que
ali trabalhados, ‘espetacularizados’, ressignificados, etc, acabam por fazer dos
meios de comunicagdo uma importante instituicao que ‘leva a pensar”, que
‘educa’. (...) Os discursos hoje foram reconfigurados, os meios os amplificam
para todo o mundo, e a comunicagao passou a ser uma das institui¢oes que
‘levam a pensar’, sobretudo pela aura de conhecimento agregada a informagao.

(BACCEGA, 1998, p. 112, 116, 118).

Estabelecido este assento tedrico que coloca a linguagem em destaque na
producao social de sentidos, na constru¢ao do imagindrio social, é possivel
compreender as transformagoes conceituais instituidas socialmente pelo
uso do termo “ideologia de género” pelos grupos religiosos conservadores
no Brasil.

Retomando-se o que diz Eni Orlandi, como as palavras sao politicas, ao
serem ditas também tém um siléncio que as acompanha. Ao se dizer
“ideologia de género”recupera-se uma nogao negativada de ideologia,
tomada como “manipulacao”, e silencia-se a cientificidade do termo e
as multiplas possibilidades de abordagem em torno dele originadas nas
ciéncias que o estudam.

Apesar da nogao de ideologia ter origem na Revolugao Francesa (século
XVIII), relacionada a uma ciéncia da génese das ideias, é no século XIX
e XX, com as compreensoes de Karl Marx e Fredrich Engels, que ela sera
configurada como inversao das relagoes entre as ideias e o real — ideias
desconectadas da realidade. Os filésofos do Capital, tratam o termo como
um conjunto de ideias que procura ocultar a sua prdpria origem nos
interesses sociais de um grupo particular da sociedade (CHAUI, 2008).
Ideologia é, desta forma, compreendida como sinénimo de falsa consci-
éncia, ilusao, fonte de manipulacao.
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Nestes termos, se € ideologia € nociva. Este revela-se ser o sentido interpre-
tado pelos grupos religiosos conservadores que nada tém de marxistas, mas
se apropriam do sentido comum construido. Portanto, género ¢ nomeado
como ideologia para significar a representacao do que se interpreta ser o
interesse oculto de feministas e LGBTIs: por meio de leis e praticas que
lhes garantem direito ao controle do proprio corpo e auto-identificagao para
além da anatomia, buscariam a destruicao da familia tradicional formada
por homens e mulheres acasalados e filhos por eles gerados.

Ao tratar “género” desta forma, os grupos catolicos e evangélicos conser-
vadores, representados no Congresso Nacional, constroem uma ideologia
que da sentido ao combate as politicas publicas inclusivas para mulheres
e LGBTIs. Como diz Orlandi, a ideologia nao ¢ dissimulagao mas inter-
pretagao de sentido numa diregao especifica — é sempre interpretagao que
se assenta no mesmo, o “ja-1a”, neste caso, a cultura patriarcal.

No que diz respeito as midias noticiosas, que dao crédito ao termo ima-
ginado e disseminado pelo ndao uso de aspas quando da sua mengao ¢
possivel relacionar aqui o que ja foi indicado em outros estudos no tocante
ao intercambio religido-politica-midias (CUNHA, 2016). Este intercambio
da-se no terreno da ideologia, marcada pelo conservadorismo religioso
e mididtico, ocorrendo o que Max Weber nominou “afinidades eletivas”
(WEBER, 2014). Segundo o estudioso da religido, para a consolida¢ao do
capitalismo foi fundamental o intercambio deste com a cultura religiosa
protestante puritana de matriz calvinista. Isto foi possivel pelo fato de
o protestantismo possuir afinidades (simpatia, similaridades) eletivas
(escolhas) com o capitalismo. O protestantismo ascético era marcado por
forte tendéncia a racionalidade, ética baseada no trabalho um fim em si
mesmo, e era condescendente com a usura nas relacdes comerciais —
valores fortemente presentes no capitalismo. Esta nogao torna possivel
identificar a afinidade eletiva entre as midias noticiosas e os grupos reli-
giosos conservadores: o que se diz parte de uma autoridade religiosa, e é
originada do catolicismo hegemonico de viés tradicionalista, com o qual
os produtores de noticias tém afinidade (o “ja-1a”), portanto, torna-se uma
verdade a ser valorizada.

A titulo de conclusdo

O caso aqui estudado é um extrato de um universo muito mais amplo
de producoes e interacOes que expressam os ecos do conservadorismo
religioso em evidéncia no Brasil dos anos 2010.

Este conservadorismo expresso nos espacos da politica e das midias
parece estar dentro de um contexto de fortalecimento de posturas con-
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servadoras na esfera publica brasileira, observado nos recentes movi-
mentos pro-impeachment da Presidente Dilma Rousseff, no periodo de
2014 a 2016, com grupos demandando intervengao militar, livre posse
de armas, e explicitando apoio a candidatura a Presidéncia da Republica
do deputado federal ultra-conservador Jair Bolsonaro (PSC-RJ). Com
discursos dentro do ideario da moral crista (contra o aborto e o con-
trole da natalidade e a favor da assisténcia psicoldgica a homossexuais)
e de principios caros ao liberalismo na politica e na economia (Estado
minimo e elogios ao livre mercado), as personagens religiosas em des-
taque tém captado apoios para além do circulo religioso com o mote “é
preciso salvar a familia”. Na visao destas liderangas a familia esta sob a
ameaca dos movimentos civis por direitos sexuais e enfrentamento da
violéncia sexual, refor¢ados pelas acoes do governo federal, desde que o
Partido dos Trabalhadores (PT) assumiu em 2002 com abertura de mais
espagos para legislagao que responda a essas demandas. Alguns apelos
ainda tomam como ingrediente uma possivel ameaga de o comunismo
tomar conta do Brasil. Segundo esses discursos, este seria o verdadeiro
proposito de governos do PT.

Todo este processo tem a mediagao das midias no Brasil, que historica-
mente tém um alinhamento com valores e politicas conservadoras, dado
o perfil dos seus proprietdrios, e que, pelo menos na ultima década, em
especial na cobertura noticiosa, tem dado amplo espago para analistas
e comentaristas defenderem abertamente essas perspectivas, como ¢ o
exemplo de Arnaldo Jabour, Alexandre Garcia e Merval Pereira, nas Or-
ganizagoes Globo; Reinaldo Azevedo, na revista Veja; José Luiz Datena e
Boris Casoy, no Grupo Bandeirantes; Marcelo Rezende, na Rede Record;
Luiz Pondé, na TV Cultura; e mais recentemente, Rachel Sheherazade, no
SBT. Soma-se neste quadro elemento significativo: a identificacdo de nao
poucos casos de racismo em estadios de futebol e em inimeras postagens
em midias digitas

As celebridades religiosas mididticas, responsaveis pela disseminagao
desses contetudos, sao portadoras de crédito do publico cristao, formadas
nas bases do catolicismo tradicional e do protestantismo fundamentalista
e puritano, e, portanto, algadas ao carater de autoridades religiosas. Sao
personagens de um processo sem precedentes na vida do pais. Isso porque
a pregacao da moralidade religiosa conservadora em relagao a sexualidade
e ao corpo de mulheres e homens rompe as fronteiras das comunidades
religiosas e ganha o espago da politica, com plataformas baseadas na
retdrica do terror (“querem acabar com a familia”) pelo impedimento da
garantia de direitos sexuais e reprodutivos e de a¢oes de enfrentamento
da violéncia de género.

Ademais, o apelo ao discurso de que a institui¢ao familia estd sob ameaca
bem como os seus filhos, sob “ataque” das feministas e dos gays, reflete
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o que Richard Miskolci (2007) indica em suas pesquisas: a reagao desse
setor conservador aciona um “mecanismo de resisténcia e controle da
transformacao societdria conhecido como panicos morais”. O pesquisador
explica que os mecanismos emergem a partir do medo social com relagao
as mudangas, especialmente as que sao percebidas como imprevistas e
talvez, por isso mesmo, se tornem ameagadoras:

A politica simbolica que estrutura os panicos morais costuma se dar por meio
da substitui¢ao, ou seja, grupos de interesse ou empreendedores morais chamam
a atencao para um assunto, porque ele representa, na verdade, outra questéo.
Um exemplo é a descriminalizagao da homossexualidade, que obrigou aqueles
que gostariam de denuncid-la como imoral a encontrar outras formas, dentre
as quais se destaca o ressurgimento do temor da pedofilia. A partir desse caso,
¢ possivel perceber que todo panico moral esconde algo diverso e, ao invés
de aceitar um temor social como dado, o pesquisador precisa desvelar o que
reside por trds do medo (MISKOLCI, 2007, p. 114).

Esta abordagem contribui com a reflexdo quanto as reverberagdes dos
discursos dos grupos religiosos conservadores: nao sao inventados ou
exclusivos das forcas reconhecidamente conservadoras entre os religiosos,
mas respondem ao imagindrio compartilhado por setores sociais mais
amplos. Isto é acionado no campo da politica com vistas a alcangarem
sucesso no embate em que estao envolvidos e sao marca dos anos 2010.
Sao movimentos da dinamica sociopolitica e religiosa midiatizada que
vao marcar novas tendéncias e merecem ser acompanhados nos tempos
por vir.
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