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RESUMO: A Teologia da Libertacdo — TdL nasceu num contexto de opressao,
buscando ser voz profética e produzindo agao transformadora, como resposta a
indignacao ética diante da opressao de milhoes de latino-americanos. A TdL, a partir
da renovagao presente na Agao Catdlica Especializada e seus militantes (1950-1960),
alimentada pelo Concilio Vaticano II (1962-1965) e a corajosa mudanga iniciada
por Medellin (1968), enfrentou o desafio de ser uma teologia “fonte”, recuperando
a memoria dos pais da Igreja, colhendo os frutos da renovagao conduzida pela
Nouwvelle Théologie (1935-1960), e deixando de ser uma teologia “reflexo” (VAZ). Ga-
nhou o mundo, com os novos sujeitos e os desafios da diversidade. E o espirito
que esteve sempre presente na TdL foi e continua a ser de uma teologia que luta
contra toda forma de opressao, de colonialismo, inclusive da propria teologia,
vigilante sobre a libertagao dela prdépria, como alertava Juan Luis Segundo (1978).
Refletida ja ha algumas décadas, esta cada vez mais em pauta a teoria decolonial.
O que ela significa, qual sua genealogia e suas ideias? E que visao critica ela traz
para a reflexao teoldgica? Emergem também hoje as Teologias pos-coloniais. Que
criticas elas fazem a TdL? Este artigo, a partir de pesquisa bibliografica, objetiva
refletir sobre o pensamento decolonial, sobre esse pensamento e a TdL, as ctiticas
da Teologia Pos-colonial a TdL, as reagdes, implicagdes e perspectivas teoldgicas
dessas concepgdes para a teologia latino-americana.
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ABSTRACT: Liberation Theology — LT was born in a context of oppression, with
the goal of being a prophetic voice and producing transformative actions, as a
response to the ethical indignation caused by the oppression of millions of Latin
Americans. The LT, from the renovation present in the Specialized Catholic Action
and its members (1950-1960), fed by the Second Vatican Council (1962-1965) and the
brave change initiated by Medellin (1968), faced the challenge of being a “source”
theology, recovering the memory of the fathers of the Church, reaping the fruits
of the renewal brought on by the Nouvelle Théologie (1935-1960), and ceasing to be
a theology of “reflection” (VAZ). It gained the world, with new subjects and the
challenges of diversity. And the spirit that has always been present in the LT was
and always will be one of a theology that fights against all forms of oppression,
of colonialism, including the one from theology itself, always watching its own
liberation, as was warned by Juan Luis Segundo (1978). Having been thought of
for a few decades already, the decolonial theory is currently more studied than
ever.In this regard, the following questions arise: What does it mean? What their
genealogies and ideas are about? What sort of criticism does it pose to theological
reflection? Currently Postcolonial Theologies emerge. What criticism do they pose
to Liberation Theology? From bibliographic research, this article aims to reflect on
the decolonial thought, on the relationship between that thought and liberation
theology, on the criticism of Postcolonial Theology to liberation theology, as well
as the reactions, implications and theological perspectives of these concepts to the
Latin American theology.

KEYWORDS: Liberation Theology. Liberation. Decolonial Thought. Postcolonial
Theology. Libertation Decolonial Theology.

Eles nos ensinaram o medo,

vieram fazer as flores murchar.
Para que sua flor vivesse,
danificaram e engoliram nossa flov...
Chilam Balam de Chumayel

(LEON-PORTILLA, 1984, p. 60).

Introducdio

Teologia da Libertagao — TdL surgiu na América Latina, a partir dos
nos de 1960, num contexto de opressao, de luta contra as formas de
dependéncia, de colonizagao, fazendo emergir a voz de quem nao a tinha
ou nao podia se manifestar.! Num dos primeiros textos da TdL, Gustavo
Gutiérrez (1968, p. 3 e 5), entre 21 e 25 de julho no Peru, dizia que “a

! A TdL deve ser pensada no plural, ainda mais hoje. Para Aquino Janior (2016, p. 248),
desde o inicio houve “uma diversidade e pluralidade enorme de teologias da libertagao
que poderia colocar em xeque qualquer pretensao de falar de TdL sem mais”, no singular.
Apesar de alguma unidade, ha pressupostos tedricos, filosoficos, em cada tedlogo da TdL,
que mostra grande diversidade. Conscientes disso, opta-se por tratar aqui da TdL no singular.
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libertagao significa [...] que sentido tem a obra terrestre [...] que relagao
ha entre a constru¢ao do mundo e a salvagao. [...] o homem ¢é agente da
histdria. [...] A histdria € a historia da emancipagao humana.”Mas antes de
ser teologia académica, ela é praxis libertadora, nascida ecumenicamente,
em grupos e movimentos de libertagao como o Movimento de Educagao
de Base — MEB, a Acao Catdlica Especializada (JUC, JEC e JOC), a Unido
Crista dos Estudantes do Brasil — UCEB, da Federacao Universal dos
Movimentos Estudantis Cristaos - FUMEC (protestante), as Comunidades
Eclesiais de Base — CEBs, e diversos outros movimentos. Destacam-se o
Conselho Indigenista Missiondrio — CIMI, a Comissao Pastoral da Terra
— CPT, a Pastoral da Crianca, a Pastoral do Povo da Rua, e tantos outros
grupos, pastorais e movimentos, abrangendo o campo religioso, politico,
sindical, coletivos de mulheres, negros e outros. Elegeu a categoria “pobre”
—, expressao de uma realidade concreta de fome, exclusao da terra, do tra-
balho, de moradia, das condi¢gdes minimas da dignidade, fruto do sistema
econdmico capitalista, produtor de empobrecimento —, como referéncia e
opcao fundamental. E ao longo dos anos foi ampliando sua percepcao da
realidade, incluindo outras ferramentas de andlise, outros sujeitos excluidos,
com seus rostos oprimidos — etnia, raga, género, sexo, religiao, Terra —,
ganhando a condi¢ao de uma teologia planetaria. Esta presente em todos os
continentes, ao lado da Teologia do Pluralismo Religioso — TdPR e outras
teologias contextuais, estimulando e contribuindo para o surgimento de
teologias como a ecoteologia, teologias indias, afro-americanas, feministas,
negras, andinas, palestinas, asidticas e tantas mais.

As teorias descoloniais ou pds-coloniais tém sido produzidas em muitos
lugares e ha algumas décadas. Pode-se situar seu surgimento nas lutas
de libertacao de paises colonizados, entre as décadas de 1940 e 1950, es-
pecialmente de paises asidticos e africanos. Dentre seus cldssicos autores
sao citados F. Fanon, A. Césaire e A. Memmi, que assumiram uma posi¢ao
original de defesa do colonizado contra toda forma de colonialismo. Ou-
tro pensador importante foi o palestino Edward Said que mostrou como
a teoria social e a epistemologia dominadora podem reforgar a colonia-
lidade. Na América Latina e Caribe, as pesquisas mais recentes sobre a
descolonialidade tém sido levadas a frente pelo Grupo Modernidade/Colo-
nidade — M/C a partir de 1998, do qual participam autores como Lander,
Mignolo, Dussel e Quijano. Neste artigo o foco inicial a ser apresentado
serd o pensamento decolonial, desse grupo M/C, e ndo as diversas teorias
pOs-coloniais ou descoloniais.

Nessas breves referéncias iniciais, percebe-se que ha alguma aproximacao
tematica e historica entre a TdL e as teorias descoloniais ou pds-coloniais: a
luta e o contexto da libertagao da opressao e do colonialismo. E o que mais?
O objetivo deste artigo € justamente refletir, a partir dai, que articulagoes
sao possiveis entre esse pensamento decolonial, a teologia pds-colonial e
a TdL. Intenta-se apresentar, numa primeira aproximagao, as concepgoes,
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criticas e as perspectivas e desafios para a TdL. Inicia-se apresentando
de forma sintética alguns elementos do pensamento decolonial latino-
-americano. Depois, uma breve discussao sobre a TdL e o pensamento
decolonial. A seguir, algumas concepgoes de tedlogos pds-coloniais, suas
criticas a TdL e as respostas. E, finalmente, indicagdes iniciais sobre as
perspectivas para a TdL.

1 O pensamento decolonial — origens e visdo sintética

As teorias descoloniais e pos-coloniais ja tém uma producao consideravel,
com muitos pesquisadores, porém ainda ha muito desconhecimento sobre
sua historia, conceitos e suas implicacdes, especialmente no campo teolo-
gico. Na visao de Fernandez Alban (2013), para entender esse pensamento
decolonial “nao basta prestar atencao nas suas recentes conceituacoes e
reconfiguragdes tedricas e epistemoldgicas que procuram dar conta do
impacto e das implicagdes do legado colonial. E importante considerar
também sua genealogia [...]”. Por isso, ¢ importante uma breve sintese
histérica antes de apresentar algumas dessas ideias.?

Para se compreender as origens do pensamento decolonial® nao se pode
deixar de fazer referéncia a alguns pensadores que levantaram de forma
mais explicita a questao da colonizacao e o desafio do pods-colonialismo.
No contexto dos processos libertarios de muitos paises da Asia e da Afri-
ca, entre 1940 e 1950, diversos intelectuais terao grande influéncia nesses
estudos pds-coloniais: Aimé Césaire (Martinica), com o livro Discurso sobre
o colonialismo (1950); Albert Memmi (Tunisia), com Retrato do colonizado
precedido de retrato de colonizador (1957); Franz Fanon (Martinica) e o seu
Os condenados da terra (1961), livros que influenciaram muitos brasileiros,
como Paulo Freire (1970, p. 52); e ainda, mais tarde, outro pensador im-
portante como Edward Said, com Orientalismo: o Oriente como invengao
do Ocidente (1978).

As teorias descoloniais ou pos-coloniais se construiram no contexto da
critica e do didlogo com o pds-estruturalismo, o poés-marxismo, o descons-
trutivismo e a visao pos-moderna. Porém, diversos participantes do Grupo
M/C, e outros pesquisadores como Ballestrin (2013, p. 91) e Fernandez Al-

? Para uma visao panoramica da teoria decolonial ver Ballestrin (2013). Sobre a Teologia
pos-colonial ver Concilium (2013, n. 350); VOICES (v. 37, n. 1, 2014) e também a Revista
IHUOnline, especialmente o n. 431 (nov. 2013), mas também: n. 438, 450, 459, 463 e 481; e
nos Cadernos IHU, v. 11, n. 44, 2013.

* Nao se encontram nos dicionarios os termos “descolonial” e nem “decolonial”, apenas o
verbo “descolonizar”. O neologismo decolonial, criado pelo Grupo M/C, sem o “s”, quer
demarcar a diferenca entre a proposta desse Grupo e “a ideia histdrica de descolonizacao,

via libertacao nacional durante a Guerra Fria” (BALLESTRIN, 2013, p. 108).
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ban (2013), destacam que as ideias pds-coloniais e descoloniais também ja
estavam presentes antes, em todas e todos que perceberam o antagonismo
entre colonizador e colonizado, que a condigao do colonizador impede
o colonizado de ser plenamente. Desde o século XIX se pode encontrar
expoentes dessa luta: Bolivar, Marti, Rodo, Mariatégui e Bonfim. Além
destes e outros, e bem antes, pode-se incluir grande niimero de indigenas,
negros, mulheres, camponses, liderangas religiosas, inclusive bispos como
Las Casas, pessoas que ousaram enfrentar a barbarie colonial, muitos
torturados e assassinados na América Latina e Caribe, em Abya Yala.*

Também se deve considerar, a partir da realidade latino-americana e
caribenha, o papel de inimeros pesquisadores decoloniais: da Comissao
Econdmica para a América Latina e Caribe — CEPAL e os formuladores e
pesquisadores da teoria da dependéncia; do Instituto Latino-americano de
Estudios Sociales — ILADES e o movimento Cristianos para el Socialismo;
da Teologia da Libertagao e da Filosofia da Libertacao; do Movimento dos
Sem Terra — MST e de muitos outros grupos. Ha ainda inimeros intelec-
tuais e movimentos, nao referidos aqui por razao de espago e foco, que
com suas ideias e praticas combateram e formularam de alguma forma
estratégias criticas a dominagao e ao colonialismo. O Manifesto antropofa-
gico, de Oswald de Andrade, na Semana de Arte Moderna (1922), pode ser
lido como expressao remota, mesmo que incipiente, de resgate da cultura
primitiva, de uma identidade tupiniquim (SUESS, 2013, p. 241).

Ainda nas origens do pensamento pos-colonial encontram-se também os
Estudos Subalternos®, nascentes na India (1970), com Rajajit Guha. Dissidente
da visao marxista, Guha, juntamente com os indianos Partha Chatterjee,
Dipesh Chakrabarty e Gayatri Chakrabarty Spivak, integrava a “triade
sagrada” do pos-colonialismo. Dentre esses autores destaca-se G. Spivak
que, com seu livro Pode o subalterno falar? (2010), critica esses estudos e
seus intelectuais, argumentando que nao se pode ocupar o lugar de fala
do colonizado, pois isso representaria um ato de discurso hegemonico.
Na visao de Ballestrin (2013, p. 93), o projeto de Boaventura Santos, de
uma Universidade Popular, visa “romper com a logica de intermediagao
de saberes e praticas entre militantes e intelectuais-militantes”.

Entrando nas origens mais diretas do pensamento decolonial do Grupo
M/C, constata-se que ele nasce do Grupo Latino-americano dos Estudos

* “Abya Yala, na lingua do povo Kuna [originario da Colombia, e que vive na costa caribenha]
significa Terra madura, Terra Viva ou Terra em florescimento e é sinbnimo de Ameérica. [...] vem
sendo usado como uma autodesignagao dos povos origindrios do continente em oposigao a
América.” (PORTO-GONCALVES, 2009. p. 26). A partir de 2007 esse nome foi assumido pela
Coordenacao Continental das Nacionalidades e Povos Indigenas de Abya Yala.

> O termo subalterno ¢é tirado de Gramsci: “como classe ou grupo desagregado e episodico
que tem uma tendéncia historica a uma unificacdo sempre provisoria pela obliteracao das
classes dominantes” (BALLESTRIN, 2013, p. 93).
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Subalternos, criado nos Estados Unidos da América (1990), que por sua
vez foram inspirados nos Estudos Subalternos asiaticos. Participa desse
coletivo o peruano Anibal Quijano, pesquisador da teoria da dependén-
cia e que trabalhava com I. Wallerstein, desenvolvedor do conceito de
“sistema-mundo”, que publicou um texto sobre isso em 1989, com o titulo
Colonialidad y modernidade-racionalidad (1992). O Manifesto do Grupo (1993)
serd publicado em 1993, depois incorporado ao livro Teoria sin disciplinas
(CASTRO-GOMEZ; MENDIETA, 1998, p. 70-83). A posi¢io de Quijano
mostra a relagao entre o colonialismo e a modernidade e sua racionali-
dade, que se faz presente de forma continua na cultura. Ele diz que “O
peso decisivo da colonialidade na constituicdo do paradigma europeu da
racionalidade/modernidade € revelada com claridade na crise atual desse
complexo cultural” (QUIJANO, 1992, p. 14). E Quijano questiona o processo
de conhecimento e sua epistemologia que necessita de descolonizagao.

Um pesquisador importante do grupo, questionador das bases desses Es-
tudos Subalternos Latino-americanos, ¢ o argentino Walter Mignolo. Ele
“pensa que as teses de Ranajit Guha, Gayatri Spivak, Homi Bhabha e ou-
tros teodricos indianos ndo deveriam ser assumidas e transferidas sem mais
para uma analise do caso latino-americano”. E preciso uma postura critica,
com concepgoes, conceitos e categorizagdes que surjam a partir da América
Latina (CASTRO-GOMEZ; MENDIETA, 1998, p. 17). Essas e outras criticas,
como o rompimento com a episteme do Norte, levaram a dissolucao desse
Grupo de Estudos Subalternos em 1998 e, dai, nasce o Grupo Modernidad/
Colonialidad — M/C. Porém, a maioria dos membros do Grupo nao se
desfiliou. Pode-se indicar uma diversidade de membros no M/C, além de
Mignolo e Quijano: E. Dussel, E. Lander, K. Santiago, R. Grosfoguel, A. Lao-
-Montes, Sylvia Wynters, N. Maldonado-Torres, S. Castro-Gomez, Catherine
Walsh, A. Escobar, F. Coronil, E. Mendieta, Ana. M. Cervantes-Rodorigues,
I. Wallerstein, Zulma Palermo, Boaventura Souza Santos, dentre outros.® As
nacionalidades sao diversas, predominando os latino-americanos e alguns
norte-americanos, e um portugués (Boaventura Santos). Nao ha brasileiros.”
Com esse grupo nasce importante parceria entre as universidades Pontificia
Universidade Javeriana (Bogota, Colombia), e as norte-americanas Duke
University, University of North Carolina e a Universidade Andina Simdn
Bolivar, de La Paz, Bolivia (BALLESTRIN, 2013, p. 97-98).

Para Walter Mignolo, esse pensamento decolonial é “critico por si, porém
critico num sentido distinto do que deu Immamuel Kant a palavra e da-
quele que, nessa tradicao, retomou Max Horkheimer através do legado
marxista” (MIGNOLO, 2007, p. 26). Mignolo diz que esse pensamento

¢ Ver o importante trabalho do M/C: EI giro decolonial (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007).
7 Darcy Ribeiro € citado como antropologo brasileiro que no inicio dos anos de 1970 mos-
trava que o império “marcha para as colénias com armas, livros, conceitos e preconceitos”
(MIGNOLO, 2010, p. 10).
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entra em dissenso com a visao europeia, ainda que, apesar das diferengas,
guarde boas relagdes com o pensamento e os estudos pos-coloniais, os
quais surgiram das concepgOes criticas europeias do pods-estruturalismo
(Foucault, Lacan e Derrida) e dos classicos autores diaspdricos de paises
colonizados.

Apesar de o colonialismo anteceder ao capitalismo e a modernidade, para
o pensamento decolonial modernidade e colonialidade se associam, sendo
a colonialidade o lado tragico da modernidade. E a complexificagao dessa
realidade produziu a globalizagao atual e suas consequéncias nos diversos
ambitos, inclusive na teologia. Segundo Anibal Quijano (2005, p. 117), essa
“globalizagao em curso €, em primeiro lugar, a culminagao de um processo
que comegou com a constituicado da América e do capitalismo colonial/
moderno e eurocentrado como um novo padrao de poder mundial”.

Os estudos do M/C, demarcados com os conceitos de colonialidade e de-
colonialidade, partem da critica a ideia de que com o fim da colonizagao
historica, com a independéncia politica (1* descolonizagao), haveria “a”
descolonizagado e se viveria num periodo pds-colonizado. Supera também
a concepgao latino-americana da “teoria da dependéncia”. Para o M/C, a
divisdo internacional do trabalho, a classificagao e hierarquizagdo étnico-
-racial dos povos, (nascida na colonizacdo da América), bem como entre
centro e periferia do sistema, foram produzidas desde o final do século XV
pela expansao europeia. Segundo Castro-Gomes e Grosfoguel (2007, p. 13),
0 processo se complexificou e passou-se do “colonialismo moderno para
a atual colonialidade global”. Questiona-se, assim, o “mito da descoloni-
zagao” e também a visao da pds-modernidade, que viveriamos a caminho
de uma sociedade fora da colonialidade.® Por isso, esses autores, a partir
da posigao decolonial (22 descolonizagao), dizem que “o capitalismo global
contemporaneo ressignifica, em um formato pds-moderno, as exclusoes
provocadas pelas hierarquias epistémicas, espirituais, raciais/étnicas e de
género/sexualidade implantadas pela modernidade” (CASTRO-GOMEZ;
GROSFOGUEL, 2007, p. 14).

H4 diferencas fundamentais entre essas posi¢oes do M/C e os Estudos
pOs-coloniais, inclusive dos Subalternos. Amparados no conceito “sistema-
-mundo” (Wallerstein e Quijano), o M/C critica-lhes a “énfase” no discurso
colonial e se posiciona que o “sistema-mundo mostra a interminavel e
incessante acumulagao do capital para a escala mundial como a determi-
nacao em “ultima instancia’.” (CASTRO-G()MEZ; GROSFOGUEL, 2007, p.
15). Também critica o destaque que os pds-coloniais dao a “capacidade de
agir dos sujeitos”, pois 0 M/C defende a énfase nas estruturas econdmicas.

8 O colonialismo refere-se a dominagao econdmica, politica, militar, administrativa etc. A
colonialidade é a permanéncia da dominagdao mesmo depois da libertagao colonial, como
forma de poder, através do saber e do ser.
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Nessa critica do M/C nao se inclui a posi¢ao da pesquisadora G. Spivak,
que admite que a divisao social do trabalho, organizada internacionalmente,
¢ fundamental para a manutengao do sistema-mundo capitalista. De outra
parte, o proprio I. Wallerstein também percebe que os discursos sexistas e
racistas sao “inerentes” ao capitalismo. Castro-Gomez e Grosfoguel (2007,
p. 15-16) observam que parte das criticas se explica pela diferenca na for-
magao dos pesquisadores. Enquanto o grupo de Estudos pos-coloniais €
oriundo de dreas humanas, com poucos pesquisadores nas dreas sociais,
no M/C eles vém das ciéncias sociais, politicas e da economia. Os estudos
culturais e pds-coloniais, por isso também, dao énfase a determinacgao cul-
tural do sistema-mundo moderno/colonial, enquanto os tedricos do M/C
destacam as relagoes econdmicas na determina¢ao mundial do capitalismo:
o conhecimento, os imagindarios, os discursos e narrativas sao derivagoes
dos processos capitalistas de acumulacao. H4, assim, uma ruptura com
as criticas da pos-modernidade e da pos-colonialidade. Essas diferencas
se mostrarao presentes nas concepgoes criticas das teologias pds-coloniais,
como se vera no proximo tépico.

Superando a discussao sobre determinagao cultural/determinagao econémica
ou vice-versa, 0 M/C concebe que a colonialidade é um processo comple-
xo. Por isso, a decolonialidade devera enfrentar a colonialidade do poder
(QUIJANO, 2005), tanto econdmica quanto politica; do saber/conhecer
(LANDER, 2005), superando o eurocentrismo, com seu universalismo e
visdo de totalidade; a epistemologia do norte e sua geopolitica de producao
cientifica, com seus mitos da neutralidade e objetividade; a colonialidade
do ser (MALDONADO-TORRES, 2007), a partir da questao de género,
sexualidade, etnia, subjetividade; e da natureza, pela sua coisificagao e
reducgao a recurso (colonialidade ainda pouco desenvolvida pelo M/C).
Essas colonialidades nao podem ser pensadas e enfrentadas como se fossem
separadas. Elas estao articuladas. Assim, Mignolo (2010, p. 12) diz que a
colonialidade do poder implica o controle da economia, da autoridade,
da natureza e seus recursos, de género e sexualidade, da subjetividade e
da consciéncia. Ou seja: poder, saber, ser e natureza sao colonialidades
que determinam o ver, o fazer, o pensar, o ouvir e o sentir. Desta forma
é preciso que haja uma “desobediéncia epistémica” (MIGNOLO, 2008a).

E uma importante concepgao aparece a partir de um intelectual intimamente
integrado a TdL. Segundo Dussel, para a superacao do cogito, ergo sum
da modernidade, concepc¢ao que so foi possivel a partir da colonialidade,
com a dominacao da América em 1492 (DUSSEL, 1994a), e o seu cogito,
ergo conquiro’, o “penso, logo conquisto”, do dominatum, do conquistatum,

A palavra conquiro em latim “significa: procurar com diligéncia, inquirir com cuidado, reu-
nir. Por isso, conquisitum € o que é procurado com diligéncia. Mas na reconquista espanhola
contra os mugulmanos a palavra tomou o sentido de dominar, submeter, ao sairem para
recuperar territorios para os cristaos. Neste novo sentido, queremos agora usa-la ontologi-
camente” (DUSSEL, 2009, p. 307). Essa discussao aparece em 1994 em Dussel (1994b, p. 76).
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€ necessario um complexo processo de decolonizagao, é preciso uma
virada, uma revolucao, o que o M/C chama de “giro decolonial”. Para
Maldonado-Torres (2007, p.160-161), que criou essa expressao, ela significa
uma transformagao das atitudes, praticas e conhecimentos das pessoas
colonizadas, além de representar um projeto de mudanga “sistematica e
global das pressuposi¢oes e implicagoes da modernidade [...] de sujeitos
em dialogo. [...] uma oposi¢ao radical ao legado e a producao continua
da colonialidade do poder, do saber e do ser.” Essa virada busca colocar
ponto final ao “paradigma moderno da guerra”, confrontando-se com as
formas hierarquicas de segregacao e discriminagao de raga, género e se-
xualidade, introduzidas na coloniza¢ao pela modernidade europeia. Esse
giro é também uma mudanc¢a humanistica, um novo humanismo, levando
ao reconhecimento cada ser humano, buscado “instaurar o paradoxo da
donacao”.

Essa “virada” ou giro € um projeto de resisténcia a modernidade e a sua
logica, o que significa atuar de forma tedrica e pratica num enfrentamento
da colonialidade, tanto polilica quanto epistemologicamente (BALLESTRIN,
2013, p. 105). Essa é a posicao também discutida em varios espagos pelo
socidlogo Boaventura Santos, inclusive no Férum Social Mundial, a favor
de uma epistemologia do sul. Para ele, a ciéncia moderna, além de nao
conhecer a diversidade de saberes (“ecologia de saberes”), se “recusa se-
quer a reconhecer que eles existem” (SANTOS; MENEZES, 2009, p. 453).
Desta forma, produz um “epistemicidio” dos conhecimentos e saberes
que nao sao ocidentais, em razao de seu “pensamento ortopédico”, que
representa um reducionismo dos problemas, analises e conceitos “que lhe
sao estranhos”, e a “razao indolente”, a qual joga fora a riqueza de expe-
riéncias sociais disponiveis e possiveis na sociedade por nao reconheceé-las
(SANTOS; MENEZES, 2009, p. 453 e 459).

O pensamento decolonial, desta forma, ¢ um pensamento de fronteira, a
partir da condigao da “subalternidade colonial”. Nao se ignora o pensa-
mento moderno, mas nao se pode ser subserviente a ele, mesmo que ele
seja critico. A decolonialidade se afirma a partir do espago em que ela foi
negada pela modernidade e suas pretensoes criticas (MIGNOLQO, 2003, p. 51).

A formulagao desse pensamento como fronteiri¢o expressa a resisténcia “as
cinco ideologias da modernidade: cristianismo, liberalismo, marxismo, conser-
vadorismo e colonialismo” (BALLESTRIN, 2013, p. 106). E esse pensamento
deve recuperar as vozes dos colonizados que ousaram lutar pela descoloni-
zagao e que foram os primeiros decoloniais. Na mesma época de Maquiavel,
Hobbes e Locke, houve Waman Poman de Ayala e Otabbah Cugoano, que
escreviam suas posigoes decoloniais (MIGNOLO (2007, p. 28; 2008b, p. 251).
Mas criticamente pode-se questionar Walter Mignolo: seriam realmente essas
posigdes decoloniais? Ou ainda: pelo simples fato das criticas nascerem em
solo europeu elas seriam coloniais e deveriam ser descartadas?
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Além desses questionamentos, Luciana Ballestrin (2013, p. 111-112) aponta
outros problemas: a auséncia de qualquer andlise sobre a realidade brasilei-
ra, privilegiando-se os paises de lingua espanhola, e também que nenhum
brasileiro aparece como membro do M/C, sendo poucos os brasileiros cita-
dos nos estudos, como Darcy Ribeiro, Milton Santos, Gustavo Lins Ribeiro
(UnB) e Walter Porto-Gongalves (UFF). Em contraponto, constata-se através
de pesquisa parametrizada por descolonial, pos-colonial e decolonial, no
Diretorio de Grupos de Pesquisa do CNPq, que ha muitos brasileiros que
assumiram e trabalham a decolonialidade nas areas do Direito, Relac¢oes
Internacionais, Ciéncias Sociais, Educacao, Geografia, Filosofia, Historia,
Comunicacgao, Artes, Teologia e Ciéncias da Religiao, e outras, predominan-
do a area de Letras e Linguistica. Ha mais de oitenta Grupos de Pesquisa.

Outras criticas apontadas por Ballestrin (2013, p. 112): “romantizagao” do
colonizado, com “apologia” dos sujeitos das culturas origindrias; “descons-
trutivismo paralisante”; e falta de proposta quanto a democracia. Além disso,
ha outros questionamentos: sobre o nao aproveitamento da contribuigao
critica do pensamento europeu iluminista, como o marxismo; o problema
da desconstrucao da epistemologia que sustenta as ciéncias sociais e as
ciéncias politicas, que sao europeias; se 0 novo constitucionalismo latino-
-americano, as institui¢des decoloniais e 0os movimentos sociais estariam
“livre de contradigbes”; e questOes tedrico-metodoldgicas sobre a identi-
ficacao do sujeito colonizado e quanto aos processos, niveis e escalas de
analise da colonialidade. Sao desafios para as diversas areas, inclusive para
as teologias que buscam se orientar por esse pensamento, e para o M/C.

Certamente, questionar a modernidade e seu legado tedrico, construido
em séculos, nao é tarefa facil. O proprio grupo do M/C tem consciéncia
de que faltam pesquisas para oferecer respostas a modernidade/coloniali-
dade, como diz Boaventura Santos quanto as epistemologias do sul. Mas
o pensamento decolonial oferece questionamentos que sao importantes
para a TdL e também pode ser questionado por ela.

2 Teologia da Libertacdo e pensamento decolonial

Desde a década de 1960, quando surge a TdL, algumas situa¢des nao fica-
ram tao diferentes, como a tragica realidade da opressao, a presenca das
colonialidades, inclusive nas igrejas e religioes, e o aumento da exclusao de
milhdes de pessoas. As condig¢Oes tanto latino-americanas quanto globais,
ao contrario, fizeram crescer a desigualdade, a precarizacao das condigoes
de vida da maioria, os preconceitos e a violéncia contra mulheres, negros,
indigenas, religides afro, o meio ambiente e contra a comunidade LGBT,
que s6 aumentam. E poder-se-ia continuar com os problemas sobre a
migracao no mundo e seus refugiados e mortos por guerra e degradagao
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ambiental; a situagao da violéncia e preconceito racial; a violéncia e inva-
sao das terras dos indios no Brasil e no mundo; o narcotrafico, o trafico
de drgaos, de mulheres e criangas e suas implicacOes; a degradacao e os
problemas ambientais; a crise econdmica mundial; e ainda as intervengoes
e conflitos militares e seus genocidios, em diversos paises, especialmente
no Oriente Médio e Africa... Os desafios para as TdLs aumentaram muito.

Essa trdgica realidade nos faz recordar que a TdL se constituiu com um
método inovador, inspirando-se no método indutivo (Nouvelle Théologie),
que se fez presente na Gaudium et Spes, mas de modo dialético, relacio-
nando fé e vida, realidade historica e fé, teoria e praxis. Sua inspiragao
mais direta foi o método da revisao de vida da Agao Catolica — Ver-Julgar-
-Agir — criado pelo Pe. Joseph Cardijn. Desta forma, se no momento do
Ver, nos primeiros tempos da TdL, era usada a mediacao socioanalitica,
com as ciéncias sociais, marcada pela posicao estruturalista-dialética (BOFF,
L., 1978), utilizando-se a ferramenta marxista, com “mediacao da fé e por
isso a partir de sua regéncia critica” (BOFF, C., 1984; 1978a e 1978b), as
TdLs tiveram que incluir outras perspectivas de andlise. Assim entraram,
por exemplo, as biociéncias, a fisica, a quimica e as ciéncias da terra no
paradigma ecoldgico em Leonardo Boff, mas também a antropologia cultu-
ral, a psicanalise, a psicologia, e muitos outros aportes, pois as realidades
e problemas se complexificaram. Nao seria possivel “Ver” e analisar a
realidade ecoldgica, de género, racial, indigena, sexual, religiosa, dentre
outras, apenas com as ciéncias sociais. E também essas prdprias ciéncias
mudam e suas “ferramentas” de andlise se ampliam, se transformam.

Juan L. Segundo, tratando do método na TdL e do circulo hermenéutico',
dizia que a teologia deve saber fazer as perguntas e se transformar com
elas: “que as perguntas que surgem do presente sejam tao ricas, gerais e
basicas, que nos obriguem a mudar nossas concepgoes costumeiras [...]. Se
a teologia chegar a supor que é capaz de responder as novas perguntas
sem mudar sua costumeira interpretacao das escrituras, ja terminou o
circulo hermenéutico” (SEGUNDO, 1978, p. 11). Ela deve desconfiar, ter
uma atencao critica sobre tudo. Ela nasceu fazendo rupturas epistemolo-
gicas e metodologicas. Portanto, seu método é dinamico: ver — julgar —
agir — ver — julgar — agir — ver... Por isso, o pensamento decolonial e
as teologias pds-coloniais tém muito a contribuir com suas concepgoes e
criticas para as TdLs.

E o pensamento decolonial reconhece a TdL como espacgo de luta decolonial.
E para a TdL é importante a presenga no M/C de Enrique Dussel, que

10 Para Segundo, esse circulo se da na “continua mudanca de nossa interpretacao da Biblia
em funcdo das continuas mudangas de nossa realidade presente, tanto individual quanto
social. [...] O caréter circular dessa interpretacdo significa que cada realidade nova obriga
a interpretar de novo a revelagao de Deus, a mudar, com ela, a realidade e, dai, voltar a
interpretar... e assim sucessivamente” (SEGUNDO, 1978, p. 10).
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desde os seus primeiros momentos tem contribuido com suas reflexdes
filosoficas, histdricas e teoldgicas. Dussel integrou o M/C nos seus primei-
ros passos. Muitas de suas proposi¢oes atuais ja estavam presentes desde
o final dos anos de 1960. Dussel abordava ja questdes que seriam depois
incorporadas ao pensamento decolonial, mostrando a logica da colonizagao,
da dominacao sobre o indio, o negro, a mulher, que revelam o “rosto do
Outro”, indicando que havia, além da vontade de poder, uma “vontade
oprimida” (DUSSEL, 1972, p. 71), ou uma colonialidade de poder, como
ele diria depois com Quijano (2005).

Essas questdes, assim como a utilizacao da categoria sistema-mundo
(Wallerstein-Quijano), foram trabalhadas depois por Dussel em seu arti-
go “Europa, modernidade e eurocentrismo” (DUSSEL, 1994b). Além de
mostrar como a modernidade europeia estd associada a coloniza¢do da
Ameérica, em sua critica a ela, e também ao saudosismo pré-moderno, ao
anti-modernismo conservador e de direita, e a0 pés-moderno, como nega-
¢ao e critica de toda razao, que acaba caindo num irracionalismo niilista,
Dussel (1993) comeca a postular uma nova categoria — transmodernidad
—, como um projeto, “por subsungao real do carater emancipador racional
da Modernidade e de sua Alteridade negada (o ‘Outro” da Modernidade),
por negagao de seu cardter mitico (que justifica a inocéncia da Moderni-
dade sobre suas vitimas e por isso se torna contraditoriamente irracional)
(DUSSEL, 1994b, p. 79).

Por essas e outras posi¢oes, Dussel e a Teologia da Libertagao sao citados
pelos autores do M/C, e também por outros pesquisadores decoloniais
e tedlogos pods-coloniais, como referéncias da luta contra toda forma de
colonialidade. Mas haveria criticas ao pensamento decolonial?

Na perspectiva do pensamento decolonial, encontram-se nas TdLs tanto
posicoes que continuam defendendo a determinagao econdmica quanto
concepgoes que afirmam a determinagao cultural, mais proximas das
concepgoes pos-coloniais, especialmente as TdLs feministas, negras, queer.
E também aquelas que buscam articular essas determinagdes como as eco-
logicas, do pluralismo religioso, e outras mais. Essa diversidade é muito
positiva e produz crescimento e auto-critica, ampliando os métodos e
epistemologias, mas também as suas produgoes tedricas e seus horizontes
praxisticos. Do ponto de vista tedrico e pratico, as TdLs continuam sendo
espago de voz dos colonizados, produzindo sua teologia junto e ao lado
deles, mobilizando-se para o enfrentamento da colonialidade do poder,
do ser, do saber e da natureza. As diversas pastorais e as comunidades
eclesiais de base mostram isso.

Como exemplo de mudanga, € possivel citar a teoria da dependéncia, que
encontrou nos estudos de Wallerstein, junto com André G. Frank, Theo-
tonio dos Santos, Samir Amir e Giovanni Arrighi, e depois com Anibal
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Quijano (WALLERSTEIN; QUIJANO, 1992), outras perspectivas com a
teoria “sistema-mundo” — TSM: “um sistema social [...] que possui limites,
estruturas, grupos associados, regras de legitimacgao e coeréncia. [...] [com]
forcas em conflito que o mantém unido por tensao e o dilaceram na me-
dida em que cada um dos grupos procura eternamente remodela-lo a seu
proveito” (WALLERSTEIN, 1974, p. 337). Ele se parece com um organismo,
com “um tempo de vida”, mudando e se mantendo em alguns aspectos.

O capitalismo é um dos principais “grupos associados” nesse sistema, que
precisa ser combatido, chamado por Sayak Valencia Triana, de “capitalismo
gore”, ou seja, obsceno e mérbido (MENDONZA-ALVAREZ, 2016, p. 31).
Assim como nesse exemplo da categoria sistema-mundo, as TdLs deverao
continuar incorporando, como tém feito, outros aportes metodoldgicos,
como os estudos culturais, a interculturalidade, os estudos literarios e de
linguagem, as analises de discurso e muitos mais. Desta forma se coloca
o desafio metodoldgico e epistemoldgico do pensamento decolonial para
as TdLs. Para cada situagao e realidade suas perguntas deverao ser con-
temporaneas, por isso elas sao incluidas na categorizacao de “teologias
contextuais”, numa dialética dificil de serem universais na contextualidade
(Otto Maduro). Mas da parte das TdLs se coloca um desafio para o pen-
samento decolonial: a préaxis, a praxis decolonial.

3 As posicoes criticas de alguns tedlogos pos-coloniais a
TdL

As teologias pos-coloniais também sao bem diversas, mas tém algo em
comum que sao as suas bases de sustentacao nos estudos pods-coloniais e
subalternos, especialmente entre europeus. Entre os latino-americanos ha
maior influéncia do pensamento decolonial. Porém, ha ainda certa impre-
cisao entre tedlogos no uso das expressoes “descoloniais”, “pos-coloniais”
e “decoloniais”.

Tomando como referéncias alguns autores das publicagoes ja referenciadas
das teologias pos-coloniais (Concilium e Voices), observam-se diversas criticas
a TdL. Simo6n Arnold menciona um tedlogo judeu — Mark Ellis — que critica
a TdL se perguntando “como um discurso, cujas categorias e sustentagao
sao ocidentais, pode propor um caminho de libertacdo das vitimas do
sistema neo-colonial” (ARNOLD, 2014, p. 31). Da mesma forma que ja se
questionou anteriormente Walter Mignolo, pode-se perguntar: serd que
a Teoria Critica, o pensamento marxista e as concepgdes emancipatorias
perderam toda validade, nao tém nenhum valor? Evidentemente, as cri-
ticas pds-coloniais e decolonais ajudam muito para uma “descolonizagao
teologica”, pois ha tedlogos que se conformaram a situagao eclesidstica,
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revelada através de suas concepgoes e posigoes teoldgicas. E Arnold apon-
ta trés problemas mais graves na TdL: nao questionar o cristianismo do
continente, sua legitimidade historica e seu eclesiocentrismo e clericalismo;
sua dificuldade com as culturas e expressoes religiosas originarias; e sua
falta de previsao quanto ao fracasso das esquerdas e o advento da pos-
-modernidade. Ela seria, ainda, o ultimo “discurso holistico da moderni-
dade” (ARNOLD, 2014, p. 42).

Algumas dessas criticas parecem se referir a metodologia original daTdL das
décadas iniciais. E o que percebe Stefan Silber (2014, p. 163), um tedlogo
pOs-colonial. Mas a critica de Daniel Pilario, também tedlogo pds-colonial,
afirma que a “teologia da libertacao tende a romantizar e Thomogeneizar” os
pobres”. Além disso, esse autor critica a TdL “classica” pelo reducionismo
com sua ligagao com o marxismo e sua visao economicista, que negligencia
as identidades culturais especificas (PILARIO, 2007, p. 75).

Sem duvida, houve sim diversos desses problemas na TdL. Alguns exem-
plos, mesmo que ja superados mostram isso: Leonardo Boff (1988), um dos
principais teolégos da TdL no Brasil, ja dizia que as “opressoes tém muitos
rostos” e citava a situacdo de opressao das classes populares, a de tipo
“cultural e étnico”, racial e de género. E cada situagao dessas exigia uma
“libertacgao especifica”, mas que nao se podia “perder de vista a opressao
fundamental: a socioecondmica”. As outras opressoes seriam “sempre sobre
determinacgoes dessa opressao de base”. Percebe-se, ai, proximidades com a
posicao de Wallerstein. Pode-se perguntar, a luz das criticas das teologias
pOs-coloniais: seria mesmo uma sobre determinagao? Em que medida?
Essa é uma questao de longo debate. Percebe-se que a visao de L. Boff de
1988 evidencia o acento econdmico e, na perspectiva pds-colonial, e mesmo
decolonial, expressaria ainda a colonialidade e a epistemologia moderna
de corte marxista. Faltaria uma leitura mais dialética da questao, um “giro
decolonial”. Deve-se considerar, no entanto, que isso foi percebido e, por
isso e outros desafios, houve uma mudanga paradigmatica na teologia de
L. Boff, a partir de 1990/93, com o pensamento ecoldgico, conforme defende
Baptista (2011, p. 70 e 121; e 2015). Sua teologia se transforma, saindo do
inclusivismo e abrindo-se ao pluralismo e a TdPR, destacando questoes de
género, sexuais, com outra perspectiva de compreensao de suas antigas
posigoes, proxima e articulada com a teologia pos-colonial, mas que nao
lhe tirou sua luta contra o capitalismo genocida e colonizador.

As criticas a categoria pobre e a centralidade na questao econdmica também
sao pertinentes, mas se referem mais ao passado do que a atualidade da
maioria das TdLs e de seus novos teologos. Olhando de fora da teologia,
o antropologo Marcos Rufino (2006) observava que “a problematica da
alteridade cultural preocupava muito pouco os bispos presentes em Me-
dellin”. E isso se estendia a Puebla: “carecia de vocabuldrio e categorias
adequadas para pensar a evangelizagdao dos povos a partir do ‘didlogo’
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com as culturas” (RUFINO, 2006, p. 240, 256). Medellin destacou mais a
realidade da pobreza e do colonialismo (IRARRAZAVAL, 2014, p. 74).
Mas essa mesma critica era feita a TdL pelo tedlogo do Sri Lanka Aloysius
Pieris, a partir da perspectiva libertadora asiatica. Ele dizia que a “reflexao
teoldgica sobre a Asia deve comportar simultaneamente dois elementos:

a pobreza e a religiosidade”, nao podendo separar a dimensao social e a
religiosa-cultural (PIERIS, 1991, p. 100-101).

Na visao de Rufino (2006, p. 246), os fundamentos do problema estariam na
“reducao socioldgica [...] a uma agenda de questoes economicas, politicas e
de direitos sociais”, na reducao das diferencas “a um denominador comum:
o ‘excluido’”. As categorias pobre, empobrecido, excluido e marginalizado eram
assumidas como agregacao da “diversidade de experiéncias sociais, culturais
e cotidianas em um mesmo vetor”. Paulo Suess também concorda com
isso, pois para ele houve a “dilui¢ao do étnico no social das analises dos
anos 60 do século passado, que incorporam o ‘indio’ na categoria social
do pobre, como o ‘mais pobre dos pobres’”. (SUESS, 2013, p. 240). Cria-
-se um “indio hipergenérico” (RUFINO, 2006, p. 247). Da mesma forma,
a tedloga da TdL feminista Elsa Tamez mostra isso ao dizer que “a opgao
pelo pobre nao da conta de abarcar totalmente as outras opressoes, além
da econdmica”. Ela pensa que “a libertagao tem em primeiro lugar que
ver primeiramente com a dignidade humana e o respeito, depois com a
pobreza. Para uns, os direitos fundamentais sao individuais; para outros
sao em primeiro lugar coletivos, culturais” (TAMEZ, 2012, p. 513). Tamez
diz ainda que a libertagao nao pode ser apenas do capitalismo, mas da
colonialidade. Boa parte dos (as) tedlogos (as) da TdL brasileiros (as), além
de Leonardo Boff como, por exemplo, Ivone Gebara, Luiz Carlos Susin,
Maria Clara Bingemer, Faustino Teixeira, Sandra Duarte de Souza, Aquino
Junior, Paulo Suess, André Musskopf, Marcelo Barros, Frei Betto, dentre
muitas e muitos, reconhecem isso em suas produgoes teoldgicas.

Foi o modelo da inser¢ao ou encarnacao que levou a igreja a reduzir as
diferencas. Essa realidade s6 comeca a mudar com a introducao de uma
“nova” compreensao teologica que surge com a “inculturagao”. E os mis-
sionarios em terras nas quais o cristianismo era minoria, como na Asia e
Africa, mas também com os indios na América Latina, produziram uma
transformacao teoldgica importante (RUFINO, 2006, p. 257).

Essas mudangas na teologia, que comecam a partir da década de 1980 e
inicio de 1990, geraram reagdes fortes da ortodoxia vaticana. Com essas
mudangas, aumentou a perseguicao a teologas e tedlogos feministas, da
TdP e também da TdL. E essa perseguicao na TdL, segundo Dussel (2013,
p.- 189), nao foi “tanto por seu contetido, e sim pela pretensao de pensar a
partir de fora da Europa e contra a Europa moderna, capitalista, metropolitana,
eurocéntrica, machista, racista etc., que havia confundido sua particularidade
com uma pretensdao de universalidade”.
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Sendo acolhidas e bem-vidas, algumas das criticas de Arnold (2014, p. 41)
nao se sustentam mais. De fato, no inicio e nas primeiras décadas da TdL,
havia uma forte marca da secularizacao e da presenca da “modernizacao”.
Mas foi sendo superada. A questao da “modernidade” e a TdL ja havia sido
respondida por Dussel com o conceito “trans-modernidade”. Sobre a ques-
tao da “legimitacdo do cristianismo” no continente, a TdL e seus tedlogos
viveram diversos problemas com Roma, por exemplo, a situacdo gerada
pela publicacao de Igreja: carisma e poder (BOFF, L., 1981; reunindo artigos
publicados desde 1972), livro que mostra criticas ao cristianismo, latino e
global, sua santidade e suas patologias, denunciando ainda a viola¢ao dos
direitos humanos na Igreja Catolica. As CEBs sao outro exemplo de ruptura
com a perspectiva clerical e de acolhimento da religiosidade popular, indi-
gena, negra, feminista... Os principais tedlogos brasileiros estdao presentes
nos Congressos da Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religiao — SOTER,
que é exemplo de abertura, de ruptura com o eclesiocentrismo, e de dia-
logo com as novas teologias contextuais e com as Ciéncias da Religiao."
Arnold talvez tenha razao para a “desatengao” ou mesmo “miopia” da TdL
em nao perceber a tempo as mudangas, ou nao responder criativamente a
pos-modernidade, a revolugao midiatica e tecnologica, por estar presa em
certas generalizacOes e compromissos. Uma das realidades que revelam
essa situagao é o crescimento dos “sem religiao”, especialmente entre os
jovens, no Brasil, com 8% segundo o ultimo censo do IBGE em 2010. Mas
sao fenomenos complexos e algumas coisas sao imprevisiveis.

As criticas sobre o peso que a TdL dad ao econdmico deve ser matizada,
na perspectiva do pensamento decolonial do M/C, pois deve-se pensar a
questao da determinacao cultural e econdmica dialeticamente, assim como
ja foi mostrado pela visio de Quijano, Wallerstein e Mignolo. E uma ques-
tdo que precisa de atengao, acolhendo-se as criticas pds-coloniais e dos
estudos subalternos, mas também chamando-lhes a atencao para uma base
também importante e fundamental do sistema-mundo, que € o capitalis-
mo e seu poder e capacidade de produzir colonialidade dos saberes, nos
seres e da natureza, além das hierarquias, binarismos e discriminag¢des de
género, sexuais, raciais e étnicas, dentre outras. As exclusdes e violéncias
sao maiores entre mulheres negras ou pessoas da comunidade LGBT,
ainda mais se sao pobres.

A questao de problemas com a religiosidade popular e as experiéncias
religiosas origindrias existiu de fato e continuam, e Pieris tinha razao
também, mas had mudangas, como se pode constatar pelas publicagoes
do grupo Fundagao Amerindia (2012) e da Associagao Ecuménica de Te-
6logos/as do Terceiro Mundo — ASETT/EATWOT (revista VOICES). Um
dos tedlogos mais criticos sobre isso € Paulo Suess. Para ele, a “busca da

O ultimo Congresso da SOTER, em 2016, teve como tema “Tempos do Espirito: inspiragao
e discernimento”.
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descolonialidade da teologia é um processo permanente. [..] A virada des-
colonial forja uma teologia no plural voltada ao mundo. [...] As teologias
dos sujeitos e causas emergentes desmontam a colonialidade teologica
de suas respectivas Igrejas” (SUESS, 2013, p. 238 e 241). Sem essa virada
nao sera possivel incluir as teologias indias e suas epistemologias, e tan-
tas mais, como a recente teologia queer, indo além da interculturalidade,
como afirma e propoe Boaventura Santos, pelo “reconhecimento reciproco
e a disponibilidade para enriquecimento mutuo entre varias culturas que
partilham um dado espago cultural” (SANTOS; MENEZES, 2009, p. 9). O
proprio Arnold (2014, p. 41) fala da necessidade de uma dinamica dialogal
na teologia e, sugerindo ir além da interculturalidade, propoe uma “inter-
-teologia”, que integre de forma criativa “una polifonia religiosa”. E o que
Dussel (2013, p. 190) tem chamado de “trans-teologia”, um refazimento
da teologia. E é preciso coragem e sabedoria na construgao/reconstrucao
das teologias da libertagao, pds-coloniais e decoloniais, “se vamos resolver
essa crise e confrontar as estruturas que nos impedem a libertacio”. E
necessaria uma “ecologia da transformacao” (HATHAWAY; BOFF, 2012).
Isso leva ao didlogo, ao encontro e as articulagoes teoldgicas.

4 Horizontes da TdL a luz do pensamento decolonial e da
teologia pos-colonial

Depois do percurso historico-conceitual sintético do pensamento deco-
lonial — e faltaram muitos aspectos — e das aproximacOes e distancias
criticas entre a TdL e esse pensamento decolonial, de posi¢oes criticas de
alguns tedlogos pds-coloniais a TdL — e haveria outras que nao puderam
ser abordadas por falta de espaco num artigo'? —, é importante levantar
alguns horizontes e perspectivas iniciais para a TdL.

Primeiramente, é sempre um caminho importante para toda teologia voltar
as fontes: as Escrituras, aos Pais da Igreja e a todas as teologias criticas. A
TdL é antes de tudo praxis libertadora comunitaria, no seguimento de Jesus
de Nazaré. Por isso, ndo pode ser concebida distante das comunidades em
processo de libertacao e decolonizagao. E para a TdL Jesus Cristo é Liber-
tador e Salvador, e poderiamos dizer agora na perspectiva do pensamento
decolonial, uma das importantes liderancgas religiosas decoloniais. Seus
gestos e palavras, o enfrentamento da colonialidade do poder e do saber,
tanto religioso quanto politico e econémico (judaico e romano), a defesa
das pessoas excluidas — mulheres, doentes, estrangeiros/migrantes, pobres
e tantos mais — revela uma profunda decolonialidade do ser, acabando

12 Ver no livro “Teologia para outro mundo possivel”, os capitulos de Michael Amaladoss, Otto
Maduro, Juan Tamayo, Marcela Althaus-Reid e André Musskopf (SUSIN, 2006, p. 373-475).
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com os binarismos sagrado/profano, da condi¢ao de género, dos modelos
de relacao afetiva... (cf. Jo 4, 9; Mc 2; 12; Mt 25; Lc 19,10).

As criticas mobilizam as possibilidades de mudanca e podem ser ocasiao
para um dialogo fecundo. Certamente, ha diversidades entre os (as) tedlogos
(as) e as TdLs. Custou a TdL superar seu inicial inclusivismo, o cristocentris-
mo e seu consequente eclesiocentrismo, ainda presentes em boa parte dos
tedlogos. Os aspectos conceituais apresentados pelo pensamento decolonial,
que incluem criticamente as concepgoes pos-coloniais e os estudos culturais
e subalternos, abriram novos horizontes, trazendo novas exigéncias episte-
moldgicas e metodoldgicas para as TdLs. Pelo peso historico e da tradigao
judaico-crista no processo de colonizacao, ha muitos desafios importantes
a enfrentar para a decolonizagao: a hermenéutica dos textos sagrados, a
moral, especialmente no campo de género, familia, sexualidade; as liturgias
e seus rituais; o poder hierarquico e a escolha dos bispos (“Nenhum bispo
imposto”, dizia o titulo do livro de Gonzalez Faus), os ministérios, o papel
da mulher nas igrejas e a questao do celibato catolico, a recuperacao da
categorias “povo de Deus” e da colegialidade, com novo olhar sobre o
papel leigo (a) / clero; o fazer teoldgico, suas fontes e fundamentos tedri-
cos e filosdficos, e proprio corpus teologico, em sua teologia sistematica e
dogmatica, acolhendo “a pluralidade de economias de salvacdo no interior
de uma unica historia da salvagao.” (TEIXEIRA, 2005, p. 92); a liberdade
da pesquisa teoldgica; enfim, sao muitos os desafios da decolonizagao.

Sao questdes dificeis e que exigem paciente, constante, corajosa e profética
disposicao de mudanga. E necessario, na perspectiva pés-colonial e decolo-
nial, que o cristianismo tenha o rosto da realidade encarnada, superando as
generalizagOes, assumindo ser diversamente indigena, feminino, africano,
queer, asiatico, migrante... As palavras e gestos de Jesus respondem a isso:
“Eu vim para que tenham a vida, e a tenham em abundancia” (Jo 10,10).

E nao se pode perder de vista as dimensdes pneumatologica, escatologica
e profética, que rompem com os reducionismos cristocéntricos e eclesio-
céntricos. A fé crista se funda na esperanca e na praxis amorosa e “emerge
como um gesto de partilha além da avidez: pao partido, compartilhado
e repartido na mesa comum da existéncia, para todas e todos, cada um
com sua subjetividade conquistada como emancipacao e autonomia, com
sua vulnerabilidade assumida, porém recebida como dom para uma
alteridade amorosa que nos encanta a todos” (MENDONCA-ALVAREZ,
2016, p. 39). Se a religiao, de modo especial aqui o cristianismo, foi parte
do processo colonizador, especialmente em Abya Yala, ela pode também
ser decolonizadora.

Da parte da auto-critica pos-colonial, o tedlogo Joseph Duggan (2013, p.
176) afirma que ha “dissonancia entre as teologias pos-coloniais escritas
e as teologias pos-coloniais praticadas”. Também Marcelo Barros (2014,
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p. 67) faz uma observagao semelhante: “a Teologia pds-colonial pode ser
enriquecida com a contribuicao da teologia da libertacao de nunca se
tornar uma teologia de gabinete e permanecer sempre fiel a linguagem e
sensibilidade das comunidades mais pobres”. E para isso sao fundamentais
o respeito a caminhada de cada povo e a necessidade de nao se repetir o
erro do vanguardismo. Nesse sentido, deve-se ter cuidado e dar atencao
a pedagogia, ao processo de desconstrucao, especialmente respeitando o
ritmo das comunidades, que devem assumir seu processo formativo e sua
condigao de sujeitos de sua historia. Se na critica ao pensamento decolonial,
mas também as teologias pos-coloniais — e sempre ha o perigo da genera-
lizagao e universalizacao —, falou-se em “romantizacao” do colonizado, do
subalterno e da critica desconstrutivista paralisante, a praxis da TdL, por
exemplo nas CEBs, CPT, CIMI, na Pastoral da Crianca, do Povo da Rua e
da Mulher Marginalizada, pode servir de referéncia de uma caminhada
complexa, de altos e baixos, mas que ensaia respostas ousadas, corajosas,
criticas, proféticas, democraticas e libertadoras.

A libertacao e a decolonizagao devem se traduzir em pratica, em espacos
e tempos. E as TdLs tém indica¢does fundamentais para a praxis, tanto
tedricas quanto praticas, articuladas dialeticamente: a relacdo teoria com
a praxis, como tematica da teologia, o que se traduz, teologicamente, na
construcao de relacdes amorosas pessoais e coletivas decolonizadoras,
libertadoras, produzindo dignidade, respeito e solidariedade. Ha tam-
bém a relacdo pratica com a praxis, levando os tedlogos da libertacao, na
perspectiva decolonial, a viverem e a se comprometerem com essa praxis.
Nessa visao metodoldgica de C. Boff (1978a, p. 191-192), esse momento
expressa o “engajamento na praxis”’. Mas ha ainda esse engajamento para
a praxis, como objetivo da libertacdo e da decoloniza¢do, assumindo op-
¢Oes politicas, sempre limitadas e conjunturais, e o lado dos sujeitos que
precisam se libertar. Por fim, o engajamento pela praxis, que representa
seu critério critico de analise e verificacao. Se a TdL na perspectiva deco-
lonial estiver fiel a sua missao, a libertacdo ou a decolonizagao, a praxis
¢ sua comprovacao. As concepgoes decoloniais e as criticas das teologias
pos-coloniais também deveriam usar esse critério de verificagdao. Pode-se
aqui recordar o evangelho de Mateus, capitulo 25: tive fome, tive sede,
estive na prisao...

Essa tarefa decolonizante certamente produz transformacoes profundas
nas metodologias, e para isso ¢ importante conhecer a dinamica da trans-
disciplinaridade, o pensamento complexo (Morin) e estar atualizado e em
didlogo com o pensamento critico. E, metodologicamente, comecando pelo
Ver, exige-se avangar também na hermenéutica, na dinamica do circulo her-
meneéutico, a partir dos lugares e sujeitos, produzindo uma teologia aberta
e dialogal. Nisso, as teologias feminista, indigena, negra, queer, migrante,
africana, asiatica, do pluralismo e do didlogo inter-religioso e cultural tém
oferecido enorme contribui¢ao. As criticas mutuas enriquecem a teologia.
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Deve-se ficar atento a alguns riscos como nao cair na tentacao de reduzir
ou comparar as culturas, as tradi¢oes religiosas, as espiritualidades e as
singularidades a uma tradi¢cao, como o cristianismo. Cada realidade reli-
giosa € independente (BARROS, 2014, p. 62), tem um caracter irredutivel e
irrevogavel e o teoldgo europeu Claude Geffré (2004, p. 166 e 167) afirma
que “nenhuma revelacao historica, nem mesmo a do cristianismo historico
através dos séculos, pode definir a esséncia do cristianismo como religiao
da revelacdao ultima sobre Deus”. Uma concepgao teoldgica nao pode ser
descartada pelo simples fato de ter sido produzida na Europa. Por exemplo,
as teologias de J. B. Metz e de J. Moltmann e suas influéncias sobre a TdL.
Certamente, todo pensamento tem limites. Essa € uma questao provocativa
as teologias pos-coloniais e ao pensamento decolonial.

As Teologias pos-coloniais, na perspectiva da TdL, ndo podem negligen-
ciar a dimensdao da praxis, da mesma forma que as TdLs ndo podem
desconsiderar as contribui¢oes tedrico-analiticas, mas também praticas,
do pensamento decolonial e das teologias pos-coloniais. Esse € um cami-
nho a ser percorrido, cheios de desafios, tanto pelas TdLs quanto pelas
teologias pos-coloniais, principalmente em razdo dos seus poucos anos
de histdria e da “escassez de cultura teoldgica pds-colonial” (DUGGAN,
2013, p. 170), ainda mais na perspectiva latino-americana. Ha urgéncia
de formacao de liderancas, a retomada da insercao e do trabalho com as
pequenas comunidades, além do trabalho na perspectiva da “economia
solidédria”. Apesar de o cristianismo catodlico viver tempos de esperanca,
com o pontificado de Francisco, que chama a ter uma atitude de saida,
convive-se com forte clericalismo e os apelos de uma fé “pds-moderna”,
emocional e superficial, de atendimento a ldgica do consumo imediato,
do individualismo e intimismo.

A TdL e as Teologias pds-coloniais tém muito a aprender mutuamen-
te, especialmente com as culturas origindrias. Marcelo Barros (2014, p.
59) mostra a mudanga epistemologica, de outro saber, produzida pelas
culturas indigenas Quétchua, Aymara e Guarani, que se expressa como
Sumak Kawsay, Sumak Kamana e Teko Pora, respectivamente, e que pode
ser traduzida como o novo paradigma do Bem Viver. Esse paradigma ¢
inclusivo de todas as dimensoes da vida. Paulo Suess diz que o “sumak
kawsay € uma utopia politica ndo muito distante da utopia do Reino.
Ambos sao parecidos ou representam um pachakuti, uma reviravolta so-
cial. O pachakuti restabelece o equilibrio perdido e abre o caminho para
se viver em plenitude” (SUESS, 2010)."

Barros mostra como essa visao transforma a perspectiva politica dos paises
que a assumiram (por exemplo, Bolivia e Equador, mas também a referéncia
do Uruguai, no governo de José Mujica), privilegiando o Bem Viver na “orga-

B Ver tb. IHU On-line, v. 10, n. 340, 23 ago. 2010: “Sumak Kawsay, Suma Qamana, Teko
Pora. O Bem-Viver”.
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nizacao social e politica”, com agdes contra o colonialismo e a colonialidade,
nova dinamica democratica, participativa e popular, e no “comunitarismo
das culturas”, de modo especial nesses paises de culturas indigenas e afro-
descendentes (BARROS, 2014, p. 60). Respeitando-se a autonomia de cada
estado, busca-se criar uma solidariedade entre os povos desses paises. E
um processo de decolonizagao do poder, do saber e do ser. E essa questao
politica e sobre a democracia, apresentada por Barros, seria uma resposta e
uma sugestao ao M/C, diante das criticas sugeridas por Luciana Ballestrin.

No campo teoldgico, Jojo Fung, outro tedlogo pos-colonial, referenciado por
Marcelo Barros, trata da “teologia xamanica da sustentabilidade sagrada”,
mostrando as proximidades das tradi¢oes biblicas do Espirito e o xama-
nismo, que auxiliam na compreensao do Bem Viver e sua espiritualidade
(FUNG, 2014, p. 98). As experiéncias do Centro de Estudos Biblicos — CEBI
e o trabalho coletivo da leitura popular da Biblia, que tem como uma das
referéncias importantes o biblista Carlos Mesters, sao exemplos de uma
pedagogia respeitosa de decolonizagao libertadora. Outro exemplo pode
ser encontrado no Equipo de lectura pastoral da Biblia do Peru. Nesse
sentido, o artigo de seu coordenador Juan Bosco Monroy (2014, p. 139-150)
¢ muito interessante: “Babel: Castigo o Propuesta?”.

As riquezas das culturas da América Latina, de Abya Yala, leva as tedlogas
indigenas a afirmar em sua Declaracion (2013), em seu II Encontro em
outubro de 2013, em Cumbaya (Equador), que essas culturas “nos mantém
despertas, atentas a escuta, e servem de orienta¢ao. Ai descobrimos o sen-
tido do vinculo com a natureza, a harmonia na diversidade, a centralidade
na comunidade e nao na individualidade que refletem o Bem viver, que
nos desafia a compreender a vida de outro modo”.

Assim, nascem teologias transformadas pela decolonialidade, inclusiva de
outras teologias, buscando o grande didlogo libertador teoantropocésmico
decolonial, que tem na metafora do arco-iris biblico um sinal que ilumina
os caminhos daqueles que ousam voar como aguias. Aguias livres que aju-
dam aguias transformadas em galinhas (L. Boff), colonizadas e oprimidas,
a algar as alturas, se libertar, mirar o novo horizonte e mergulhar de volta
para defender e cuidar do ninho-nicho que garante a Vida e torna todas
e todos irmas, irmaos, filhas e filhos do mesmo Mistério que alimenta a
esperanca da transfiguracao, da libertagao decolonizadora (BAPTISTA, 2011).

Consideracoes finais

“Todo cambia”, canta Mercedes Sosa, seja 0 modo de pensar, sejam as
pessoas, mas a cangao segue: “Pero no cambia mi amor por lejos que me
encuentre, ni el recuerdo ni el dolor de mi Pueblo y de mi gente”. Real-

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 48, n. 3, p. 491-517, Set./Dez. 2016 511



mente, a dinamica da vida é de mudanga e isso envolve todos os processos,
seja a vida humana ou da natureza. Dessa forma, a cultura e a teologia
vivem sob um continuo processo de transformacgao. A TdL, na perspectiva
decolonial, como teologia contextual, busca sua universalidade responden-
do aos clamores especificos das pessoas e populagdes oprimidas, e tem
que continuar avangando na luta pela libertagao e decolonizagao. Como
diz Paulo aos Galatas (4,1): “Foi para a liberdade que Cristo nos libertou.
Portanto, permanecam firmes e nao se deixem submeter novamente ao
jugo de escravidao”. Isso exige vigilancia contra a violéncia e toda forma
de colonialidade: do poder, do saber/conhecer (epistémica), do ser e da
natureza, como formula o pensamento decolonial. Romper com a tradigao
encrustada nao é facil. E, na perspectiva critica de Juan Luis Segundo,
deve-se libertar e decolonizar a teologia e a propria teoria decolonial.

Nao ha teologia sem fé. E a fé é alimentada pelo amor e a esperanca,
mesmo diante do martirio, realidade vivida pela TdL. Na fé nao ha lugar
para o medo: “Nao ha medo no amor; o perfeito amor langa fora o medo.”
(1 Jo 4,18). O medo € a negacao da fé. E deve-se estar preparado para as
resisténcias as mudangas, que sao grandes, em todas as institui¢Oes, es-
pecialmente no cristianismo e suas igrejas. E as novas formas de controle
sao alimentadas pelos processos que produzem o medo e “panico”, por
exemplo, do terrorismo, terror que € dos ‘outros’ e nao das nagdes que
sempre o produziram, como a colonizagao latino-americana, mas também
africana e tantas mais. Colonialidades que se tornam muito mais perversas
e destruidoras a cada dia.

O pensamento decolonial e as teologias pds-coloniais produziram horizontes
conceituais importantes que ajudam a TdL, numa perspectiva decolonial
ou pods-colonial, a produzir suas teologias e estarem mais preparadas
para os novos tempos e seus sinais, especialmente engajadas na praxis
libertadora decolonial. A articulacdo e o didlogo entre as teologias pode
ser muito rico nesse processo. Pode-se pensar, em outro momento, como
desenvolvimento dessas questdes aqui apenas levantadas numa primeira
aproximagao, o desafio de uma TdL Decolonial — TdLD e também numa
Teologia pos-colonial da Libertagao.

Francisco, bispo de Roma, faz uma pergunta fundamental em sua Carta
Enciclica Laudato Si (n. 160): “Que tipo de mundo queremos deixar a
quem vai suceder-nos, as criangas que estao a crescer?”. Essa pergunta,
ao lado da indignacao ética as formas de colonialismo e de colonialidade,
deve continuar a ser horizonte e meta da TdL e de uma TdL Decolonial
— TdLD.
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