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Introducio

debate em torno da pertinéncia da Teologia da Libertacdao (TdL) tem

ensejado o esclarecimento sobre sua contribuicao para a tradicao da
teologia crista. Uma particularidade que € decisiva nessa discussao consiste
no fato de tratar-se de uma reflexdao da fé a partir da periferia, da América
Latina. Empega-se aqui a determinagao ampla “teologia latino-americana
da libertacao”, reconhecendo-se que existem varias teologias da libertagao.
Com o substantivo Teologia da Libertacao indica-se a producao teologica
com método proprio desenvolvido a partir do contexto da “periferia” sem,
no entanto, desconhecer sua relacio com a moderna teologia europeia. O
artigo destaca alguns de seus aspectos, como sua eclesialidade, os aportes
para a tradicao teologica crista, bem como as criticas recebidas sobretudo
em seus primeiros vinte anos. Trata ainda do triplice desafio da cultura
pos-moderna a teologia e a missao da Igreja: o individualismo, a liberdade
como independéncia absoluta e o consumo por necessidade criado pela
eficiéncia econdmica do sistema.

No primeiro momento enfocam-se alguns aspectos relativos a identidade
desta teologia, incluindo sua pluralidade. Considera sua eclesialidade
situando-a no ambito do “evento conciliar” e na tradi¢ao teologica crista
patristica. No segundo momento, pontua-se também os percal¢os desse
movimento teoldgico e os ganhos por ele proporcionados a Igreja como
um todo e o prosseguimento desse trabalho por uma nova geracao de
tedlogos. No terceiro estdgio pde-se uma realidade complexa: a cultura
pos-moderna constituida pelo desafio do individualismo, a mudanca da
nocao e da pratica da liberdade e a problematica da estimulagao do desejo
de felicidade através do consumo. A tais aspectos junta-se o significado
da presenca do martirio profético e da esperanca pascal, que implicam
a memoria da dor e da libertacao. A teologia em questdo tem provado
ser “atil e necessaria”. No entanto, terd que esforcar-se para encontrar
mediagoes e formular um discurso capaz de seguir contribuindo para a
libertagao integral do ser humano, considerando sempre os “nao-pessoas”.

1 A Teologia da Libertacdo e sua identidade

Esta teologia significa em primeiro lugar a “libertacao da teologia” que se
caracteriza por nascer na América Latina e por utilizar um método original
que parte da praxis (cf. SEGUNDO, 1978). A classica “Teologia da Libertagao™!
desdobrou-se em varias vertentes formando uma pluralidade necessaria.

' O termo “Teologia da Libertacao” veio a publico na conferéncia de G. Gutiérrez por oca-
sido de um encontro de tedlogos em Chimbote, no Norte do Peru, em 1968. Mais tarde foi
aplicado como titulo de seu livro Teologia da Libertacdo: Perspectivas.
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1.1 Varias teologias da libertacdo

A Teologia da Libertagao, nas varias correntes que formam sua pluralidade
atual, caracteriza-se por posicionar-se em favor da justica e vida, sobretudo
a partir dos “nao-pessoa”. Coloca-se do lado deles em vista da recuperacao
do respeito a sua dignidade e o acesso aos seus direitos basicos. Reconhece-
-se hoje a existéncia de varias teologias latino-americanas da libertagao®.
Elas resultam de “condensacOes e expressoes relativamente autonomas
de um processo mais amplo e complexo cujos inicios nao se encontram
unicamente no século XX e tampouco sao exclusivos da América Latina”
(CHACON, 2010, p. 77). Seu berco préprio, enquanto integrante do ambito
eclesial, é a realidade de vida dos cristaos que anseiam por vida digna e
liberdade. Ela nasceu e se afirmou como servico ao Reino de Deus. Seu
ponto de partida € a praxis concreta da comunidade de fé. Constitui-se
como uma reflexao que assume o anseio de “ser mais” e da esperanca
de “mais vida” que emerge da ampla busca do resgate da dignidade dos
mais pobres e insignificantes. Desde suas origens historicas e seus funda-
mentos biblicos carrega intrinsecamente o sentido de esperanca. Por isso,
sustenta-se neste artigo que a Teologia da Libertacao, fiel a Escritura e ao
espirito do Concilio Ecuménico Vaticano II, tem mostrado sua relevancia
no cendrio teoldgico cristao com alcance universal. Além disso, contribui
significativamente para articular o sentido profundo da vida crista e da
vida humana no contexto moderno, ou se preferir, pds-moderno.

Muito se tem falado e escrito sobre a Teologia Libertacao ao longo de
suas quase cinco décadas de existéncia, formalmente falando. Uma vez
que serao apresentados elementos dos aportes dessa teologia a tradi¢ao
teologica ocidental, faz-se necessario remeter-se ao acontecimento conciliar,
que possibilitou seu surgimento, enquanto pensamento cristao sintonizado
com o ambiente eclesial. Por "acontecimento conciliar”" entende-se confor-
me G. Gutiérrez, a intervencao do Papa Joao XXIII dois antes do inicio
do concilio, a realizacao do concilio e os documentos dele resultantes e
a conferéncia de Medellin que considerou a Igreja latino-americana a luz
do Vaticano II (cf. GUTIERREZ, 2013, p. 205).

Na esteira do Vaticano II: teologia atenta aos sinais dos tempos

O Concilio Vaticano II foi uma resposta que a Igreja deu a si mesma e a

sociedade diante dos questionamentos provenientes do contexto da mo-
dernidade (cf. GONZALEZ-FAUS, 1988, p. 70). A modernidade, contexto

2 Ja em 1975, 1. Ellacuria chamava a aten¢ao para o avanco que a teologia devia realizar.
“Cada vez se vé a necessidade de superar uma primeira etapa de irrupgao para chegar a
outra de maior alcance tedrico, ainda que de uma teoria em conexao com uma praxis socio-
politica, que englobe a dimensado pessoal e de encarnagao a uma transcendéncia que supera
na histdria o histdrico” (ELLACURfA, 1975, p. 331).
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onde se afirma a autonomia do sujeito e a avalanche de avangos técnicos e
cientificos, imp0s a Igreja e ao fazer teoldgico a necessidade de atualizagao.
Para T. Queiruga, o concilio foi uma chamada “a acolher a autonomia no
que tem de descobrimento e avanco indubitdvel; e a partir dela elaborar uma
teologia atual, em didlogo critico com as diversas solugoes propostas pela
Modernidade” (QUEIRUGA, 2005, p. 24)°. A Igreja reconheceu a urgéncia
de entrar em didlogo com o mundo moderno. Assim superou-se a atitude
refratdria frente a modernidade e estabeleceu-se um novo paradigma, o
do dialogo (cf. TURBANTI 1992, p. 108).

O salto realizado pelo Concilio na compreensao da relagao Igreja e mundo
moderno, fé e histdria nao podia responder, no entanto, as interpelacoes
levantadas a partir de outros contextos, que nao o europeu. Para que as
intuicoes do Vaticano II fossem concretizadas no “Terceiro Mundo” foi
necessario que as Igrejas locais iniciassem o processo de recepgao do
concilio, encarnando em suas realidades as grandes propostas dos Padres
conciliares. No contexto latino-americano isso se deu a partir da conferéncia
de Medellin (1968). “Medellin soube de fato sugerir compromissos e abrir
estradas em nivel pessoal e comunitario, inspirar ou consolidar praticas,
orientar escolhas de conferéncias de religiosos ou do mais numeroso epis-

copado continental, a CNBB, que fez proprias as orientagoes pastorais com
uma clareza desconhecida até entao” (SCATENA, 2007, p. 528).

A segunda conferéncia do episcopado Latino-Americano e do Caribe re-
presentou dois passos ao mesmo tempo. De um lado, significou o marco
da recepcao do Vaticano II pela Igreja do continente e, de outro, o “mo-
vimento libertador” e a reflexdo sobre ele como uma maneira propria de
se pensar a fé crista. Naquele momento da historia, desenvolvia-se um
movimento de busca de superacao das opressoes e repressoes, das desi-
gualdades sociais gritantes nas sociedades latino-americanas. O Concilio,
por sua vez, determinara que a Igreja deve estar atenta a manifestacao
dos apelos de Deus na historia da humanidade (cf. GS, n. 4). D.-M. Chenu
define em breves palavras os sinais dos tempos: “E entdo essencial para
a Igreja discernir nos acontecimentos, no entrecho da historia, as marcas
penetrantes do Evangelho, as disponibilidades, as aberturas. Sao os ‘sinais
dos tempos™” (CHENU, 1969, p. 197). Muitos cristaos e a Igreja como ins-
tituicdo desenvolveram, a partir da porta aberta pelo Vaticano 1I, criativo
trabalho interpretando o sinal dos tempos da “irrupc¢ao dos pobres”.

A teologia procurou, neste sentido, atender a chamada do Concilio. A refle-
xao teoldgica aproximou-se da sociedade latino-americana e das realidades
historicas concretas. Diz a constituicao pastoral Gaudium et spes: “Aqueles

> O autor abordou de mais amplo a teologia que se desenvolve a partir do Vaticano II
TORRES-QUEIRUGA, T. A teologia depois do Vaticano 1I: diagnostico e propostas. Sao Paulo:
Paulinas, 2015.
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que se dedicam as disciplinas teoldgicas nos Semindrios e Universidades
procurem colaborar com os homens que sobressaem nas outras ciéncias,
colocando em comum suas energias e opinides”. Diz mais: “A pesquisa
teologica, a0 mesmo tempo em que aprofunda o conhecimento da verdade
revelada, nao negligencie o contato com o préprio tempo, para que possa
fornecer um conhecimento mais completo da fé aos homens preparados
nos diversos ramos do saber” (GS, n. 62). Essas assertivas entendem o
didlogo como um esforgo tedrico e de aproximagao de cosmovisdes. No
entanto, o sentido de aproximacao dialogal com o mundo no contexto
periférico exigia a tomada de posi¢ao ante os problemas concretos através
de uma praxis. O pensar teoldgico que se desencadeia nessa perspectiva,
tem uma caracteristica muito prépria. Ele consiste em “fazer dos pobres e
das vitimas um lugar teologico no qual se auscultam os sinais (dos tem-
pos) e a partir do qual as fontes da teologia dao mais de si e, sobretudo,
facilitam descobrir a correlacao transcendental entre Deus e os pobres”
(SOBRINO, 1997, p. 50).

Alguns passos foram dados sem demora. Varios tedlogos ofereceram sua
contribui¢do no processo de aggiornamento da missao da Igreja nessas
terras. O movimento teologico libertador, que teve na conferéncia de Me-
dellin um reconhecimento eclesial decisivo, como se disse acima, tem na
obra de Gustavo Gutiérrez Teologia de laliberacion. Perspectivas (1971) sua
referéncia sistematica fundante®. O tedlogo define seu trabalho como uma
reflexao critica; “uma teoria critica, a luz da palavra aceita na fé, animada
por uma intengao pratica e indissoluvelmente unida, por conseguinte, a
praxis histdrica” (GUTIERREZ, 2004, p. 67). A teologia existe em estreita
relacdo com a praxis da Igreja. Nesse sentido, entende-se a teologia como
“momento ideoldgico da praxis eclesial”. Praxis eclesial tem, nesse contex-
to, “um sentido amplo que abarca todo o fazer em algum modo historico
da Igreja entendida como comunidade de homens, que de uma ou outra
maneira realizam o Reino de Deus” (ELLACURfA, 1978, p. 460-461).

A opcao pelos pobres assumida pela Igreja em sua criativa recepgao do
Vaticano II na periferia do mundo tornou-se um leitmotiv e principio
hermenéutico fundamental no afazer teoldgico de cunho libertador. Esta
opgao implica uma experiéncia espiritual que acompanha todo o processo
de compromisso concreto de solidariedade com os humilhados e a reflexao
tedrica que se desenvolve a partir dessa praxis. “Toda auténtica teologia é
uma teologia espiritual. Isto nao elimina seu carater rigoroso e cientifico.
Simplesmente o situa” (GUTIERREZ, 1985, p. 50). Essa unidade de praxis,

* Na décima edigao revisada dessa obra (1992) o autor esclarece, em longa introducao, o
significado de alguns conceitos que podem ser entendidos de modo equivocado: opgao
preferencial pelos pobres, luta de classes, teoria da dependéncia e pecado estrutural e so-
cial. “Ai ele desmonta também, de modo convincente, as acusagdes levantadas contra ele de
horizontalismo e imanentizagdo do cristianismo” (MULLER, 2014, p. 35).
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teologia e espiritualidade, onde a fé vivida vem em primeiro lugar, depois
se realiza a reflexdao tedrica, constitui a dinamica propria da Teologia da
Libertagao. G. Gutiérrez ressalta a mistica evangélica que anima os homens
e mulheres que vivem o compromisso de libertacao. “Sermos seguidores
de Jesus exige que caminhemos e nos comprometamos com o povo pobre;
da-se, ai, o encontro com o Senhor que se revela e, a0 mesmo tempo, se
esconde no rosto do pobre” (idem, p. 52). A passagem do juizo final, no
evangelho de Mateus, neste sentido, apresenta-se como icone biblico de
interpelacao permanente ao cristao e a Igreja (Mt 25,31-46). Neste sentido
bem afirmou L. Boff: “A teologia da libertacdo nasceu de uma profunda
experiéncia espiritual: a sensibilidade e o amor pelos pobres que compdem
as grandes maiorias de nosso Continente”. Acrescenta: “Os pobres, em sua
determinacao econdmica, constituem o lugar de uma teofania e cristofania,
e a possibilidade de um encontro de salvacao” (BOFF, L., 1975, p. 142).

O tedlogo alemao G. L. Miiller, atual Prefeito da Congregacao para a
Doutrina da Fé, expressou de modo significativo seu pensamento sobre a
relevancia e atualidade da Teologia da Libertacao. Duas afirmag¢des mostram
seu respaldo a TdL. Sustenta que, “a Teologia da Libertacao nao morrera
enquanto houver homens que se deixem contagiar pelo agir libertador de
Deus e que facam da solidariedade com os sofredores, cuja vida é espezi-
nhada, a medida de sua fé e a mola do seu agir na sociedade". E acrescenta:
“Teologia da Libertagao significa, em suma, crer em Deus como Deus da
vida e como fiador de uma salvagao entendida em sua inteireza, a qual
resiste a deuses e idolos responsaveis por mortes, pobreza e degradacao
do homem” (MULLER, 2015, p. 34)°. Resume portanto o conteido da
TdL como a relacao intrinseca entre a fé no Deus vivo, a salvacao como
realidade historica e transcendente, o compromisso com os que padecem
qualquer sofrimento e a luta contra a pobreza indigna e suas causas.

Nao se inclui aqui uma apresentagao de aspectos da hermenéutica biblica
da teologia latino-americana®. Porém, em sintonia com o principio episte-

> G. Ludwig Miiller escreveu essa obra em parceria com Gustavo Gutiérrez, a qual foi pre-
faciada pelo Papa Francisco, que agradece ao tedlogo seu interesse comprometido pelos que
sofrem por causa de injustas praticas existentes na sociedade de hoje. “Sou, portanto, grato
a Sua Eminéncia, o Senhor Cardeal Gerhard Ludwig Miiller, Prefeito da Congregagao para
a Doutrina da Fé, que com o presente livro quis relembrar-nos tudo isto. Estou certo de que
cada um de vos que ler estas paginas deixard, de algum modo, o vosso coragao ser tocado
e sentird surgir dentro de vds a exigéncia de uma renovacao da vida” (p. 8-9).

¢ Para uma boa leitura a respeito da hermenéutica biblica da TdL pode-se langar maos de
textos como: PIXLEY, J.; BOFF, C. Opgdo pelos pobres, 1987, parte I, p. 37- 127); GORGULHO,
G. da Silva. Hermenéutica biblica. In. ELLACURIA, I.;: SOBRINO, J. (Ed.). Myserium Liberatio-
nis. Madrid: Trotta, 1990, p. 169-200. t. I, KONINGS, J. Hermenéutica Biblica da Libertacao.
Teocomunicagdo, Porto Alegre, v. 10, n. 47, p. 5-23, 1980. BOCKMANN, A. Impulsos do Novo
Testamento para o Relacionamento da Igreja com os Pobres. Concilium, Petropolis, v. 4, n.
124, p. 41-50, 1977. PIXLEY, J. O Deus libertador na Biblia: teologia da libertacao e filosofia
processual. Sao Paulo: Paulus, 2011. No epilogo o autor escreve: “O aspecto mais novo do
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mologico da “volta as fontes”, faz-se uma visita a alguns Padres da Igreja
que interpretaram a Escritura levando em conta a solidariedade com o
povo pobre. De fato, além de recuperar a primazia da Escritura na vida
eclesial e na teologia, o Vaticano II mergulhou também na riqueza do en-
sinamento dos Padres da Igreja. Na patristica se encontra uma pregacao
que expressa uma teologia e pratica pastoral que encarnam a predilecao
de Jesus pelos pobres e pecadores.

1.2 Os Padres da Igreja e os pobres

A Teologia da Libertagao como reflexao arraigada na tradicao da Igreja,
apoia-se também no ensinamento dos Padres da Igreja, que foram, em
sua maioria, pastores e tedlogos. Auténticos intérpretes das escrituras em
seu contexto, varios deles deixaram para a teologia crista o testemunho
de identificagao com o Cristo pobre, reconhecendo-o na pessoa dos ne-
cessitados e desamparados de suas igrejas. Basilio de Cesaréia, também
conhecido como Basilio Magno e Joao Crisdstomo sao exemplos eloquentes
de uma fé vivida na solidariedade com os mais frageis da sociedade e
contra os causadores do injusto sofrimento. Usam um discurso direto para
expressar sua posicao diante do mal perpetrado por aqueles que detém
poder dentro de uma estrutura social que sacramenta a exploracao dos
trabalhos (os escravos).

Os instrumentos hermenéuticos que empregam para sua reflexdo sao
distintos e atuais. Sua teologia se caracteriza como sabedoria, unindo as
dimensoes espiritual, pratica e existencial da vida crista. Usam categorias
de sua cultura. Tém ltcida compreensao da implicacao social da fé. Por
isso, muitos deles, agem profeticamente denunciando os males e injusticas
praticados pelos poderosos e opressores. Basilio de Cesaréia denuncia a
hipocrisia de alguns cristaos. “Sei de muitos que jejuam, que rezam, que
se contristam e praticam excelentemente toda a piedade gratuita; mas nao
dao um s6 6bolo aos pobres. De que lhes servem as outras virtudes?”
(BASILIO, Homilia contra os ricos, 3). O mesmo Basilio formulou orienta-
cOes claras que visam a libertacao dos pobres do poder da avareza dos
ricos; uma verdadeira formacao para a resisténcia pacifica, nitidamente
evangelica. “Escutai, ricos, o conselho que damos aos pobres para livrar-
-se de vossa inumanidade: que suportem melhor os males mais graves,
antes que submeter-se ao sofrimento de calamidades que venham de vossa
avareza” (BASILIO, Homilia sobre o Salmo XIV sobre los prestamistas, 5). Joao

Deus libertador que apresentamos €, provavelmente, sua relatividade geral. Todos os eventos
no universo afetam a Deus, e Deus responde a todos eles. Para aqueles que tiveram formacgao
nas metafisicas classicas, isso parece herético. Em todas elas, Deus esta acima do que ocorre
neste mundo sublunar” (p. 136).
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Crisostomo critica a atitude desumana de membros de sua comunidade
dominados pela avidez das riquezas. Tornavam-se “excessivamente avi-
dos, incapazes de conservar a igualdade do direito, mais cruéis que os
animais ferozes ... ?” (JOAO CRISOSTOMO, Homilia sobre as palavras do
profeta Davi, 4). Em outra homilia, fala profeticamente o “boca de ouro”:
“E assim, como € inumano, quando alguém vé um pobre, se deixa levar
pelo amor de seus adornos e nao se digna dirigir-lhe o olhar; e ainda
quando o pobre morre de fome, o despreza” (JUAN CRISOSTOMO,
Homilia 49 [50], p. 495-504).

G. Nazianzeno langou um instante apelo aos cristaos em vista da
solidariedade para com todos os que sofrem, todos os que estao in-
felizes. “Sem duvida alguma as entranhas devem se abrir para todos
0s pobres e para os que, por motivo adverso, sao infelizes, de acordo
como: ‘alegrar-se com os que se alegram, chorar com os que choram’,
assim ordena o preceito” (GREGORIO DE NAZIANZO, Sermao XIV,
O amor aos pobres, 5).

A pregacao desses pastores tedlogos parte da preocupagao pastoral. Buscam,
antes de tudo, a salvagao dos fiéis pela conversao em relagao ao uso da
riqueza e consequentemente com o modo como tratam os subalternos: sua
indiferenca diante da dureza de vida dos que sao deserdados. Seria um
anacronismo querer que tivessem uma visao que questionasse a estrutura
geradora dessa relagao social. Ainda que esteja evidente a defesa dos “in-
significantes”, o apelo dos Padres aos ricos visa a leva-los ao desapego de
bens materiais e ao socorro dos necessitados. Mas esta presente o interesse
pela problematica da justiga social e, portanto, a dimensao sociopolitica
da fé em Cristo. A palavra desses pastores tedlogos constitui importante
pagina da tradicao teologica crista que fundamenta a posi¢ao da TdL. Ao
mesmo tempo fica claro como a opcao pelos pobres, assumida pela Igreja
e a teologia restabelece a atengao solidaria do cristianismo para como os
“sem voz e sem vez” na sociedade. Enfim, tomar o “mundo dos pobres”
como lugar teoldgico e ponto de partida metodoldgico da teologia sinto-
niza com uma realizagao essencial da Igreja. Pois o pobre e sua realidade

nao constituem um adendo na vida eclesial, mas “parte de seu nucleo e
identidade essenciais” (REBAQUE, 2005, p. 2).

No percurso da praxis e reflexao teoldgica diversos tedlogos e membros da
hierarquia catdlica, mesmo sem perder a mistica do encontro com Cristo
no pobre, radicalizaram suas posi¢oes entrando em conflito com o magis-
tério da Igreja. A posicao de alguns teologos da libertacao nem sempre foi
bem compreendida ou aceita por alguns membros da Igreja hierarquica
e da Congregacao para a Doutrina da Fé em particular. Sem entrar aqui
propriamente no mérito dessa questao, cabe apenas lembrar algumas das
criticas e questionamentos manifestados a partir desses conflitos.

296 Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 48, n. 2, p. 289-316, Mai./Ago. 2016



2 Amadurecimento no processo

Antes de tudo vale lembrar que os conflitos, as criticas e os questionamentos
provenientes de diversas fontes, sobretudo do proprio magistério eclesids-
tico, tiveram sua importancia para a Igreja e a teologia latino-americanas.

2.1 Questionamentos e criticas

Tais criticas motivaram tedlogos, membros da hierarquia e comunidades
a avaliarem a totalidade de sua praxis e dessem um passo adiante em
ordem a maturidade no processo de vivéncia e reflexao da fé encarnada
no movimento da historia.

Nesses quarenta e cinco anos de existéncia no cendrio eclesial e teologico,
a TdL tem sido um servigo significativo a vida e missao de todos quantos
acolheram a proposta do Vaticano II no contexto deste continente’. A Igreja
percebeu o kairds e compreendeu que chegara “o momento de inventar
com imaginacao criadora a acao que cabe realizar e que, principalmente,
tera que ser levada a cabo com a audacia do Espirito e o equilibrio de
Deus” (Medellin, Introducao). Ao longo dessas décadas, o debate em
torno dessa teologia e da visao eclesial que ela promove tem levado a
um aprofundamento teoldgico da problematica da libertagao. Em razao
da intensidade do envolvimento com as questdes soOcio-politicas e eco-
nomicas, sobretudo até inicios dos anos 80, o trabalho de tedlogos e das
comunidades comprometidos nas lutas de libertagao revestiu-se de um tom
socio transformador muito forte. Isso levou a teologia a certa politizacao
em alguns casos. Diante disso, seus criticos tinham fundamento suficiente
para afirmarem que a teologia havia se enveredado por uma via que nao
lhe era propria. A reflexao pretensamente teoldgica teria se transformado
em discurso politizado e sociologico. De modo acusativo afirmou-se que

ela estaria imbuida da logica marxista e, portanto, guiada pelo marxismo
(KLOPPENBURG, 1983).

Ha outra critica embutida na critica acima, que seria a acusacao de fundo.
A TdL e todo o movimento eclesial do qual ela faz parte teria perdido o
sentido evangélico libertador; o sujeito dessa teologia — as comunidades

7 Boa sintese, publicada por ocasido dos quarenta anos da TdL, encontra-se no Editorial do
periodico Perspectiva Teoldgica: Teologia da Libertagao: 40 anos. Perspectiva Teoldgica, Belo
Horizonte, v. 43, n. 121, p. 309-314, 2011.

® Um estudo sobre o uso da analise marxista pelos tedlogos latino-americanos encontra-se
em: MUELLER, E. R. Teologia da Libertacdo e Marxismo: uma relagao em busca de explicagao.
Sao Leopoldo: Sinodal, 1996. Em obra de teor critico, a partir de fora, a TdL H. Lepargneur
afirma: “Recusamo-nos a indagar se a Teologia da Libertagao seja outra coisa que mais um
sucesso de livraria, ndo-somente por crer na boa fé dos grandes autores latino-americanos,
mas sobretudo por pensar nos humildes militantes cristaos que trabalham obscuramente por
um ideal de justica e fraternidade, sob a égide da expressao” (LEPARGNEUR, 1979, p. 131).
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cristas de base, os tedlogos e os cristaos em geral ligados a essa experi-
éncia — foram classificados como pessoas sem espiritualidade. Enfim, o
movimento teoldgico e pastoral nascido no hemisfério sul teria se afastado
do evangelho. A libertagao refletida nessa conjuntura seria simplesmente
a libertacao material, temporal e histdrica. Tais criticas provinham tanto
de fora quanto de dentro do ambito eclesial. Os embates e os debates que
aconteceram nesse processo resultaram, finalmente, nao sem reservas de
alguns membros da Igreja, em ganho para a Igreja nao s6 do continente,
mas também para a Igreja em nivel mundial.

Também se poder falar de uma experiéncia de crise advinda das mudancas
no cendrio mundial a partir de 1989. Nao se trata de uma crise de fundo,
pois os problemas historicos postos em questdao pela teologia nao foram
até hoje solucionados. A experiéncia de Deus no pobre e o compromisso
com os abandonados da sociedade sao convicgdes que estdao na raiz da
Teologia da Libertagao como valores inegavelmente evangeélicos. Por isso,
a crise que a afetou situa-se no nivel das mediagoes, “nao abalou essas
duas convicgoes de fundo. E a TdL nasceu precisamente do encontro fé e
opressao” (BOFE, C., 1996, p. 101)°.

Dentro dessa problematica, deve-se ressaltar uma critica mais recente,
do inicio deste século. Seu autor foi C. Boff, o qual questionava a episte-
mologia da Teologia da Libertagao. Essa iniciativa deixou intrigados os
tedlogos da libertacao, sobretudo por partir de um militante desse movi-
mento atuante por mais de trés décadas. A critica centrou-se no que ele
classifica de “inversao do primado epistemoldgico”: os pobres ocupam
o lugar de Cristo, resultando no equivoco da “instrumentalizacao da fé
para a libertacao” (BOFF, C., 2007, p. 1001). Adotando essa epistemologia,
Deus ou Cristo seria substituido pelo pobre, fazendo-se uma inversao
inaceitavel (BOFF, C., 2007, p. 1004). Para L. Boff o questionamento de
seu irmao nao se sustenta. Pois a centralidade do pobre em sua reflexao
teologica libertadora tem uma motivagao evanggélica de solidariedade com
os necessitados. A teologia, e especialmente a da libertagcao, deve estar
atenta para manter sua qualidade evangélica. O resgate da dignidade dos
pobres é meta fundamental da teologia. Para os cristaos essa dignidade
se reveste de centralidade jesuanica e evangélica. “Nao ¢ possivel que
aquilo que ¢é decisivo para a salvacao eterna — os pobres e oprimidos —
nado seja decisivo para a teologia, ou seja, apenas relativo e secundario”
(BOFF, L., 2008, p. 709). Mas essa critica nao gerou maiores repercussoes

? J. I. G.-Faus analisando a singularidade da TdL que os europeus nao foram capazes de
perceber, afirma: “A Teologia da Libertacao nao ¢ filha da modernidade europeia, mas da
dor latino-americana” (GONZALEZ-FAUS, 1988, p. 38-39). Em 1993, o autor reafirma essa
compreensao com outras palavras: “A teologia da libertacdo nao nasceu da experiéncia do
limite, mas da experiéncia das vitimas, da experiéncia do reverso da historia, da ‘irrupgao
do pobre’ 7 (GONZALEZ-FAUS, 1993, p. 346).
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apesar de tocar em uma questdao fundamental da metodologia teoldgica
e sua epistemologia'’.

No grande publico, sejaentremembros da Igreja ou da sociedade em ge-
ral, nem sempre informada adequadamente sobre a verdade dos fatos,
difundiu-se a ideia de que a Teologia da Libertacao teria sido condenada
por Roma. Isso nao é verdade. A Instrucao Libertatisnuntius sobre alguns
aspectos da TdL (6 agosto 1984)' nao condena a teologia latino-americana
e a Igreja libertadora. O documento foi acolhido em espirito de respeito e
abertura as instru¢oes do magistério. O textomostrou alguns limites e riscos
no discurso teoldgico dos textos publicados e indica onde se devia dar
mais atengao e avangar; apontava também pontos positivos e relevantes. Ja
a Instrucao Libertatis conscientia sobre a liberdade crista e a libertacao (22
marco 1996) apresenta o desenvolvimento organico e positivo do processo
de libertacao tanto humano como social autenticamente crista.

A chamada de atencdo para o risco de reduzir a libertacdo a dimensao
historica, politica e social, esquecendo a libertacao espiritual (do pecado),
nao invalida de modo nenhum a defini¢ao da libertagao como “principio
unificador dos diferentes temas teoldgicos” (ELLACURfA, 1975, p. 332).
Alids, o proprio Papa Joao II, em carta ao episcopado do Brasil, em abril
de 1984, assegurou a validade desta teologia, pois ela é “ndo s6 oportuna,
mas util e necessaria”.

As criticas foram uteis, pois serviram para se fazer uma autocritica e
corrigir o que constituia desvio teoldgico nas posi¢oes até entao ex-
pressas em textos, bem como através de atitudes e praticas concretas.
A partir da consciéncia dos limites e da afirmacao de sua relevancia
podem-se considerar aspectos que constituem sua contribuic¢ao classica
para a tradicao teoldgica crista na América Latina e Caribe e também
em nivel universal.

10 Paul Wess, tedlogo de Innsbruck, Austria, ocupou-se com a critica de C. Boff e a resposta
de L Boff. Fez analise teologica detalhada desse confronto. Mostra os limites de ambos os
lados. Conclui sua analise, apresentando, na parte III do livro, o que chama de “uma com-
preensao crista-biblica da fé em Deus, da esperanca por libertacaoe salvagao, e da Igreja em
suas comunidades (de base) como lugar, sinal e instrumento da salvagao inicial e futura”
(WESS, P. DEUS, Cristo e os Pobres. Libertacao e salvagao na fé a luz da Biblia, 2011, p. 21).
' A proposito das duas Instrugdes sobre alguns aspectos da Teologia da Libertacao ¢ um
caderno intitulado Teologia de la liberacién: documentos sobre una polémica. Ai se encontra
a reacao de varios tedlogos criticando a postura da Igreja frente a teologia em questao no
documento. E. Schillebeeckx diz na introduc¢do de seu texto nessa publicagao: O estatuto
juridico eclesial desta Instrucio é claro: ndo tem a autoridade de um documento papal. E
uma instrucao oficial que, com a autorizacao do Papa, foi publicada por autoridade prépria
do Prefeito de Congregacao da Doutrina da Fé correspondendo a seu oficio” (SCHILLE-
BEECKX, E. Una caricatura de la Teologia de la Liberacion niega el cristianismo sufriente.
In: BOFF, L. et al. Teologia de la liberacién: documentos sobre una polémica, 1984. p. 65-68).
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2.2 Aportes da Teologia da Libertacdo

Nos seus primeiros vinte anos, a Teologia da Libertacao teve os pobres
e oprimidos pela estrutura socioecondmica como seu principal ponto de
partida. A partir de meados dos anos oitenta, no entanto, amplia-se o
conceito de pobreza'>. Foram considerados outros aspectos da realidade
da sociedade tais como: as culturas, as etnias, incluindo assim as minorias
discriminadas da sociedade, e as questoes de género. Ela assumiu também
o paradigma ecoldgico. A ecologia, objeto de debate em outros contextos,
sobretudo entre os movimentos ambientalistas do mundo europeu, passa
a ser uma preocupacao de tedlogos latino-americanos da libertacdo. Isso
mostra a capacidade dessa teologia de evoluir abrindo-se as problematicas
historicas emergentes. O principio epistemologico da op¢ao pelos pobres
mantém-se como irrenunciavel. Seu discurso ecologico assume a nova
cosmologia, isto é, “entende a Terra como uma superorganismo vivo ar-
ticulado com o universo inteiro” (BOFF, L., 1996, p. 126). A opgao pelos
pobres inclui os elementos da criagao que hoje estao mais ameagados. “O
primeiro deles € o préprio planeta Terra como um tudo” (idem, p. 126). A
centralidade desloca-se do pobre socioecondmico e oprimido politicamente,
da “classica” Teologia da Libertacao dos anos setenta e oitenta para pro-
blemas do campo étnico, feminino e para o Planeta Terra, que é “o grande
pobre” (BOFFE, L., 2013, p. 229). Na “original opcao pelos pobres” esta o
grande pobre, a Terra, onde se encontra a humanidade. Em seu seio estao
0s pobres, porcao desse todo, condenados a nao viver. Sao “a porgao da
Terra que sente, pensa, ama e cuida” (idem, p. 229).

Enquanto discurso racional sobre Deus, a teologia € um produto humano
que passa. A Teologia da Libertacao nao esta imune ao limite temporal,
ao contrario. Por desenvolver seu discurso desde as situacdes concretas
da realidade humana, pode mais facilmente deixar de ter incidéncia na
vida real. Porém ha algo intrinseco a sua constituicdo que a insere na
experiéncia humano-crista em um mundo em constante transformacao.
Isso lhe garante desdobrar-se e assumir novos temas e mesmo novos pa-
radigmas, mantendo sempre a referéncia de fundo, a opgao preferencial
pelos pobres. Desde o inicio desse empreendimento teoldgico, G. Gutiérrez
mostrou que a teologia latino-americana que comecgava a ser formulada
tinha como marca primeira de seu método a espiritualidade: “seu método
€ sua espiritualidade”. Trata-se de colocar “o método dentro da caminhada
da vida crista” (GUTIERREZ, 2003, p. 76). O fundamental aqui é o fato de
a rota crista ser “anterior e mais larga que o caminho teologico” (idem,
p. 76). Nesse sentido, tem razao Jon Sobrino quando, reconhecendo a
temporalidade da teologia, sustenta, no entanto, seu “nao desaparecimen-

2 Ha as chamadas pobrezas socioculturais. Sao aquelas provocadas por “discriminag¢des de
carater étnico, racial, cultural e sexual. Ditas pobrezas sao situadas no interior da pobreza
socioecondmica” (TAMAYO-ACOSTA 1989, p. 63).
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to”, no sentido de deixar algo perene na historia, “em sentido cldssico”
(SOBRINO, 1997, p.50)".

Conforme G. Gutiérrez, a primeira contribuicao da Teologia da Libertagao
consiste em recuperar a importancia da pessoa do pobre e sua realidade
como constitutivo da reflexao da fé e afirmar sua condi¢ao de sujeito de
sua libertagao. “A compreensao que se manifesta na formula ‘opgao pelos
pobres’ € o mais substantivo da contribuigao da vida da Igreja na América
Latina e da Teologia da Libertagao a Igreja universal” (GUTIERREZ, 2003,
p. 99). J. B. Libanio, por sua vez, considerando a incidéncia da teologia
no campo sociopolitico e cultural, afirma: “O maior ganho da teologia da
libertacdao € ter penetrado com suas teses centrais nosso tecido politico
e eclesial. Ela ajudou a criar uma cultura da libertagao que permanece
ativa por meio da preocupacao constante e séria pelos pobres excluidos,
por sua libertacao” (LIBANIO, 2000, p. 142). Em consequéncia desses
elementos classicos da teologia, identificados pelos dois tedlogos citados,
desenvolveu-se a rica experiéncia das Comunidades Eclesiais de Base, onde
seus membros vivem a fé em estreito compromisso com as realidades
cotidianas. Nesse contexto os cristaos atuantes se tornam também sujeitos
da teologia. Esses elementos primordiais, que integram o patrimonio te-
oldgico latino-americano, remetem a outro fator decisivo para o exercicio
teologico caracterizador da originalidade da teologia latino-americana,
que é seu método. “A TdL se faz na periferia do mundo, do Cristianismo
e da Igreja, donde lhe vem a originalidade do método” (LIBANIO, 2011,
p. 32). A reflexao parte da pratica que visa a impulsionar mudangas na
sociedade que beneficiem a vida dos que menos contam para o “deus mer-
cado”. Desta forma, a praxis é mais que objeto da teologia, ela é entendida
como o lugar a partir do qual se elabora a reflexao e discurso teologico
(cf. TAMAYO-ACOSTA, 1989, p. 60). Porém, essa reflexao, por partir da
praxis, nao significa que ¢ dominada pelo embalo da agao concreta. Ela
guarda sua criticidade, inclusive em relacdao aos intrumentos tedricos de
analise da realidade. “O nascimento da teologia a partir de uma praxis
determinada e concreta, faz que esta inteligéncia da fé leve em si mesma
uma carga essencial de revestimento critico sobre a propria experiéncia
que gerou, e, desde ai, a globalidade historica” (VIDALES, 1973, p. 53
apud TAMAYO-ACOSTA, p. 61).

Nesta linha elencam-se quatro elementos metodoldgicos. Primeiramente
a tomada dos sinais dos tempos com toda a seriedade possivel, fazendo

3 Nesse artigo, fazendo memoria dos vinte e cinco da TdL, o tedlogo sistematiza os elementos
metodologicos e sistematicos da Teologia da Libertagao que persistem. Enumera ainda as
limitacOes e as tarefas que a teologia latino-americana deve enfrentar. L. Boff, em: "Que sao
as teologias do Terceiro?" Concilium, 1988, p. 12-23, mostra em que consiste a colaboracao
da TdL a teologia em geral. Em 1992 realizou-se em El Escorial (Madrid) um encontro Inter-
nacional com o tema “Cambio social y pensamento cristdio em América Latina” organizado
pelo Instituto Fe y Solidariedad. Ultimamente tém sido realizados encontros desse nivel
organizados por Amerindia.
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com que o exercicio teologico implique elevar a realidade a conceito. Em
segundo lugar, ter os pobres e as vitimas, auscultando neles os sinais dos
tempos. Em terceiro lugar, a compreensao que a teologia tem de si mes-
ma como a teoria crista que leva a constru¢ao do Reino de Deus. E em
quarto lugar, a “autocompreensao da teologia pelo que é o ‘outro’” e ‘boa
noticia” ” (SOBRINO, 1997, p. 50). Neste ultimo ponto incluem-se Deus
Pai e seu Filho Jesus Cristo, bem como os pobres e seus testemunhos de
vida, “de modo que o afazer teoldgico esta transido de graca, e pode ser
reformulado também como intellectus gratine” (idem, p. 50).

A hierarquia catdlica assumiu e reconheceu o que identificou de melhor nessa
teologia, que por sinal sao fatores fundamentais: a opgao preferencial pelos
pobres, a dimensao sociolibertadora da fé e a constituicdo das Comunida-
des Eclesiais de Base. “A perspectiva, como se sabe, entrou pela porta larga
do Magistério eclesiastico universal” (GUTIERREZ, 2003, p. 173)". Foram
assumidos ainda outros aspectos como a ideia de “pecado social”, “missao
profética” e “transformacao das estruturas” (cf. BOFF, C., 1996, p. 103).

Esses aportes classicos que Teologia da Libertacao tem oferecido a tradigao
teologica crista e a missao da Igreja podem ajudar a revitalizar a pratica
teologica atual e no futuro préximo? Os desafios do mundo moderno sao
amplos, globais e complexos. Varios autores tém identificado os desafios
que a tarefa teoldgica tem diante de si nos dias de hoje. Entre eles estdo a
modernidade e a pos-modernidade, a pobreza abrangente na humanidade,
a pluralidade das religioes, o didlogo inter-religioso, a questao de género
e a problematica ecologica.

2.3 Uma nova geracio de autores

A Teologia da Libertagao nao desapareceu. Ao contrario do que pensam
alguns, esta plenamente viva e merece mengao outro aspecto que constitui
seu momento atual. Varios de seus expoentes, que coincidem, praticamente,
com os que a fizeram nascer, ou ja partiram para a vida no reino definitivo,
ou ja estao bastante idosos, mesmo que ainda estejam ativos. Por outro
lado, se constata que novos tedlogos dao continuidade a esse trabalho, a
seu modo, em novo contexto. Entre eles estao: Francisco de Aquino Janior
(Brasil) e Carlos Mendoza-Alvares (México). Elaboram textos, obras, par-
ticipam de congressos e divulgam reflexdes que sao produzidas seguindo
o mesmo método, ainda que utilizando-se de outras mediagdes. Mantém-
-se 0s aspectos fundamentais do trabalho que arrancou desde o final dos
anos sessenta. Seu método, original, como ja dissemos, permanece como
elemento de primeira relevancia dessa pratica teoldgica. Reafirma-se sua
relacdo com a praxis de compromisso, com a humanizagao ao lado dos
rejeitados, das vitimas da globalizagao economica.

" Um dos documentos onde se verifica o reconhecimento da perspectiva da opcao pelos
pobres como eixo da evangelizacao € a enciclica Redemptorismissio, n.1142.
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Mas como foi referido no inicio do texto, apresentam-se aqui apenas dois
desafios que se desdobram em trés, os quais marcam a cultura atual. Trata-
-se do individualismo e da liberdade que envolvem a pessoa na busca do
consumo. Elas envolvem diretamente a vida das pessoas nas suas relagoes
interpessoal, com o transcendente e a realidade que as circunda®. Nao
fugindo a regra de que os mais fracos sao sempre os que padecem mais
sob os abalos de mudangas e forcas contrdrias a humanizacdo; sao aspec-
tos ligados a ética. Também no caso desse conjunto de situagdes, sao os
pobres que ficam com seu Onus. Trata-se da busca da satisfagao da cultura
individualista, a mudanca no sentido da liberdade, “hiperliberdade” e a
cultura da eficiéncia econdmica que estimula o desejo de consumo.

3 Libertacdo de formas sutis de opressdo

A proposta que visa a conquista da liberdade humana em vista da liber-
tacdo de toda opressdao e escravizacao encontra na supervalorizagao da
gratificacao imediata um grave problema a ser superado: o individualismo.
Este, por sua vez, leva a uma compreensao de liberdade como absoluta
independéncia, o que langa o individuo na desenfreada busca de consumo
sob a forma do desejo estimulado pela eficiéncia econdmica do sistema.

3.1 O deslocamento de interesse: busca da satisfacdo imediata

A dinamica e a complexidade dos desafios exigem uma nova hermenéutica
para a expressao dos contetdos da tradicao teologica crista. Para fazer
face aos questionamentos da fé, da compreensao crista do ser humano,
da sua salvacao e do seu destino ultimo a teologia tem de escutar a rea-
lidade humana em sua unidade: corpo, alma, espirito para formular seu
discurso de modo acessivel. Embora esse ndo seja um problema recente,
vale a pena dar atencao a ele, sobretudo considerando que apresenta des-
dobramentos diversos que afetam nao s as relagOes interpessoais, mas
também atingem decisOes que dizem respeito a coletividade. Além do mais,
certos problemas do mundo pds-moderno criam obstaculos que dificultam
o salto para o desabrochamento da relacdo com o transcendente porque
se perde a sensibilidade pelo outro e pelo bem comum. Nesse sentido se
propoe a teologia latino-americana dar um passo adiante em sintonia com
essas questOes e as esperancas humanas legitimas, pois esta em jogo em
primeiro plano os membros mais frageis da sociedade. O Papa Francisco

15 G. Gutiérrez considera os desafios que se colocam a teologia em forma de cascata. Desta-
ca: “a vida cotidiana, o individualismo, a secularizagdo, as liberdades modernas, a filosofia
adulta da humanidade, os chamados as ciéncias, a bioética, o neoliberalismo econémico e
muitas outras expressoes do chamado ‘estado adulto da humanidade’ (Kant). Algumas dessas
questdes foram exacerbadas pelo que se conhece como a mentalidade da pos-modernidade”
(GUTIERREZ, 2013, p. 217).
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chama a atencdo de forma contundente para esse problema, que deve
envolver nao sé os cristaos, mas também toda a sociedade. “Esta opcao
[pelos pobres] implica tirar as consequéncias do destino comum dos bens
da terra, mas — como procurei mostrar na exortagao apostolica Evangelii
Gaudium — exige acima de tudo contemplar a imensa dignidade do pobre
a luz das mais profundas convicgdes de fé” (Laudato Si’, n. 158).

Nesse contexto uma questao fundamental é a problematica do deslocamento
do interesse das pessoas que domina a cultura pos-moderna. O foco de
interesse nao se situa mais no comunitario e coletivo. Passou, nao simples-
mente para o individuo enquanto sujeito de sua histéria (reconhecimento
da alteridade), mas para o individualismo e a satisfacao imediata. Esta
€ constantemente incentivada pela oferta de consumo que gera um indi-
viduo insacidvel. Nao é algo meramente pessoal e individual, como sera
visto, mas algo mais abrangente. “Da satisfagao de necessidades passamos
a insaciabilidade das coisas. Entramos na era do estimulo interminavel”
(MARDONES, 1991, p. 193). Como consequéncia logica do mundo consu-
mista, fator estreitamento ligado a mudanga de sentido da liberdade, que
arrasta em suas garras o ser humano, desenvolve-se a nao solidariedade,
valor contrdrio ao espirito verdadeiramente humano e cristdo. “Ha um
dinamismo nesta ldgica nao solidaria da sociedade e do homem consumista
que se opde ao cristianismo. Situa-se no polo oposto do reconhecimento
do outro, de todo ser humano, como irmao” (idem, p. 200).

O desejo de felicidade € algo intrinseco ao ser humano, o que implica o
desenvolvimento, enquanto possivel, do maximo de suas potencialidades
humanizantes. No entanto, no mundo pos-moderno, a busca da felicidade se
reduz a alcangar momentos de prazer individual, ainda que tal desejo esteja
estimulado por influéncia do sistema que organiza o mercado de consumo.
Deste modo, predomina o afastamento de tudo o que compromete a pes-
soa com um projeto de interesse coletivo. Consequentemente abandona-se
o empenho pelo bem coletivo e vai-se no encalgo da satisfacao imediata do
proprio interesse individual (cf. MIRANDA, 1989, p. 33). Pode-se “dizer
que a caracteristica filosofico-cultural mais importante da modernidade ¢é a
autorreferéncia, a subjetividade individual como categoria de compreensao
e decisao” (LIBANIO, 1992, p. 97). Mas o individualismo existe também de
forma corporativa. Nesse caso, o que conta € o interesse de cada individuo
daquele grupo corporativo e ndo a dimensao de alteridade (cf. idem, p. 98)".

Nesse contexto, as pessoas buscam antes de tudo a satisfacao das préprias
necessidades e desejos. A emergéncia da subjetividade, que foi e € uma
importante conquista, no primeiro momento, resvalou numa exacerbagao do

16 A propdsito desse problema chama a aten¢ao o Papa Francisco, afirmando que as relagoes
interpessoais estao comprometidas. “O individualismo pés-moderno e globalizado favorece
um estilo de vida que debilita o desenvolvimento e a estabilidade dos vinculos entre as
pessoas, e que desnaturaliza os vinculos familiares” (EG, n. 67).
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individuo gerando o subjetivismo e o individualismo. Isso é fruto também
de uma cultura que tenta esquecer as proprias mazelas e sofrimentos que
ela mesma provoca. Assim os individuos mais vulneraveis que sao, em
parte, resultado dessa desorientacao sao, ainda mais, jogados a margem
das preocupacodes das politicas publicas e, por vezes, também dos objetivos
das institui¢oes eclesiais.

A exigéncia da satisfacao imediata, que chega a ser uma orientagao pre-
sente na vida de muitas pessoas constitui uma situacao de opressao, pois
a enorme oferta de bens e servicos torna-se um fardo na vida de muitos
que sao alcancados pelo marketing de tais produtos (cf. DAGMANG, 1999,
p. 60). A oferta de produtos que o consumidor nem imaginou possuir,
torna-se uma forte influéncia, pois cria a necessidade da satisfacao imediata.
O produto ofertado ja esta ao seu alcance. Dispensa-se o fator esperanca,
que integra a experiéncia de obtencao dos produtos necessarios a partir
do trabalho em familia que produzia aquilo que se necessitava e a grati-
ficacao da mesma necessidade. Tanto a busca da vontade individualista
que deixa para tras a dimensao comunitaria da vida humana quanto a nao
responsabilidade, que ¢ uma faceta do relativismo, situam-se no ambito
da pds-modernidade.

Referindo-se ao pertinente pensamento de Séneca sobre a condigao hu-
mana, Z. Bauman considera que hd na realidade do ser humano atual
uma fragilidade endémica tendente a satisfacao imediata. “A fragilidade
endémica da gratificacao imediata e o estreito laco entre a obsessao do
deleite instantaneo, a indiferenca ao que se foi e o receio diante do que
esta por vir, tendem a ser confirmados hoje tal como foi ha dois mil anos
atrds” (BAUMAN, 1999, p. 9). Para o sociologo polonés a humanidade
estd diante de uma realidade dramatica, pois a precariedade do homem
e da mulher de hoje “nao ¢ uma questao de escolha, é uma fatalidade”
(idem, p. 10). Esse medo joga o ser humano no pogo do individualismo
imediatista, deixando para tras tudo o que implica constru¢ao em comum
e voltar-se para o outro com gratuidade. A razao dessa fuga € a crise da
falta de confianga, a fé quer sagrada ou secular estd afetada seriamente
(cf. idem, p. 11). Isso pde para as teologias e as igrejas um sério problema.
Terao de atuar para recuperar a razao de ainda crerem em Deus e se tor-
narem construtores do processo de saida dessa escravizagao. Esse tempo
candente da cultura poés-moderna faz ponte para outra problematica nao
menos significativa: o sentido da liberdade.

3.2 Mudanca no sentido da liberdade

Hoje, predominantemente, entende-se a liberdade como mera independéncia
sem qualquer referéncia aos semelhantes. J. Comblin afirma que o indivi-
dualismo é o maior obstaculo para se construir a liberdade, pois o “indivi-
dualismo radical” é difundido pela cultura ocidental no mundo inteiro (cf.
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COMBLIN, 1998, p. 311). A liberdade moderna'” se fecha no zelo pelo gozo
das experiéncias privadas e centradas no individuo, que se autoproclama
livre de tudo e todos, considerando-se absolutamente independente. E o
ser humano que rejeita totalmente a ideia de submissao, de obediéncia a
outrem. O fim da liberdade ¢é assegurar o direito e a independéncia do
individuo, o que acaba gerando um individualismo exacerbado. Porém,
conforme A. Cortina, ha algo que nao pode ser olvidado. Reconhecendo a
universalizacao moral kantiana, faz-se necessario universalizar a liberdade

e esta nao existe sem a solidariedade. A igualdade da dignidade humana
requer ajuda entre os individuos (cf. CORTINA, 2005, p. 184).

Esse cendrio apresenta-se como um enorme desafio para as ciéncias huma-
nas como a psicologia, a sociologia, a antropologia em estreita relacao com
a educacdao pondo em xeque a pedagogia e a teologia. Nao resta davida
que a liberdade é um valor fundamental do ser humano. No entanto,
“embora a liberdade como independéncia seja um valor muito aprecia-
do, irrenuncidvel, urge na educagao transmitir cognitiva e sensivelmente
algo tao 6bvio como o fato de ela nao se manter sem solidariedade”. O
reconhecimento da alteridade, porém, “requer ir além da vida privada e
comprometer-se com a vida publica, que nao € necessariamente a politi-
ca, mas aquela em que estao em jogo os interesses de todos, e nao s6 os
individuais” (idem, p. 184-185).

Neste sentido, a formag¢ao humana e crista das atuais geragoes e das
futuras constitui uma tarefa a ser enfrentada e desempenhada interdis-
ciplinarmente. A teologia tera ai sua parcela de contribuicao a oferecer.
Podera evocar valores humanos e que sao transmitidos pelo cristianismo.
Eles terao que ser propostos com linguagem adequada, usando um instru-
mental capaz de comunicar a importancia para o crescimento e realizagao
do individuo. Poderado ser apresentados valores como a dignidade do ser
humano com “meu” semelhante, a importancia do outro como presenca
que me enriquece, a busca de objetivo compartilhado, a propria pessoa
como conquista que implica a participacao de outros.

A proposicao de uma postura totalmente oposta ao que predomina na
cultura pds-moderna podera ter viabilidade a partir de uma nova ideia de
liberdade como mostra a propria Cortina. Ha outra forma de liberdade,
que seria desejavel para o ser humano hoje, responde melhor a cultura que
valoriza a subjetividade. A via que se pode propor é a “liberdade como
autonomia”. Nao é o caso de explanar amplamente aqui o significado
dessa nogao de liberdade. Cabe apresentar breve compreensao do conceito.
Autonomia no primeiro momento poderia dar a entender que o individuo
se d4 a si mesmo as prdprias leis no sentido de “fazer o que me venha a

77, Comblin, analisando o “discurso da liberdade” moderna, define-a como: “a livre dis-
posicao de si proprio. O homem moderno quer ser ele proprio, fazer-se por si proprio”
(COMBLIN, 1986, p. 210).
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cabeca”. Nao é bem isso. A atribuicao de leis a si proprio “significa nos,
seres humanos, como tais, percebermos que existem ac¢des que nos huma-
nizam (ser coerentes, fiéis a nés mesmos, verdadeiros, solidarios) e outras
que nos desumanizam (matar, mentir, caluniar, ser hipdcritas ou servis)”.
Cortina afirma que, além disso, o individuo pode dar-se conta de que “vale
a pena fazer ou evitar essas agOes precisamente porque nos humanizam
ou porque nos desumanizam, e nao porque outros nos ordenem que as
realizemos ou proibam de fazé-lo” (CORTINA, 2005, p. 185). A ideia pode
ser plausivel, mas apenas até certo ponto, pois vé-se que na realidade a
adesao a uma reflexao desse nivel podera ser baixa, pois a maioria dos
contemporaneos se situa no nivel da liberdade independéncia. Qual o papel
da teologia nesse contexto?

A teologia tera que encontrar uma forma de estar presente no espago publico
entendido como o mundo da cultura propondo uma ética libertadora. No
ambito da ética considera-se tanto a importancia da acao humana quanto da
dignidade do sujeito do agir. Desta forma, “o respeito e a defesa da dignidade
humana devem constituir o primeiro grande critério da acao humana. No
entanto, a vida humana nao € vista como absoluta em si mesma, e o proprio
ser humano pode abrir-se para valores que transcendem sua prdpria vida”
(SANCHES, 2012, p. 283). A Teologia da Libertagao a partir de suas motiva-
¢Oes primeiras desenvolveu “uma ética e espiritualidade da vida, como valor
absoluto contra os valores de pura produtividade, eficacia e ganho do sistema”
(RICHARD, 2006, p. 48). A teologia devera entrar no debate que trate da
formacao critica dos cidadaos e cidadas enfatizando os valores humanizantes
como a liberdade que se conjuga com o reconhecimento da alteridade pelos
individuos mutuamente e a solidariedade e subsidiariedade’®.

A Teologia da Libertacao, a partir da motivagao mistico-profética da opgao
pelos pobres tem tratado da relagao entre amor e justiga. A justica, que na
linha libertadora tem ligagao intrinseca com o amor € um valor fundamental
que encontra eco em muitas pessoas e em diversos ambientes do mundo
de hoje. Através da proposi¢ao de tematicas conexas com essas grandezas
para o debate em ambientes de estudo e reflexdo aliados a praticas poli-
ticas éticas a teologia podera garantir sua parcela de contribui¢ao para a
superagao do “individualismo possessivo”.

A cristologia libertadora pode retomar o Jesus histdrico como pessoa que
testemunha a liberdade, a defesa dos débeis e indefesos. Ele mesmo € o
homem livre que se consome ajudando a construir relagbes humanas onde

18 A bioeticista Elma Lourdes Campos Pavone Zoboli trata do desenvolvimento da educagao
para a intersubjetividade e o cuidado. Afirma: “Para reverter situagdes de iniquidade, € preciso
abrir espaco para a solidariedade em meio ao individualismo tipico das sociedades hodiernas,
desafio que requer discernimento, coragem e responsabilidades morais” (cf. ZOBOLI, Elma
L. C P. Educar para a intersubjetividade e ocuidado. In: PESSINI, L. ZACHARIAS, R. Ser
e Educar: Teologia moral, tempo de incertezas e urgéncia educativa. Aparecida: Santudrio,
2011, p. 211).
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as pessoas se respeitam e se abrem ao transcendente”. O Nazareno trilha
um caminho que liberta a liberdade que escraviza o ser humano ao “inde-
pendentismo individualista” e a “autonomia radical”, aquela desvinculada
da solidariedade, pois desenvolve sua humanidade autenticamente. O “ser
mais" em Jesus alcanga seu nivel mais elevado, pois se abre ao convivio com
todos, especialmente com os discriminados de seu tempo. Este humano aberto
ao concreto com o qual se depara, se lanca ao universal e ao grande Outro.

3.3 O desejo de felicidade e padrdao de consumo

F. Miranda analisando a relacao entre individualismo e liberdade afirma
que a “ironia mais tragica” da cultura individualista refere-se justamente “a
situacao de liberdade”. O individuo entregue a satisfagao imediata e desvin-
culado de qualquer norma externa de tradigao ou autoridade experimenta
um vazio interior. Torna-se vulneravel aos padroes impostos pela cultura
moderna. Se alguém procurar justificar seu modo de vida olhando para os
outros nada encontra a nao ser a eficiéncia econdmica e 0 consumo como
referéncias externas concretas. Abre a via da busca da propria“identidade
social nos bens de consumo (roupas, carro, viagens, interesses) que ganham
assim um valor simbolico novo” (MIRANDA, 1989,p. 34). A entrada pela
via do consumo como autoafirmacao perante a sociedade, no entanto, nao
€ um passo que o individuo da sem relagdo com uma perspectiva mais
profunda. Ele esta associado ao desejo, como mostra R. Joerg. Para ele o
problema da desigualdade ndo estd no consumismo em si mesmo. Propoe
que se trate o tema do consumo desequilibrado em relagao com o desejo.
Alerta para a falta de consciéncia tanto por parte da teologia quanto da
economia sobre a profundidade do desejo na vida humana, pois ele tem
potencial para moldar o campo da economia e da vida pessoal do indivi-
duo. O materialismo, a "fome" de aquisi¢ao de coisas, visam a algo mais
que as simples coisas que se usam. Como se entende o que estd para além
dos objetivos materiais? “As coisas que consumimos prometem muito mais,
na medida em que a propaganda nos dirige ndo para as coisas materiais,
mas para as coisas ultimas. A expectativa é que a compra de certas coisas
resulta em felicidade e realizacao” (RIEGER, 2014, p. 37). Na verdade o que
move 0 consumo € o imperativo econdmico que influencia o individuo ao
consumo através do marketing, que vende nao simplesmente um produto,
mas também um sonho estético — saude, sucesso, poder. Por isso, a propa-
ganda se encarrega de suscitar desejos que “produzem demanda economica”
(idem, p. 39). O marketing tem uma funcao religiosa atuando na producao

¥ As dimensodes profética (ético-politico) e meditativa-mistica-metafisica-estética sao necessarias
para a compreensao do cristianismo. Neste sentido, afirma D. Tracy, que ambas “contribuem
para a discussao de valores da esfera publica”. Ele entende que a opgao pelos pobres “é
uma ideia valiosa, ndo s6 para a Igreja, mas para a toda a esfera publica, onde a sociedade
deve decidir cultural, politica e economicamente sobre sua responsabilidade para com os
membros mais pobres na sua propria sociedade e sobre sua responsabilidade para com os
pobres e oprimidos no mundo inteiro” (TRACY, 2012, p. 45-46).
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de desejo. “O desejo promovido pela propaganda nao € o simples desejo
do produto: o desejo é de algo mais transcendente para o qual o produto
aponta, como a esperanca de felicidade e de uma vida melhor” (idem, p.
39). O mesmo autor aponta para a importancia da Teologia da Libertagao
lembrando que esta supera as teologias espiritualizantes, uma vez que da
atencao as necessidades humanas reais.

A proposta de enfrentamento do problema da producao do desejo de con-
sumo consiste em mobilizar o desejo do ser humano a partir da perspec-
tiva do trabalhador, fazendo contraponto a eficiéncia economica que gera
o desejo de consumo. Tal resposta consiste em fomentar um processo de
producao que salvaguarda o respeito a dignidade humana (cf. idem, p. 43).

Desde modo, a promessa de realizacao pessoal pela eficacia de gratificagao
atua em virtude de apontar para o transcendente. Hoje o marketing atinge
a populacao em geral. Assim pde o problema do desejo dos pobres que os
leva a uma situagao angustiante. “Desde este ponto de vista, a gratifica-
cao imediata é um fato que provoca angustia para a grande multidao de
pobres, caso os proprios pobres considerem os bens como algo desejavel”
(DAGMANG, 1999, 68). A tltima frase esta no condicional. Porém, pode-se
dar por certo que os pobres desejam possuir os bens oferecidos pelo mer-
cado, ja prontos para o consumo. A teologia e a religiao terao ai o papel
de oferecer vias que movam os pobres a voltar seu desejo para alcangar o
acesso a coisas e atendimento sociais basicos a que tém direito. Pois todos
sao chamados a felicidade a partir de uma vida digna no presente. Essa
dimensao da “materialidade” e “temporalidade” da salvagao é um dos
aportes da hermenéutica da libertacao que poderd, com a mediacdo de
conhecimentos da psicologia, ser desenvolvido no presente da realidade
da cultura pos-moderna. Pode langar luzes para se enfrentar o triplice
problema da gratificacao individualista, da liberdade como independéncia
absoluta e do consumo de coisas com promessa de felicidade.

4 Memoria da historia e salvacdo libertacdo

Ainda que se assumam novos enfoques paradigmaticos na elaboragao do
discurso teologico libertador para responder a novos desafios, a teologia
devera manter viva a memoria da vida concreta dos povos onde ela nasceu.
O problema da opressao, exclusao, a perseguicao e martirio ndao estavam
presentes somente na origem desse movimento teologico, mas também hoje
continua sendo uma realidade no continente. Neste sentido, remeter-se aos
martires e profetas do Reino de Deus que viveram nesse contexto, é valido
como também necessario, sobretudo para os continuadores desse exercicio de
fé comprometida. A exigéncia interna da tradigio da teologia e da Igreja na
América Latina e Caribe na concretizacao da opgao pelos pobres liga-se um
nucleo hermenéutico fundamental desta teologia: a salvagao como libertagao.
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4.1 Memoria passionis e esperanca

O martirio na historia do cristianismo denuncia a presenca do mal, do
pecado e da injustica. Nao € uma coisa do passado, mas continua a se
registrar no século XXI, também neste continente. Tal realidade que deno-
ta negatividade e dor, nao elimina no entanto a esperanca das pessoas®.
Na vida concreta dos povos da América Latina e Caribe estd entranhada
uma esperanga que move suas buscas e lutas para superar as violéncias
e impedimentos de realizagao de sua liberdade em seus contextos especi-
ficos. Essa experiéncia se enraiza em tradi¢oes locais e nos fundamentos
da propria fé crista, historicamente hegemonica no Ocidente até o advento
da maioridade do sujeito com a primeira ilustragao. Avancando-se para a
pos-modernidade, no entanto, depara-se com o desaparecimento da unidade
de vida e tradi¢Oes sustentadas pela racionalidade e a forca das institui¢oes
com fundamento nos grandes relatos. Impoe-se o fragmentarismo com
a “multiplicidade de cédigos como estilo de vida” (MARDONES, 1991,
p. 79). A histdria a partir dos grandes relatos perde seu sentido, sendo
substituida pela literatura pds-moderna da histdria. A Igreja e a teologia
tém aqui diante de si um imperativo evangélico de solidarizar com os que
continuam clamando por “ser” e “ser mais”, abrangendo-se com isso as
varias categorias e situacoes humanas de pobreza de hoje.

Diante dessa situacao, a tradicao crista “deve levantar a memoria da dor e
injustica das vitimas da histéria (‘memoria passionis’)” (idem, p.79). Nao
se trata de vitimismo ou masoquismo, mas de remeter-se a realidade do
mundo dos que sdao esquecidos ou maltratados pelos poderes temporais
cuja estrutura garante o bem-estar de alguns em detrimento da morte de
multidoes. Procura-se assim resgatar sua dignidade e a responsabilidade
dos cristaos diante de Deus tendo como motor a esperanga que vem da fé
no ressuscitado. Esse resgate tem sido lembrado em momentos significativos
de avaliacao sobre o que “fica da teologia da libertacao”. Neste sentido, a
existéncia de um povo que traz as marcas de “povo crucificado” serd um
permanente sinal dos tempos a ser levado em conta ao dar razao da fé no
crucificado ressuscitado. A Igreja solidaria com os que estao nas periferias
existenciais € aquela que sofre, como que acidentada nas ruas e campos
e nao aquela da comodidade (cf. EG, n. 49). A memoria dos martires tem
uma forca impar ainda hoje, mantendo o impulso espiritual que vem des-
de suas origens na histéria do cristianismo. Isso tem relevancia ainda no
presente, particularmente quando se tem consciéncia de que nas sociedades
ditas cristas, “pouco ou nada lhes interessa os abundantes martirios e os
povos crucificados em todo o planeta” (SOBRINO, 2013, p. 66).

2 G. Gutiérrez fala do entrelagamento de duas linguagens que nascem na vida do povo pobre
da América Latina: a da contemplagao e a profética. “Ambas linguagens nascem no povo
pobre da América Latina, como em Jo, a partir do sofrimento e da esperanca do inocente”
(GUTIERREZ, 1986, p. 211).
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4.2 Salvacdo como libertacdo

Entre as criticas levantadas a Teologia da Libertagao encontra-se a que fala
do reducionismo do significado da salvagao as libertagdes sociohistdricas.
Na verdade, nao se trata de uma reducao da salvagao em seu sentido pleno,
consumado no escaton, as conquistas temporais pelo empenho humano?.
Usou-se para o entendimento desse tema o conceito de “libertacao integral”.

As trés questdes acima postas como desafio para a teologia demandam
um sério empenho dos tedlogos e tedlogas. A libertagao da triplice questao
apresentada implica necessariamente a vida concreta das pessoas na cul-
tura da fragmentacao, do individualismo, da liberdade sem referéncia ao
bem comum e do consumo como busca de felicidade. A hermenéutica da
salvacao como libertacao formulada pela teologia latino-americana vislum-
bra uma possibilidade de tratar essa questao, tendo porém que adequar
a linguagem. Na verdade, seria momento que pressupoe a descoberta de
valores humanos e éticos alcancaveis antes de se propor a aproximar-se
de uma discussao de salvagao espiritual.

Compreende-se, por outro lado, que a salvacao eterna inclui a realidade
humana como um todo. Neste sentido, a salvagao enquanto dom divino
que se consuma no Reino eterno implica o que a pessoa vive na histdria
mundana. Essa no¢ao nao reducionista da salvagao esteve presente desde o
inicio dessa teologia, que se assenta biblicamente na experiéncia do Exodo,
dos profetas e de Jesus. Como afirma Gutiérrez, a “Teologia da Libertacao
quer dizer por isso teologia da salvagdo. Salvagao como agdo gratuita de
Deus na histéria, a qual leva além dela mesma” (GUTIERREZ, 2004, p.
45). A base da salvacao como libertagao € a libertacao espiritual. “Exodo,
libertagao sempre significam primeiro emancipacao espiritual dos poderes
de opressao. Sem essa transformacao interior que liberta o individuo e a
comunidade para a verdadeira solidariedade humana, de nada adianta-
rao a melhor saida espacial ‘da servidao” e a entrada na terra prometida”
(GERSTENBERGER, 1995, p. 75). Entende-se essa relagao no marco da nogao
de unidade da histéria da salvacdo e da historia global da humanidade.
Essa é uma concepgao refletida em profundidade por tedlogos modernos
e contemporaneos como K. Rahner, E. Schillebeeckx e outros. O essencial
nessa nocao de unidade de histdria salvifica e profana consiste em que a
salvacao de Jesus nao separa a busca historica por libertacao e a dimensao
transcendental da historia da salvagao. Com propriedade Gutiérrez afirma: “A
histéria da salvagio é a entranha da prépria historia humana” (GUTIERREZ,
2004, p. 194). Do ponto de vista epistemoldgico, estdo em jogo a agao de
Deus e agao do ser humano na obra salvifica de Deus e a responsabilidade
do ser humano na realizacao da prdpria libertacao. “Nao ha duas historias,

21 O termo “libertagao”é mais adequado para apontar o significado evangélico de Reino de
Deus. Esta palavra “aponta para algo que o uso acritico e quase exclusivo da palavra “salva-
¢ao” fez perder de vista na mensagem evangélica” (SEGUNDO, 1990, p. 381). Cf. GS, n. 39.
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mas uma soO historia na qual se articulam a presenca do Deus libertador e
a presenca do homem libertado e libertador” (ELLACURIA, 1987, p. 243)2.
Dessa maneira, a fé crista e a teologia entendem a salvagao com uma reali-
dade onde intervém Deus e o ser humano, pois ela implica ndo somente a
libertacao espiritual, mas também a vida histérica do ser humano.

O objeto da teologia ¢ o “reinado” de Deus, o que exige incluir na sis-
tematizagao teologica tudo o que € “mensagem revelada, por um lado.
Por outro, permite uma aproximagao das coisas do mundo, pois o Reino
de Deus, que é central na teologia, diz respeito a presenca de Deus no
mundo (cf. idem, p. 242). Com Jesus, Deus “se faz presente na histdria
para que a histdria se alce até Deus, a humanizagao e mundanizagao de
Deus para que o homem e o mundo se divinizem” (idem, p. 242). Por
isso, a salvagao implica sempre libertacao, e esta é entendida sempre como
libertagao “integral” do ser humano.

Conclusao

A Teologia da Libertagao e suas intui¢des incluem-se no processo de re-
cepcao criativa do Concilio Ecuménico Vaticano II na América Latina e
Caribe. A opgao preferencial pelos pobres como eixo articulador de seu
discurso de libertagao ganhou novos contornos. A pobreza socioecondmica
continua existindo, mas da-se atencdo a outras formas de pobreza e situ-
acoes desumanas que também interpelam a fé e a razao. H4 situagdes do
mundo pds-moderno que atingem a vida concreta de homens e mulheres
atuais, como o individualismo, a liberdade e a manipulacao da eficiéncia
econOmica que se manifesta na vida real das pessoas pelo consumismo.
A partir de sua opgao de lugar social, a teologia seguira ajudando o povo
de Deus peregrino que acredita na acao do Espirito Santo, que conduziu
Jesus em toda a sua missao (cf. Lc 4,18-19). Uma via enriquecedora para
a TdL sera ela deixar se ajudar por mediagdes como a pedagogia, a psi-
cologia e as ciéncias da natureza para mergulhar mais no debate que se
faz em ambientes que formam cidadaos militantes defensores dos valores
humanos e direitos legitimos. Os tedlogos e as tedlogas terao que manter-se
arraigados na vida cotidiana das pessoas, voltados especialmente aos mais
vulneraveis, e atentos aos problemas advindos das continuas transforma-
¢oes do mundo das ciéncias e das técnicas modernas. A hermenéutica da
libertacdo podera desenvolver varios nucleos da teologia, como o tema
da soteriologia como libertagao. O discurso teologico de libertacao tera
sempre que revestir-se de uma linguagem de esperanca, pois, de fato, os

# Pode-se aprofundar o tema da transcendéncia da historicidade da salvagao em ELLACU-
RIA, I. Historicidad de la salvacion cristiana. In: ELLACURIA, 1.; SOBRINO, J., Mysterium
Liberationis: conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacion, 1990, p. 323-372, t. L.
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cristaos deverdo, em todo tempo, dar a razao de sua fé e esperanga (cf.
1Pd 3,15). Mas ao mesmo tempo em que testemunham sua fé diante dos
outros, refletem também sobre sua condigao de discipulos e discipulos na
Igreja e no mundo. A TdL fez-se ferramenta teorico-pratica de humaniza-
cao e pode seguir exercendo esse servico amoroso a Igreja e a sociedade.
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