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RESUMO: A reforma do papado estd colocada em pauta no atual pontificado.
Embora ndo esteja publicizada como uma pauta explicita, estd relacionada as
reformas gerais da Curia que se encontram em curso. O Papa Francisco é auto-
ridade legitima e de direito para realiza-la, embora a histéria revele reformas ja
realizadas em nome de principios teologicos e de estratégias politicas. A tarefa é
simultaneamente simbdlica e politica e depara-se com desafios de ordem tradicio-
nal e burocratica para ser implementada. Francisco assume em suas posturas e na
Exortacao Evangelii gaudium a necessidade de uma reforma do papado no ambito
das “reformas inadidveis” da Igreja.
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Introducdo

Francisco ¢ um Papa reformador. Essa é a marca mais explicita e, por
certo, definitiva de sua pessoa e de seu pontificado. Ele ja entrou para
a historia dos Papas com esse perfil de certa forma raro para um lider
de uma instituicao milenar como a Igreja catdlica. O paradoxo do refor-
mador de uma institui¢do desse padrdo € ter que conduzir mudancgas no
marco da tradi¢ao e na gestao de um grande sistema burocraticamente
estruturado. O que preservar e o que mudar? De onde retirar elementos
para essa empreitada? Com quem contar de dentro da instituicao para
encaminhar as mudancas? E verdade que no marco do Vaticano II, ainda
se pode falar da primavera anunciada por Joao XXIII, talvez observar as
ultimas flores. De fato, cinquenta anos é um tempo curto, se situado na
longa temporalidade da Igreja e mesmo na temporalidade de recepgao de
um Concilio. Pode-se dizer que o aggiornamento conciliar estd em pleno
curso, ainda que em um jogo tenso de interpretacoes, de avangos e retro-
cessos. Nesse marco, um Papa reformador apresentar-se-ia como natural.
Ademais, a reforma do governo central da Igreja teve suas bases lancadas
pelo Concilio Vaticano II e, de fato, nao se concretizou nesse ambito de
modo coerente e efetivo. Em termos institucionais, o papado seguiu o
mesmo rumo apods as renovagoes conciliares. O principio da colegialidade,
um dos grandes nds desatados nas discussoes e decisdes conciliares, nao
encontrou, na verdade, suas reais traducoOes institucionais. Portanto, uma
reforma do papado se inscreve nesse curso natural de reforma mais ampla
da Igreja e devera concluir uma obra comegada pelo Vaticano II. O Papa
Francisco ¢ um fruto maduro da primavera conciliar. Sua vida eclesial
sintetiza os propositos conciliares. Vindo do “fim do mundo”, distante dos
mecanismos de autopreservagao proprios das institui¢des tradicionais e das
grandes burocracias, apresenta-se livre para fazer a “reforma inadidvel”
da Igreja, dentre as quais a reforma do papado.

A reforma do papado esta inserida ao menos em principio no ambito
da reforma da Curia Romana que se encontra em curso. Ela foi também
ensejada por Francisco ao falar da reforma geral da Igreja na Exortacao
Evangelii gaudium (EG). Nao obstante as rupturas empreitadas pelo novo
Papa no modus operandi do ministério petrino tenham causado espanto
e, em muitos casos, indignacao, uma reforma do papado ainda nao se
efetivou. O carisma de Francisco e seus desejos de renovagao nao deixam
duvidas sobre suas intengoes e alimentam as esperangas dos que julgam
as renovagoes do governo central necessdrias para o bem da Igreja. No
entanto, a Ctria papal permanece funcionando com suas estruturas e com
suas dinamicas usuais, sem apontar para qualquer mudanca de rumo.
E sendo precisamente com o auxilio direto da burocracia curial que o
papado exerce suas fungoes, ha de se pensar, por certo, em uma reforma
concomitante de ambos, sem o que nao haveria mudancas efetivas no
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governo central da Igreja e nem no conjunto da Igreja. E nesse marco que
algumas consideragdes podem ser feitas a respeito do assunto, sem pecar
por idealismos e sem sucumbir-se no pessimismo.

1 Uma reforma em curso

A pauta publica da reforma da Igreja esta diretamente associada a per-
sonalidade do Papa Francisco. Sua postura, pronunciamentos e projetos
mantém esse rumo como programatica de seu pontificado. Contudo, trata-se
de uma programatica ainda nao realizada, como afirma o préprio Papa em
sua ultima Enciclica (cf. LS 3). O resultado final da reforma é aguardado
por muitos com ansiedade e por outros com temor. De fato, o caminho
escolhido pelo Papa tem sido, até o momento, a reforma gradual feita por
meio de uma Comissdo constituida para esse fim, diferentemente do que
fez Joao XXIII convocando um Concilio para fazer o aggiornamento geral
da Igreja. O desenho completo de tal reforma é ainda desconhecido e se
presta a cogitagdes. A Curia é o seu ponto mais crucial, como ja alertou
Francisco. E serd no seio dessa reforma especifica que podera advir uma
reforma do papado, reforma ja convocada pelo Papa em sua Exortacgao
programatica (cf. EG 32). Contudo, do ponto de vista publico, ja se pode
falar de uma reforma em curso. Francisco estd gestando uma reforma e
alimenta publicamente esta expectativa. Em uma instituicao do peso e da
tradicao da Igreja catolica, a reforma das estruturas e dos papéis é funda-
mental para que se possa chegar as praticas pessoais e coletivas renovadas;
do contrario, permanecerao a tradi¢ao consolidada, a cultura administrativa
e os habitos constituidos como praticas e regras estabelecidas e estaveis. A
reforma do papado se inscreve nessa dinamica das reformas estruturais que
visam mudar as posturas nao somente do exercicio do ministério petrino,
mas também dos ministérios eclesiais de um modo geral.

Nao basta a mudanca de postura de um Papa, como no caso concreto de
Francisco, para que se mudem os papéis e até mesmo as posturas morais.
A reforma das mentalidades, via reforma da teologia, é necessaria, porém
podera nao ir além das palavras coerentes e belas se nao for minimamente
institucionalizada. Ainda que seja inegavel o impacto simbdlico das postu-
ras e declaragdes de Francisco dentro e fora da Igreja e que esse impacto
deixara seus rastros na historia posterior, a via institucional se impde como
ato a ser executado pelo Papa. E na regra institucional catdlica somente
o Papa pode reformar o papado; é de sua decisao e ato personalissimos
que pode vir qualquer modificagdo estrutural ou funcional no exercicio
de seu ministério. E a blindagem conservadora que o cerca por diversos

lados so resta acolher possiveis mudancas, ainda que no limite extremo
da fidelidade.
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A reforma do papado se apresenta hoje como possibilidade e neces-
sidade para a Igreja, embora até bem pouco nao se fizesse visivel
nesses termos. Ela se mostra na boca e nos gestos de um personagem
carismdtico (renovador, reformador), porém como um paradoxo, na
medida em que convivem no governo central da Igreja dois poderes:
o Papa com suas inten¢des e propostas renovadoras e a Caria com sua

funcgao burocratica de fazer a grande maquina funcionar em sua rotina
(cf. PASSOS, 2014).

a) A condicdo de possibilidade de uma reforma do papado

Até a chegada de Francisco nao se falava em reforma do papado nos am-
bitos hierarquicos da Igreja, ao menos de forma aberta e como um projeto
a ser de fato implementado. Na verdade, nao haviam sido colocadas as
necessidades e sequer a prépria possibilidade politico-eclesial de se langar
tal proposta. O Papa com seu ministério e seu aparato curial seguiam seus
cursos aparentemente regulares, amparados por uma longa e solida tradigao
e por uma fundamentacao doutrinal segura. Qualquer critica desse modelo
instituido e da pratica do governo central da Igreja poderia soar como
heresia ou ser, de fato, encarada como um desvio sujeito a reprimendas
da parte das instancias oficiais da Igreja. Uma imagem estavel de Igreja
estava posta, sobretudo por razoes teologicas.

A Igreja mantinha-se estavel em seus modelos organizacionais, expressoes
diretas e legitimas de seu fundamento teologico. Em outros termos, caris-
ma e institui¢gdo compunham uma mesma e tnica realidade de fé a qual
restaria unicamente a adesao dos fiéis. O contrario dessa postura, ou seja,
qualquer intento de reforma, incorreria no risco de atingir diretamente a
substancia da fé. Ainda que essa identificagao pura e simples entre 0 modo
de exercer o papado e o seu fundamento teoldgico constitua um equivoco
eclesioldgico, ela retomou sua forga nas décadas seguintes ao Concilio Va-
ticano II e sustentou a ideia sempre mais consensual de uma estabilidade
do governo central da Igreja, em nome de uma identidade catdlica segura
e de uma unidade inabalavel da tradicao (cf. LIBANIO, 1988).

Contudo, pode-se dizer que hoje uma pauta de reforma nao tenha emergido
com unanimidade e forca pelo fato de que nao houvesse necessidade de
realiza-la, mas por faltar o grito de que o “rei estava nu”. Na verdade,
nao faltaram desde o encerramento do Vaticano Il vozes que afirmavam,
em nome da fé ou da administracao eclesial/eclesidstica, a urgéncia de se
rever os modos de organizagao da Igreja, embora permanecessem isoladas
e reduzidas em seu volume: deslegitimadas como estranhas ao fundamento
teologico e ao exercicio concreto do governo eclesial. O grito se tornaria
efetivamente legitimo e produziria ecos suficientes se viesse de dentro
do proprio governo, de alguém autorizado a gritar por sua propria fun-
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¢ao. Na logica catolica esse € o caminho — quase sempre o tnico — mais
viavel de qualquer reforma legitima. A historia mostra que, de fato, os
reformadores ou sao assimilados com seus projetos pela institui¢ao ou sao
expurgados como heterodoxos. Os papas reformadores conseguiram levar
adiante suas propostas de reforma por gozarem da legitimidade para tal
empresa, mas também por lancarem mao de razoes teoldgicas suficien-
temente fortes e, em certos casos, por conseguirem um relativo consenso
entre os seus pares diretos.

O grito de que “o papado estava em crise” veio de dentro do proprio
papado e expds a necessidade de uma reforma urgente. A crise que pre-
cipitou a rentincia de Bento XVI foi a sua primeira manifesta¢do, senao
a sua manifestacao mais radical que desencadeou os fatos seguintes. A
rotina do poder central da Igreja foi rompida pelo antincio e consumagao
da renuncia, embora essa se mostrasse, na verdade, como o desfecho de
uma crise instalada no seio do papado — e da Curia — que se tornou sem-
pre mais aguda, sobretudo com os escandalos apelidados por “vatleaks”.
O rapto dos Documentos pessoais do Pontifice denunciava por si mesmo
a condi¢ao de refém do Papa em relagao a Curia, o jogo de interesses
instalados dentro do governo central, a maquinagao organizada naquele
mesmo ambito e dava asas as mais variadas cogitagoes politicas por parte
dos analistas e da imprensa de um modo geral.

O Papa da estabilidade doutrinal e institucional retira-se melancolicamente,
alegando incapacidade de conduzir a Igreja naquele momento e afirmando
a necessidade de uma reforma da Igreja na dire¢ao indicada pelo Vaticano
II. Na verdade, foram poucas palavras pronunciadas através de algumas
metaforas que indicavam a crise instalada no cerne do governo central
da Igreja catolica. Porém, seu gesto de coragem profética e de sagacidade
politica entregou o papado, a Curia e a propria Igreja para uma revisao
de rota. A saida da crise s6 poderia vir com uma reforma.

Sobre essa rachadura visivel no governo central — entre o papado e a
Curia — o conclave a as congregacdes que o antecederam se deram sob
o signo de uma reforma urgente da Igreja. Francisco € eleito com essa
missao reformadora que, até que provem o contrdrio, se mostrou como
critério da eleicao que o escolheu (candidato externo aos quadros curiais)
e, imediatamente, foi assumido como sua plataforma de governo e, ainda
mais, como seu modo de ser. Nesse sentido, trata-se de um lider gerado
pela crise e, por conseguinte, investido da missao de supera-la com agoes
enérgicas e com projetos reformadores (cf. WEBER, 1997, p. 848).

b) O Papa reformador

Francisco se apresentou com essa missao desde sua primeira apari¢cao. Nao
era somente uma simples quebra de protocolo, no momento da primeira
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bénc¢ao, mas uma nova postura que se mostrava naquele gesto inaugural: o
bispo de Roma que pedia a oragao do povo antes de pronunciar a primeira
béncao solene. A eclesiologia fundamental do povo de Deus e a colegiali-
dade regiam, de fato, a postura do novo Papa. Nesse instante primordial,
o Vaticano II era retomado simbolicamente em suas orienta¢des basicas.

Na sequéncia, o novo Papa toma decisdes que indicam um novo rumo na
praxis ministerial petrina. Além das declaracdes que apontavam para uma
nova visao de Igreja e expunham com franqueza pouco comum aos gestores
os problemas internos da Igreja, Francisco toma decisdes que indicavam
um distanciamento da Curia e da estrutura do papado. A decisao de nao
residir no secular Paldcio Apostdlico, residéncia e gabinete do Pontifice,
deslocava o exercicio do papado nao somente para um novo espago fisico,
mas também para um novo espago politico. De fato, o papa isolado no
seu paldcio consubstanciava simbolicamente um poder transcendente e,
ao mesmo tempo, um modo de exercer a fun¢do naquele espago e com
seus assessores diretos. Nesse modus operandi, o exercicio do papado além
de reproduzir uma pratica secular mantinha o poder central da Igreja em
uma rotina politico-administrativa marcada pela regularidade e eficacia.
Resguardado e em pleno funcionamento o papado seguia seu curso e a
Caria Romana como brago direto desse ministério cumpria suas fungoes
na mais estrita fidelidade ao sucessor de Pedro e Sumo Pontifice.

Essa pretensa estabilidade politica assim desbancada abria caminho para a
reforma da Igreja, a comecgar com as reformas urgentes da Ctria. A consti-
tuicao da Comissao dos Cardeais destinada a essa fungao logo no inicio do
pontificado franciscano indicava que se tratava de um projeto concreto. Do
mesmo modo, as mudangas no comando e na propria estrutura do Banco
do Vaticano. Nesse contexto, a publicagao da Exortacao programatica do
pontificado, Evangelii gaudium, ratificava com discurso inédito o propdsito
da reforma da Igreja em chave missiondria. A Igreja em saida estd em per-
manente reforma de si mesma nao por uma mera necessidade pratica de
exercicio eficiente de seu governo ou mesmo por razdes morais, mas por
razOes advindas de seu proprio fundamento: o coragao do Evangelho (cf.
EG 34, 36, 130). O fundamento tedrico da reforma foi exposto com clareza
e profundidade na Exortagao e revelou o perfil reformador do novo Papa.

c) O paradoxo do Papa reformador

Francisco, como toda personalidade carismatica, tem atraido admiradores
e opositores, adesdes e contraposicdes, entusiasmo e indiferenca. E bem
verdade que, sobretudo da parte do episcopado, pouco se pode observar
em termos concretos de adesOes realistas e entusiastas de seus projetos.
O siléncio e a indiferenca tém sobressaido na maioria do clero e particu-
larmente nos episcopados. Qual sera a razao dessa atitude, uma vez que
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no pontificado de Bento XVI a palavra do Papa soava como verdade a
ser reproduzida imediatamente, em muitos casos como verdade unissona
e onipresente?

A fidelidade as palavras do Papa ja nao é mais regra para a pregacao da
maioria do clero como antes costumava ser. Esta instaurada uma contra-
di¢do sem saida para os que foram formados e exerceram o ministério
nessa atitude de reproducao fiel das orientagdoes papais e de convicgao
em um modelo de Igreja centrado no Pontifice romano. Do ponto de vista
pratico, qual serda agora o lugar do Papa na Igreja? Também, em termos
praticos, o seu Magistério permanece como referéncia para o episcopado,
ou constituem palavras oficiais a serem acatadas em solene fidelidade,
porém sem verdadeira adesao? As palavras revolucionarias por ele pro-
nunciadas causam, sem duvidas, impactos dentro e fora da Igreja. Porém,
a rotina juridica, administrativa e mesmo pastoral da Igreja permanece a
mesma, quando nao em nitida distingao ao perfil e as chamadas pastorais
de Francisco.

Vinho novo em odres velhos?! Em termos socioldgicos, um Papa carisma-
tico estd instalado no seio de uma tradi¢ao a ser perpetuada e no coragao
de uma instituigao burocraticamente organizada que deve manter-se em
seu funcionamento regular (cf. WEBER, 1997, p. 193-217; 706-889). De
outra parte, trata-se de um sistema eclesial consolidado com uma cultura
eclesial, com uma praxis eclesial/eclesidstica e com um perfil de membros
formados em uma mentalidade eclesial diferente da de Francisco. A ecle-
siologia da estabilidade — da Igreja que fica — esta constituida em franca
distingao e, em muitos casos, em oposicao aquela da Igreja que sai, indicada
por Francisco. A primeira eclesiologia esta institucionalmente estruturada,
juridicamente estabelecida e administrativamente organizada; traduz-se
também em uma cultura organizacional e em uma praxis pastoral que
dispensam por si mesmas quaisquer reformas. E mesmo quando a reforma
¢ acolhida incorre-se no risco de ser assimilada dentro dessa moldura de
conservagao que rotiniza qualquer carisma renovador. Eis o paradoxo de
fundo de qualquer reforma a ser proposta e efetivada na Igreja hoje. Nesse
marco, o paradoxo se torna mais agudo se se conclui que toda reforma sera
possivel, na verdade, somente por métodos autoritativos (e autoritarios?),
de forma que toda pratica de colegialidade pode resultar na manutencao
do sistema estabelecido e da mentalidade predominante e impedir suas
renovacdoes em nome do consenso advindo da maioria. Talvez valha o
principio de que em instituicdes de longa temporalidade como a Igreja
catdlica, toda renovagao so se torna viavel no marco da conservagao. Por
certo, Francisco devera langar mao de dois expedientes complementares
que na conjuntura atual trazem riscos de paralelismo e confronto: a pra-
tica da colegialidade e o exercicio pessoal do magistério papal. O desafio
serd sempre encontrar o ponto de equilibrio entre exercicio pessoal do
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primado e pratica efetiva da colegialidade, o que no pos-concilio ainda
nao encontrou sua regularidade e eficcia.

O fato é que o papado parece nao ser mais 0 mesmo para alguns segmentos
da Igreja. Para muitos fiéis aos pronunciamentos do Papa é, de fato, uma
nova maneira de exercer o ministério petrino que se encontra em curso e
que devera consolidar-se em nome do evangelho. Para uma parte conside-
ravel, trata-se de um Papa fora dos padroes que dessacralizou o papado
e que sO resta aguardar que ceda o seu lugar a um outro mais ortodoxo.
Para esses, a inércia € o caminho mais pragmatico que evita o confronto
direto. Por ora mantém-se na indiferenca e na resisténcia velada, sob a
confissao publica de fidelidade. E para um grupo menor, trata-se, sem
duvidas, de um Papa heterodoxo que deve ser publicamente contraposto
com pronunciamentos e, até mesmo com manifestos organizados. Essas
posturas sao visiveis a olho nu; estdao na ordem do dia e ndo precisam ser
nominadas. E ja ndo é fato raro ouvir alguns clérigos referindo-se a Bento
XVI como o nosso Papa, sem qualquer escrapulo de se estar afirmando
uma postura cismatica. Paradoxalmente, o relativismo tao temido pelo
Papa Bento como grande mal de nosso tempo, se mostra, no caso, insta-
lado dentro da propria Igreja em relagao ao sinal visivel de sua unidade.

Toda reforma passard, portanto, pela habilidade do Papa, incluindo a re-
forma do papado, embora venha a ser apenas um item de uma reforma
mais ampla e sistémica a ser realizada. Por seu status teoldgico e politico
o Papa estd legitimamente autorizado a empreender reformas na Igreja,
dentro do marco delimitado de um fundamento teoldgico e de uma tra-
di¢dao. A via conciliar ja demonstrou sua eficacia no passado, de modo
especial no ultimo Concilio, porém nao foi a via escolhida por Francisco.

Joao XXIII testemunha essa habilidade de agregacao do episcopado em
torno de um carisma renovador. O Vaticano II foi o resultado de um carisma
renovador que produziu uma adesao inicial em torno de um projeto e, na
sequéncia, pela via da consensualidade construiu parametros doutrinais
renovadores na Igreja. Porém, o Papa Francisco possui como vantagem a
seu favor o fato de ter sido escolhido com a missao explicita de renovar
a Igreja e, particularmente, a Ctiria Romana, o que nao foi o caso de Joao
XXIII. Possui ainda como fundamento seguro as orientagdes do proprio
Concilio que indicam novos fundamentos para a Igreja e, por conseguinte,
novos parametros para a reforma de sua estrutura (cf. LG 23; UR 6).

A reforma a ser efetivada por Francisco pode ser vista dentro desses
marcos como um desafio a recepcao eclesial, sendo essa uma pratica
inerente a Igreja no decorrer de sua historia. A recepgao distingue-se da
mera reproducdo quando o idéntico se repete em instancias ou esferas
distintas; significa acolhida e pratica de uma diferenca que se mostra
como verdade a ser aderida por outrem (cf. CONGAR, 1997, p. 253-297).
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Uma reforma se circunscreve necessariamente em um projeto elaborado
por sujeitos e que, em seguida, se expande, buscando generalizar-se como
rumo e pratica comuns. Assim ocorre na Igreja com as implantagoes das
decisoes conciliares. Assim sera com as reformas de Francisco. Nao havera,
certamente, assimilacao automatica ou por decreto, ainda que possa ser
promulgada por decretos. A recepgao ¢ adesao e processo de construgao,
¢ interpretacao e traducgao, aplicagao e assimilagao. A reforma se instaura,
de fato, dessa maneira, contra todo idealismo ou legalismo que a acolha
ou rejeite de imediato.

2 O papado reformauvel

Para certas visdes muito assentadas sobre o ministério papal, falar em
reforma do papado é uma heresia que atenta contra a Igreja sendo contra
o proprio Cristo. Seria modificar aquilo que Cristo instituiu para a sua
Igreja e para ela desejou. Essa teologia do papado edifica-se sobre a liga-
¢ao direta da compreensao, da pratica e da figura atuais do Papa com as
referéncias biblicas a Pedro, sem qualquer recurso a historia do papado
e de suas sucessivas compreensoes e construcoes. Tratar-se-ia de um fun-
damentalismo papal, postura que dispensa o exame dos textos biblicos
e do processo histdrico e se rege por uma fé ingénua, fundada mais na
imaginagao que na verificagao dos dados. A fé exige, ao contrdrio, que se
busquem por meio da razao os seus modos de expressao. Ha por certo
nessa postura um ingrediente psicoldgico muito confortavel ao relativis-
mo reinante na sociedade atual: conforto ao desamparo individual que
clama por autoridade, por seguranca perante as duvidas e por simbolos
identitarios definidos, atitudes que salvam das dispersdes e dispensam
a autonomia da escolha pessoal. As quebras de protocolo por parte do
Papa Francisco foram vistas por muitos como dessacralizagao do papado.
O termo dessacralizagio é emblematico: indica uma concepgao de papado
ligada a um modelo historico monarquico, quando o sagrado em oposigao
ao profano estruturava a vida politica e religiosa e distinguia ontologi-
camente as pessoas sagradas das demais profanas. Posturas como essas
afirmam que o papado ¢é irreformavel, embora estejam sempre fixadas em
um determinado modelo teoldgico datado no tempo e no espaco.

a) A palavra da historia

O papado é uma construgao historica indissociavel da historia do Ocidente.
Do ponto de vista institucional e teoldgico encaixa-se no processo de racio-
nalizagao que constroi as mentalidades e as praticas politicas ocidentais no
longo percurso temporal que se arranca do encontro das tradi¢oes greco-
-latinas e judaico-cristas até a chamada modernidade (cf. NEMO, 2005, p.
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59-82). Esse dado sdcio-histdrico revela em seu bojo as dinamicas propria-
mente cristas: as sucessivas leituras do carisma cristao, feitas nos diversos
tempos e espagos e que nesses contextos vao construindo-transmitindo a
tradi¢do. O cristianismo compos a sua historia como desdobramento de
suas fontes e assim edificou-se em seus modos de expressao e de orga-
nizagao. Como sistema religioso baseado na fé na revelagio de Deus na
histéria tem suas peculiaridades no tocante ao processo de racionalizagao.
Antes de tudo, ha que preservar algo de original acolhido como oferecido
pelo proprio Deus em uma dupla dindmica: a) como um tempo continuo,
na medida em que a revelagao de Deus ¢é salvacao sempre presente e se
realiza como graca acessivel pela fé; b) como um tempo primordial que
se torna regra para o tempo presente e, portanto, se distingue desse e se
institui em tradigdes canoOnicas. A consciéncia de historicidade combina
com a experiéncia de salvagao em cada tempo e lugar e cria a experiéncia
da transmissao do passado no presente, da recepcao do carisma no pre-
sente e, portanto, de sucessivas construgoes histdricas que afirmam ser a
transmissao fiel do passado. O cristianismo racionaliza-se — institucionaliza
seus padroes doutrinais, rituais e organizacionais — como movimento de
fidelidade, transmissdo e concretizacdo de seu carisma fundante. E esse
elo que rege sua evolugdo historica e legitima suas agdes no presente.
As igrejas sao o resultado desse processo historico. O papado é, por sua
vez, o resultado ocidental de organizagao dos papéis de lideranca crista,
em nome de um carisma preservado que se liga ao proprio Jesus Cristo
que delega aos seus Apostolos uma missao e, dentre eles, uma missao
propria a Pedro.

Nesse sentido, o papado funda-se no carisma petrino, segundo as narra-
tivas dos Evangelhos. A Pedro foi designada a fungao de dirigir a Igreja
e confirmar os irmaos na fé, Pedro aparece exercendo essa func¢ao nos
Evangelhos sindticos (Mt 16,18-19, Lc 22,32 ), em Joao (21, 15-17) e nos Atos
dos Apostolos (2,14-36).0 papado € uma institucionalizagao desse carisma
e, em nome dele, foi sendo configurado entre todas as controvérsias com
o Oriente e, de modo frontal, com a Reforma protestante. A histdria das
controvérsias € longa e complexa, impossivel de ser tocada nesse pequeno
texto. O fato é que em nome de um carisma original o papado se fez e
adquiriu formas variadas no decorrer da histdria. A primazia do bispo de
Roma ¢ antiga e era exercida em conjunto com outros primazes ja nos
primeiros séculos. A ligacao do bispo de Roma com Pedro € igualmente
antiga e o fundamento primeiro do papado vem dela. Vale lembrar que
a nocao de bispo ja esta inscrita nas construgoes historicas posteriores aos
tempos apostolicos. Aplica-la a Pedro é, evidentemente, um anacronismo.
Mas, muito cedo o bispo de Roma nao somente exercia sua primazia no
Ocidente, como também esteve associado a catedra de Pedro e a funcao

primacial em relagdo as demais Igrejas quando solicitada por alguma razao
eclesial da época (cf. CONGAR, 1997, p. 11-32).
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Com efeito, a volta ao carisma petrino para fundamentar a longa construgao
do papado com todos os seus aparatos e atribuicbes ¢ um movimento
comum no cristianismo: os textos que se tornaram candnicos foram assim
considerados por serem auténticos, diretamente ligados aos apostolos, os
simbolos de fé dos primeiros Concilios foram promulgados como genuinas
sinteses da tradicdo dos apostolos, os patriarcas eram entendidos como
ligados aos apdstolos. E vale observar que a Reforma protestante entendeu
ser um retorno aos fundamentos biblicos mais originais, como expressao
direta do carisma da salvagao acolhido entdo pela fé como graga presente
e operante.

E sobre esse carisma que o papado se assenta e se legitima como institui-
¢ao. Falar de reforma do papado €, portanto, assumir suas configuragoes
como construgdes e re-construgdes permanentes, como consciéncia de sua
fidelidade ao carisma original e como modo mais adequado de vivencia-
-lo e comunica-lo em cada tempo e lugar. O carisma petrino permanece, o
papado muda.

b) A palavra do Concilio

O papado foi uma das questoes disputadas mais dificeis do Vaticano II.
Como recepgao do Vaticano I, em um novo contexto, o segundo Concilio
teve que conciliar duas cosmovisoes politicas e eclesiais: a de uma Igreja
definida pela sua hierarquia e de uma Igreja definida como comunhao
do conjunto dos batizados. O primeiro modelo trazia no seu topo o Papa,
desde o qual se definiam todos os rumos da Igreja, sendo os bispos uma
espécie de coadjutores do bispo universal. Alids, esse modelo entendia ser
desnecessario o proprio Concilio, tendo em vista a centralidade eclesial ab-
soluta do governo papal e que trazia no seu ntcleo a propria infalibilidade
papal. Uma concepg¢ao maximizada da centralidade do Papa na Igreja. O
segundo modelo, gestado nas décadas anteriores ao Concilio Vaticano II
e com raizes biblicas e na tradi¢ao antiga, entendia o papado como uma
funcao exercida na colegialidade episcopal: nao ha papa sem os demais
bispos e é somente nessa comunhao que o papado € exercido e somente
assim se pode falar de primado do bispo de Roma (cf. LEGRAND, 2013).

Esses dois modos de pensar o papado se confrontaram nas sessdes con-
ciliares e tiveram que produzir uma orientagao conciliada que fosse ca-
paz de preservar a teologia do papado em sua esséncia, conforme havia
formulado o Concilio anterior, e resgatar a colegialidade episcopal como
constitutiva da heranga apostdlica e do governo da Igreja universal. A te-
ologia da colegialidade ganhou evidéncia e foi formulada como principio
fundamental que possibilitou a colocacao do primado petrino do bispo
de Roma e da autoridade apostdlica de todos os bispos como praticas
complementares de um tunico corpo eclesial. As dimensoes universal e
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local da Igreja, a unidade e a diversidade se completam, entdao, de modo
circular no exercicio concreto de um consenso de fé e, em termos praticos,
em modos de organizacao dos governos eclesiais.

Contudo, se em termos teologicos primado e colegialidade constituem,
desde entao, dimensdes de um mesmo exercicio da tradi¢do apostolica,
em termos organizacionais o papado deveria passar por uma revisao de
forma a superar a praxis e a concepgao anteriores. Os padres conciliares
viam a necessidade de organizar um governo colegiado da Igreja sob a
condugao do Papa, o que exigia, evidentemente, repensar a estrutura e o
funcionamento da Ctria Romana que ha muito se estruturara como uma
espécie de terceiro poder estabelecido entre o Papa e os bispos. Para tanto,
seria urgente uma reforma da Ctria e de revisao das fung¢des dos Nuncios
e das Conferéncias Episcopais (cf. FAGGIOLI, 2013, p. 24-34.).

A colegialidade deveria ser traduzida em novas formas de exercicio
do poder central em relacao direta com os poderes locais dos bispos.
A Curia Romana reagiu de modo estridente as possibilidades de uma
reforma pensada pelo Concilio. Paulo VI chama para si essa tarefa ga-
rantindo que nao haveria uma reforma estrutural (cf. KLOPPENBURG,
1966, p. 447). De fato, a reforma por ele empreendida foi parcial e su-
perficial. O Concilio resgatou a pratica dos Sinodos como um modo de
concretizar a colegialidade. Contudo, as regras e as praticas dos Sinodos
continuaram reproduzindo a centralidade do Papa e da Curia Romana:
tornou-se uma assembleia meramente consultiva que pode ou nao ser
acolhida pelo Papa. O Concilio nao chegou nem na Curia e nem no
exercicio do papado.

c) A palavra de Jodo Paulo I1

A reforma do papado permaneceu como uma questdao deixada sob cinzas
pelo Concilio. Era natural que tivesse havido uma mudanca efetiva no
exercicio do primado expressando uma comunhao efetiva com os epis-
copados locais. Seria, evidentemente, uma nova construcao do papado
em nome da fidelidade ao carisma petrino a ser mantido vivo e operante
nesse novo momento historico com o qual se esfor¢ou o Concilio para
fazer o aggiornamento. Do ponto de vista institucional, o papado e a Ctria
romana permaneceram “de fora” do processo de recepgao conciliar com
suas estruturas e praticas pré-conciliares, embora inseridos no mesmo rio
que corria desde a mesma fonte renovadora de toda a Igreja.

A reforma do papado constitui, na verdade, um dos pontos da recepgao
do Concilio Vaticano II, inserida numa cadeia cujos primeiros elos fo-
ram tecidos dentro do evento conciliar e formalizados pela Constituigao
Dogmatica Lumen gentium e pelo Decreto Christus dominus. O eco mais
explicito dessa chamada a renovagao se deu com o Papa Joao Paulo II
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quando pensou o exercicio do papado no contexto da unidade dos cris-
taos'. O contexto em que a tematica emerge como necessdria € revelador:
a partir de fora e nao de dentro. O Decreto Unitatis Redintegratio ja havia
afirmado a importancia ecuménica de uma reforma perene da Igreja (cf.
6). E na medida em que a Igreja olha para outros modos de transmitir
a fé e de organizar seus servigos que certas compreensoes e praticas do
papado tornam-se impeditivas da unidade e clamam por modificagoes.
A Enciclica Ut unum sint (Para que todos sejam um) de 1995 tira uma das
ultimas consequéncias das renovagoes conciliares ao apresentar o minis-
tério do bispo de Roma como sinal da unidade que deve preservar a sua
esséncia, porém abrindo-se para a atualidade. Diz o Papa no ntiimero 95:

Estou convicto de ter a este propdsito uma responsabilidade particular, sobre-
tudo quando constato a aspiracao ecuménica da maior parte das Comunidades
cristas, e quando ougo a solicitagdo que me é dirigida para encontrar uma
forma de exercicio do primado que, sem renunciar de modo algum ao que ¢é
essencial da sua missdo, se abra a uma situacao nova.

E faz uma convocacao inédita:

O Espirito Santo nos dé a sua luz, e ilumine todos os pastores e os tedlogos
das nossas Igrejas, para que possamos procurar, evidentemente juntos, as
formas mediante as quais este ministério possa realizar um servico de amor,

reconhecido por uns e por outros.

A chamada para se repensar o papado ¢é dirigida a todos, incluindo os
tedlogos de outras Igrejas. O olhar a Igreja a partir de fora foi a postura
constitutiva do Vaticano II, postura que regeu as discussoes e as delibera-
cOes e fez a Igreja repensar a si mesma na medida em que refletia sobre
o mundo moderno e sobre as outras Igrejas e religides. Essa postura ¢é
retomada por Joao Paulo II e mostra mais uma vez a possibilidade de abrir
as janelas da Igreja para poder renovar-se. As janelas do papado foram
abertas para a renovagao. A chamada para tal tarefa urgente permanece
viva no Magistério papal.

d) A palavra de Francisco

O Papa Francisco € o fruto maduro do Vaticano II. Encarna em seus ges-
tos e palavras a renovagao proposta pelo grande Concilio a partir do que
vivenciou como recep¢ao na América Latina. Traz para o papado a experi-
éncia dificil da colegialidade vivenciada a partir da periferia da Igreja, traz
também a pratica concreta da Igreja dos pobres, do protagonismo eclesial

! Uma reflexao precisa e profética sobre essa convocacao foi feita pelo Arcebispo de S. Fran-
cisco (EUA), D. John R. Quinn. Seu livro ¢ uma leitura obrigatdria e atualissima sobre o
assunto. Cf. Reforma do papado; indispensavel para a unidade crista. Aparecida: Santudrio, 2002.
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do leigo. A eclesiologia povo de Deus, assumida sem ponderagoes, da o
tom de uma reforma inadidvel da Igreja.

A reforma do papado emerge como pauta natural de uma reforma geral
da Igreja. A Igreja missiondria estd sempre em saida para o mundo e deve
repensar a si mesma por fidelidade ao evangelho, para colocar-se em di-
alogo com os que estao fora e para servir aos mais necessitados. “Sonho
com uma opg¢ao missiondria capaz de transformar tudo, para que os cos-
tumes, os estilos, os horarios, a linguagem e toda a estrutura eclesial se
tornem um canal proporcionado mais a evangelizagao do mundo atual que
a autopreservagao” (EG 27). Apos nominar a paroquia, as comunidades e
movimentos, as dioceses e os bispos como instancias a serem renovadas,
inclui o papado. Retoma aquela chamada de Jodao Paulo II a renovagao do
papado e reconhece que, de fato, “pouco temos avangado nesse sentido”.
Relaciona a reforma do papado a reforma das estruturas centrais da Igreja
universal e ao protagonismo das Conferéncias Episcopais. Reconhece que
as indicagoes do Vaticano II a respeito das conferéncias como exercicio
de colegialidade nao se concretizaram e conclui dizendo que “uma cen-
tralizagao excessiva, em vez de ajudar, complica a vida da Igreja e a sua
dindmica missionaria” (EG 31).

A chamada franciscana estd lancada e permanece no horizonte da comu-
nidade eclesial e da propria sociedade como possibilidade e, até mesmo,
como urgéencia. O papado se encontra em estado permanente de reforma
com as atitudes surpreendentes de Francisco e com decisdes pontuais que
vao sendo anunciadas. A rentncia do Papa, segundo ele proprio definiu,
ja estd institucionalizada com a saida de Bento XVI. A colegialidade esta
sendo exercida de modo mais efetivo com a Comissao dos Cardeais en-
carregados de elaborar o Projeto de reforma da Igreja. Os documentos
promulgados revelam uma conexao direta do magistério papal com o
os magistérios locais. O Motu Proprio Mitis Iudex Dominus lesus de 15 de
agosto de 2015 embasado em uma teologia da Igreja particular e do bispo
local reforma de atacado varios aspectos da vida eclesial: faz a primei-
ra reforma estrutural de uma pratica secular, descentraliza as decisoes
referentes aos processos de nulidade matrimonial, desloca a decisao do
ambito estritamente juridico para o pastoral e legisla de modo mais real
com os problemas urgentes da vida matrimonial atual (cf. w2.vatican.va).
Essa reforma pontual podera ser indicativa para outras que poderdo vir
por meio da iniciativa pessoal do Papa.

3 Alguns desafios e tarefas

A reforma teologica do papado foi realizada pelo Vaticano II com o prin-
cipio da colegialidade. Mas, a prdpria reflexao teologica ainda tem passos
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a serem dados, conforme reconhece Joao Paulo II e insiste Francisco. Para
tanto, os bispos e os tedlogos foram convocados. Os tempos atuais pedem
um avango na compreensao e na pratica do ministério papal. Certamente,
na era Wojtyla-Ratzinger, essa chamada soou quase ironica, tendo em vista
a papel centralizador da Caria Romana e sua vigilancia sobre o conjunto
das Igrejas locais e a relagcao de dependéncia do Papa com sua Curia. Hoje,
porém, ela pode soar com autenticidade e como contribui¢do vidvel tendo
a figura de Francisco como testemunho e garantia. O Papa estd nitidamente
distanciado da Curia e abre espago para se pensar novos rumos para o
papado. Mas, a reforma do papado insere-se em um sistema mais amplo
que transcende o exercicio individualizado de sua funcdo. Se se busca
uma pratica do primado diretamente associada a colegialidade episcopal,
muitas estruturas, funcoes e fluxos atuais terao de ser transformados, assim
como as mentalidades resistentes as mudancas. Donde se pode pensar nos
seguintes desafios e tarefas:

Enfrentar os impactos culturais da reforma do papado. No momento, pode-se dizer
que o exercicio do papado ja se encontra em estado de reforma. A rentincia
de Bento XVI desmistificou a ideia de poder vitalicio, revestida por uma
teologia da perenidade e por uma ideologia monarquica (cf. LAFONT, 2008,
p.63-71). O ministério papal é um servigo para a Igreja e o seu portador
deve estar em condi¢oes de exercé-lo de modo digno e eficiente. Esse
recado deixado por Bento XVI extrapola sua decisao pessoal. Segundo
Francisco, desde entao a rentncia se torna algo “institucional”. Certamente
esse institucional diz respeito mais a uma pratica a ser adotada de agora
em diante pelos Papas do que no sentido de legalidade, uma vez que a
renuncia € prevista no Codigo de Direito Canodnico (cf. Can 332). Trata-se,
contudo, de um primeiro passo que exigira muitos outros a serem dados
e que nao menos que esse causara impactos para setores da Igreja que
preferem a conservagao a mudanga. E ndo se trata apenas de impactos no
significado simbdlico e imagético do papado, mas também nos interesses
daqueles que haviam planejado suas vidas eclesidsticas sob o amparo de
uma certa teologia do poder que tem como regra a centralizagao e de uma
carreira regida por essa mesma regra. Nao tem faltado quem entenda uma
reforma do papado como ofensiva para a tradi¢ao catdlica.

Ha4, na verdade, uma cultura eclesiastica consolidada que se vé ameagada
em sua regularidade, em seus postos constituidos e em seus mecanismos
de acesso ao poder. No caso, uma teologia do poder centralizado des-
cendente se torna a grande arma de resisténcia as reformas do papado e
de todas as estruturas e fun¢des que compdem o corpo institucional da
Igreja. Se a teologia do poder estabiliza, a teologia do servigo desinstala.
A primeira oferece segurangas ontologicas para os ministérios eclesiais, a
segunda insere as fung¢Oes na relacao concreta com os demais membros
da comunidade eclesial, sob o juizo permanente da edificagao da Igreja
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(cf. 1Cor 14), o poder protege, o servigo expoe. A reforma do papado
trard impactos politicos e psicologicos muito concretos para o conjunto
dos membros da Igreja. As resisténcias as reformas estao explicitas em
muitos espagos eclesiais, onde muitas vezes parece haver na Igreja um
duplo pontificado ou uma espécie de cisma nao declarado com aqueles
que vivenciam uma fidelidade ao ex-Papa vivo como alternativa ao pa-
pado de Francisco.

Distinguir o carisma das construcdes histéricas. A doutrina do papado se
aplica o principio indicado por Joao XXIII em seu discurso de Abertura do
Concilio Vaticano II: uma coisa € a substancia e outra a formulagao o que
se traduz na distingao entre o carisma petrino da garantia da unidade da
fé e as configuragoes institucionais acrescentadas no decorrer da historia.
Nesse sentido ha que distinguir aquilo que foi sendo entendido como
uma Unica realidade, bispo de Roma-citedra petrina-Sumo Pontifice-vigdrio
de Cristo-Bispo universal. As incorporagoes politicas de cunho monarqui-
co devem ser todas eliminadas ndo somente por anacronismo, mas pelo
evangelho que funda todo ministério eclesial unicamente no servigo. O
imagindrio do papado € feito dessa amalgama de conceitos e praticas
politicas e eclesiais. A desmontagem do que é desnecessdrio e incoerente
com a missao petrina, sobretudo nos tempos atuais é um grande desa-
fio, como reconhece Joao Paulo II na Enciclica acima referida. O Papa
monarca se inscreve na linha do folclore das cortes e pode agradar a
muitos no ambito da cultura estética hoje hegemonica (cf. LIPOVETSKY
& SERRQOY, 2015), bem como de uma espiritualidade que deifica imagens
e posturas repetindo a légica das hierofanias. Contudo, o papado é um
servigo a unidade concreta dos cristaos e deve resgatar em sua pratica e
sua teologia essa essencialidade.

Desconcentrar o exercicio do papado. O papado em sua configuracao atual
expressa um longo processo de centralizacao que ocultou quando nao
negou as diversidades eclesiais das diferentes tradi¢oes e das Igrejas lo-
cais; essa diversidade foi vista como perigosa quando nao ameacadora ao
ministério papal. Porém, quando mais se recua no tempo, mais presentes
e atuantes elas estao nos modos de pensar e celebrar a fé, bem como nos
modos de organizagao dos servigos. A catolicidade se faz necessariamente
na circularidade entre unidade e diversidade, entre o universal e o local
como formas de expressao do mistério da Igreja feita da comunhao de
fiéis em realidades distintas (cf. UR 4). E nessa tensdo rica que o papado
situa-se como elo de unidade das Igrejas que se fazem presentes nas
realidades locais (cf. QUINN, 2002, p. 23-25). Ha que separar de modo
imediato papado e Curia Romana e desmaximizar a interpretagao do Va-
ticano I que concedeu ao Papa uma centralidade determinante na Igreja e
terminou, na pratica, generalizando a infalibilidade para todo o exercicio
de seu Magistério.
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Descentralizar as fungoes. O papado é exercido dentro de um sistema maior
que permite sua efetivagdo como centro de uma maquina burocratica feita
de papéis e fungoes diversos, ou seja, de organogramas e fluxogramas
solidamente constituidos. Esse regime administrativo coeso e funcional
vai do Papa aos bispos, passando pelos Nuncios Apostolicos e pela Curia
Romana. Os bispos com suas administragoes locais nas dioceses se encai-
xam como subsistemas desse macrossistema, dele dependem para as suas
decisdes e a ele se reportam em suas praticas administrativas, canonicas
e pastorais. Se, com o Vaticano II ficou superada a concepcao de bispo
da Igreja universal, a maquina administrativa curial romana, entretanto,
perpetuou esse visao com suas regras e praticas centralizadas com total
naturalidade. A colegialidade exige a descentralizacao dessas instancias
decisdrias, de forma a delegar maior autonomia aos bispos com suas
administragoes eclesidsticas e suas decisoes pastorais. A Curia Romana
postada como uma estrutura intermedidria e autonoma entre o Papa e
os bispos reproduz uma concepcao de primado pré-conciliar; torna-se,
de fato, um poder centralizado que dispensa para o seu funcionamento
o principio da colegialidade e a teologia da Igreja como comunhao de
Igrejas locais. A reforma do papado necessita de uma descentralizagao
das fungdes eclesiais (administrativas), ou, de um exercicio partilhado das
mesmas de forma a garantir as Igrejas locais aquilo que lhes é de direito
(e desde entao dever) na conducao da vida eclesial. Esse movimento esta
em curso e pode ser verificado com o Motu Proprio acima mencionado.
A decisao inédita demonstra que é possivel rever as funcoes e, a partir
dessas mudancas, recriar estruturas locais.

Regionalizar a administracdo eclesial. A descentralizagao feita em nome da
comunhao das Igrejas e da colegialidade episcopal pede uma regiona-
lizacdo da administracao eclesial. O Vaticano II ja4 havia recomendado
uma reforma nessa direcao quando discutiu a tematica da colegialidade.
A Lumen gentium ensina que hd uma relagdo organica entre as dimensodes
universal e particular da Igreja; nas Igrejas particulares e por meio delas
a Igreja universal se realiza e ndo o contrdrio (cf. 23). A unidade se faz
concretamente na diversidade, reconhece o Concilio. Os patriarcas dos
orientais desde os tempos antigos e as Conferéncias episcopais locais sao
vistos como frutos da providéncia divina, modos concretos de aplicagao
da colegialidade. Apos o Concilio esse horizonte e essa pratica concreta
da colegialidade se esvaziaram em detrimento de uma pratica centralizada
do papado e da Caria Romana.

O Papa Francisco reconhece esse déficit conciliar e reafirma a necessidade
de que as Conferéncias sejam “sujeitos de atribui¢des concretas, incluindo
alguma auténtica autoridade doutrinal” (EG 32). O mesmo se pode observar
em relagdo as nomeagoes episcopais que permaneceram centralizadas nas
maos do Papa — na realidade sob o comando da Ctria Romana, via Nun-
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ciaturas Apostolicas. Esse processo reproduz igualmente uma concepgao
de primado que dispensa o exercicio da colegialidade e, por conseguinte,
a participagao efetiva das Igrejas particulares, como acontecia no passado.
O ministério episcopal esta diretamente ligado a comunidade eclesial local
e nao pode ser visto como um descendente direto do poder papal que
o concede as Igrejas locais, como um carisma que descende do Espirito
Santo passando pelo Papa. Nao se trata de negar a decisao papal nas no-
meagoes, mas de se praticar o exercicio da eclesialidade nas duas dire¢oes
afirmadas pelo Concilio: na unidade universal realizada concretamente na
localidade, na colegialidade regida pelo primado petrino. Nesse sentido,
ha que resgatar novas formas de escolha dos bispos que possam expressar
sua lideranca universal — sucessao apostolica, paternidade, sinal de unida-
de — exercidas na Igreja local, de onde devera advir consensos minimos
do povo de Deus a seu respeito. Vale lembrar que a nomeacgao episcopal
como pratica exclusiva do Papa ¢é relativamente recente na comunidade
catdlica. E uma prética que se impde no rito latino somente a partir do
século XIX. Outras formas de escolha sao nao somente legitimadas pela
longa tradi¢ao como podem ser mais adequadas as dinamicas politicas dos
tempos modernos e, sobretudo, a eclesiologia do Vaticano II (cf. QUINN,
2002, p. 127-151).

Institucionalizar as reformas. Trata-se de uma questao dbvia na tradicao e
na logica eclesiastica catdlica. Embora o papado ja esteja modificado em
muitos aspectos de seu modus operandi e refeito simbolicamente, qualquer
reforma efetiva devera ser traduzida em estatuto juridico e, por certo, em
ultima instancia na revisao do préprio Direito Canénico. Do contrario,
podera ter a durabilidade do pontificado, mesmo que as reformas sejam
promulgadas na figura usual de Motu Proprio, sujeita a uma contra-
-reforma posterior. Uma reforma do papado toca diretamente na tradicao
ocidental instituida sobre o bispo de Roma e que se encontra legislada
no Codigo de Direito Candnico em termos de bispo da Igreja universal
(cf. Can 331-333). A descentralizacao anunciada na Evangelii gaudium na
linha do pensamento conciliar nao tem hoje uma tradugao canonica e, caso
venha a acontecer, exigird uma reformulagao dos referidos canones. Essa
empreitada dificil e de longa duracao ira, por certo, além do pontificado
de Francisco. Ademais, o desafio da construcao burocratica da legislacao
canonica é acompanhado, ainda, de outro referente a sua aplicagao, quan-
do a lei pode chocar-se com culturas estaveis que a negam e continuam
praticando a lei antiga. Como ensina a histéria das religides e da politi-
ca, as posturas carismaticas (renovadoras) desaparecem com a morte do
fundador ou ainda pode rotinizar-se com o passar do tempo. Ainda que
o carisma seja necessario como forga transformadora das épocas ligadas
a tradicao (cf. WEBER, 1997, p. 196-197) ele devera ser institucionalizado
para que o ideal reformador tenha efetividade.
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Consideracoes finais

A questao da reforma do papado ndo causa mais temores, como até bem
pouco. As posturas simples e francas de Francisco quebraram, por si mes-
mas, o tabu a respeito do assunto e descriminalizaram os debates. Uma
reforma do papado esta posta como necessdria: como questao publica e
como tarefa eclesial. A histdria é mestra; mostra que os modos de conceber
o primado foram sendo construidos no decorrer da histéria e assumindo
diferentes formatos em funcao dos diversos contextos. A tomada de cons-
ciéncia eclesial do contexto histérico ¢ uma chamada feita pelo Concilio
Vaticano II. Os cristaos precisam discernir os sinais dos tempos em cada
época e lugar para melhor exercer sua missao (cf. GS 4 e 11).

Os tempos atuais — a sociedade e a Igreja — levantam mais uma vez a
importancia da reforma da Igreja. A reforma do papado deve ser vista
também a partir da fé: como um sopro do Espirito que impulsiona a
comunidade eclesial a refazer-se em meio a crise em que se encontra e
perante os desafios do mundo atual. O papado pode ser renovado para
que a Igreja continue sua marcha na histdria, para que o ministério petri-
no seja exercido de modo mais coerente com as fontes evangélicas, com
a longa tradigao crista, com a eclesiologia conciliar e em sintonia com as
aspiragoes do mundo atual.

Os principios do primado exercido na colegialidade estao claros no Novo
Testamento, na longa tradi¢do e no Magistério. O n6 da questdo reside na
traducdo dos mesmos em praticas concretas no conjunto da Igreja. E quando
o carisma da renovacao esbarra na tradi¢ao consolidada, na organizacao
institucional e numa certa cultura eclesial centralizada em esquemas de
reprodugao do poder a partir do centro. E, também, quando se lanca mao
de certas teologias que garantam a preservacgao e evitem a renovagao. O
Papa Francisco ja se depara com oposi¢oes explicitas dentro do episcopado
(coisa impensavel no papado anterior) e de setores organizados da Igreja,
em nome de uma tradigao que se afirma como ortodoxa e enxerga toda
renovagao como perigosa e até como traidora da pureza da fé. De outra
parte, uma reforma estética é sempre bem-vinda e interessa a muitos e
distintos: aos que nao querem mudangas reais, ao grande publico sempre
ligado em espetaculos e aos fiéis que preferem um Papa-pop. A estetizagao
do papado e da Igreja normalmente construida e veiculada pela grande
midia mundializada confirmam essa tendéncia e dispensam compromissos
mais efetivos da parte dos membros da Igreja com uma reforma geral das
estruturas e das atitudes.

As renovacgoOes das instituicOes costumam vir de fora delas. Aqueles que
sao filhos das instituicOes tendem a preserva-las para, no fundo, preser-
var a si mesmos na estabilidade de seus postos e no exercicio de suas
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autoridades. As institui¢des tradicionais recebem um grande refor¢o nos
mecanismos de preservacao, em nome de um passado sagrado a ser res-
peitado e transmitido de modo intacto as geracdes presentes. No ambito
dessa mentalidade toda renovagao pode soar como perigo e sera interpre-
tada como desnecessaria, senao como heterodoxa ou herética. Na maioria
das vezes ela acontece como cisao e produz cismas, cria um novo grupo.
Assim ocorre com os partidos politicos de hoje. Assim aconteceu com as
grandes tradi¢Oes religiosas do passado: com o budismo em relacao ao
hinduismo, com o cristianismo em relacdo ao judaismo, com a reforma
protestante em relacao ao catolicismo. Em todos os casos, os reformado-
res emergiram da periferia do poder e, desde esse lugar arrebanharam
seguidores e construiram novos sistemas religiosos. Contudo, também ¢
verdade, a historia mostra casos de reformadores que conduziram com
éxito seus projetos de dentro da instituicio e em nome de sua propria
preservacao. Foram os casos de Gregorio VII no século XI e Joao XXIII
no século passado. Ambos conduziram reformas profundas na Igreja, em
nome de uma instituigdo mais coerente com os seus principios fundantes.

A reforma de uma institui¢do tradicional pode ser sustentavel quando
executada por dentro, portanto por um chefe legitimamente instituido na
sua direcao. A profundidade e extensao da reforma dependem da habili-
dade politica do reformador. Um Papa reformador tem boas chances de
executar seus propositos, ainda que no seio de um sistema montado para
se autopreservar. Contudo, a legitimidade de uma reforma institucional
sO pode vir de parametros distintos do poder em curso (que se afirma
sempre como irreformavel por ser legitimo e estavel). Essa fonte externa
de renovagao pode ser vista a partir de duas dire¢des de onde se podem
retirar elementos fortes e criativos para transformar as estruturas estabe-
lecidas: das préprias fontes originais da tradicao religiosa (de seu carisma
fundante) e de fora da mesma, ou seja, da sociedade, da cultura e das
ciéncias que lhe sdo externas.

Moisés sai do Egito e volta como lider do povo escravo. Sidarta Gautama
(Buda) fundou o budismo no dia em que saiu do palacio e se encontrou com
as contingéncias do mundo, fora de seu confortavel palacio. O cristianismo
nasceu como novo sistema religioso em contado com o mundo grego, distinto
do judaismo. Esses exemplos de grande magnitude revelam que a regra da
mudanca vem de fora, do contato com o diferente. Também a reforma de
Gregorio VII teve suas raizes fora da tradi¢ao curial e do tradicional exer-
cicio papal tdao endémico ao mundo latino. O Papa Joao XXIII foi ao fim
do mundo: quase vinte anos no oriente de cristianismo majoritariamente
ortodoxo e de religiado mugulmana, Nuncio apostolico em Paris, terra da
modernidade que rompera com o catolicismo e canteiro da nova teologia
em plena ebuli¢ao. O Papa Francisco vem do “fim do mundo”, de fora da
Curia Romana, da América Latina, do sul do planeta etc.

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 48, n. 1, p. 37-58, Jan./Abr. 2016



Mas, a reforma se faz também legitima na medida em que se mostra
capaz de retornar as fontes. E a partir do fundamento mais original que
a institui¢do pode (politicamente) e deve (teologicamente) renovar-se. O
Vaticano II recuperou as fontes biblicas e patristicas para colocar os pa-
rametros de seu aggiornamento. A Igreja definida como comunhao e como
povo de Deus, o sacerddcio comum dos fiéis e a colegialidade episcopal
se apresentaram como concepgoes e praticas retomadas dessas fontes que
haviam sido soterradas com o tempo. Retoma-las como referéncia era ser
fiel a genuina tradi¢do, conectar o presente ao passado, recriar as praticas
atuais a partir daquelas dos tempos mais arcaicos, mais proximas da pureza
original que havia gerado e constituido a institui¢ao eclesial.

O movimento nessas duas dire¢oes exige disposi¢ao a mudanga por parte
da instituicao. E necessario que ela saia de onde estd, mude de habitos e
acredite na legitimidade do novo a ser incorporado. Francisco ja esta em
movimento. A Igreja de um modo geral ainda nao. A Igreja em saida propo-
sitada pelo Papa Francisco vai na dire¢ao do mundo, do outro, dos pobres,
da periferias humanas; sai de suas estruturas estaveis. Mas, vai também
ao “coragao do evangelho” e dele retira as referéncias permanentes de sua
renovacao. E do mais profundo e do mais distante, vale dizer, do mais
intimo de si mesma e do mais diferente de si mesma que Igreja coloca-se
em marcha na busca de sua renovacgao. Nesse movimento centrifugo, as
estruturas definitivas mostram seus limites e pedem renovagao para que
possam dialogar e servir.
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