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O sacerdote tchecoToma$S Halik viveuboa parte de sua vida sob um regime
que se considerava oficialmente ateu. Iniciou seus estudos de teologia na
clandestinidade. Na presente obra ele desenvolve um dialogo franco, fecundo
e abertoem torno do encontro com todas aquelas pessoas que se encon-
tram nas “periferias”, quer da Igreja, quer das religioes institucionalizadas.
A inspiracao central de sua obra vem do texto biblico de Lc 19,1-10,que
narra o encontro de Jesus com Zaqueu. A abordagem teoldgica do A. nao
¢ aquela da formalidade académica, rigida com os conceitos e impessoal.
Antes € espontanea, livre e pessoal, sem deixar, contudo, de ser profunda
e interessante. O A. nao visa apresentar respostas prontas, mas antes entrar
em dialogo com o leitor e suscitarneste o desejo delivremente percorrer
um caminhopromissor colocando entre parénteses convicgoes religiosas
arraigadas e certezas absolutas. O leitor ¢ convidado a pOr-se no limiar
do mistério do Deus desconhecido, distante e, paradoxalmente, préximo.

O prefacio do livro escrito por Alexandre Palma nos fornece algumas
chaves de leitura para sua compreensao. Primeiramente, o livro nao é um
comentario exegético do texto biblico. O leitor € convidado a deixar-se
interpelar pelo Evangelho em questdao. Nao € o leitor que se faz contem-
poraneo de Zaqueu, mas este que teimosamente permanece no “cimo do
sicomoro” a espera da boa-nova passar (10). Zaqueu €, assim, o simbolo
de uma procura, de um desassossego. Representa os que estao distantes
ou a margem do caminho e, a0 mesmo tempo, os "buscadores" (Zaqueu
buscava/procurava ver quem era Jesus). Uma segunda chave de leitura é
justamente o convite a olharmos para as margens, pois ai estao os timidos,
os inseguros, os calados, os que passam desapercebidos no cotidiano da
vida (11). Outra chave importante de compreensao ¢ mirar o Evangelho
e o Cristianismo sob a otica do paradoxo: revelagao e ocultamento, pro-
ximidade e distancia, divino e humano. Nao se trata de tentar resolver o
paradoxo como se este fosse um problema a ser (mais cedo ou mais tarde)
solucionado, mas de acolhé-lo na prdpria existéncia (12). E, finalmente, é
preciso ter em conta o estilo sapiencial da reflexao do autor, por vezes
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imprevisivel, por vezes autobiografico, outras vezes estabelecendo didlogos
com outras tantas pessoas como Teresa de Lisieux, Lutero, Nietzsche e
tedlogos de renome (12).

Na introducao de seu livro (14-22) o A. afirma que a paciéncia com Deus
€ o que basicamente distingue a fé do ateismo. Tanto o ateismo quanto o
fundamentalismo religioso e o entusiasmo por uma fé demasiado facil sao
carentes de paciéncia para com o mistério, que chamamos Deus (15). Com
efeito, ndo ha necessidade de uma verdadeira fése os sinais da presenca de
Deus estivessem ao nosso alcance, a superficie do mundo. O que é ébvio e
demonstravel nao requer a fé (16). A fungao da fé, diz o A., é ensinar-nos
a viver com o mistério, com o paradoxo. A fé sem interrogagdes criticas
transforma-se numa ideologia enfadonha; e a racionalidade sem impulsos
espirituais e éticos que brotam do mundo da fé, torna-se paralisante e
perigosa. A abertura radical ao mistério nao permite a absolutizacao de
uma “verdade” particular (20).

No cap. 1: “Interpelando Zaqueu”, o A. narra, autobiograficamente,
como a passagem biblica de Zaqueu foi tomando ricos contornos em
seu pensamento e em sua propria vida. Percebeu eleque na sua propria
atividade académica e pastoral nunca havia sido seu objetivo “converter
os convertidos” ou envolver-se em disputas interminaveis com opositores
da fé crista, mas antes ser vizinho compreensivo para aqueles que, como
Zaqueu, se mantém a distancia, permanecem as “margens” (29). A tnica
pessoa capaz de se dirigir a Zaqueu € aquela que o “conhece por seu
nome”, € aquela que vem da “margem”.

Parafraseando as bem-aventurangas do Evangelho, o A. inicia o cap. 2 com
o titulo “Bem-aventurados os distantes”. Zaqueu ¢ aqui apresentado como
aquele que se encontra distante, desprezado por seus conterraneos devido
ao posto que ocupa, afastado das praticas religiosas, ignorado e menos-
prezado por seus lideres. Por outro lado, Jesus é aquele que nunca deixa
de procurar os “distantes” (pobres, doentes, pecadores de todo tipo...) e
que, também por isso, vivia em constante tensao com individuos, grupos,
institui¢oes e simbolos que constituiam o centro, a elite da sociedade (39).
Jesus tem um interesse prioritario pelos que estao a margem da fé, que
duvidam ou que procuram. Ao proclamar bem-aventurados os pobres, os
que choram, os que sao perseguidos, Jesus se apresenta como o Mestre
do paradoxo (42). Uma "nova teologia da libertacao" deveria, segundo o
A., ser a da libertacdo interior, libertagcao das "certezas" relativas a religiao,
do triunfalismo monopolista que quer ser o Unico repositorio da verdade
(44). Solidariedade com os buscadores implica participar de suas buscas
e interrogacoes (46).

A figura predominante no cap. 3 ¢ a de Teresa de Lisieux. Nao € intensao
do A. apresentar uma biografia da jovem proclamada Doutora da Igreja, mas
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compartilhar com o leitor a dimensao sombriada experiéncia do sentir-se
distante de Deus, de ver as certezas da fé ruirem e as luzes se apagarem.
O titulo do capitulo "Longe de todos os sdis" alude as trevas interiores e
ao rosto oculto do ateismo de Teresa. Deus lhe parece estar terrivelmente
distante e Teresa experimenta um vazio insondavel. Ela ndo "vé Deus" a
luz da fé, nem faz questao de atenuar as palavras para expressar o quando
sofre com isso, mas, mesmo assim, se relaciona com Deus com um amor
apaixonado e paciente. Os que sobem, desde ha muito, no monte da virtu-
de, dizia ela, deveriam aceitar com humilde alegria o seu proprio colapso
e queda, desejados por Deus, porque Deus nao os espera nas "alturas"
sonhadas, mas precisamente no fundo, nas profundezas do fértil vale da
humildade (cf. 56). Com sua experiéncia e sua solidariedade para com os
que nao creem, Teresa conquista novo territorio para uma Igreja que se
apresentavana época demasiado fechada sobre si mesma. Nao se tratava
nem se trata, segundo o A., de atrair os nao crentes para o coracao da
Igreja, mas sim de alargar esse coragao, incluindo nele a experiéncia de
solidao (59). O que Teresa, pouco antes de sua morte, perdeu, foi aquele
sentimento de certeza religiosa, de certeza da proximidade de Deus. Sua
té foi despida, como Jesus o foi na cruz (63-64). Quando a fé se apaga,
0 amor continua a arder, por isso as trevas nao podem ter a vitoria final
(67).0 amor pelo distante revela novamente o paradoxo, pois é prdprio
da nocao de amor a proximidade, o estar-com, o unir-se com o amado/a.

O cap. 4, com alguns aportes do tedlogo Joseph Moingt, ¢ dedicado a
realidade divina como mistério, como absoluta transcendéncia. "Deus é
mistério”: deveria ser esta a primeira e a tltima frase de qualquer teologia
(71). O titulo do capitulo: "De pés descalgos", nos remete imediatamentea
Moisés diante da sarca ardente que paradoxalmente nao se consome.
Ao mesmo tempo, alude ao paradoxo da diferenga entre o ser humano
e a infinitude de Deus. Apesar da distancia entre Deus e o homem nao
se pode deixar de mencionar também a proximidade que o conceito
de”semelhanca” implica. Oser humano, diz a tradicao biblica, foi criado
a imagem e semelhanca de Deus. Assim, “nosso” Deus ¢ também o Deus
de todos os homens, dos outros (dos Zaqueus), e, a0 mesmo tempo, é o
Outro em relagao a nos todos. Deus € o Deus dos buscadores, dos que
estao a caminho. Deus se revela aqueles que o buscamno interior mesmo
dessabusca.E compartilhando das "alegrias e esperancas, tristezas e an-
gustias" das pessoas dos dias hoje (GS) que nos colocamos a caminhocom
elas. Trata-se de didlogoe de encontro, ndo de separacgao e distanciamento.
Enquanto o CVI via o ateismo como um erro intelectual (a ser vencido
mediante a apologética) ou como pecado, por falta de boa vontade, o CVII
considerou a principal causa do ateismo o fato de a Igreja nao dar um
testemunho suficientemente digno de crédito (83).

No cap. 5 0 A. faz uma comparagao da Igreja com Dulcinéia de Taboso(da
obra "Dom Quixote" de Miguel de Cervantes) e se pergunta se ela € vista
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por nossos contemporaneos como a criada pouco asseada e grosseira,
como a vé Sancho Pancga, ou se como a nobre e dignissima damacomo a
vé Dom Quixote. Ambos representam dois aspectos do ser humano, duas
perspectivas diferentes que devem complementar-se. Dom Quixote sem
Sacho Panca nao passa de um desorientado; e este sem aquele € apenas
um ignorante. Ambos tém razao, mas ambos nao veem a Dulcinéia na sua
totalidade, porque um (Sancho Panca) vé somente o exterior, enquanto o
outro (Dom Quixote) somente o interior, aquilo que ela poderia ser (94-95).
A verdade integral acerca da Igreja nao reside nem nas alturas misticas,
nem nas suas debilidades "visuais". A verdade da tnica Dulcinéia que
existe ndo é a média das duas perspectivas opostas. Ela mesma sempre as
transcende por ser”pessoa”, relagao, por estar continuamente construindo-
-se. Assim a Igreja é comunidade a caminho (communio viatorum). Em
seguida, o A. alude a Maria como icone possivel da Igreja e argumenta
que também Maria Madalena, que permanece com Maria e Joao ao pé
da cruz, o poderia ser. Na aparicao do Ressuscitado, o momento em que
ela o reconhece como tal é quando o Senhor lhe chama pelo nome (assim
como chamara Zaqueu pelo nome). Maria Madalena também € um simbolo
daqueles que buscam a oportunidade para encontrar-se com Jesus e que,
como ela (e Zaqueu)veem suas vidas transformadas no encontro com ele,
encontro este que nao fica confinado as coordenadas espacio-temporais do
passado, mas que "acontece" no processo dinamico do puro e simples viver.

Uma partilha acerca de uma carta que o A. recebeu de um senhor que
se confessa ateu ou antiteista torna-se o tema do cap. 6. O homem que
lhe escreveu a carta, depois de dar muitas razdes para a inexisténcia de
Deus, se mostra profundamente ferido pelo infortunio, pela dor devido a
morte de sua neta, e maldiz a Deus como “tirano de garras sangrentas”.
Onde estava Deus quando sua netinha estava morrendo era a pergunta
de fundo (prdpria da teodiceia). Nesses momentos € a solidariedade com
o que sofre que deve ocupar o lugar principal. Nao se tratava de uma
confissao ateia apatica, mas apaixonada. Um ateismo apaixonado pode
assumir, segundo o A., duas formas: a dos protestos e a da busca, e isso
vale também para protestos apaixonados e buscas apaixonadas. Rejei-
tando Deus pode-se, ou considerar a vida como um gigantesco absurdo,
ou mergulhar no mistério, rejeitando, assim, o "deus dos nossos sonhos"
(129). A tnica forma de alcancarmos um apaixonado ateismo de protesto
¢ abracando-o. Fé madura é, paradoxalmente, a permanéncia paciente na
noite do mistério (130).

O titulo do cap. 7 é o que melhor sintetiza a intencao fundamental do livro:
"Um Deus desconhecido, mas demasiado proximo". Um Deus "desconheci-
do" (como pregara Paulo no Aredpago em Atenas) nao € necessariamente
um Deus distante. O paradoxo € assim formulado: "Ele é desconhecido
nao por estar demasiado distante, mas por estar demasiado proximo"
(136). O tnico Deus verdadeiro é o Deus que nao pode ser representado,
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¢ um Deus envolto em mistério (137). Ante tantas imagens distorcidas de
Deus e ante tantos anincios da morte de Deus (a partir de Nietzsche) no
nosso tempo, deveriamos, segundo o A., com Zaqueu, voltar a procurar
(como no discurso de Paulo) o altar do "Deus desconhecido” (142). E
desconhecido porque nao € procurado nos lugares certos, mas entre os
deuses desse mundo, entre elucubragoes filosoficas, entre projecoes dos
nossos proprios desejos e temores, entre "seres sobrenaturais” e os frutos
da nossa imaginacao (142). Nao o encontramos porque esta demasiado
proximo, no mais profundo de nossa vida, do nosso ser (143).

No cap. 8: “O Espelho da Pascoa”, o A. se volta especialmente para a fi-
gura de Paulo, sem o qual o cristianismo muito provavelmente teria sido
apenas uma das muitas seitas do judaismo (145). A novidade da vida
em Cristo, o chamado a liberdade, leva Paulo a ultrapassar as fronteiras
culturais de Israel. Paulo constrdi todo seu Evangelho, toda sua versao do
cristianismo, apenas com base na Pascoa de Jesus. Nele, o Deus misterioso
estabelece com o homem uma alianga nova e eterna, nao mais baseada
na lei, mas no amor (149). Para a razao legal (legalista), o amor é uma
loucura. Esse “caminho dos loucos” leva a incompreensao, a rejeigao e a
cruz. A logica do amor, que ¢ a logica de Deus manifestada em Jesus, ¢é
aquela do paradoxo: os ultimos serao os primeiros; o menor serd o maior;
quem perder a sua vida vai ganha-la; bem-aventurados os pobres, ai dos
ricos. Amar € desarmar-se, depor as armas. E depor as armas é tornar-se
vulneravel, indefeso, exposto a violéncia e a morte. Por isso, o amor € in-
compreensivel e o amar parece uma loucura. Cruz e Ressurreicao revelam
o paradoxo da historia da Pascoa e implicam-se mutuamente para manter
seu significado existencial mais profundo (154). Como somente os livres
podem realmente amar, podemos entender a libertacao da morte, ou seja,
a ressurreicao, nao simplesmente como um acontecido com Jesus num
passado distante sobre o qual fomos informados, mas como acontecendo
em nos, transfigurando nossa vida e nossa compreensao da realidade. A
ideia de ressurrectio continua é evocada aqui em paralelo com a de creatio
continua (162).

O convite a aproximagao mutua expressa o contetido central do cap. 9. E
tempo de reunir as pedras para fazé-las desaparecer, pois ja atiramos mui-
tas pedras uns nos outros (163). Enquanto permanecerem os pedregulhos
barrando o caminho do encontro e do didlogo, aquele que pode trazer
a salvacao aos muitos Zaqueus de hoje que o esperam fica impedido de
aproximar-se. Nao ¢ a folhagem (do sicomoro) que dificulta a visao dos
Zaqueus de hoje, mas uma muralha de armas, injusticas e 6dio (166). Carac-
teristica fundamental do Reino anunciado por Jesus ¢ a rejeicao a violéncia
(“Se o meu Reino fosse desse mundo, os meus guardas teriam lutado” Jo
18,36). Precisamos, diz o A., encontrar um caminho entre o fundamentalismo
religioso e o secularismo fanatico (176). Mais que veiculos utilizados (em
especial pelo terrorismo) para espalhar o medo e transmitir cenas de terror
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e violéncia, os meios de comunicagao social deveriam ajudar a restaurar a
identidade das vitimas sem rosto, emprestando-lhes voz, devolvendo-lhes
o seu nome. O significado do amor reside na responsabilidade para com
o outro. Responsabilidade solidaria, especialmente para com as vitimas, €
parte integrante da nossa paz (180). Nao se experimenta verdadeira paz
quando se precisa portar armas. A proximidade exige um desarmar-se.

A salvagao é um dom, nao uma recompensa. O A. retoma no cap. 10 a
cena biblica de Zaqueu para desenvolver a ideia de gratuidade e iniciativa
divinas no tocante a salvagao (cura). Zaqueu observava e procurava, mas
ele proprio ja estava sendo procurado. Ele encontrou porque foi encontrado;
foi considerado precioso, “filho de Abraao” (189). Ao ser chamado pelo
nome caem as barreiras do afastamento, da distancia. Ao ouvir alguém
pronunciar o seu nome, a pessoa que estava perdida se vé encontrada; a que
estava presa, experimenta a alegria de poder ser libertada. O encontro de
Zaqueu com Jesus é marcado pela alegria e confianca. E um acontecimento
libertador (190), que provoca uma mudanca de atitude, de mentalidade
(metandia) (191). A cura (salvacao) tem inicio na prdpria busca, no desejo
e na confianca. Jesus, além do encontro propriamente dito, nao faz nada
de especial para que Zaqueu mude de vida, assim como nada faz no relato
da cura da mulher que sofria de hemorragias (Mc 5,25-34). Em seguida o
A. insiste, a luz da situacao histérica da sociedade tcheca, na necessidade
de reconciliacdo com o passado, seja pessoal, seja socialmente,sob pena-
de uma fragmentagao da memdria que, por sua vez, impedird a cura e
a reparagao real da sociedade. Se ignoramos as feridas nao cicatrizadas
e os traumas do passado, nao nos reconciliamos verdadeiramente com
o presente (195-202). Tampouco o sentimento de vinganga pode levar a
reconciliacao. A historia de Zaqueu é uma histdria de reconciliacao e de
salvagao. O passado nao ¢ ignorado, mas recuperado no presente (Zaqueu
quer agora retribuir aos defraudados por ele).

Zaqueu como padroeiro dos buscadores, dos “vigilantes” (“Sao Zaqueu”)
¢ a ideia simplificada do que é exposto no cap. 11. Aqui o A. retoma algu-
mas ideias e comentdrios antes referidos a Teresa de Lisieux e Nietzsche,
mas, a guisa de acréscimo, tece alguns comentdrios a vida de Simone Weil
na sua busca de Deus. O ocultamento de Deus na noite da fé de Teresa,
a experiéncia de Deus por sua auséncia na necessidade cega do mundo,
expressa pela esperancosa Simone, e a morte de Deus, anunciada por um
“louco” no “Zaratustra”de Nietzsche, configuram, respectivamente, uma
paciéncia apaixonada em Deus, uma espera apaixonada por Deus e uma
luta apaixonada com Deus (216).

Por fim, o cap. 12, a luz do conceito de paciéncia(relacionada a fé), encer-
ra a obra. Por vezes, somos tentados a desistir da busca. A paciéncia se
vé esgotada, quer seja porque ja nao ha ninguém mais por esperar, quer
seja porque esse alguém que se espera teima em nao aparecer. Encontrara
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Cristo fé (ainda que implicita e andnima) sobre a terra por ocasido de seu
regresso? Encontrard ele os buscadores, os “vigilantes”, os “pacientes”, os
perseverantes? Fé € a abertura perante o ocultamento de Deus que exige
paciéncia como modo de espera. Assim, fé e esperanga sao indissociaveis
no Cristianismo (222), elas sdao, na linguagem teoldgica, “graca” de Deus,
pelas quais nds acedemos, buscamos a Deus no seu mistério inesgotavel.
“Deus nao fala apenas através de suas palavras, mas também através do
seu siléncio; nao fala sé através de sua proximidade, mas também através
do seu afastamento” (229), nao fala somente nos momentos de alegria,
mas também nos de sofrimento; nao somente ao meio-dia, mas também
a meia-noite; nao somente através dos crentes, mas também por meio dos
que nao creem nele.

Apreciagdo critica

A obra de Tom4S Halik é certamente uma boa contribuicio para o dia-
logo interreligioso e intercultural. Sabemos que o didlogo interreligioso
costuma travar quando as convicgdes de fé sao impostas como absolutas,
intocaveis, inquestionaveis. Se, por um lado, nao se pode cair num total
relativismo, por outro lado, nao se pode esquecer que o mistério absoluto
e inesgotavel, que chamamos Deus, ndo cabe em defini¢des conceituais,
nem se esgota em experiéncias pontuais. A forma do ateismo pratico ndo
se encontra somente entre os ateus, mas também entre aqueles que, como
crentes, ndao negam a existéncia de Deus, porém vivem, no ambito da
praxis, como se Deus nao existisse.

No inicio de sua obra o A. se propde tratar daquele aspecto da paciéncia
relacionada a Deus que ele chama de fé. Ao tomar, porém, o relato biblico
do encontro de Jesus com Zaqueu como linha central de sua reflexao, o
leitor tem a impressdao de que nao ¢ a ideia de paciéncia que sobressai
nolivro, mas antes a ideia de busca. Zaqueu procurava ver quem era
Jesus e toma iniciativa para tanto, buscando um lugar, uma posicao que
lhe permitisse isso (subindo num sicomoro). Nao parece que a intenc¢ao
primeira de Zaqueu fosse a de permanecer oculto entre as folhas do si-
comoro. Antes de tudo ele queria ndo simplesmente ver Jesus, mas ver
quem era Jesus. Quem estd em busca de alguém porque quer conhecé-lo
nado adota uma atitude passiva. A palavra “paciéncia” tem para nds muito
mais a conotacao de um aguardar passivamente do que a de um esperar
ativamente. Por um lado, é certo que Zaqueu nao pretendia muito mais
que, a certa distancia, ver quem era Jesus. Mas por outro lado, nao se
pode realmente ver quem ¢ alguém se nao houver encontro com esse
alguém. Num encontro pessoal com Jesus Zaqueu nao estava pensando,
quer seja por causa de sua propria condi¢ao, quer seja porque lhe parecia
que o Mestre de Nazaré naohaveria de importar-se com ele, dirigindo-lhe
pessoalmente a palavra, chamando-o pelo nome e proporcionando, assim,
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um encontro pessoal com ele, que se intensificaria na propria casa de Za-
queu.Entrar na casa de alguém e compartilhar a mesa com ele significa,
na cultura judaica, compartilhar a vida com ele.

Zaqueu corre a frente (da multidao), sobe no sicomoro, supera as difi-
culdades que tinha para ver quem era Jesus, e agora ouve a Jesus, desce
depressa (imediatamente) e o recebe com alegria em sua casa. Ha todo
um processo de busca que Zaqueu empreende e, por isso, Jesus, que veio
procurar os que estavam distantes ou perdidos, o encontra. Jesus encontra
Zaqueu na sua propria busca. E nesseprocesso de buscar “ver quem era
Jesus” que se da a entrada de Jesus na vida de Zaqueu. A busca ndo esta
concluida naquele (nico) encontro com Jesus, mas € a partir daquela
experiéncia de acolhida e solidariedade que a busca ganha novo sentido
e orienta¢ao, ao ponto de desencadear um processo de transformacdo da
vida, um processo de ressurreicao.

O A. associa a paciéncia com Deus (ou seja, a fé) a esperanca. Outras
vezes fala do amor que é paciente, que permanece ainda que a paciéncia
da fé e, por conseguinte, a esperanca tenham se esgotado (como no caso
de Teresa de Lisieux). Em todo caso, a paciéncia aparece como aquilo
que fé, esperanca e amor tém em comum. Contudo, compreendidas como
virtudes teologais, a fé, a esperanca e o amor tém sua origem em Deus
mesmo e sdo em nos os modos pelos quais acedemos a Deus, acolhemos
a autocomunicacao de Deus em sua verdade, unicidade e bondade. Deus,
como verdade e bondade absolutas, nao pode ser apreendido pelas ver-
dades da fé (respectivamente a nossa inteligéncia), nem possuido pelo
nosso amor (respectivamente a nossa vontade). Por isso, é necessario
dizer consequentemente que o unico “lugar” onde Deus pode manifestar-
-se em sua inesgotabilidade, em seu mistério, em sua inabarcabilidade é
na esperanca. A paciéncia da fé e do amor s0 se compreende a partir da
esperanca. Ela é, por exceléncia, a busca do que estd indisponivel e, ao
mesmo tempo, o lugar onde o indisponivel como tal se manifesta sem se
tornar disponivel, ou seja, é na esperanga que o Indisponivel, o Mistério
pode fazer-se intimamente proximo e, ao mesmo tempo, manter-se na sua
infinita distancia, na sua transcendéncia.

Companheira dos buscadorese “vigilantes” nao € a paciéncia, mas a espe-
ranca. Quem esta em busca (ainda) nao possui o que busca. Assim, quem
estd em busca da verdade, ndo possui a Verdade; quem esta em busca do
bem supremo, nao possui o Bem Supremo, e nao tem, portanto, motivo,
nem para cair no fundamentalismo ou fanatismo religioso, nem para re-
jeitar os outros que se encontram na mesma situagao que ele, quer sejam
eles crentes, quer ndo. O contetdo da fé (fides quae) encontra acolhida por
alguém a medida que expressa o que esse alguém busca na (sua) esperan-
¢a. Dito de outra maneira: nao € a partir do antincio da ressurreicao de
Jesus,acolhido como verdade na fé,que passamos a ter esperanga na nossa
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ressurreicao, mas antes € o anuncio da ressurreicao de Jesus que vem ao
encontro da nossa esperanca de ressurreicao confirmando-a, esperanga
esta que, no fundo, ja tinhamos. Caso nao a tivéssemos, tal antincio soaria
simplesmente como um disparateinadmissivel (tal como foi o discurso de
Paulo no Aredpago de Atenas).

Creio que isso expressa a intencdo originaria do A. ao dar ao seu livro o
titulooriginal em tcheco "Vzdalenym Nablizku": “proximo distante”, ou
"o que esta muito préximo estando a distancia". Tal tituloficou um tanto
prejudicado na traducao portuguesa."Proximo distante", sem nenhum artigo
no original, alude imediatamente ao paradoxo presenga/auséncia, proximi-
dade/distancia de Deus. Assim, o subtitulo acrescentado: "Oportunidade
para um encontro" estaria mais apropriado que o titulo para expressar a
ideia de fundo do autor, pois a no¢ao de encontro ja sugere distancia e
proximidade dos que se encontram.

Pelas referéncias esporadicas que a traducdo faz ao alemao, parece que ela,
especialmente no que diz respeito ao titulo, baseou-sena tradugao alema,
e nao na versao original tcheca. O titulo do livro em alemao é: “Geduldmit
Gott. Die Geschichte von Zachausheute” (Paciéncia com Deus: A historia
de Zaqueu hoje / ou atualidade da historia de Zaqueu). Se a inten¢ao do
tradutor de lingua portuguesa era a de ser fiel aquela do tradutor alemao,
entdo o termo “paciéncia” nao foi o mais apropriado, pois em alemao
“Geduld” se aproxima muito mais de “aktives Hoffen” (esperar ativo)
do quede “passives Erwarten” (aguardar passivo). Este ultimo sentido
designa melhor o que nos brasileiros entendemos por paciéncia. Quanto
ao subtitulo, ausente no original, é preciso dizer que enquanto a versao
alema entende a intensao do autor como sendo a de resgatar a atualida-
de da historia de Zaqueu, a versao portuguesa viu a intensao do autor
como a de resgatar o encontro (pessoal) para o qual o relato de Zaqueu
¢ tomado como inspiracao e como uma oportunidade para tal. Se lermos
a obra como se ignorassemos que nossa traducao tem um subtitulo, e se
numa leitura atenta fossemos percebendo que o proprio titulo parece um
tanto deslocado da tematica desenvolvida na sua totalidade, descobrire-
mos justamente na nogao de paradoxo a genuina intencao do autor, pois
o paradoxo é constitutivo da fé cristd e da experiéncia de Deus. E deste
modo que a paciéncia pode ser o elemento distintivo do crente frente ao
ateu na medida em que aquele percebe que deve tomar o paradoxo como
tal, sem nega-lo e sem tentar dissolvé-lo por meio de um raciocinio logico.

Luiz Carlos Sureki, S|
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