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CONSTRUINDO A IDENTIDADE

MESSIANICA DE JESUS
UMA LEITURA SOCIO-SEMIOTICA DE MARCOS 1,1 - 3,35

Julio Paulo Tavares Zabatiero

RESUMO: Este artigo oferece uma discussdo dos processos semiGticos de constru-
¢do da identidade messianica de Jesus no Evangelho de Marcos, capitulos 1 a 3.
Inicia com uma breve discussdo sobre o conceito de identidade e os processos de
construcdo identitaria, e perspectiva semidtica. A seguir, discute-se a obra “Evan-
gelho de Marcos” enquanto expressao significativa da construcao da identidade de
Jesus pelo autor e sua comunidade. Passa-se a anédlise semidtica do texto marcano.
Trés sdo as caracteristicas marcantes da identidade messianica de Jesus no Evan-
gelho: a filialdade de Jesus e sua correspondente fidelidade ao Pai que o enviou;
a solidariedade do Messias Jesus com as pessoas impuras e pecadoras e a oposi¢ao
de Jesus a identidade legitimadora do Judaismo de seu tempo. A conclusao aponta
para as diferencas e pontos de contato entre a metodologia semidtica e a exegese
histérico-critica.
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ABSTRACT: This article offers a discussion about the semiotic processes of the
messianic identity of Jesus Christ in the Gospel of Mark, chapters 1 to 3. It starts
with a brief description of the concept of identity and the aspects of the semiotic
methodology used in the article to analyze the procedures of the identity elaboration.
After that, it comments on the significance of the “Gospel of Mark”, as literary
work, in the historical processes of designing the messianic identity of Jesus. The



central part of the article offers a semiotic analysis of the initial chapters of the
Gospel. There are three characteristics that shape the messianic identity of Jesus in
the gospel: his condition as son of God and its consequent loyalty to his Father;
Jesus’ solidarity to the impure and sinful people of his time, and his opposition to
the legitimating identity of contemporary Jewish religion. It concludes with some
brief methodological remarks on differences and similarities between semiotics
and historical critical exegesis.
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1. Identidade e sua construcao

dentidade é um conceito de dificil defini¢do. Literalmente, significa a

caracteristica de ser idéntico a, e, enquanto tal, se presta a concepgdes
essencialistas e ndo-essencialistas. Nas concepcdes essencialistas, a identi-
dade é algo permanente, fixo, estdvel. E uma espécie de transcendéncia
que define uma pessoa ou grupo social e o distingue de todos os demais
de uma maneira imutéavel, indiscutivel. Neste sentido, é sindnimo do con-
ceito metafisico de natureza, que foi amplamente usado como base para a
cristologia, especialmente em compéndios e ensaios influenciados pelo
Iluminismo e, paradoxalmente, em textos conservadores e fundamentalistas,
que se constitufam contrariamente aos chamados “liberais” ou
“racionalistas”. Em ambos os tipos de textos, a pergunta pela identidade
de Jesus era, de fato, pergunta pela natureza de Jesus, e a resposta servia
também para confirmar a propria concepc¢do de sujeito dos formuladores
da cristologia.'

Neste ensaio adoto uma outra concepgdo de identidade, ndo-essencialista,
reconhecendo-a como um processo sécio-discursivo. Desta forma, pergun-
tar pela identidade de Jesus no Evangelho de Marcos significa perguntar
pelos processos e/ou mecanismos mediante os quais Marcos, em sua co-
munidade, através de seu texto, construiu a identidade de Jesus como o
Messias. Uma das fung¢des deste tipo de pergunta é nos ajudar a analisar
criticamente os processos contemporaneos de construcdo de identidade
pessoal, eclesial e teolégica, adotando uma atitude critica com rela¢do ao
possivel uso legitimador da pesquisa histérico-teolégica para com a nossa
propria identidade.

1“0 sujeito do Iluminismo estava baseado numa concepcéo da pessoa humana como um
individuo totalmente centrado, unificado, dotado das capacidades de razdo, de conscién-
cia e de acdo, cujo ‘centro’ consistia num nicleo interior, que emergia pela primeira vez
quando o sujeito nascia e com ele se desenvolvia, ainda que permanecendo essencialmen-
te 0 mesmo — continuo ou ‘idéntico’ a ele — ao longo da existéncia do individuo. O centro
essencial do eu era a identidade de uma pessoa.” (S. HALL, A identidade cultural na pds-
modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 1998, pp. 10-11)



Em uma perspectiva ndo essencialista da identidade, esta é fruto de um
processo no qual se firmam as diferencas em relagdo as quais nossa iden-
tidade se delineia, bem como as identificacdes necessarias para que tal
identidade seja efetivamente nossa. Como processo social, a construcdo da
identidade também se configura como uma prética de poder?, o poder de
classificar, de diferenciar, de identificar, ndo s6 de dizer quem eu sou, mas
também de dizer quem pertence a nds e quem pertence aos outros:

“A identidade ndo é uma esséncia; ndo é um dado ou um fato [...] a iden-
tidade ndo é fixa, estavel, coerente, unificada, permanente. A identidade
tampouco é homogénea, definitiva, acabada, idéntica, transcendental [...]
podemos dizer que a identidade é uma construcdo, um efeito, um processo
de producdo, uma relagdo, um ato performativo. A identidade é instavel,
contraditéria, fragmentada, inconsistente, inacabada. A identidade esta li-
gada a estruturas discursivas e narrativas. A identidade esta ligada a siste-
mas de representagdo. A identidade tem estreitas conexdes com relagdes de
poder.”?

Quanto aos meios da construgdo da identidade, se a diferenciagio é o
processo mediante o qual uma pessoa ou um grupo social constréi
discursivamente os seus outros, a identificagio é o processo mediante o
qual um se constrdi a auto-imagem, mediante o qual a pessoa ou grupo se
associa a um conjunto de representa¢des, a um discurso a respeito de si
mesmo. Neste sentido, identificagdo e diferenciacdo sdo processos comuni-
cativos, discursivos, que operam simultaneamente. Mitos de origem,
genealogias e etiologias, e narrativas, por exemplo, sio mecanismos de
construcdo do outro e do si mesmo. A criacdo de sistemas classificatérios
é outro mecanismo de construcdo identitiria. Os sistemas classificatérios
tendem a ser binarios (sagrado/profano; puro/impuro; amigos/inimigos;
nos/eles) e, embora possam parecer permanentes, esses binarismos ndo
devem ser entendidos de forma a-histérica ou a-social. Sao construidos e
desconstruidos ao longo do tempo e espago.

Ao se reconhecer o papel central da linguagem na construcao da identida-
de, deve-se constatar que, na dtica da lingtiistica pds-Saussure, a lingua-

2 “Todas as praticas de significacdo que produzem significados envolvem relagdes de
poder, incluindo o poder para definir quem é incluido e quem é excluido. [...] Somos
constrangidos, entretanto, ndo apenas pela gama de possibilidades que a cultura oferece,
isto é, pela variedade de representacoes simboélicas, mas também pelas relacdes sociais.
[...] ‘A identidade marca o encontro de nosso passado com as relacoes sociais, culturais
e econdmicas nas quais vivemos agora [...] a identidade é a interseccdo de nossas vidas
cotidianas com as relagdes econdmicas e politicas de subordinacdo e dominagdo.’
(Rutherford, 1990, p. 19-20).” K. WOODWARD, “Identidade e diferenca: uma introducéio
tedrica e conceitual” in T.T. da SILVA (org.), Identidade e diferenca: a perspectiva dos
Estudos Culturais, Petrépolis: Vozes, 2000, p. 18s.

3 T.T da SILVA, “A producéo social da identidade e da diferenca” in T.T. da SILVA, op.
cit., p. 96s.



gem é primariamente um sistema de diferencas?, pelo que, pode-se afirmar
que a diferenciacdo é o principal processo de construgdo identitaria, ou de
construgdo do sujeito®. A diferencia¢do tem, assim, prioridade sobre a iden-
tificagdo, a qual passa a operar apds a construcdo discursiva do outro,
ainda que nos relatos identitdrios esta precedéncia nédo esteja explicita. “A
diferenca pode ser construida negativamente — por meio da exclusdo ou
marginalizagdo daquelas pessoas que sdo consideradas como ‘outros’ ou
forasteiros. Por outro lado, ela pode ser celebrada como fonte de diversi-
dade, heterogeneidade e hibridismo, sendo vista como enriquecedora”.

A diferenga é construida negativamente por meio de oposi¢des bindrias,
dualismos éticos, étnicos, religiosos, ou sociais, que sdo percebidas como
permanentes. Identidades permanentes podem por sua vez, ser classifica-
das como legitimadoras’ — garantindo a validade e a legitimidade de uma
dada estruturacdo do poder. Diante de situa¢es em que uma determinada
identidade ocupa posicio dominante em uma sociedade, resisténcias e
conflitos surgirdo. Nesses casos, € comum um estigio de construgdo nega-
tiva da diferenca, que pode anteceder uma visdo positiva da mesma, ou se
cristalizar negativamente, reproduzindo, dessa maneira, mecanismos da
identidade legitimadora. Um processo de construcdo da identidade que
afirma e celebra a diferenca, reconhecendo o seu valor, em oposigdo as
formas legitimadoras de identidade, pode ser denominado de
emancipatorio.

Se entendemos, entdo, a identidade como um processo que se realiza nas
intera¢des pessoais, se concretiza nas institui¢des, campos e estruturas da
sociedade, e se manifesta principalmente através de fextos®, a abordagem
metodoldgica mais adequada ao estudo das formas identitarias histéricas
devera provir do campo amplo das andlises do discurso (ou praticas
discursivas). Dentre as varias opg¢des existentes no campo académico, mi-

4 “Na lingua, sabe-se desde Saussure, s6 se podem identificar unidades, seja no plano
fonolégico ou seméantico, pela observacio das diferencas que as interdefinem: fonemas e
semas resultam de relagdes subjacentes, formando sistema, e nfo sdo termos primérios
definiveis em si mesmos, substancialmente.” E. LANDOWSKI, Presencas do Outro: ensaios
de sociossemiética. Sdo Paulo: Perspectiva, 2002, p. 3.

5 “Também ele condenado, aparentemente, a s6 poder construir-se pela diferenca, o
sujeito tem necessidade de um ele — dos “outros” (eles) — para chegar & existéncia
semidtica, e isso por duas razdes. Com efeito, o que d4 forma & minha prépria identidade
ndo é s6 a maneira pela qual, reflexivamente, eu me defino (ou tento me definir) em
relacdo a imagem que outrem me envia de mim mesmo; é também a maneira pela qual,
transitivamente, objetivo a alteridade do outro atribuindo um conteido especifico a
diferenca que me separa dele.” LANDOWSKI, op. cit., p. 4.

6 WOODWARD, op. cit., p. 50.

7 A terminologia é inspirada em M. CASTELLS, O poder da identidade. A era da
informacao: economia, sociedade e cultura. Vol. 2. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2000, p. 23.
8 Por texto, aqui, ndo me restrinjo ao produto da linguagem escrita, mas uso a palavra
para me referir a todo e qualquer tipo de forma simbdlica que produza sentido e, assim,
se preste & apropriagdo social.



nha preferéncia recai sobre a semidtica greimasiana que, em seu estagio
atual, tem incorporado ao seu modo de ler elementos e conceitos proveni-
entes de diversas fontes lingiiisticas e filosoficas contemporaneas’.

De acordo com E. Landowski, “o sentido estd em toda parte, tanto nos
discursos como em nossas praticas, tanto nos objetos culturais que produ-
zimos como nas realidades naturais que interpretamos [...] para o
semioticista tratar-se-a, na realidade de tentar explicitar a emergéncia do
sentido no ambito da comunicagido em geral, qualquer que seja seu campo
de exercicio — social, inter-individual ou mesmo puramente ‘interior’ — e
quaisquer que sejam também os tipos de suportes: lingiiistico, evidente-
mente, mas também plastico, gestual, espacial, etc.”'* Esta é uma descri¢do
apta da abordagem semiética, conforme a pratico, a qual eu acrescentaria
apenas a circulagio do sentido na sociedade como um tema de estudo
importante.

Na teoria semiética aqui utilizada, o termo discurso ird se referir a duas
realidades distintas. Por um lado, o conjunto de dizeres ou de representa-
¢oes da realidade formulado histérica e socialmente, que delimita as pos-
sibilidades de interpretar e agir no mundo, e que existe em formas multi-
plas em cada sociedade, relacionando-se entre si de diferentes maneiras,
sejam polémicas ou ndo". Por outro lado, discurso é um dos patamares do
percurso gerativo do sentido'?, no qual se concretizam, articulada ou
estruturadamente, as representagdes do sujeito em agdo, tempo e espago;
as significagdes atribuidas ao mundo — seja em formas figurativas, seja
teméticas — e 0s mecanismos retérico-argumentativos que visam conven-
cer, persuadir os destinatarios do texto.

Nos dois casos, um elemento fundamental para a compreensao do discurso
é a percepcdo do que se convencionou chamar de heterogeneidade

9 Néo cabe, aqui, justificar epistemologicamente a op¢do metodolégica. Por mais impor-
tante que seja o método, ele ndo passa de uma ferramenta construida para atingir
determinados fins. Uma opc¢éo metodolégica ndo pode ser concebida, portanto, de forma
metafisica, ou absoluta, como se apenas o método escolhido seja capaz de realizar os fins
desejados na pesquisa. A semiética greimasiana por mim praticada tem, também, suas
peculiaridades em relacdo a apropriacdo da mesma por outras e outros pesquisadores.
1 E. LANDOWSKI, A sociedade refletida: ensaios de sociossemié6tica. Sdo Paulo: EDUC
/ Pontes, 1992, pp. 58 e 60

1 Esta acepcdo é similar 4 de formacgfo discursiva foucaultiana e 4 empregada na
chamada Anadlise do Discurso francesa, de M. Pécheux e outros.

12 Percurso gerativo do sentido é um dos conceitos fundamentais da semiética greimasiana,
que visa explicar e permitir a analise do processo sécio-cultural de constituicdo do sen-
tido. E um construto teérico que, na pratica da leitura, pode ser melhor entendido como
a aplicacdo de diferentes olhares ou diferentes conjuntos de perguntas ao texto: olhar
discursivo, olhar narrativo e olhar fundamental (o terceiro nivel do percurso gerativo,
que tem a ver com as estruturas mais abstratas da constitui¢do do sentido). O texto €,
entdo, definido como o plano de expressdo do percurso gerativo, que é entendido como
o plano do contetido.
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constitutiva do discurso. A heterogeneidade é construida mediante a
interdiscursividade, conceito que afirma a diferenca como processo fundante
na constitui¢do do discurso, e ndo a identidade do discurso consigo mes-
mo. ‘Dizer que a interdiscursividade é constitutiva é também dizer que um
discurso ndo nasce, como em geral ele o pretende, de algum retorno as
coisas mesmas, [...] mas de um trabalho sobre outros discursos’
(MAINGUENEAU, 1987:88). Ou seja, um discurso ndo se refere imediatamente
as coisas de que fala, mas indiretamente, mediado por outros discursos, e
assim sucessivamente, por meio de um processo de semiose infinita. Os
mecanismos semiéticos de construgdo e andlise da heterogeneidade sdo os
da intertextualidade (a heterogeneidade presente no texto, ou plano de
expressao)® e da interdiscursividade (a heterogeneidade presente no nivel
discursivo)™.

2. O Evangelho de Marcos como expressado da construcao
identitari

Um primeiro, e relativamente ébvio, dado a se considerar é que no Evan-
gelho de Marcos encontramos uma narrativa mitica de origem. Necessario
se faz explicar esta descricdo do livro marcano. Por mito de origem enten-
do ndo uma construgdo falsificada da realidade histérica, mas a expressdo
da memdria coletiva® de um grupo (ou povo) que, ao permitir a elabora-
¢do de narrativas sobre suas origens, estabelece os principais contornos da

13 “A intertextualidade é o processo de incorporacdo de um texto em outro, seja para
reproduzir o sentido incorporado, seja para transforméa-lo. Ha de haver trés processos de
intertextualidade: a citacdo, a aluséo, a estilizac¢do. [...] O primeiro processo — a citacdo
— pode confirmar ou alterar o sentido do texto citado [...] a citagdo também pode ser
feita em outra semiética... [na alusdo] reproduzem-se construgdes sintdticas em que
certas figuras sfo substituidas por outras, sendo que todas mantém relagdes hiperonimicas
com o mesmo hiperénimo ou sdo figurativizacoes do mesmo tema. [...] A estilizacdo é a
reproducdo do conjunto dos procedimentos do ‘discurso de outrem’, isto é, do estilo de
outrem. Estilos devem ser entendidos aqui como o conjunto das recorréncias formais
tanto no plano da expressdo quanto no plano do contetdo (manifestado, é claro) que
produzem um efeito de sentido de individualizagdo.” (J.L. FIORIN, “Polifonia textual e
discursiva” in D.P. BARROS / J.L. FIORIN (orgs.), Dialogismo, Polifonia, Intertextualidade:
em torno de Bakthin. Sdo Paulo: EDUSP, 1994, pp. 30-31.

14 “A interdiscursividade é o processo em que se incorporam percursos temadticos e/ou
percursos figurativos, temas e/ou figuras de um discurso em outro. H4 dois processos
interdiscursivos: a citacdo e a alusdo. A citacdo ocorre quando um discurso repete ‘idéi-
as’, isto é, percursos tematicos e/ou percursos figurativos de outros [...] a alusdo que
ocorre quando se incorporam temas e/ou figuras de um discurso que vai servir de con-
texto (unidade maior) para a compreensio do que foi incorporado.” (FIORIN, op. cit., p.
33s.)

15 Conforme o uso da expressio por Maurice Halbwachs, em La mémoire collective. Paris:
PUF, 1968, 2* edicgdo.



sua identidade’®. A memdria coletiva, segundo Halbwachs, distingue-se da
histéria em dois aspectos principais: (a) formula uma estéria continua, das
origens a época de sua formulagdo escrita, e s6 preserva aquilo que inte-
ressa ao grupo, de tal maneira que as fronteiras entre o presente e o pas-
sado do grupo sdo pouco nitidas; e (b) um povo possui varias expressoes
da sua memoria coletiva, ndo s6 ao longo do tempo, mas também ao longo
das divisdes internas desse povo ou grupo social”. Em outras palavras, a
memoria coletiva possui interesses e critérios de construcdo distintos dos
da pesquisa histérica. Nao se pode, por isso, contrapor memdria e histéria,
como se a primeira fosse falsa e a segunda verdadeira. Sdo, melhor dizen-
do, duas formas distintas de pensar o passado em sua relagdo com o pre-
sente, cada uma das quais com suas respectivas formas e critérios de va-
lidade.

No Evangelho de Marcos, assim, encontramos uma das expressdes da
memoria coletiva dos primeiros cristdos. Conquanto se possa dizer com
alguma certeza que o Evangelho foi redigido por um tnico escritor, sua
autoria deve ser percebida como mdltipla — é a condensagédo por escrito da
auto-compreensdo de um dado segmento das igrejas cristds no primeiro
século. Entendido o Evangelho como narrativa mitica de origem, a pesqui-
sa sobre o processo histérico de sua elaboragdo, desde a tradicdo oral até
a forma final, pode ser também articulada como a pergunta sobre os me-
canismos e processos de demarcacdo da identidade de um grupo cristao —
a partir de uma memdria coletiva mais ampla e expressa de diferentes
maneiras orais e escritas —, ao invés de se focar exclusivamente a pesquisa
nas distingdes entre o histérico e o teoldgico, ou o que realmente aconteceu
e o que as comunidades inventaram, como se fossem dois universos anta-
gonicos — lembrando-se de que na memoria coletiva as fronteiras entre o
passado e o presente identitarios do grupo nao sdo nitidas. Com esta pers-
pectiva em mente, o mais importante é buscar os critérios mediante os
quais essa parcela das igrejas cristds selecionou os aspectos a serem lem-
brados e os que deveriam ser esquecidos. Um desses, possivelmente o mais
determinante, era a necessidade de diferenciagdo entre pessoas que reco-
nheciam Jesus como Messias e as que nao o reconheciam dessa forma
(especialmente judeus). A partir desse reconhecimento, os seguidores do
Messias Jesus poderiam se identificar enquanto tal, em contra-distin¢do
aos ndo-seguidores do Messias Jesus (distin¢do especialmente valida para
judeus, mas ndo sé em relacdo a eles).

16 Divirjo, por exemplo, da interpretacdo que Bultmann deu ao termo “mito”, bem como
da interpretacdo das origens cristds desenvolvida por Burton Mack, especialmente em
A Myth of Innocence: Mark and Christian Origins. Minneapolis: Fortress Press, 1991.
17 Ver a obra de Halbwachs, nota 13, acima, e também L.M. FERREIRA / E.G.D. ORRICO
(orgs.), Linguagem, identidade e memdria social: novas fronteiras, novas articulacoes.
Rio de Janeiro: DP&A, 2002. Quanto ao segundo aspecto da memdria coletiva, a exis-
téncia de varios evangelhos é um exemplo da multiplicidade de memorias coletivas de
um grupo ou povo.



Outra caracteristica importante para se analisar o Evangelho como expres-
sdo do processo de construgdo identitdria é a propria auto-definicdo dessa
narrativa mitica de origens. Ao caracterizar o tema do livro como euaggelion
(Mc 1,1), o texto nos aponta para duas caracteristicas fundamentais: (1) nos
convida a lé-lo na seqiiéncia da compreensdo de evangelho presente em
Isaias 40-66, especialmente nos caps. 40-55 que, alids, sdo bastante citados
no conjunto do livro marcano. Ao fazer isto, o texto demarca uma identi-
ficagdo: com a linha de pensamento messidnico derivada da interpretacdo
do texto de Isaias — e uma diferenciacdo: com relacdo as demais correntes
messidnicas do judaismo de seu tempo, especialmente as que identifica-
vam o Messias com as figuras do rei conquistador, do revolucionario na-
cionalista, ou do sumo-sacerdote; e (2) também nos convida a 1é-lo em
relacdo a ideologia imperial romana que utilizava a boa-nova como uma
da suas representacdes legitimadoras de seu dominio sobre os povos con-
quistados. Temos, entdo, outra identificagdo: a comunidade de seguidores
do Messias Jesus se identifica, usando nossa terminologia, com as vitimas
do Império Romano e dos imperialismos em geral (que se pode depreender
da utilizagdo do Déutero-Isaias, mas também da literatura apocaliptica e
sua mentalidade), e sua correspondente diferenciacdo: o Messias Jesus e a
sua comunidade ndo exercem o poder da mesma forma como o exercem os
senhores (impérios) humanos (cf. Mc 10,35-45)"%. Certamente, esta interpre-
tagdo precisa ser confirmada — e penso que o é — pelo conjunto do livro,
que aponta nessa dupla dire¢do na defini¢do do nds e dos outros: a comu-
nidade de cristdos, de um lado, e o Judaismo e o Império Romano, de
outro. Deve-se destacar o fato de que, como género textual, o evangelho é
uma novidade cristd, o que também pode ser percebido como um mecanis-
mo do processo de construgdo identitaria. Em tais processos, a criacdo de
novas formas de expressdo verbal, pictérica ou literaria pode ocupar lugar
importante, na medida em que: “A partir de Bakhtin, género é pensado
como um evento recorrente de comunicacio em que uma determinada
atividade humana, envolvendo papéis e relagdes sociais, é mediada pela
linguagem. [...] Estudamos géneros para poder compreender com mais
clareza o que acontece quando usamos linguagem para interagir em gru-
pos sociais, uma vez que realizamos a¢des na sociedade, por meio de pro-
cessos estaveis de escrever/ler, falar/ouvir, incorporando formas estaveis
de enunciados.”?

18 H4 ampla bibliografia sobre o género evangelho e seu lugar social. Remeto apenas, por
economia de espaco, a C. MYERS, Binding the strong man: a political reading of Mark’s
Story of Jesus. Maryknoll: Orbis Books, 1988, e K. BERGER, As formas literdrias do
Novo Testamento. Sdo Paulo: Loyola, 1998 e suas respectivas bibliografias.

¥ J.L. MEURER / D. MOTTA-ROTH, “Introducéo” in J.L. MEURER / D. MOTTA-ROTH
(orgs.), Géneros textuais e prdticas discursivas. Bauru: EDUSC, 2002, pp.11-12. A nova
literatura especializada em géneros textuais deveria servir de apoio para uma urgente
e necessaria revisio dos estudos da critica das formas no 4mbito da exegese biblica.



Se reconhecemos a dupla face do outro contra o qual a comunidade marcana
constitui sua identidade no Evangelho, é necessério constatar que a linha
mais comum na pesquisa exegética tem sido a de focar quase que exclusi-
vamente na face-outro mais préxima, a judaica — o que pode ser explicado
mediante (a) a constatagdo de que, sendo uma narrativa sobre Jesus, seu
ambiente é judaico, (b) a concentracdo da pesquisa sobre o Jesus histdrico,
e (c) a decorrente abundancia de citagdes das Escrituras judaicas e de for-
mas de linguagem e expressao tipicas da cultura judaica. Entretanto, estu-
dos mais recentes comegam a apontar também mais intensamente na dire-
¢do dos contatos do evangelho marcano com o seu outro romano®. Esta
dupla face do outro marcano ndo deveria ser vista com estranheza. Nada
mais natural naquele tempo, independentemente da localizagdo exata da
comunidade e da redagdo do Evangelho. Seja originario da Palestina, seja
da Siria, ou, ainda, de Roma — conforme antigas tradi¢des — a comunidade
marcana certamente teria tido contatos com ambos os mundos culturais
mais significativos de seu entrono: o judaico e o greco-romano. Neste caso,
nao é necessario postular que o escritor do livro tenha tido uma formacao
literaria especifica, basta reconhecer a dindmica das trocas culturais que
ocorriam no cotidiano dos contatos entre membros da comunidade e as
pessoas de seu contexto?'.

Por fim, os aspectos formais e o contetido do Evangelho de Marcos suge-
rem que 0 mesmo seja interpretado como expressdo de um processo
emancipatorio de construgdo de identidade. Ora, os outros contra os quais
a identidade da comunidade é formada ja possuem uma identidade bas-
tante fixada, e, certamente, com forga de contetdo e institucional suficien-
tes para impd-las como dominantes sobre grupos contrérios. Tanto o Juda-
ismo oficial quanto o Império Romano podem ser classificados, na 6tica da
identidade, como formas de identidade legitimadora. Diante de identida-
des poderosas como essas, a comunidade marcana — e as demais comuni-
dades cristds na época — teria como alternativas, ou a submissdo a identi-
dade dominante, ou a resisténcia a8 mesma com a construgdo de uma nova
identidade, de cunho emancipatério®. Claramente, a existéncia do Evange-
lho aponta para a segunda opg¢do como a efetuada pela comunidade.

20 Ver, por exemplo, V.K. ROBBINS, Jesus the Teacher: a socio-rhetorical interpretation
of Mark. Philadelphia: Fortress Press, 1984; V.K. ROBBINS / B.L. MACK, Patterns of
Persuasion in the Gospels. Sonoma: Polebridge Press, 1989; e B.L. MACK, Rhetoric and
the New Testament. Minneapolis: Fortress Press, 1990.

21 Neste ponto é importante apontar para a linha de pesquisa inaugurada por Bakhtin
e seguida por muitos estudiosos da lingiuistica, literatura e da histéria. No campo da
histéria, por exemplo, pode-se remontar a nocao de circularidade cultural, muito cara ao
micro-historiador Carlo Ginzburg, presente em varios de seus livros, por exemplo O
queijo e os vermes: o cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela inquisi¢do. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1987.

22 Sobre o conceito de poder emancipatério, ver J. HABERMAS, “O conceito de poder de
Hannah Arendt” in B. FREITAG / S.P. ROUANET (orgs.), Habermas: Sociologia. Séo
Paulo: Atica, 1980, pp. 100-118.



Qualquer tenha sido a ocasido da elabora¢do do Evangelho — seja o periodo
entre 66 e 70 d.C. (que me parece mais plausivel), seja o periodo pds-70
d.C. — a forma e o contetido do Evangelho indicam enfaticamente o carater
emancipatorio da construcdo da identidade da comunidade marcana, que
afirma seu direito de existir e de constituir sua propria identidade sem se
subjugar as formas identitarias legitimadoras presentes em seu contexto.

Ap6s estas observagoes de cardter mais formal, estd na hora de adentrarmos
ao texto do Evangelho de Marcos para analisar como o mesmo constréi a
identidade messianica de Jesus. A identidade de Jesus sera o modelo para
a identidade da prépria comunidade e a identidade da comunidade servi-
ra como veiculo para a construcdo da identidade de Jesus. Neste artigo,
meu enfoque recai no segundo processo, mas podemos reconstruir os con-
tornos da identidade da comunidade marcana a partir dos tragos definidores
da identidade messidnica de Jesus.

3. Construindo a identidade messianica de Jesus em Mc
L1 - 3,35

Filialdade-Fidelidade

A primeira caracteristica da identidade messianica de Jesus é a sua filialdade
fiel, ou sua fidelidade filial. Duas declaracoes da filialdade de Jesus emoldu-
ram o Evangelho de Marcos: a introdugdo tematica em Mc 1,1* e a exclama-
¢do do centurido romano em Mc 15,39. No prélogo do Evangelho, além da
afirmacdo inicial no titulo, Jesus é chamado de filho (1,11b) pela voz do céu.
E interessante destacar que neste versiculo é o préprio Pai de Jesus quem
“cita” as Escrituras®: “Tu és o meu filho amado [tinico]”, em ti tenho prazer”.
A forma da citagdo merece destaque, pois temos a jun¢do de pelo menos trés
textos escrituristicos: Gn 22,2 (12.16); S1 2,7 e Is 42,1. O que este sincretismo
textual nos conta sobre a identificacdo de Jesus como filho de Deus?

2 A autenticidade da expressdo é discutivel. No caso de sua auséncia do manuscrito
original, porém, a funcio da expressdo como moldura para o livro permanece, a partir
de sua ocorréncia em 1,11.

2 O efeito de sentido parece ser o do reforco da autoridade das passagens escrituristicas
citadas, que desembocaria na validacdo mais intensa da interpretacido que a comunidade
marcana deu a esses textos biblicos nas suas polémicas teoldgicas.

% A luz da tradicdo judaica sobre Isaque, o termo agapetds deve ser entendido nessa
dupla acep¢do de filho amado e tnico. Ver, entre outros, J.D. LEVENSON, The Death
and Resurrection of the Beloved Son: The Transformation of Child Sacrifice in Judaism
and Christianity. New Haven: Yale University Press, 1993. Leve-se em consideracao,
também, que “no grego da LXX, quase metade de todos os usos de agapetds, ‘amado’, com
‘filho’, significa “Gnico’.” (C.S. MANN, Mark. A new translation with introduction and
commentary. New York: Doubleday, 1986, p. 201).



(a) Como filho amado/tnico — o novo Isaque — ele encarna o verdadeiro
Israel, na condigdo daquele que ira sofrer pelo povo, tal como um cordeiro
pascal: “como Isaque, o cordeiro pascal, e servo sofredor, Jesus dara pleno
prazer ao Pai nos céus somente quando enfrentar um embate brutal como
nada menos do que a prépria morte. A equagdo midréxica subjacente ao
antincio celestial de Mc 1,11 e paralelos explicita a teologia da elei¢do que
estd na base da ja antiga e bem-estabelecida idéia do filho amado: o eleito
é separado para a exaltacdo e a humilhacdo, para a gléria e para a morte,
mas o confronto com a morte vem em primeiro lugar.”* Nao é a toa que
a ultima ocorréncia da expressdo, no Evangelho de Marcos, se da na voz
terrestre do centurido romano. A voz celestial e a voz terrestre confirmam
a filialdade de Jesus, ambas destacando a sua trajetéria da morte para a
glorificagdo.

(b) Esta interpretagdo é reforcada pela presenca de Is 42,1 em Marcos. O
filho do Pai celestial age como o servo (Marcos poderia ter usado o termo
ambiguo pdis, mas sua preferéncia por hyiés é devida ao papel que o
titulo ocupa na estrutura do Evangelho), ndo sé como aquele que traz
justica a Israel e a todas as nagdes, mas também como aquele que é rejei-
tado, sofre e morre para cumprir sua vocagio e missdo. E claro que, no
Evangelho, a rejei¢ao, sofrimento e morte de Jesus somente sdo explicitados
na segunda parte, embora ja nos primeiros trés capitulos tenhamos antin-
cios prolépticos da sua paixdo — como este verso e Mc 3,6, bem como as
indicagdes sutis de seu destino as maos dos governantes judaicos presen-
tes nas controvérsias de Jesus com os fariseus, no capitulo 3. Se, na citacdo
de Gn 22, se apresenta Jesus como o novo Isaque, agora ele é apresentado
como novo profeta e novo Moisés, o servo que dirige o povo de Israel em
seu novo éxodo?.

(c) A estas identificacdes, temos a adi¢do do novo Davi®, mediante a cita-
¢do do Salmo 2,7. A dimensdo régia da identidade messidnica de Jesus é
qualificada pelas identificagcdes anteriores derivadas da citagdo sincrética.
Este é um rei que efetivamente governa como libertador dos pobres, e ndo
como conquistador das nag¢des, o que é demonstrado no Evangelho pelas
agdes de Jesus, mas também pela interpretacdo dessas agdes em Mc 10,35-
45. A tradicdo davidida da corte é retomada aqui e deslocada em seu

% LEVENSON, op. cit., p. 202.

27 Nao é necessario aceitar toda a interpretacdo de Baltzer, mas é fundamental que
levemos em consideracéo a releitura do éxodo no Déutero-Isaias e a vinculac¢do do servo
com Moisés. K. BALTZER, Deutero-Isaiah: a commentary on Isaiah 40-55. Minneapolis:
Fortress Press, 1999, p. 20.

8 Ver, e.g., M. SCHWANTES, “Esperancas messidnicas e davidicas”. Estudos Biblicos n.
23 (1989) 18-29, e M. SCHWANTES, “Elementos de um projeto econémico e politico do
messianismo de Juda. Génesis 49, 8-12. Uma antiga voz judaita interpretada no contexto
da Histéria da Ascensdo de Davi ao Poder (1Samuel 16 até 2Samuel 5)”, RIBLA n. 48
(2004) 25-33.



significado, com uma radical inversdo — que ja pode ser vista parcialmente
no Déutero-Isaias que, em certo sentido, democratiza a elei¢do de Davi (cf.
Is 55,5) — a qual pode apontar para a preferéncia da comunidade marcana
pelo davidismo popular (cf. Mq 5,1-4, etc.)?.

Comuo filho, Jesus é fiel ao seu Pai. De varias maneiras Mc 1-3 constrdi esta
caracteristica da identidade messidnica de Jesus. A primeira é o proprio
batismo de Jesus que, sob este tema, mostra a aceitagdo da vocagdo divina
que o Pai lhe fizera, e que é confirmada pela voz celestial. Logo a seguir,
o relato extremamente conciso da tentagdo de Jesus (1,12-13)*, no qual a
fidelidade de Jesus é apresentada metaforicamente pela expressdo “estava
com as feras e os anjos o serviam”, e a clara implica¢do de que Jesus ndo
aceitou a tentagdo de Satands, ou seja, ndo se desviou da vontade do Pai
para ele. Alusdes sdo feitas, neste pequeno trecho, ao sofrimento de J6, a
tradigdo de Isaque no Judaismo (cf. Jubileus 17,15-16 onde Mastema induz
Deus a provar Abrado), ao novo tempo messianico (Is 11,6-8; 65,25) e,
talvez, ao jardim adamico™. De novo ressalta o mecanismo usado por Marcos
para dar validade a sua interpretacdo da messianidade de Jesus, em
contraposicdo as interpretacdes “judaica” e “greco-romana”.

A seguir vem a sintese da pregacdo de Jesus, em Mc 1,14s, que explicita
que Jesus prega a boa-noticia do Pai, o Deus que reina. A linguagem desses
versos € plena de alusdes, tanto a apocaliptica quanto a profecia vétero-
testamentaria (cf. Is 40,9-11; 52,7-10; Ez 7,12; Dn 12,4.9; etc.), e destaca a
fidelidade do filho ao Pai, que ndo s6 anuncia o evangelho dele, mas tam-
bém lhe obedece e segue o seu plano para a histéria da humanidade.
Enfim, os primeiros atos messianicos de Jesus demonstram sua fidelidade
ao Pai, na medida em que ele realiza agdes que correspondem ao carater
e agir de Deus-Pai, e as faz em obediéncia ao Seu governo real: elege o
novo Israel (1,16-20+3,13-19; 2,13-17.18-22; 3.31-35), derrota os inimigos do
Pai — demonios (1,21-28.34b.39; 3,11-12.20-35), doencgas e impureza (1.2-
31.32-34a.40-48; 2,1-12; 3,1-6.10) —, ora e busca forgas do Pai (1,35), e faz a
vontade dele (cf. 3,35)%.

2 Schnackenburg enxerga aqui, também, a possibilidade da figura sacerdotal: “(2) Sumo
sacerdote messidnico, segundo a conexdo entre Sl 2,7 e Is 42,1, que levara a expectativa
de um messias sacerdotal, talvez ao lado do Messias davidico politico (cf. os textos de
Qumran 1QS 9,11; CD 19,10; 20,1 e, no Testamento dos doze Patriarcas, o Test.Lev 4,2;
17,2;18,6s).” R. SCHNACKENBURG, Jesus Cristo nos Quatro Evangelhos. Sdo Leopoldo:
Editora Unisinos, 2001, p. 61.

30 0 mesmo Espirito de Deus que desce sobre Jesus, no batismo, agora o impele ao
deserto para ser tentado. A dire¢ido do Espirito sobre a vida de Jesus, filho de Deus, é
outro sinal de sua fidelidade ao Pai e da peculiaridade da sua condi¢éo de filho de Deus,
em contradistin¢do com as noc¢des mais correntes no contexto da época.

31 Sobre a possivel presenga de uma tipologia adamica aqui, ver MANN, op. cit., p. 204.
32 Se o foco recaisse sobre a identidade da comunidade marcana, deveriamos discutir as
implicacdes deste tépico para com a diferenciacdo da comunidade em relacdo ao Império
Romano.



Cabe um retorno a primeira pericope do Evangelho (1,2-8) sobre o precur-
sor de Jesus®. Jodo Batista é identificado como o preparador para a chega-
da do Messias através de diferentes mecanismos textuais: (a) citacdo
sincrética de Ex 23,20 (LXX); Ml 3,1 (TM) e Is 40,3 (LXX) que aponta para
caracteristicas significativas, ligadas aos temas do novo éxodo e da purifi-
cacdo de Israel. A combinac¢do de Ex 23,20 e MI 3,1 ja aparece no pensa-
mento rabinico, bem como na forma da tradugdo de ambos os textos pela
LXX. Isso talvez ajude a explicar porque o texto apresenta as citagdes como
sendo apenas de Isaias. Por um lado, a juncado do texto de Isafas aos outros
dois é a novidade marcana; por outro, forma uma adequada moldura para
o prélogo, pois Mc 1,14-15 é marcado também pela linguagem e ideario de
Isaias 40-55. Destaque-se o fato de que ele prepara o caminho do Sernhor,
ou seja, de Deus — o caminho do Messias é subsididrio do caminho de
Deus; (b) a caracterizagdo profética de Jodo, ao estilo de Elias, pregando
batismo de volta para Deus, no deserto, vestido de forma tipica; e (c) a fala
do préprio Jodo, que reconhece ser apenas um precursor daquele que é
mais forte do que ele (v. 7), vocabulo que ird retornar na controvérsia entre
Jesus e os escribas por ocasido da acusacdo dele expulsar demonios pelo
poder de Belzebu (3,27 - claramente, Jesus é o mais forte que expulsa o
homem forte). O conjunto destas identifica¢des e diferenciagdes constréi a
fidelidade de Jesus ao Pai. Mediante a caracterizagdo de Jesus como filho-
servo fiel, a sua messianidade é apresentada de forma mais plausivel para
o outro-judeu, na medida em que (a) esta era uma qualidade esperada do
Ungido hebreu, e (b) a no¢do da messianidade de Jesus possui tons
sincréticos, revestindo-se de diversas figuras tipicas do Messias — Isaque,
Davi, Moisés, Addo, profeta.®

Solidariedade com pessoas impuras e pecadoras®

Este Messias filho-fiel ao Pai é, simultaneamente, soliddrio com pessoas
impuras e pecadoras®. A primeira agdo concretizadora dessa solidariedade
é o batismo de Jesus por Jodo (1,9-11). Jesus desce da Galiléia e se apresen-

33 Que no livro marcano Jodo é precursor de Jesus independe do sentido das palavras
do préprio Jodo, que podem nao se referir ao Messias — cf. a discussdo em R. GUELICH,
Mark 1-8:26. Dallas: Word Books, 1989, pp. 22-24.

3 Tendo em vista que a nocéo de filho de Deus era comum no Judaismo e no mundo
gentilico, com varios sentidos, e faz, assim, parte do campo seméntico-teoldgico da filialdade
messidnica de Jesus — como seus outros —, o Evangelho constréi esta caracteristica com
especial riqueza de detalhes.

% Na bibliografia especializada, é mais comum se falar de Jesus como proclamador do
Reino de Deus. Este topico, bem como o préximo, retoma essa atividade de Jesus, mas
a interpreta diferentemente, & luz da construgéo identitdria, e néo a luz da atividade
ministerial de Jesus.

3 Nos comentdrios e cristologias mais tipicos, o titulo "filho de Deus" é interpretado de
forma especial como destacando a fidelidade de Jesus ao Pai em sua caminhada para a
morte. Raramente se destaca a sua fidelidade na solidariedade com as pessoas impuras



ta a Jodo para ser batizado — note o contraste entre a fala de Jodo sobre
Jesus e a submissdo de Jesus ao batismo de Jodo. Ao ser batizado, Jesus
assume simbolicamente a condi¢do de pecador, de pessoa impura, de
membro do povo que precisava da salvagao e da vinda do Messias de
Deus. Essa solidariedade messianica é também marco de esperanga, pois
na sua pecaminosidade simbdlica, o Messias afirma a pecaminosidade do
sistema que mantém o povo judeu debaixo da serviddo, e torna iminente
a sua destruigdo. Isto é reforcado pela ida de Jesus, lancado pelo Espirito,
ao deserto para ser tentado. Assume, assim, a condi¢do do povo que sofre,
da pessoa que é tentada na sua finitude, do Israel que teima em desobe-
decer a Deus. Ao vencer a tenta¢do, porém, a solidariedade messianica de
Jesus abre as portas para a aurora do Reino, para a vitdria sobre o sofri-
mento e o pecado, para o fim do sistema classificatério da impureza, e para
a unidade da humanidade adamica. Devem-se notar as diversas alusoes
interdiscursivas destas pericopes: o deserto é um simbolo amplamente usado
nas Escrituras como lugar da provacdo, da soliddo, da travessia para a
libertacdo; a companhia de animais pode aludir a Addo com os animais em
Gn 2,1-7, e 0s anjos servindo a Jesus podem ser uma alusdo ao episédio da
vida de Elias, em 1Rs 19,1-8. Poderiamos, entdo, falar de Jesus também
como novo Moisés, que lidera o povo no deserto, o novo Addo que parti-
cipa da nova criacdo de Deus, e o novo Elias que mantém a fidelidade a
Deus mesmo em meio a pior idolatria. O estilo da narrativa marcana deve
ser visto, assim, como altamente sugestivo.

Da Galiléia ao Jorddo, deste ao deserto, entdo, de volta a Galiléia. O per-
curso geografico de Jesus é o percurso da impureza. Mateus reforca este
aspecto com uma citagdo escrituristica. Marcos deixa para seus leitores a
percepcdo do significado do inicio do ministério do Messias se dar na
Galiléia, na regido desprezada e estigmatizada pelo Judafsmo oficial. Terra
de pessoas impuras e pecadoras, € a terra onde Jesus comeca seu ministé-
rio messidnico, pois, afinal de contas, ele ndo veio para chamar justos, mas
pecadores (Mc 2,17). E na Galiléia que se afirma, pela primeira vez, a
chegada do Reino de Deus, o que contrasta com o “livro-texto” de Marcos,
Isafas 40-55, em que o Reino de Deus vem a Jerusalém. Este deslocamento
operado na relagdo interdiscursiva, doutra forma sempre contratual, ndo
deveria passar despercebido, pois é um importante indicativo da opgao de
Jesus pelas pessoas impuras e pecadoras, bem como de sua oposicdo a
identidade legitimadora de seu tempo.

e pecadoras em sua caminhada terrena cotidiana. E.g. “O titulo ‘Filho de Deus’ preenche,
para Marcos, uma visdo resumida daquele Jesus atuante na terra, equipado por Deus
com Espirito e poder, palmilhando, no entanto, na obediéncia, seu caminho até a cruz.”
SCHNACKENBURG, op. cit., p. 66.



A boa noticia da chegada do Reino deve ser recebida com “arrependimen-
to e conversdo”, uma hendiadis que muitas vezes tem sido desconsiderada,
e seus termos interpretados isoladamente. E tentador ver aqui um outro
deslocamento e jogo de palavras interdiscursivo com relagéo a Is 52,7ss: ao
invés de sair da terra impura para voltar a Jerusalém e receber o Reino, é
na prépria terra impura que se pode voltar para Deus, que nela inaugura
o seu Reino. Ainda que este deslocamento nédo seja proprio ao texto, ndo
se deve ler a hendiadis “arrependimento e conversdo” nos moldes morais
ou conversionistas mais tipicos do Cristianismo moderno. Essa leitura erra
ao identificar o chamado de Jesus a volta para Deus com o chamado de
Jodo Batista para o perddo dos pecados. O convite de Jesus é para a liber-
dade: pessoas impuras e pecadoras sdo convidadas a, alegremente, voltar
para Deus que se volta para elas, o que significa ser libertado das cadeias
que aprisionam e mantém a pessoa longe de Deus. O pecado a ser vencido
ndo é, aqui, o pecado pessoalmente cometido, mas o pecado enquanto
estruturado em sistemas identitarios que impedem o acesso ao reino de
Deus™.

A escolha dos discipulos é outro meio do texto marcano demonstrar a
solidariedade de Jesus com pessoas impuras e pecadoras, especialmente
em 1,16-20 e 2,13-17, mas também em 3,13-19. Ja é conhecimento comum
de que uma das diferengas entre Jesus e os rabinos judeus é o ato de
escolher os discipulos, ao invés de ser escolhido por eles. Do ponto de vista
formal, Mc 1,16-20 remete alusivamente ao chamado de Eliseu (1Rs 19,19-
21), texto que parece estar no pano de fundo de varios dos textos que
tratam do relacionamento de Jesus com seus discipulos. Sendo Jesus um
novo Elias, tal alusdo é naturalmente esperada. Ressalte-se o fato de que os
primeiros novos patriarcas do novo Israel virem da Galiléia e serem pes-
cadores — ndo s6 vinham da terra impura, mas também eram membros de
grupo social explorado economicamente®. Levi, o publicano e pecador (2,13-
17) também é chamado por Jesus para o discipulado, e a refei¢do com os
impuros em sua casa € um dos pontos altos da controvérsia jesudnica com
o Judaismo. O chamado dos Doze, segundo Mc 3,13-17, também se da na
Galiléia, em uma montanha, e expressa numericamente o simbolismo do
novo Israel, cuja libertagdo e salvagdo se daria ndo a partir de Jerusalém,
mas da Galiléia. No conjunto, estes trés textos apontam para o caminho da
salvacdo como um caminho construido juntamente com pessoas impuras e
pecadoras. Ndo é da sala de visitas, mas do pordo que brota a libertagdo
trazida pelo Reino de Deus.

37 Interpretacdo similar pode ser encontrada em J.R. OLIVA, “O caminho do mais forte.
Breve comentdrio sobre o prélogo do Evangelho de Marcos”, Estudos Biblicos n. 64
(1999) 49.

3% Ver K. HANSON, / D.E. OAKMAN, Palestine in the time of Jesus: social structures
and social conflicts. Minneapolis: Fortress Press, 1998, pp. 106-110.



Em 1,21-45 (retomado sinteticamente em 3,7-12) encontramos uma forte
concentragdo de agdes de Jesus, retratando em rapidas pinceladas seu
ministério na Galiléia. Ressaltam, aqui, os exorcismos e as curas como a
mais forte expressdo da solidariedade de Jesus com impuros e pecadores.
A primeira cura relatada é a de uma mulher, em casa, e a linguagem de
1,29-31 é tipica de relatos de cura e exorcismo®. Do ponto de vista da
construgdo da identidade de Jesus, a énfase deve ser posta na mulher que
é curada e, depois, serve a Jesus uma refeicdo — pois ela representa nao sé
a parcela da populacdo marginalizada na religido, como também a casa,
como lugar sagrado, entdo rejeitado pela identidade legitimadora que cir-
culava pelo Templo e sinagogas®.

Depois dos sumadrios sobre a pregacdo, curas e exorcismos de Jesus na
Galiléia, a se¢do € encerrada com o relato da cura de um leproso (1,4-45).
Nenhuma doenga poderia exemplificar melhor a condi¢do de impureza do
que a lepra, na medida em que estava classificada na Escritura (Lv 13-14),
e concretizada na exclusdo dos portadores da doenga do convicio religioso
e social normal. “Freqiientemente considerada como puni¢do divina para
pecados sérios, esta doenga pertencia ao rol dos piores males que afligiam
alguém, morte em vida, cuja cura equivalia a ressurrei¢ao (2Rs 5,7; Str.-B.,
4:745)"%. A linguagem da pericope acentua ao extremo esta caracteristica:
a impureza é o tema da stplica do leproso, que Jesus aceita e concretiza
a purificagdo. Jesus ordena que o homem seja limpo e que a lepra saia dele,
e ele ficou limpo — note, novamente, a relagdo entre cura e exorcismo, na
ordem para a doenga sair. Tendo tornado o homem puro, Jesus o instrui
a receber a declaracio de pureza do sacerddcio, conforme Moisés, com
vistas a sua plena reinsercao social. Jesus purifica o leproso nao s6 medi-
ante a palavra de ordem, mas também mediante o toque. Ao toca-lo, Jesus
expressa enfaticamente a sua solidariedade com pessoas impuras, pois
quebrou severo tabu e seus correspondentes medo e preconceito. A pericope
conclui com uma expressao altamente simbdlica da solidariedade de Jesus:
assim como o leproso, ele ndo podia mais entrar publicamente nas cidades,
e permanecia em lugares ermos. “’E de toda parte as pessoas iam procuré-
lo’. As pessoas comegam a perceber que a oferta da vida esta com Jesus, fora
da sociedade injusta, na periferia, e ndo no centro, no Templo, com os sacer-
dotes e doutores da Lei. Estes ndo tardardo a reagir, pois comecam a perder
o controle: a lei da pureza, que consideram intocével, foi violada ndo s6 por
Jesus, mas também pelas pessoas que acorrem a Ele.”*

3 Ver GUELICH, op. cit., p. 62s; G. THEISSEN, The Miracle Stories of the Early
Christian Tradition. Edinburgh: T. & T. Clark, 1971.

40 Para uma interpretacdo dos espacos em Marcos, ver S.A.G. SOARES, “Casa e cami-
nho: a boa-noticia se faz corpo em nossos corpos”, Estudos Biblicos n. 64 (1999) 23-35.
4 GUELICH, op. cit., p. 73.

2 E.M. BALANCIN, Como ler o Evangelho de Marcos. Quem é Jesus? Sido Paulo: Paulinas,
1991, p. 38.



A solidariedade de Jesus estd intimamente ligada & sua oposi¢do a identidade
legitimadora, pelo que tratarei da pericope sobre o exorcismo (1,21-28) e da
secdo sobre as controvérsias de Jesus (2,1-3,6) no préximo tépico, embora tais
textos também pudessem ser discutidos nesta segdo. Semelhantemente, as
pericopes que abordei nesta se¢do ndo serdo rediscutidas a seguir.

Oposicido a identidade legitimadora

Ao construir a identidade de Jesus como um Messias ndo-ortodoxo para os
padrdes da leitura biblica da identidade legitimadora e cuja préxis solida-
ria o identificava com impuros e pecadores, a oposigdo a essa identidade
é uma decorréncia légica. A fim de evitar ampliacdo demasiada do tama-
nho deste ensaio, nesta secdo apenas discutirei as pericopes ainda ndo
abordadas, deixando a vocg, leitora ou leitor, a tarefa de perceber este
tema nas pericopes tratadas nas se¢des anteriores. A identidade legitimadora
naquele contexto estava sistematizada em torno das nog¢des de débito e
impureza, e institucionalizada no Templo e sinagogas, com saduceus e
fariseus disputando e ocupando o lugar de verdadeiros intérpretes da
Escritura e dirigentes do povo de Deus®.

Em Mc 1,21-28 lemos o relato do primeiro exorcismo de Jesus, que ocorre
em uma sinagoga em Cafarnaum. A passagem é familiar: na sinagoga
irrompe um espirito impuro que é expulso por Jesus, que, com isso, pro-
voca uma admirada reagdo da audiéncia sinagogal, que o reconhece como
portador de um novo ensino, com autoridade, diferentemente do dos
escribas. O ato pode ser visto como provocatério. No espago-tempo (saba-
do na sinagoga) institucional da identidade legitimadora, na “casa” dos
mestres-fariseus, Jesus anuncia um novo ensino, e se qualifica como um
mestre legitimado por Deus, ja que possui autoridade para expulsar demo-
nios. O tema decisivo, aqui, ndo deve ser o da didatica de Jesus, ou do seu
poder de efetuar exorcismos, como se tem destacado em varios comenta-
rios e interpretagdes da pericope. O tema decisivo é, sim, a frontal oposi¢do
de Jesus a identidade legitimadora, expressa textualmente pela presenca e
expulsdo do espirito impuro, e a reagdo da audiéncia*. A oposi¢ao pureza-
impureza é, neste episédio, invertida totalmente — o espago da pureza
(sinagoga), encravado no espago da impureza (Galiléia) é, de fato, o espaco
da impureza, e vice-versa (cf. Mc 1,14-15). E Jesus que pode ser chamado

4 Sigo, com algumas modificagbes, a interpretacio de F. BELO, A materialist reading
of the Gospel of Mark. Maryknoll: Orbis Books, 1981, pp. 37-59 e sua releitura em C.
MYERS, O Evangelho de Sdo Marcos. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, pp. 101-113.

4 Na terminologia greimasiana, a rea¢do da audiéncia e o exorcismo sé@o objetos modais
(que modalizam o sujeito, ou seja, dotam o sujeito de meios para realizar seus fins) e néo
os objetos-valor na pericope. O objeto-valor é a oposicdo ao sistema de pureza-impureza,
o0 exorcismo e a reacdo da audiéncia sdo meios necessarios para se alcancar esse objeto-
valor.



de o santo de Deus (titulo ndo-messianico, que alude tanto aos nazireus,
quanto a Eliseu®), e ndo o Templo, a sinagoga, ou seus representantes. Que
a verdade saia da boca de um espirito impuro é ironia no mais elevado
estilo. O novo ensino de Jesus é visto como a grande ameaca, pois subverte
a ordem simbolica, e desafia a identidade legitimadora.

A diferenca fundamental entre as curas e exorcismos de Jesus, em relagdo
as realizadas por outros mestres judeus, ou milagreiros gentios, ndo esta
nos milagres enquanto tais, mas na sua significacdo perante a identidade
legitimadora. Como a cura, “o exorcismo representa ato de confronto na
guerra de mitos em que Jesus afirma sua autoridade alternativa. Somente
essa interpretacdo pode explicar por que o exorcismo estd em jogo no
contra-ataque dos escribas dirigido a Jesus posteriormente em 3,22ss.”%
Mediante estes atos que concretizam a sua solidariedade com impuros e
pecadores, Jesus denuncia a falsidade da identidade legitimadora e convi-
da o povo a construgdo de uma nova identidade, de um novo Israel, este
sim fiel a Escritura dos hebreus.

A polémica narrada em 3,20-35 remete diretamente a esta pericope inau-
gural dos exorcismos de Jesus, bem como a identidade de Jesus como o
mais forte em Mc 1,7 e a vitdria de Jesus sobre Satands, no deserto, em Mc
1,9-11. A estrutura da secdo é bastante conhecida: a polémica entre escribas
e Jesus (22-30) é emoldurada pela controvérsia sobre a familia de Jesus (20-
21+31-35). A questdo sobre a familia de Jesus simboliza 0 novo Israel —
pertence a Israel quem pratica a vontade de Deus, assim como Jesus a pra-
ticava — e ndo quem pode tragar a sua genealogia as origens adequadas. A
preocupacio, emocionalmente compreensivel, de familiares de Jesus é trans-
formada, textualmente, na base da polémica contra o sistema de parentesco,
vinculado ao da pureza, que regia o acesso das familias a terra e a Deus”. E
interessante constatar que a categorizagdo de Jesus como louco é similar a
caracterizagdo da loucura de Deus, por Paulo, em 1Cor 1,18ss.

Estamos em Cafarnaum, e Jesus veio para casa (v. 20). Escribas de Jerusa-
lém partem para a polémica e acusam Jesus de ser possesso por Belzebu
(para o nome, v. 2Rs 1,2ss)*, o que lhe conferiria autoridade para expulsar
demonios. Ao invés de o santo de Deus, Jesus é caracterizado pela iden-
tidade legitimadora como um impuro, diferenciando, assim, sua posi¢do
identitaria diante do ensino e da praxis de Jesus — ndo € visto como por-
tador do reino de Deus, mas como portador do reino demoniaco — Jesus é

% Ver MANN, op. cit., pp. 212-213.

4 MYERS, op. cit., p. 183.

47 Ver H.G. KIPPENBERG, Religido e formagdo de classes na Antiga Judéia. Sdo Paulo:
Paulinas, 1988, pp. 22-39 para tragar as origens destes vinculos no periodo do Segundo
Templo.

48 Nao é necessario, aqui, discutir a forma textual, a traducdo e o sentido do termo. Ver
Guelich e Mann, por exemplo, para detalhes e bibliografia.



o outro negado, ou, demonizado®. Diz o texto que Jesus respondeu para-
bolicamente™ aos escribas. Na primeira parte de sua resposta, Jesus se
recusa a usar o nome pejorativo Belzebu e, usando o termo mais préprio,
Satands, apresenta a discussdo dois exemplos, tipicos da sabedoria popu-
lar: como poderiam sobreviver um reino ou uma casa divididos interna-
mente? E claro que a resposta é negativa. Dessas perguntas retéricas decor-
re a questdo decisiva: como poderia ele, Jesus, expulsar demodnios por
Satanas? Isto seria um ato contra o préprio reino satdnico que seria condu-
zido ao seu término. E claro que esta resposta de Jesus assume a validade
das concepgdes judaicas do mundo espiritual, especialmente a nocdo da
hierarquia entre os anjos e demonios, o que € necessdrio para o bom fun-
cionamento de uma pardbola.

Na segunda parte da resposta de Jesus encontramos uma apropriacdo de
Isafas 49,24-25, cuja relevancia é ressaltada pelo uso da palavra “forte”,
que retoma a identificagio de Jesus como o mais forte, em Mc 1,2ss. E
interessante que esse texto seja usado em uma parabola sobre o roubo de
uma casa (a figura de Jesus como um ladrdo também aparece em Mt 24,43;
I Ts 5,2ss, etc.), pois em Isaias estd num contexto de libertagdo nacional.
Possivelmente temos aqui um jogo duplo de palavras com os ditos da
primeira parte da resposta de Jesus — reino e casa — o vinculo com reino
deriva do texto isaidnico, o vinculo com a casa das préprias palavras de Jesus
no texto marcano. Nao se pode resistir ao convite para ver nesses dois termos
alusdes ao aparato institucional da identidade legitimadora — poder politico
(reino) e poder religioso (casa). O reino de Jesus é um reino de plena liber-
tacdo, e retrata a identidade legitimadora como usurpacdo da identidade
tradicional do povo de Deus, conforme a Escritura e o agir de Deus.

A terceira parte da resposta de Jesus — usando linguagem solene e
hiperbdlica — constréi um climax apropriado a dentincia do carater opres-
sivo da identidade legitimadora: quem atribui os exorcismos de Jesus ao
poder satanico estd blasfemando (v. Lv 24,15-16 para o carater hediondo
da blasfémia contra Deus, texto que pode estar no pano-de-fundo deste
trecho de Marcos) contra o Espirito Santo®, e ndo tem perdédo — é pecado
para a eternidade. Ndo hé salvacdo no estilo de vida definido pela identi-
dade legitimadora. Permanecer nela é ficar fora do alcance do reino de
Deus, que a subverte e promove uma nova e emancipadora identidade. A
pregacdo do reino de Deus, segundo Mc 1,14-15, demanda uma resposta

4 Em discussdes sobre a identidade e a diferenca se tornou uma metafora comum a
expressio demonizar, que indica o mais elevado grau de discriminacio e negacdo do outro.
50 Serd necessédrio entender o modo parabélico aqui empregado por Jesus como equiva-
lente ao seu ensino parabdlico aos discipulos? Nio vejo necessidade de pressionar o texto
por uma resposta a esta pergunta. Basta destacar que esse modo de falar é de cunho
enigmatico, ou seja, nio-literal e provoca uma resposta néo sé intelectual, mas também
existencial da parte de quem recebe a pardbola.

51 Que o Espirito Santo seja o objeto da blasfémia é um claro indicativo da linguagem
da comunidade crista.



alegre e comprometida de voltar-se para o Deus da liberdade e libertagéo,
para o Deus da solidariedade com os que clamam. Blasfemar contra o
Espirito que acompanhou o ministério de Jesus equivale a rejeitar a men-
sagem do evangelho, a recusar-se a entrar no reino de Deus, voltando para
o caminho inaugurado — para o povo judeu — pelo Senhor no éxodo. Jesus
é quem caminha no trilho da verdadeira fé no Deus dos hebreus. E impor-
tante perceber o vinculo entre esta declaragdo de ndo-perddo com a decla-
ragao de perddao em Mc 2,1-12. Jesus, o Filho do Homem, divino Messias,
ndo s6 tem poder para perdoar pecados, mas também para reter a culpal!

Para finalizar este breve ensaio, volto minha aten¢do a Marcos 2,1-3,6 um
conjunto de cinco pericopes articuladas literariamente de forma quidstica:
as pericopes da moldura externa tratam de curas de portadores de defici-
éncias fisicas (2,1-12 e 3,1-6), as duas da moldura interna tratam de refei-
¢Oes proibidas (2,13-17 e 2,23-28), sendo que a pericope central (2,18-22),
tratando de jejum, tematiza a novidade trazida por Jesus.”” Mantendo o
olhar focado na questdo identitdria, da oposigdo a identidade legitimadora,
os seguintes aspectos devem ser enfatizados.

Em 2,1-12 Marcos identifica Jesus como o Filho do Homem, conferindo a
esse titulo uma dignidade apocaliptico-messidnica incomum, chegando a
identificar o Filho do Homem, Jesus, com o préprio Deus®. O episédio
destaca a rejeicdo da fundamentagao identitdria na pureza e no débito. O
sistema classificatdrio bindrio da identidade legitimadora é aqui subverti-
do de forma enfatica mediante a declaracdo de perddao ao portador da
deficiéncia fisica — classificado como pessoa impura, assaltada por graves
pecados. Os escribas entendem essa declaracdo de Jesus como uma
usurpacdo da prerrogativa divina de perdoar pecados (cf., e.g., Is 43,25;
44,22 — embora nesses textos ndo seja explicito que s6 Deus perdoa peca-
dos), uma declaragdo blasfema — note que em 3,21ss € Jesus quem acusa 0s
escribas de blasfemadores. A objegdo dos escribas Jesus responde com a
cura do paralitico, e o famoso dito da autoridade do Filho do Homem.

N 2

O paralelo com Mc 1,21-28 ressalta a vista. Em ambos é a autoridade
(exousia) de Jesus que esta em jogo. Naquela ocasido, a autoridade é para
ensinar. Aqui, para perdoar pecados. O novo ensino de Jesus, a nova iden-
tidade por ele proposta, invalida o ensino e a identidade baseada na inter-
pretagdo da Tord pelos escribas. Claramente um termo politico, a exousia
de Jesus nega a legitimidade da autoridade politica judaica — por isso,

52 Como em outros casos, ndo fago aqui critica literdria, nem tento tracar a trajetoria
destas pericopes na histéria das comunidades cristds primitivas, tarefas importantes que
cabem em outros espacos.

5 Semelhantemente, ndo discuto o processo histérico de constituicdo do titulo, nem as
questoes filolégicas e gramaticais cercando a tradu¢io do termo grego — mas certamente
as tenho levado em consideragdo. Para tanto, vejam-se os comentdrios e ensaios
especializados.



provavelmente, a énfase de “na terra”, atribuida a autoridade do Filho do
Homem (uma figura celestial em Dn 7). Que o Filho do Homem, em Dn 7,
é personificagdo celeste de Israel pode ter implicacdo interessante aqui — os
seguidores de Jesus, o Filho do Homem, também tém autoridade para per-
doar pecados, ou: 0 novo Israel inaugurado por Jesus suplanta o velho Israel
da identidade legitimadora. O perddo, mediante a fé (v. 5), substitui o débito
pela dadiva®; a cura transforma a impureza em pureza.

A pericope paralela (3,1-6) também toca na ferida. Jesus oferece uma nova
interpretacdo da Tord, com relagdo ao sdbado, um tépico especialmente
importante na identidade legitimadora. Ao desafiar a interpretacdo “ofici-
al” e quebrar a “lei” dentro da sinagoga, na casa de seus adversarios, Jesus
abertamente rejeita e deslegitima a sua versdo da identidade do povo de
Deus. Também aqui a cura é o sinal visivel da autoridade messianica de
Jesus. A reacdo dos fariseus retoma a dos escribas em 2,1-12. Conspiram
com os herodianos para matar Jesus — e serd a acusacdo de blasfémia (Mc
14,64) o libelo condenatorio de Jesus.

Os episddios da moldura interna, vinculados a refei¢des proibidas, trazem
mais dois mecanismos de rejei¢do da identidade legitimadora: (1) ao man-
ter comunhdo de mesa com publicanos e pecadores, Jesus rompe as fron-
teiras delimitadoras do nds/outros do sistema oficial. Os que eram o outro
demonizado e sem acesso ao reino de Deus, passam a ser o nds em comu-
nhdo com o Messias e com acesso aberto ao reino divino. Ao antigo nds sé
resta uma alternativa: reconhecer-se como pecadores (romper com a légica
do débito/pureza) e aceitar a oferta messidnica de perddo e comunhio.®
(2) A resposta de Jesus a acusacdo dos fariseus aos seus discipulos, usando
um episédio de 1Sm 21 para interpretar Dt 23,26 — o ato de Davi como um
precedente para ndo cumprir um mandamento da lei — pode ser interpre-
tada de maneira mais forte do que apenas dizer que Jesus usou o prece-
dente da pessoa importante para justificar o ato de seus discipulos (cf.
Mann, entre outros). Ao ler um trecho da Tora a partir de um trecho dos
Profetas, o ato de Jesus pode, talvez, ser interpretado como uma recusa da
hierarquia canénica, que permitia aos fariseus proteger o seu sistema
interpretativo da Tora de ataques com autoridade escrituristica. Se isso for
possivel, a deslegitimacdo da identidade legitimadora é evidente.

Independente de (2), acima, o dito de Mc 2,27s é suficientemente forte para
indicar a ndo validade da identidade legitimadora. O tema do sabado, ja

5 Sobre a dadiva como sistema simbélico, v. por exemplo, M. GODELIER, O enigma do
dom. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 2001 — uma atualizada discussédo baseada no
classico de Marcel Mauss.

% Nao sdo adequadas as interpretacdes psicologizantes dos “justos” no dito jesuénico —
“as pessoas que se auto-consideram justas”. O contraste é hiperbélico e deve ser mantido
assim. Justos e pecadores enquanto justos e pecadores concretos, no sistema simbdlico
de entéo.



vimos, era crucial para o sistema do débito. O ser humano é obrigado a
guardar o sabado — pois esse é um indice da obrigacdo de guardar toda a
lei — do dever, do débito da pessoa para com a Lei divina. Se, porém, o
sdbado é que tem obrigagdo para com o ser humano — ele fora feito por
Deus para beneficio do ser humano — para descansar do trabalho que
oprime, o sistema de débito se transforma em sistema de dadiva: a Lei
deve ser interpretada a partir da misericérdia, da graga divina, e ndo da
severidade divina. Esta légica da graca ja esta presente, e.g., no
Deuteronémio — é porque Javé deu a terra ao povo que ele deve seguir a
lei de Javé. O novo Israel, com sua nova identidade emancipatéria, conti-
nua vinculado a lei de seu Deus, mas esta lhe serve como guia da justica
libertadora, e ndo da justiga retributiva da identidade legitimadora™.

Chegamos, assim, a pericope central deste bloco. O jejum, outro tema caro
a tradigdo farisaica, serve de motivo para um ensino de Jesus sobre a
novidade. Focando exclusivamente na questdo identitaria, poderiamos di-
zer, sinteticamente, que a nova identidade ndo suporta a antiga, ndo é
possivel o sistema da dadiva conviver com o do débito — um anula o outro.
Estaria, por detras destas afirmacdes, uma leitura de Isafas 58 sobre o jejum
agradavel a Deus? E tentador pensar que sim, mas impossivel provar. De
qualquer modo, o sentido da passagem no contexto do Evangelho é claro:
novo e velho ndo podem conviver. A liberdade ndo casa com sistema
classificatério baseado em dividas e estados quase-imutaveis de impureza-
pureza. Na logica da identidade emancipatéria do Messias Jesus, todas as
pessoas sdo igual e simultaneamente puras e impuras, anulando-se, assim,
a légica do sistema. Como diria Paulo, se todos sdo pecadores, ndo ha
privilegiados, ndo ha sentido em se pensar numa distingéo classificatéria
entre puros e impuros. A nogdo jesudnica de pecado em Marcos, como a
paulina, nivela todas as pessoas sob o signo da misericérdia de Deus,
concretizada na solidariedade do Messias com as pessoas impuras e peca-
doras. As portas do reino estdo abertas a quem quiser entrar, mas s6 a
quem quiser seguir a Jesus.

Conclusao

Tera ficado claro aos leitores e leitoras acostumados com a pesquisa aca-
démica, que nao segui a trajetéria das criticas genéticas do paradigma
histérico-critico de interpretacdo da Biblia. O que fiz, ao ler o texto em sua
forma final, no contexto da autoria e da comunidade marcana, se aproxima
mais do que seria a critica da redagdo — ndo chega a ser critica da redagéo,
é claro, pois faltam passos importantes do método e também porque optei

5 Sobre possiveis implicacboes econdmicas e de acgfo social, v. o comentdrio de Ched
Myers sobre a pericope.



por nédo considerar o aspecto “redacional” da obra marcana. Ler o texto em
sua forma final, como faco aqui, implica em focar no livro como fruto de
um processo autoral, e interpretado desvinculadamente dos aspectos ge-
néticos subjacentes. Ndo ha, neste procedimento, nem uma rejeicdo dos
métodos histdrico-criticos, muito menos uma aceitagdo da metodologia da
exegese “candnica”. Simplesmente, ao fazer uma pergunta diferente ao
texto, uso um método diferente. Ndo custa, ainda, reenfatizar que nesta
perspectiva ndo hd nenhuma preocupagdo com a chamada auto-conscién-
cia messidnica de Jesus. Quando uso o termo Jesus como sujeito de senten-
cas tais como “Jesus fez” ou “falou” isto e aquilo, refiro-me sempre ao
Jesus personagem do Evangelho, e ndo a pessoa histérica de Jesus.

Considero que a pergunta pelos processos de construcdo identitaria é uma
pergunta importante e relevante para a pesquisa académica da Escritura.
Apresento este ensaio com a expectativa de que, aceita essa importancia,
outras pessoas trilhem caminhos similares e aperfeicoem este empreendi-
mento inicial e parcial. Inicial, na medida em que ndo considero um mo-
delo perfeito de pesquisa identitaria. Parcial, ndo sé porque ndo abordei
todo o Evangelho de Marcos, mas também porque, por razdes de tempo,
ndo toquei nas relagdes da nova identidade de Jesus em Marcos com as
propostas identitarias no mundo gentilico de entdo. Ha, ainda, muito tra-
balho a ser feito — tanto do ponto de vista da metodologia, quanto do ponto
de vista do préprio objeto da pesquisa identitaria. Espero que outras e
outros colegas também percorram este caminho.
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