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O livro é escrito na perspectiva
da missao na India, em que o cristia-
nismo é uma religido minoritdria e
entra em didlogo com grandes tradi-
¢oes religiosas. Apesar de ser, por-
tanto, um contexto praticamente
antipoda do nosso, o contacto com o
livro é extremamente Gtil e ilu-
minador para um leitor latino-ame-
ricano.

Sob trés conceitos-chave: misséo,
didlogo e pluralismo, o A. organiza
uma série de artigos que publicara
em diferentes revistas e em diversos
momentos. Nio se trata, pois, de um
livro escrito dentro de um plano
anterior, mas cujo plano nasce depois
de terem-se os artigos prontos. Ape-
sar dessa condigio do texto, percorre
o livro uma unidade e harmonia
muito grande. Em cada tema, mal
grado as inevitdveis repetigbes em
livro dessa natureza, o leitor vai des-
cobrindo novidades e se enriquece.
Nunca se & um capitulo que seja
pura repetigio do ja visto, Cada um
traz um aspecto novo.

O A. situa-se num horizonte
muito amplo. Em vdrios momentos
reflete sobre a atividade missiondria

da Igreja. Entretanto, o horizonte te-
ol6gico em que passeia é o do Reino
de Deus, da vontade salvifica univer-
sal de Deus. E desde esse pano de
fundo mais vasto que as questdes sio
trabalhadas. H4 uma preocupagio
constante com o didlogo inter-religio-
50, que, na semdntica do A., deveria
ser substituido pelo termo “encon-
tro”. O conceito didlogo conota que
alguém ji tem uma verdade e vai
negociar. Encontro explicita a idéia
de que se sai de si em busca do que
estd diante de todos,

Outro eixo fundamental desta
busca de encontro inter-religioso que
atravessa o livro é o cuidado em in-
sistir no seu cardter concreto. Nio se
trata de discutir sobre religides em
abstrato, como sistemas que se con-
frontam em busca de ver e provar
qual é o melhor, mas do encontro de
fiéis que vivem sua fé dentro de uma
religido e em que a religido conserva
sua dimensio de compromisso.

Naio se trata de uma discussdo ou
estudo abstrato das religides, mas de
um didlogo entre fiéis. Todos estio
em busca de escutar o mistério de
Deus ativo na historia e na vida dos
povos. O foco do didlogo inter-reli-
gioso ndo sdo as religides, mas o
mistério de Deus que se comunica
com as pessoas. Nesse contexto, apa-
rece a relevincia da Encarnagio como
a expressdo mixima da auto-comu-
nicagio de Deus.

O A. procura ao longo do texto
contrapor-se as duas posigdes extre-



mistas do exclusivismo e do
pluralismo das religides. Na primei-
ra, qualquer verdadeiro encontro
inter-religioso se torna invidvel, j4
que 56 a Igreja Catdlica possui a ver-
dadeira revelagio. A posigio
pluralista propugna por uma tgual-
dade de todas as religites como rios
que confluem para um mesmo mar.

Na posigao pluralista, todas as
religides mundiais estariam em igual
dignidade diante da agao salvifica de
Deus. O centro doe sistema religioso
e da hist6ria salvifica e o ponto de
partida para o didlogo entre as reli-
gides seria somente Deus como mis-
tério. Em torno dele voluteariam to-
dos os outros astros religiosos, entre
os quais Cristo. Adotar-se-ia, portan-
to, uma perspectiva teocéntrica da
histéria e das religides.

O A. também ndo se satisfaz com
o inclusivismo da posigao rahneriana
do cristio andnimo. Tenta encontrar
uma quarta via, que consiste, em
altima andlise, num inclusivismo for-
temente fecundado pelo pluralisme.
Pluralista em relagio a Igreja e &
pessoa de Jesus, inclusivista em rela-
¢ao a Cristo. A inclusio se d4 no nivel
do mistério de Deus e Cristo, cuja
universalidade é afirmada pela nos-
sa fé,

Tenta, portanto, superar um
inclusivismo estreito, ao estabelecer
distingdes entre o Verbo e o Espirito,
Jesus e Cristo, Cristo e Igreja. Assim
no nivel histérico-fenomenoldgico
das religides, admite manifestagdes
plurais de Deus na histdria através
do Verbo eterno e encarnado, do
Espirito. No nivel da experiéncia
pessoal religiosa, percebe-se que o
pluralismo de manifestagdes de Deus
estd estruturade numa unidade
escatologica a ser construida e bus-
cada na histéria. Sua verdadeira rea-
lizagio pode transcender a histdria.

Nessa perspectiva aparece a nos-
sa missdo e contribuigio ao plano
divino para a humanidade, escutan-
do os outros, lendo os sinais dos tem-
pos, edificando comunidades de f§,
promovencdo a liberdade e a justica,
dando testemunho de nossa esperan-
¢a, proclamando os valores do Rei-
no. Nés cristios testemunhamos per-
ceber que a vontade salvifica univer-
sal de Deus em Cristo se faz através
de Jesus, mas respeitamos o mistério
da livre relagdo de Deus com os ou-
tros homens e vice-versa, o
pluralismo das manifestagdes da li-
berdade de Deus e dos homens, como
individuos, comunidades ou tradi-
¢oes. Esta posigdo ndo se preocupa
em estruturar as religides em um sis-
tema iinico.

Amaladoss julga que se trata de
novo paradigma interpretative da
vontade salvifica universal de Deus
ativa em todas as partes por diver-
sos caminhos. Este plano se realiza
progressivamente na histéria e cami-
nha em diregio A unificagae de tudo
até que Deus seja tudo em todos (1
Cor 15,28). Processo que vai da cria-
cdo A escatologia final passando pelo
mistério pascal que € a livre oferta
de Deus e a resposta livre da huma-
nidade em Jesus Cristo.

Perpassa todo o livro um profun-
do respeito e uma séria percepgio
tealtgico-salvifica das tradigdes reli-
giosas. Esta posi¢io bésica se funda-
menta em axiomas teoldgicos que o
A. freqiientemente retoma e
aprofunda, tais como:

1. A vontade salvifica de Deus &
universal e estende-se a todos os
povos de maneiras freqilentemente
desconhecidas para nés;

2. Todos os povos participam de
uma origem e finalidade de vida
comum, a saber, Deus;



3. A busca humana por Deus,
dada a natureza social do ser huma-
no, nao pode ser limitada a liberda-
de secreta de cada consciéncia indi-
vidual, mas encontra expressao so-
cial e visfvel;

4. Deus atrai todos os povos por
meio das religides;

5. Todos os fiéis das diferentes
religibes sio chamados a unirem-se
na promogio e defesa de ideais co-
muns de liberdade religiosa, frater-
nidade universal, educagao, cultura,
bem-estar social e ordem civica (pp.
225s).

Sabre esta base teclégica, estabe-
lece ¢ enconiro com as outras tradi-
¢oes religiosas. Estas sdo plurais. Pois,
apesar de o plano de Deus para a
humanidade ser um e ser 0 mesmo
Deus que estd presente e ativa levan-
do este plano a seu cumprimento, o
pluralismao, como tal, surge de vérias
fontes. Deus s6 pode revelar-se em
determinado contexto histérico, cul-
tural, linglfstico. Os seres humanos
petcebem e exprimem a revelagio de
Deus a partir de seu ponto de vista
limitado pesseal, social, cultural e
historicamente. Essa expresdo, por
sua vez, necessita continua interpre-
tagio conforme as mudangas histéri-
cas das situagbes. Quira raiz da
pluralidade das tradigdes religiosas
é a prépria vontade de Deus querer
comunicar-se de modos variados,
quer para mostrar sua riqueza, comao
para responder as condigdes de liber-
dade e crintividade com que Deus
dotou as suas criaturas. O proprio
fato de haver uma erdenagio para
uma eventual unificagao implica um
pluralismo. A capacidade humana de
experimentar e exprimir a dnica rea-
lidade divina é limitada, ambigua e
marcada pelo pecado. Mais. As rea-
lidades reveladas sio expressas de
maneira simbélica. E a aproximagao

ao simbdlico & sempre pluralista. O
Absoluto é sempre experimentado e
expresso em mediagbes relativas, com
maior ou menor pertinéncia (228-
230).

Uma preocupagdo central do li-
vro € clarificar o conceilo ¢ a realida-
de de missdo. Observa o A. que até
recentemente, missio era identificada
exclusivamente com a proclamacgao
da Boa Nova levando 2 conversio em
regides onde a Igreja e o cristianismo
nio estavam plenamente presentes,
de tal mode que seu objetivo era
estabelecer ai a Igreja (117). A ativi-
dade social, a luta pela justica, a par-
ticipagao na transformagio do mun-
do serviam de estagio preparatério,
e a inculturagio nao passava de meio
para comunicar o evangelho de modo
adequade aos ouvintes. Hoje se fala
de dimensdes integrantes da evange-
lizagao.

No fundo, estic em jogo duas
concepgoes de missao. Numa primei-
ra, pensava-se mais socioldgica e
geograficamente a Igreja, de maneira
que a missio lhe estendia as frontei-
ras. A ocutra entendia a Igreja em
continuidade com a missao do Filho,
enviade pelo Pai, presente e atuante
pelo Espirito na Igreja e no muindo,
Missao e evangelizagdo confundiam-
se semanticamente.

Ele percebe que a problemdtica do
dislego inter-religioso tém questiona-
do altamente o conceito de missdo
da Igreja catélica. Disse-se que as
missdes entraram em crise, em gran-
de parte, porque lhes tiraram o fun-
damento soteriolégico. As outras re-
ligides sao caminhos de salvagdo, O
cristocentrismo foi relativizado. O
didlogo parece opor-se ao espirito de
missdo. E finalmente, se o mission4-
rio ndo vai mais levar a necessdria
salvagao, de modo que sua auséncia
j& nao significa a coendenagao dos



pagios, entdo para que ainda mis-
sionar?

A partir do lade da experiéndia
pode-se encontrar alguma luz. Assim
uma vez que alguém descobre e ex-
perimenta uma boa noticia, quer logo
partilhd-la com os outros. Além do
convite de Cristo a que se anuncdie o
evangelho por todas as partes, estd
na base da missio a convicgio de que
tal boa nova € um bem para a huma-
nidade, Tal bem nao chegaré as pes-
soas se ndo houver comunidade de
evangelizadores que o anuncie. Ser
comunidade implica respeito pela
dignidade e individualidade de cada
pessoa, independentemente de sua
casta, credo e etnia, sentida do outro
partilhando sem egoismo, sentido de
pertenga e participagdo no didlogo e
colaboragdo. Faz-se mister criar es-
truturas econdmicas, sociais e politi-
cas que, de um lado, emerjam desses
valores e atitudes, e, doutro, os
viabilizem.

Procura chegar ao cerne da con-
cepgio de missao hoje. Ela é o ato
de anunciar um Evangelho que seja
boa nova libertadora, que conteste e
questione uma cultura, ao criticar-lhe
as estruturas injustas e limitantes, E-
lhe um chamado & conversio. E o
momento profético de deniincia e de
antincio. Supde identificar situa¢des
de pecado, tais comao, desigualdade,
consumismo, violéncia, fundamenta-
lismo, etc. Ela questiona os limites e
falhas da outra religiao, cultura e sta-
tus quo. Um mero didlogo de matua
compreensdo nio ¢ propriamente
missdo. No sentido mais amplo, a
missao abarca didlogo-encontro en-
tre religides, inculturagdo e liberta-
¢d0, ndoc como trés atividades sepa-
radas, mas como uma agidc mutua-
mente envolvente que & ao mesmo
tempo, evangelizagio e promogao do
Reino. Se a inculturagio, didlogo e
libertagio - agio evangelizadora com-

plexa - ndo convergem para uma li-
bertagio holistica da pessoa humana
na comunidade e sociedade, ela seria
inadequada e alienante. No fundo, é
a realizagdo do plano de Deus de
reconciliar tudo em Cristo (Ef 1,3-14)
{p.120).

Faz, portanto, girar a missio em
torno de trés eixos: inculturagao, di-
dlogo e libertagao. No referente & li-
bertagio, ele se remete explicitamen-
te & teclegia da libertagdo da Améri-
ca Latina. Percebe que ai hd uma
fonte para enriguecer o conceito de
missdo. Em muitos momentos, faia
do papel libertador da religido e sua
missdo em paises de encrme injusti-
ca sacial, como a India.

Ao tratar da inculturagio, elabo-
ra reflexdes extremamente ricas e
inspiradoras. Insiste na conhecida
idéia de que o evangelho nio se iden-
tifica com nenhuma cultura, mas é
capaz de animar todas as culturas.
Encarna-se numa cultura dando-lhe
novo sentido e unidade, nova orien-
tacdo e abertura, transformando-a no
poder do Espirito e conduzindo-a a
uma plenitude “catdlica” da nova
criagdo. O evangelho encontra nova
expressdo que irradia novos aspec-
tos e recursos de sua mensagem
libertadora, € a cultura tem um novo
principio de vida que lhe di nova
identidade e a conduz ao seguimen-
te universal dos disdpulos de Cristo (62),

Atribui importincia & comunida-
de viva no processo de inculturagdo
e nido a considera tarefa simplesmen-
te dos peritos e da lideranga eclesids-
tica. -

A inculturagio é propriamente o
resultado de um encontro de duas
culturas, uma em que o evangelho
vem proposto e a outra a que ele é
propesto, Portanto toda evangeliza-
¢do & um encontro de culturas. Isso
implica que se descubra que:


http://ba.se

— o evangelho vem j4 encarnado
numa cultura;

— entra num processo de inter-
pretagio e re-expressio numa nova
forma cultural,

Esta reinterpretagao, re-expressao
nao se refere a afirmagoes sem mais,
como se o evangelho fosse um centdo
de frases, mas a um complexo de
atitudes, de modos de pensar, viver,
agir e celebrar, de estruturas de vida
comum. A inculturagdo implica que
se realize um reembasamento das
atitudes e valores do evangelho em
novas formas culturais.

Muitos outros elementos impor-
tantes do livro podem ser salienta-
dos. Original pareceu-me trabalhar a
relagdo do cristianismo com as ou-
tras tradigoes religiosas desde a cate-
goria da agdo simbdlica direta e indi-
reta, evitando-se assim os bindmios
mais usados: parcial/pleno, implici-
to/explicito, andénimo/reconhecido,
primeiro/final, provisério/ definitivo,
promessa/cumprimento. Vale a pena
conferir (pp. 211-223).

£ um livro realmente inspirador,
que traz muita novidade. Para a pro-
blemitica, que o Encontro
Intereclesial de CEBs em Santa Ma-
ria (set. 1992) e Sdo Domingos levan-
taram, o A. oferece excelentes pistas
de reflexao. Defende posigoes corajo-
sas, mas teologicamente muito bem
fundadas, equilibradas e nas pegadas
abertas pelo Concilio Vaticano II
Reflete o clima novo do didlogo inter-
religioso. Tenta avangar teologica-
mente o que significou simbolicamen-
te o fato de Jodo Paulo II rezar junto
com representantes de outras tradi-
goes religiosas no més de outubro de
1986 em Assis,

Infelizmente é um livro de dificil
acesso, ja que publicado na India por
editora praticamente desconhecida.

Tipograficamente é pobre com alguns
erros de impressao. Reflete certamen-
te a condigdo de pobreza de seu pais
de origem. Mas é imensamente rico
no contetdo e inspiragio.

J. B. Libanio

LAPIDE, Pinchas: Filho de
José? Jesus no judaismo ./ Tra-
dugdo (do francés) Eunice
Gruman; Marcos Marcioni-
lo. — Sao Paulo: Loyola,
1993. 143 pp. 21 x 14 cm. Co-
legdo: Jesus e Jesus Cristo,
11. ISBN 85-15-00750-9

Esta obra de Pinchas Lapide (P.L.)
vem somar-se¢ a um conjunto de es-
tudos contempordneos que mostram
o interesse atual dos judeus pela fi-
gura de Jesus (cf. Perspectiva Teolégi-
ca n. 64 (1992) 382-383; Sintese n. 21
(1981) 101-104). E constitui, a0 mes-
mo tempo, uma importante contribui-
¢do ecuménica, um exemplo notdvel
do que poderd e deverd ser o novo
espirito (pp. 11-12) do didlogo entre
judeus e cristaos. O A. é uma pessoa
credenciada para tanto, nao sé como
estudioso judeu e professor em di-
versas universidades, mas também
como participante assiduo em ndo
poucos debates atuais sobre temas
que afetam as relagoes judaico-cristis,

Este livro se insere, pois, no mo-
vimento que a prépria imprensa de
Israel qualificou como a “onda Jesus”,
mas tem caracteristicas peculiares,
Nio se trata propriamente de um
estudo técnico sobre a doutrina de
Jesus ou sobre o Novo Testamento
(como o0s j& conhecidos de D. Flusser
ou de G, Vermes). P.L. nos oferece
um livro testemunhal. Através dele
chega até nés o eco de tantos judeus
que, ao longo da histdria, buscaram,
dilacerada, mas apaixonadamente,

233


http://re.se

esse “quinto Jesus”, que ndo é o dos
quatro evangelistas, nem a “figura lu-
minosa, nobre e supraterrestre” do
cristianismo, mas um judeu profun-
damente enraizado na tradigdo e na
fé do seu povo (p. 38).

A intengdo da obra € clara, como
aparece no titulo original (que, infe-
lizmente, nem a tradugdo francesa
nem a brasileira conservaram). Resul-
ta dificil imaginar o que pode suge-
rir a um eventual leitor esse enigma-
tico titulo “Filho de José?” No origi-
nal, porém, é evidente a alusido a
polémica judaico-cristd, tal como
aparece em Jo 6,42. Escandalizados
com a “pretensao” de Jesus (“eu des-
ci do céu”), os judeus contra-atacam
com a “evidéncia” da sua conhecida
origem: “ndo € este o filho de José?”,
Esse € o titulo original. A “volta a
Jesus” dos estudiosos judeus ndo é
exatamente a busca do “Jesus histé-
rico” pela exegese crista. O interesse
deles é, sem divida, reconduzir Je-
sus ao seu solo natal, mas, a0 mesmo
tempo, € a contestagao do monop6-
lio cristio sobre a interpretagio de
Jesus. Jesus, ndo o Cristo. A velha
questdo da “cristologizagio” de Je-
sus volta a tona.

Nio menos clara é a opgao
metodolégica. O A. escolheu trés
campos ou niveis de pesquisa desi-
guais, quer pelo contetido, quer pelo
espago de tempo que ocupam. Os
dois primeiros se situam no periodo
cujos limites comegam com a funda-
gao do Estado de Israel, simbolo de
uma liberdade de espirito impensavel
sem a soberania nacional e capaz de
destruir o velho tabu que significava
Jesus para os judeus. Eis a razdo do
interesse por esse espago de tempo
no qual “foram escritos mais textos
hebraicos sobre Jesus que durante os
dezoito séculos precedentes” (p. 37).
E justifica que o A. se concentre em
ensaios publicados em hebraico. Diz

ele: “Foi em hebraico, e muito prova-
velmente em Jerusalém, que nasceu
a primitiva literatura sobre Jesus (...).
Desde entdo e até o nosso século, nio
houve mais no préprio pais de Israel
literatura judaica acerca de Jesus” (p.
13).

Nesses escassos cinqlenta anos
P.L. opera um corte transversal para
examinar duas amostras bem diferen-
tes: a primeira provém do dmbito das
publicagdes literdrias sobre Jesus; a
segunda se detém no modo como Ele
¢ apresentado em dez livros-texto do
ensino escolar em Israel. O terceiro
campo de pesquisa é de natureza
diferente: trata-se de um corte longi-
tudinal que resgata a imagem de Je-
sus tal como foi visto pelos rabinos
desde os primeiros séculos até hoje.
Trés dreas de pesquisa que definem
as trés partes da obra, sendo que, por
razoes Gbvias, a terceira parte ocupa
mais da metade do livro.

Virias amostras diversificadas da
literatura judaica nos permitem des-
cobrir que o reencontro com o “ir-
mdo Jesus” equivale a resgatd-lo da
histéria cristd para reconduzi-lo as
suas raizes judaicas. E a consciéncia
fraterna de uma comunidade de des-
tino tio distante da busca de um
“Filho de Deus”, como da caricatura
talmadica do “sedutor herético”.

Mas isso supde uma profunda
mudanga de atitude com relagio a
Jesus. Para poder repatri-lo era ne-
cessdrio antes de tudo separd-lo da
seita cristd. Porque essa é a outra face
da descoberta: a rejeigio de um cris-
tianismo que, ao longo dos séculos,
cometeu, em nome de Jesus, os mais
horrendos crimes contra os judeus.
Por isso, para muitos deles,
Auschwitz constitui o vinculo entre
a cruz das igrejas e a cruz gamada:
“pegam a cruz pelo outro extremo e
a trasformam numa espada para nos



ferir com ela” (p. 19}, faz dizer André
Schwartz-Bart a um dos seus perso-
nagens no seu romance Le dernier des
Jjustes.

Jesus é “recuperade” como sim-
bolo — irmao, esposo, pai — de to-
dos os judeus martirizados, para ser
“repatriado” num lsrael finalmente
independente {p. 20 5). Que contras-
te entre a grandeza patética e tragica
do herdi Jesus e a velha circunlocugae
rabinica, resto da antiga polémica me-
dieval, que ndo cusava nomear “esse
homem”! A vontade decidida de re-
cuperar Jesus ndo pode ocultar a
necessidade vital de encontrar a iden-
tidade nacional e religiosa. O “irmao
Jesus” & a expressdo dessa comuni-
dade histérica de destino.

Que imagem de Jesus o Estado
de Israel transmite aos jovens estu-
dantes? Na segunda parte sdo anali-
sados 10 manuais escolares {p. 44),
destinados aos cursos elementares e
médios em lsrael. Nao se trata pro-
priamente de ensino “religioso”. O
tema “Jesus” & abordade como parte
da “Histéria judaica”. De maneira,
portanto, periférica e claramente se-
parado da sua apropriagdo pelo cris-
tianismo. Tépicos como as origens de
Jesus, a sua formagho, a sua mensa-
gem e a “fermentagio messidncia”
que o levariam & morte, mostram ©
esforgo para reconduzir Jesus as suas
rafzes judaicas.

Apesar de tudo, sdo grandes as
diferengas (quantitativas e qualitati-
vas) entre os diferentes textos. Para
rao expor a “objetividade cientifica”
4 arbitrariedade dos professores, o
Ministério da Educagio de Israel
publicou em 1971 um guia bésico
sobre “O cristianismo primitivo”,
analisado com detalhes por P.L. (pp.
53-66). O admirdvel nesse “progra-
ma” oficial é o esforgo de objetivida-
de (cf. p.62: 0 conselho de assumir o

ponto de vista de um cristaol), assim
como a abertura intelectual e emoci-
onal com relagio ao fendmeno cris-
tao, quando teria sido muito ficil
alimentar nas novas geragdes, a par-
tir dos traumas das histdria, o com-
plexo anti-cristio. E compreensivel,
per isso, a reagdo indignada da di-
reita ortodoxa diante dessa introdu-
¢do de “elementos cristios” no ensi-
no judaico, que s6 podem facilitar a
“missdo cristd” entre os judeus (p. 58
s}. O A. tem todo direito de desejar
que esta atitude sirva como exemplo
na elaboragio de uma imagem mais
autenticamente crista do judaismo (p.
68).

A terceira parte é a mais comple-
xa e delicada: um corte longitudinal
em vinte séculos de uma tumultua-
da histdria, que pode ser lida como a
histéria das tensoes entre a Igreja e a
Sinagoga (situagdo que comega, pelo
menos, no século 1] e terd que espe-
rar pelo Concilioc Vaticano I para
conhecer uma reviravolta decisiva);
ou como a dolorosa “via sacra” da
didspora judaica que comega na cris-
tandade medieval, esse “finico e
mesmo caminhe que conduz do
Gélgota até ds cidmaras de gis de
Auschwitz” (p. 128}, e que justifica a
afirmagdo de K. Jaspers: “os lnicos
que viveram a imitagio de Jesus ao
longo da Idade Média foram os ju-
deus” (p. 79); ou ainda como a ex-
pressao dessa dramética mistura de
questdes teoldgicas com razdes poli-
ticas, que “fazia da cruz e do crucifi-
cado a arma mortal para vingar Je-
sus dos deicidas” (p. 93). Politica
cdienta que empurrou os rabinos da
[dade Média a projetarem sobre Je-
sus a imagem de sedutor, blasfemo,
idélatra, até reduzi-le a expressio-
tabu de “esse homem”, o “ino-
mindvel”. Curioso destino desse ho-
mem que, nos evangelhos, é desig-
nado mais de uma ddzia de vezes
come “Rabbi”.

235



Ser4 preciso esperar pelo movi-
mento humanista do século XVI e
pelo judaismo liberal do século XIX
para que se comegasse a colocar o
problema em outros termos: separan-
do as questdes teol6gicas -relagio
cristianismo e judafsmo, ou seja a
questdo da cristologia (Jesus-messias),
e a questdo da frindade (Jesus e o
monotelsmo)-, das questdes politicas,
sociais e até raciais da marginaliza-
¢do (mas ainda estava por vir essa
linha diviséria da histéria judaica
moderna que foi a Segunda Guerra
mundial, com todas as suas conse-
qiiéncias) e a questdo de Jesus como
figura histérica. Esse trabalho abtiu
o caminho para o processo de “repa-
triagio” que reconduziu Jesus s suas
raizes judaicas: ele era um judew, so-
lidario com os judeus (insepardvel,
portanto, do judafsmo); ele foi pro-
funda e fundamentalmente judeu (con-
tra a cristologia supraterrestre do
cristianismo) e ele era sé juden (con-
tra a apropriagdo cristd e as preten-
soes universalistas da sua doutrina).
Ou seja, judeu e ndo cristio; homem
e ndo Deus. Assim seria possivel -
segundo a esperanga utdpica do rabi
Enelow- “reunir no homem Jesus
aqueles que estavam separados em
nome do Cristo Jesus” (p. 112).

A Segunda Guerra mundial inau-
gurou, paradoxalmente, uma nova
etapa nas relagdes entre judeus e cris-
tdos: a luta contra o antisemitismo, a
constituicio do Estado de Israel e o
nove ecumenismo abrem uma nova
etapa de aproximagdo e de dislogo.
Depois de dois mil anos de separa-
¢do, a valorizagao das rafzes comuns
€ uma promessa. Mas nao a qualquer
prego. Nem pelo caminho do
sincretismo, E preciso descobrir o que
significa encontrar em Jesus um pon-
to de convergéncia, o elo comum da
evolugdo: para o cristianismo, recu-
perar as suas raizes judaicas; para o
judaismo reconhecer Jesus como ju-

deu, mas aceitar que seja “mais”, que
nio se esgote no judafsmo. O
ecumenismo sincero de P.L. (pp. 11-
12) néo lhe impede de concluir rea-
listicamente: “o velho antagonismo
entre o “Jesus dos judeus” e o "Cris-
to dos cristios” parece ter concluido
uma trégua teoldgica, bem distante
certamente dos enfrentamentos da
Idade Média, mas ndo menos distan-
te da comunhido em uma mesma fé
que o Nazareno dos evangelhos tio
ardentemente desejava” (p. 138).

E impossivel fechar este livro sem
interrogar-se sobre a evolugio da
exegese cristd nas dltimas décadas, e
mesmo séculos, na sua busca incan-
sdvel do que se deu em chamar “Je-
sus histérico”. A uma certa altura
Bultmann sentenciara, no seu famo-
so Jesus: “ndo podemos conhecer
nada sobre a vida de Jesus e a sua
personalidade”. Pouco mais de qua-
renta anos depois, D. Flusser, um
desses estudiosos judeus, abria o seu
livro Jesus in Selbstzeugnissen
(Hamburg, 1968) com estas palavras:
“o objetive principal do presente li-
vro é demonstrar que é possivel es-
crever uma vida de Jesus”. E verda-
de que hoje os exegetas estio longe
daquele ceticismo bultmanniano.
Basta pensar, por exemplo, no recém-
safdo  Jesus dentro do judaismo, de ].
H. Charlesworth (Rio de Janeiro,
Imago, 1992). Mas onde desemboca
essa volta ao “Jesus histérico”? Em
outras palavras: se Jesus nio pode ser
entendido fora do judaisme, é possi-
vel explicd-lo s6 a partir do judais-
ma? A memodria cristd da vida de Je-
sus ¢ mais do que a sua reconstrugio
histérica.

Carlos Poldcio
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PESCH, Otto Hermann: To-
mds de Aquino. Limite y gran-
deza de una teologia medieval.
/ Tradugao (do alemio)
Xavier Moll; Claudio Gan-
cho. — Barcelona: Herder,
1992. 546 pp., 21,5 x 14,1 cm.
ISBN 84-254-1806-2

O A. é um dos maiores conhece-
dores de Santo Tomds na atualidade.
Sua monumental tese de doutorado,
com mais de mil paginas, j4 o mos-
trava como um te6logo promissor,
capaz de, j4 em seus primeiros pas-
s0s, realizar com maestria um estu-
do comparativo da teologia da justi-
ficagdo em Lutero e Tomds. Coisa rara
numa tese doutoral (ainda mais des-
se porte), mereceu uma segunda edi-
¢io 18 anos depois da primeira (cf,
Theologie der Rechtfertigung bei Martin
Luther und Thomas von Aquin. Versuch
eines systematisch-theologischen
Dialogs, Mainz 1967, *1985). Depois
de iniciar sua carreira jd num 4pice,
Otto Hermann Pesch continuou pu-
blicando livros e artigos de grande
valor, especialmente sobre os dois
te6logos de sua especialidade: Lutero
e Tomds. Desde 1975, o A., permane-
cendo tedlogo catdlico, é professor de
Teologia Sistemética e Teologia de
Controvérsia na Faculdade de Teologia
Evangélica de Hamburgo (Alemanha).

A presente introdugio a teologia
de Santo Tomés é fruto de um curso
nessa Faculdade, o que explica tam-
bém a constante referéncia a teologia
evangélica e especialmente a Lutero,
Tal introdugdo se fazia necessdria,
porque em geral se dd atengio ao
Tomads filésofo, quando ele foi pri-
meiramente, por profissio, te6logo,
e “acidentalmente” se dedicou a filo-
sofia como instrumento (Gtil a sua
teologia. Alids, uma das preocupa-
¢oes do A., especialmente nos capi-
tulos iniciais, ¢ desmascarar a opinido

corrente sobre um Tomds aristotélico
que sacrifica o dado teolGgico nas
aras do Estagirita: “... Tomds, como
cristao, estd muito longe de admitir
sem reservas tudo o que os filésofos
afirmam sobre Deus e o mundo: a
filosofia é que tem que submeter-se
ao veto da teologia” (99).

Tendo nos fGltimos decénios se
esgotado a tradigio escoldstico-
tomista, Tomds se torna hoje uma
figura estranha, em cujo universo nio
é fécil penetrar. Sua problemdtica,
suas formas de expressao literdria e
conceptual e mesmo a estrutura de
suas obras estio muito distantes de
nossa época, para que as pessoas se
animem a ler Tomds. Nem se fale na
dificuldade para as novas geragoes
terem acesso ao latim escoldstico
medieval com sua concisio e suas
férmulas densas; tampouco se men-
cione a nio-confiabilidade das tradu-
goes, dilaceradas entre a fidelidade
ao original e a fluéncia do vernédculo.

Diante de tudo isso, uma intro-
dugdo a teologia de Tomés se faz
necessdria, se ndo quisermos perder
sua heranga inestimével. B mérito de
Otto Hermann Pesch oferecer-nos
agora uma introdugio inteligente e
atualizada. Nao se propoe a fazer
uma “apresentagio” da obra de To-
mds, nem um “resumo” pretensa-
mente fiel de seu pensamento, mas
através do estudo de casos particula-
res quer “despertar o apetite de aven-
turar-se a continuar lendo a Tomés”
(20).

O capitulo primeiro (27-51) tem
cardter introdutério com as pergun-
tas: Por que Tomds? Que Tomds?
(ndo o Tomds prisioneiro do
tomismo, mas o Tomds verdadeiro).
Como se ha de introduzir?

E importante atendermos A per-
gunta pela atualidade do tedlogo
Tomis, tal como o A. a coloca, pois é



bésico para entender a metodologia
desta obra; “Que tem Tomd4s a dizer-
nos hoje, quando compreendemos
com mais exatidie o modo préprio
do pensamento biblico, quando de-
senvolvemos uma compreensio do
caréter histérico e também da evolu-
¢Ao na reflexio teoldgica e, além dis-
§0, estamos na Igreja e no mundo
perante problemas completamente
diferentes dos que havia no tempo
de Tomds?” (30)

A resposta nos dd o livro como
um todo e poderia ser resumida em
duas palavras: “porque Tomés tem
algo a dizer” (35), apesar de sua atu-
alidade nio ser imediata. Pele contra-
rio, s6 se chega a captar a atualidade
de Tomé&s, tomando consciéncia de
sua estranheza com relagdo a nés.
“Nossas questoes e também nossas
questdes teclégicas ndo sio as ques-
toes de Tomds. Partir daqui € o ca-
minho mais seguro, inclusive para
dar acolhida aos estimulos e para
reconhecer secretas continuidades
nos problemas que nos oferece. [..]
Tomdés é um exemplo cldssico de
como os problemas fundamentais da
teclogia crista, as questdes bdsicas da
vida do fiel, se mantdm, mudando
somente suas formas de expressao.
Mas reconhecer esses problemas e
realizar a continuidade espiritual com
Tomas, nio se consegue sem ¢ esfor-
go prévio por introduzir-se no pen-
samento e na vida de um mundo
estranho” {36}.

Os quatro capitulos seguinfes que-
rem orientar o leitor por esse mundo
estranho. O capitule segundo (53-64)
delineia a personalidade de Tomas,
marcada por seu amor a sabedoria,
que é “a forma terrena da salvagao,
assim como a visao de Deus, sem es-
pelho nem enigma, € a esséncia e o
fundamento da consumagio
escatolégica, da bem-aventuranga
eterna” {58}. O capitulo terceiro (65-

80), partindo da pergunta de Tom4s
sobre como se salva 0 “homem da
selva”, introduz na visao de mundo
prépria da época. O capitulo quarto
{81-95) traca uma rdpida biografia de
Tomds, a partir do que ele mesmo
diz sobre a Vida Religiosa no contex-
to da discussdo sobre os graus de
amor a Deus. O capitulo quinto {97-
128) apresenta as obras de Tomds,
informando sobre as diversas catego-
rias de obras e esclarecendo sobre
seus géneros literdrios e a época pro-
vével de sua composicao.

Esses capitulos constituem um
“predmbulo histérico-biogrifico” que, na
realidade, € mais do que mera infor-
magio sobre a época e a vida de
Tomés; ja € introdugdo a seu pensa-
mento. Tarefa nada fécil, pois os
acontecimentos histdricos e culturais
de sua época nao estdo, A primeira
vista, no centro das preocupagdes do
grande Doutor, nem se refletem es-
pecialmente em sua obra.

O cerne do livro apresenta temas
escolhidos pelo A. para introduzir os
leitores na teologia de Tomds. A
metodologia, conseqiiente com o que
ja foi observado acima sobre a dis-
téncia e continuidade entre Tomés e
as tempos atuais, consiste em estabe-
lecer um duplo distanciamento. O pri-
meiro se obtém partinde da proble-
maética tecldgica atual e propondo a
Tomds nossas perguntas atuais. Evi-
dentemente Tomds 56 respondera em
parte a essas questdes, porque nio
eram as suas. Isso nos deixard per-
plexos e, portanto, em condigdes de
captar a diferenga, mas também a
continuidade que existe entre Tomas
e nds. Dentre os problemas de hoje,
o A. seleciona temas a serem estuda-
dos. As questdes ndo sio, portanto,
abordadas na crdem e perspectiva
em que Tomis as desenvolve; no
entanto, o A. procura cada vez indi-
car o contexto da abordagem tomana,




Q segundo distanciamento consiste em
que o A. entra de viés nos temas
selecionados, isto é, nio diretamen-
te, mas através de outros temas es-
pecificos de Tomds. Desta forma,
revela-se melhor a estrutura € 0 mo-
vimento bésico do pensamento
tomano & se aprendem de passagem
também outros contedidos doutrinais
de sua teologia, que ndo emergeriam
a partir da problemdtica hodierna.

Resultam, pois, trés passos em
cada capitulo: 1) o tema escolhido,
proposto na forma como a problem4-
tica hoje se apresenta A teologia; 2) a
volta ao enfoque de Tomds, que haje
nos parece exdlico; 3) a comparagio
entre os dois para possibilitar um
juize sobre a distancia e a continui-
dade entre Tom4s e nds.

O distanciamento ou estranheza
que o A. considera essencial explicitar
para introduzir o leitor na teologia
de Tomés, se espelha muitas vezes
nos titulos dos capitulos. Dada a
impossibilidade de resumir, no bre-
ve espago de uma recensio, a com-
plexidade do conteddo de cada capi-
tulo o elenco dos titulos sera suficien-
te para informar sobre os temas es-
tudados e sugerir algo do enfoque
dado a eles. Cada capitulo tem titulo
e subtitule. O primeirc resume a
abordagem prépria a Tomés (o "se-
gundo distanciamento” acima men-
cienado), enquanto o subtitule indi-
ca a problemdtica moderna que estd
em questdc (“primeiro distan-
ciamento”). Como exemplo, o titulo
do capitulo décima (cf. abaixo). Em
I-If q. 38, a. 5, Tom4s pergunta se €
possivel aliviar a tristeza com sono €
banhos. Esta questao, aparentemente
tao pouco teoldgica, permite introdu-
zir ao conceito tomano de virtude.

Eis, pois, os titulos e subttulos
dos capltulos: “A compreensio da fé:
Fé e razao” {cap. VI: 129-169); “A pre-
destinagao: A tarefa da teclogia” (cap.

VII: 171-195). “Justificagdo do peca-
dor: A imagem de Deus” (cap. VIIL:
197-220). “Ressurreigio da carne: A
imagem do homem” (cap. IX: 221-
245). “'O homem impedido’: As
conseqliéncias probleméticas do ven-
to austral” (Excurso sobre a mulher:
246-269). “Tomds sobre 0 sonho e 0
banho: O amor e as virtudes” (cap.
X: 271-300). “O matrimdnio do para-
fso: A teologia do pecado” (cap. XI:
301-336). “Lei e graga: Teologia da
histéria” {cap. XII: 337-376). “A 'ra-
zd0" da cruz: Cristologia e
sotericlogia” {cap. XIII: 377-407), “A
arte de Deus: Sacramento e palavra;
a Igreja” (cap. XIV: 409-453), “O ho-
mem como imagem do Deus Uno e
Trino: O plano da Summa Theologiae
como introdugao A teologia de To-
més” (cap. XV: 455-477). “Tomés e o
estudo” (Nota final: 479-481),

Serd bom chamar a atengio ao
capitulo décimo quarto que indica
como “porta e chave da teologia de
Tomas” a doutzina do Deus criador
¢, desta forma, encerra a tarefa que o
livro se propusera de introduzir 3
teologia de Tomds. Ela permite ao
mesmo tempo perceber a “profunda
visdo de espiritualidade que contém
a teologia tomana” {(477).

Dois apéndices com informagdes
sobre as edigdes e tradugdes das
obras de Tomés (483-492) e um pla-
no de leitura para principiantes {(493-
497) completam o livro que contém
ainda uma ampla bibliografia (499-
523) e indices onomadstico (525-531) e
analftico (533-546).

Uma obra que merece ser lida e
estudada pelas novas peraglies que
nunca chegaram a conhecer Tomds
teblogo, mas também pelas antigas
que o conhecemos preferentemente
através do {neo}tomismo e antes
come filésofo. O recenseader propoe
as editoras cat6licas do Brasil o desa-
fio de traduzir este livro ac portu-
guds, pois valeria a pena que fosse

239



acessivel a todo estudante e profes-
sor de teologia de nossas latitudes.

Francisco Taborda

IMBACH, Josef: Breve
teologia fundamental. / Tra-
dugio (do alemao) M.
Villanueva. — Barcelona:
Herder, 1992. 220 pp., 21,5 x
14 cm. ISBN 84-254-1779-1

E um livro que se propde ser um
breve curso fundamental da fé para
o homem e mulher esclarecidos de
hoje. Sensivel & experiéncia deste
homem moderno, o A. acompanha-o
nos questionamentos que ele levanta
a fé, e procura numa linguagem di-
reta, simples, clara e bem encontrada
oferecer respostas. E um novo tipo
de apologética que perde o rango da
tradicional, mas ndo capitula diante
dos desafios da problemdtica atual.
Reflete uma teologia bem atualizada.

Evidentemente o A. se restringe
aos problemas que a modernidade do
Primeiro Mundo levanta. Conhece
unicamente os autores europeus. A
questdo da pobreza, da injustiga so-
cial apenas aflora em passagens se-
cundarias, E um livro tipicamente da
“ilustragdo européia”. Mas como exis-
tem entre n6s muitos que vivem e se
deixam questionar por tal problema-
tica, o livro responde a suas pergun-
tas. Tem a atualidade do Primeiro
Mundo presente no Terceiro.

Inicia procurando uma definigao
de religido. Exclui como insuficiente
uma descrigao feita de fora, quer pelo
fil6sofo, quer mesmo pelo teélogo.
Também nao toca o cerne da religiao
o fenomendlogo da religiao que lhe
colhe a perspectiva funcional. A pers-
pectiva interna compreende-a como
uma relagio com Deus, o Santo, o

fundamento Gltimo e absoluto do
sentido numa atitude de fé. Baseia-
se 0 A. em Santo Tomds que vé a
religido como uma vinculagao do
homem a uma realidade universal,
identificada com Deus pelo que cré.
E expressio da relagio com o que nos
afeta absolutamente (P. Tillich). S6 se
trata de religiao quando isto que nos
afeta absolutamente é Deus, a saber,
tem um cardter salvifico. A religiao,
diferentemente da religiosidade, tem
uma dimensao social e comunitdria.

Nos segundo e terceiro capitulos,
o A. aborda o conceito de revelagao.
De fato, toda religido termina invo-
cando uma revelagdo como sua ori-
gem. Parte da experiéncia humana de
conhecimento de natureza intuitiva.
Mostra que a revelagao religiosa tem
a mesma estrutura, sé que se modi-
fica no referente ao contetdo. Na re-
velagao religiosa, o contetdo se rela-
ciona com o mundo divino, instincia
superior ao homem, que lhe funda-
menta e sustenta a vida. Exemplifica
tal reflexao com o Antigo Testamen-
to, com o Jesus histérico e com o
Novo Testamento, mostrando as suas
diversas formas de revelagao.
Aprofunda o estudo, recorrendo aos
ensinamentos dos Concilios Vatica-
no I e II, explicando-lhes o sentido:
tentam superar uma falsa intelecgao
da relagdo entre o conhecimento na-
tural e revelado de Deus.

No capitulo quarto, aborda a
questio da fé. De novo, seguindo
uma metodologia assumida desde o
inicio, comega a reflexdo com andli-
ses de nossas experiéncias lingiiisti-
cas e afetivas em que estao envolvi-
dos os termos crer e fé para daf dar
o passo para a fé em Deus. Em se-
guida, o A. recorre a Escritura, so-
bretudo ao caso de Abrado, confron-
ta-se com a posigao luterana da fé
fiducial e com o ensinamento de
Trento para explicitar a dimensao teo-
logal da fé. Articula muito bem os



aspectos objetivo e subjetivo da f§,
mostrando como os Concilios de
Trento e Vaticano | acentuam mais o
aspecto objetive, enguanto o Conei-
lio Vaticano II completa-os com refe-
réncia explicita & dimensio subjetiva
da fé.

Em capftulo bastante matizado, o
A. trabalha a questio da certeza,
dividas e crises da fé, do pluralismo
nas formulac¢des, da identificagdo
parcial do fiel com a Igreja. E um
texto com bastantes distingdes que se
equilibram harmornicamente entre
uma ortodoxia rigida e um laxismo
relativista,

O tema da verdade na Escritura é
abordado de maneira clara, sugesti-
va e iluminadora. Entretanto, nao sei
se é problema de tradugio, mas o A.
usa, para a selugio da questdo, uma
expressdo que o Concflio Vaticano II
rejeitou, a saber, “verdades sal-
vificas”. De fato, assim estava no
esquema conciliar. Mas, por interven-
¢io de Paulo VI, mudou-se a expres-
sdo para “verdade por causa de nos-
sa salva¢do” que tem um matiz mais
exato que a anterior, O A. omite tal
questdo que tem certa importéncia no
assunto.

Aprofundando a questao da fé, o
A. explicita a dialética de a fé ser, a0
mesmo tempo, individual - ninguém
cré por outro -, € comunitaria - o fiel
cré no seic de uma comunidade e cré
com a fé da comunidade. A comuni-
dade é o lugar da fé. Esta fé pede
inteligéncia de si, j& que o ser que cré
¢ inteligente. Dal a necessidade e
fungio da teologia com a liberdade
académica necessdria, ainda que sem-
pre dentro dos limites da fé da Igre-
ja. Com muita clareza, precisio e
desenvoltura, trata da fungio do
magistério ordindrio e extraordindrio
na Igreja,e de sua relagio com a teo-
logia. Ajuda o leitor com pequenos
quadros sindticos bem didéaticos.

Hai reflexdes muito bonitas sobre
os fundamentos da oragio, que, no
fundo, se resumem na experiéncia de
sua necessidade e da alegria de sua
prética, como expressao verbal da fé.
A fé é a protoforma da oragio e a
oragio € a forma origindria da fé,
Expde com muita pertinéncia as difi-
culdades teol6gicas, antropolégicas e
sOcio-éticas a respeito da oragac de
petigdo, intentando dar-lhes uma res-
posta.

Para elucidar a questio funda-
mental da tradigdo e sua interpreta-
gdo ao longo da histéria, recorre ao
exemplo da cristologia, e acompanha
sua evolugio desde os titulos bibli-
cos, passando pelos titulos helénicos
e pelas definigdes conciliares, até a
interpretagio recente de K. Rahner.
Detalha em seguida as trés etapas do
processo de interpretagio: compreen-
sdo intelectual, compreensio existen-
cial e apropriagao.

Reflete em seguida sobre o pro-
blema da relagido entre a fé como
ensinamento de verdade e o testemu-
nho de vida daquele que cré. Na
ruptura entre os dois reside um dos
escindalos do cristianismo, como ji
observava Kierkegaard. E, em nosso
contexto, o documento de Sao Do-
mingos mais de uma vez se referiu a
esta ruptura escandalosa entre fé e
vida, de modo que existem estrutu-
ras sociais tio injustas num continen-
te que se diz na sua maioria cristao.
56 através do testemunho se conse-
gue transmitir uma experiéncia de ¢
a uma outra pessoa a ponto de ela
querer expermimenta-la. O testemu-
nho s6 se faz possivel se a testemu-
nha se compromete vitalmente com
a realidade que anuncia, superando
a dimensao estritamente juridica do
testemunho, E o testemunho se vin-
cula, no caso do cristao, ao seguimen-
to de Jesus.

O A. termina o livro com um es-
tudo sobre a relagdo entre fé crista e



salvagao, explicitando o cardter uni-
versal da salvagdo desde sua base
escrituristica. Discute com clareza a
tensao entre a necessidade da £6 ex-
plicita em Cristo, da Igreja para a
salvagdo e o seu cardter universal,
que atinge também quem ndc teve
acesso a Cristo nem A [greja. Para tal
recorre ao conceito de religiosidade
como uma relagéo positiva a um fun-
damento tltimo e definitivo do sen-
tido das coisas que tudo abarca e
determina. Tal relagio é o elemento
constitutive de foda religido e é pos-
sivel também dentro da realizagao
vital de toda pessoa. Assim, mesmo
nio conhecende a Deus, quando o
ser humano procura conformar sua
vida a partir de uma confianga lti-
ma e fundamental diante da realida-
de, pode-se falar, em sentido teoldgi-
co, de uma atitude religiosa. Explicita
tal idéia com uma bel{ssima passa-
gem de A Peste, de A. Camus, em
que ¢ médico ateu Rieux e o padre
jesuita Paneloux unem-se numa mes-
ma luta pelo ser humane na grave
situagio de peste, ainda que as moti-
vagoes se formulem em termos dife-
rentes. Um chama-a de Deus. O ou-
tro de amor & humanidade. Um res-
ponde explicitamente 4 voz de Deus,
o outro A de sua consciéncia {eco da
voz de Deus). Mas no fundo, hd em
ambos uma dimensice de profunda
religiosidade e uma mesma estrutu-
ra no ato de confianga na vida. O A.
retoma aqui a cldssica posi¢io do
cristdo andnimo de K. Rahner desde
sua perspectiva do existencial sobre-
natural. E neste contexto mostra a
fungdo purificadora da fé em relagio
a religido, em contraposicac A opi-
nido daqueles que simpiesmente des-
classificam a religido com suas criti-
cas.

Dentro dos limites de uma refle-
xdo tipicamente européia, o livro
merece ser lido com proveito. Escla-
rece com clareza licida uma série de

questoes que pessoas letradas levan-
tam a respeito da revelagao e fé cris-
td. Nao tem pretensdes de grandes
novidades. E uma exposicio bem tra-
vada com muitas referéncias literari-
as que tornam o livro mais leve e
interessante. Lé-se com gosto e pro-
veito.

J. B. Libanio

BINGEMER, Maria Clara: O
segredo feminino do Mistério.
Ensaios de teologia na ética
da mulher. — Petrépolis:
Vozes, 1991. 179 pp., 21 x
13,6 cm. ISBN 85-326-0645-8

A A. é conhecida como represen-
tante da corrente teolégica que con-
juga a tradigio latino-americana da
libertagao com a perspectiva da mu-
lher. Neste volume, ela reiine uma
série de trabalhos, em grande parte
j& publicados em diversas revistas
geralmente indicadas na primeira
nota de rodapé de cada um deles. No
conjunto, hd uma unidade de senti-
do que o titulo sugere de forma po-
ética: o Mistério de Deus tem um
“segredo” que estd sendo desvenda-
do as mulheres que dele se aproxi-
mam como teSlogas, sem perder sua
identidade propria de mulheres.

A obra estd dividida em quatre
partes, cujos titulos jogam com as
palavras “segredon” e “Mistério”. Para
a racionalidade masculina, eles po-
deriam ser decifrados como a emer-
géncia da mulher na Igreja e na so-
ciedade (primeira parte}, a me-
todologia prépria a teologia da liber-
tagio feita na Gtica da mulher (segun-
da parte), exemplos do exercicio des-
sa teologia (terceira parte) e da espi-
ritualidade correspondente (quarta
parte). O livro se torna, pois, como
que um ensaio de epistemologia teo-
l6gica latino-americana na perspecti-
va da mulher.



No conjunto da obra, a primeira
parte constitui uma espécie de “ver”
a realidade da emergéncia da mulher
como sujeito histérico na [greja e na
sociedade. O artigo n® 1 (15-30) abor-
da a questdo da mulher na Igreja
como portadora de esperanga em
meio ao “mal-estar cristio” (Carlos
Paldcio). O artigo n? 2 (31-46) é mais
amplo, ndo sé por tratar também da
mulher na sociedade, mas por estar
ele mesmo estruturado em ver-julgar-
agir, este Gltime momento numa for-
ma mais descritiva que propositiva.
A referéncia 3 Campanha da Frater-
nidade sobre a mulher e a estrutura
geral do texto levam a pensar que se
trata de uma contribuigdo da A. ao
texto-base da CF-90. £ um texto pas-
toral, simples, oferecendo uma boa
visdo de conjunto sobre a temdtica.
Entretanto, é preciso criticar a inexa-
tidac ao tratar de Maria. A A. escre-
ve: “Enire as mulheres que seguem e
servem Jesus, 0s Evangelhos nos men-
clonam muitas vezes Maria, sua mae”
(42, grifo do recenseador). E a nota
19 remete a essas “muitas vezes”: “L¢
8,1-3; Jo 19,25 etc”. 56 o enigmdtico
“ete.” poderia justificar a afirmagédo
do texto, pois Le 8 menciona mulhe-
res que seguem e servem a Jesus, mas
entre elas nio estd sua mae; Jo 19
menciona Maria, mas nada indica
sobre seu seguimento (ao contririo
do texto correspondente em Mc
15,405, que fala de mulheres que
acompanhavam Jesus desde a
Galiléia, mas justamente nio se refe-
re a sua mie). Quando a A. adiante
afirma que Maria “nio hesita em sair
de sua casa, em seguir e participar
do movimento de seu Fitho, colocan-
do-se até mesmo em contradigao com
ele” (42), ultrapassa novamente o que
os textos biblicos permitem afirmar,
até porque a referéncia que mencio-
na na nota 20 (Mc 3,31-35), é antes
uma cruz para a interpretagio dos
maridlogos, do que um titulo de glo-
ria para Maria. Essas observagoes
criticas tocam um pormenor de pou-
ca importincia no conjunto do livro,

mas seria pena deixd-lo passar, pois
exemplifica como ¢ excesso de zelo
por uma causa pode vir antes a
prejudica-la que a favorecé-la.

A segunda parie propoe, em dois
artigos de desigual valor, uma carae-
terizagao da teclogia representada
pela A, De acorde com o primeiro
{artigo n® 3, 49-74), a teolegia da li-
bertagio na Otica da mulher é uma
teclogia que se realiza como um “pro-
jeto coletivo, comunitério” (54), resul-
ta do desejo e pensa os grandes te-
mas perenes da fé na perspectiva da
mutlher. A A. exemplifica com a teitu-
ra biblica, a mariologia, a Trindade e
a eucaristia. Um texto que vale a pena
ser lido.

O seguinte artigo (75-85) apresen-
ta por outro caminho uma caracteri-
zagdo da teologia latino-americana na
perspectiva da mulher. Ela se distin-
gue da teologia feminista do Primei-
ro Mundo, apgressiva e excludente,
preferindo nao ser chamada de “fe-
minista” nem sequer de “feminina”;
é uma teologia a partir da mulher
pobre e procura desenvolver a forma
propria da mulher de “sentir” e ex-
perimentar a Deus, tratando de ser
uma teologia feita “no feminine plu-
ral”, ou seja: uma teclogia feita em
mutirdo pelas mulheres. Salvo me-
lhor juizo, o recenseador julga esse
tipo de afirmagdes, também comum
em outras teologias latino-america-
nas, como uma idealizagio que ex-
pressa a boa vontade dos teSlogos de
aproximarem-se do pavo.

O quinto artigo do conjunto (86-
96) ¢ a conhecida reflexao da A. so-
bre Maria, como aquela que “soube
dizer ‘'nao’”. Em seu nucleo mais
original, ja fora substancialmente re-
produzide como chave-de-ouro do
livro escrito pela A. juntamente com
Ivone Gebara: Mde de Deus e mae dos
pobres, Petrdpolis: Vozes, 1987, 191-
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196 (cf. recensdo: PT 20 [1988] 243-
246). Na opinido do recenseador, este
artigo caberia melhor na terceira par-
te, onde a A. procura exemplificar a
abordagem dos temas tradicionais da
teologia numa perspectiva nova, des-
de a mulher.

Os seguintes dois artigos, que
constituem a III parte, discorrem so-
bre dois temas fundamentais: Cristo
¢ a Trindade. No artigo de cristologia
(99-112), que parece bastante inspi-
rado na teSloga feminista norte-ame-
ricana Rosemary Radford Ruether, a
A. defende que a cristologia ¢ a
“kénosis do patriarcalismo” (111). O
artigo sobre a Trindade (113-137)
conta, sem duvida, entre 0 que a A.
produziu de melhor.

A quarta parte traz duas medita-
¢oes sobre a espiritualidade da e
desde a mulher. Ambas foram
publicadas anteriormente. A primei-
ra {141-155) em Vida Pastoral 31
(1990/n? 150) 10-17, como o leitor
infere da nota 13, p. 161; a segunda
(156-179), sobre a mulher na evange-
lizagdo, em PT 22 (1990) 289-309,
embora nie seja indicado. Nesta Gl-
tima reflexdo, uma belissima e
inspiradora meditagiio biblico-espiri-
tual, a A. foi muito feliz, tanto na
abordagem do tema (estrutura do
artigo) como na escolha dos textos
biblicos que lhe servem de base para
a reflexac.

A presente obra tem a grandeza
¢ a miséria de todas as coletdneas de
artigos: a grandeza, porque, selecio-
nando os artigoes que a prépria A.
considera mais significativos em sua
produgido teol6gica, possibilita que o
leitor perceba a coeréncia de seu pen-
samento; a miséria, porque nesse tipo
de obras os capitulos dificilmente se
enquadram bem na composigac ge-
ral, ji4 que nao foram escritos origi-
nalmente para constitulrem uma

unidade l6gica com os demais. Um
dos estigmas de obras do género sdo
as repetigdes, Conceda-se que sdo ine-
vitdveis, mas reconhega-se também
que a A, exagerou: as pp. 126-129
repetem literalmente e quase integral-
mente as pp. 104-107 e 108-10%; a
mesma estdria é contada duas vezes
na nota 36 da p. 72 e na nota 10 da
p. 153; lembre-se ainda a transcrigio,
acima indicada, de um artigo j4 apro-
veitado em outra obra. Nada mais
natural que um autor reutilize tre-
chos inteiros de um trabalho em ou-
tro, ainda mais atualmente com a
facilidade que oferece o computador,
mas o recenseador julga que se abu-
sa, quando num mesme livro ocor-
rem repeti¢des literais de paginas
inteiras. O leitor tem o direito de
exigir que o A. ou a A. se dé ao tra-
balho de um minimo de adaptagio
dos artigos originais. Uma melhor
revisio de pormenores também teria
impedido, p. ex., que a mesma créni-
ca de T. Cavalcanti aparecesse na p.
141, nota 2, como a ser publicada,
quando na nota 18 da p. 81 j& cons-
tava sua publicagao.

A p. 133 é citado o XI Condilio de
Toledo. Nao ¢ indicada a fonte (ali-
is, de f4cil acesso: DS 526/Dz 276) e
o leitor nao sabe o que poderd signi-
ficar o nimero 65 entre parénteses,
Serd um erro de digitagio para a data
do Concilio, iniciado no ano de 675t

Deixando de lado essas quingui-
lharias, vale a pena ressaltar a tese
geral da A. A mulher vem hoje “tra-
zer e propor, para dentro da Igreja,
uma nova maneira de ser, mais inte-
grada e integradora, resgatando o pri-
mado do afetivo, banido e relegado
a segundo plano até bem recenternen-
te, em nome de uma mal-compreen-
dida racionalidade” (16), “temperar
a luta com a festa, a forga com a ter-
nura, o rigor com o desejo” {51). Con-
seqiientemente, a teologia feita por



ela “traz de volta para a Igreja o pri-
mado do afetivo, do simbélico e do
poético como estilos e géneros litera-
rios privilegiados para dizer o misté-
rio de Deus, que é amor” (45). Esta
teologia “ndo coloca a racionalidade
como unica mediadora, mas [...} bro-
ta do coragdo e das entranhas, res-
taurando o espiritual, o poético, o
sapiencial e o simbdlico como géne-
ros literdrios privilegiados para ex-
primir seu pensar e sentir” {81). Ela
propde assim “uma nova siste-
maticidade que brota do impulso do
desejo que habita o mais profundo
do ser humano e que inclui e mistu-
ra sensibilidade e racionalidade,
gratuidade e eficicia, experiéncia e
reflexdo, desejo e rigor” (26s).

Sem diivida, tode um programa
tecldgico que vale a pena sublinhar.
Na opinido do recenseador, no en-
tanto, antes um “desejo” do que uma
meta ja alcangada, seja pela A., seja
por qualquer outra tedloga. Indepen-
dente da discussdo sobre a
factibilidade da proposta, a teologia
na otica da muther ji tem seu mérito
pela deniincia do sexismao, por levan-
tar a suspeita ideolégica de patriar-
calismo e sexismo, pelo convite a
abordar novos temas e repensar an-
tigos de forma nova. A todos, mu-
lheres e homens, resta o desafio de
renovarmos a teologia dentro desses
patimetros.

Francisco Taborda

WERBICK,Jlirgen:
Soteriologia / Tradugio (do
alemio) Claudio Gancho. —
Barcelona: Herder, 1992. 360
PpP- 19,5 x 12,5 cm. Colegdo:
biblioteca de teologia, 17.
ISBN 84-254-1780-5

A salvagio é o pressuposto e o
ponto de partida de toda experiéncia

crista. E uma dessas “evidéncias” que
envolvem tudo e que ninguém dis-
cute. A tal ponto ela constitui algo
central. Parafraseando o “caro cardo
salutis” de Origenes, poderiamos di-
zer que “a salvagao é o cerne da re-
velagdo” (”salus cardo revelationis”).
Apesar de tudo, é inegdvel que a
soteriologia ndo encontrou ainda o
seu devido lugar na teologia contem-
pordnea. O que ndo deixa de ser pa-
radoxal, tratando-se de algo tio es-
sencial, e cria inevitavelmente um
mal-estar, tanto do ponto de vista
teclégico como pastoral.

Sao muitas as explicagbes que se
podem encontrar para esse fato. Do
ponto de vista teol6gico é evidente
que as transformagdes pelas quais
passou a cristologia moderna com
relagdo A cristologia cldssica ndo po-
diam deixar de ter o seu reflexo na
soteriologia. Afinal, o que é a
soteriologia sendo a reflexdo sobre o
aspecto salvifice do acontecide em
Jesus Cristo? Mas isso ndo significa
que a sistematizagao e o estatuto te-
olégico da soteriologia tradicional
sejam evidentes: nem na linguagem
utilizada nem nos esquemas ou mo-
delos interpretativos.

Essa é uma das razdes do mal-
estar atual. A outra é de natureza
pastoral, e diz respeito ao contexto
no qual tem que ser proclamado o
anincio cristdo, a boa nova da salva-
¢ao: a mentalidade dos destinatdrios
do anidncio. O que também nao é
evidente: nem cultural, nem social,
nem religiosamente. E, portanto, exis-
tencialmente, De que salvagio se tra-
ta? E o que evoca esse andncio nas
pesscas? O minimo que se pode di-
zer € que o anfncio cristdo da salva-
¢a0 ndo pode mais pressupor uma
experiéncia imediata, unfvoca e evi-
dente. O que constitui outra fonte de
desafios para a reflexdo teolégica
sobre a salvagdo hoje.

245



Tudo isso explica a proliferagao
de estudos sobre este tema. E a in-
clusdo desta problemdtica na colegio
“Biblioteca de teologia” da Herder,
que se apresenta como um panorama
afual do pensamento cristao, abordan-
do monograficamente os diversos
temas da teologia. £ a esse conjunto
que pertence a obra de Jurgen
Werbick (J.W.) aqui apresentada. De
alguma forma, o A. retoma os dois
dmbitos acima mencionados: comega
situando a erise da soteriologia no con-
texto do mundo moderno (cap. 1}, e
trata de responder aos desafios que
dele nos vém desenvolvendo uma
reflexdo que deve mostrar o bem-
fundado da sua referéncia ao aconteci-
de emt Jesus Cristo (cap. 2 e 3), para
retomar depois de maneira critica os
modelos interpretativos e a linguagent da
tradigao {cap. 4, 5 e 6).

Para ] W, a llustragio do século
XVIII e a critica da religido do século
XIX abalaram os fundamentos de
todo discurso cristdao sobre a reden-
¢do. Esse seria o contexto da crise
atual da soteriologia. No fundo, a ra-
cionalizagde da revelagio e do que ela
nos diz sobre a vontade salvifica de
Deus, e o questionamento do pressu-
posto de toda sotericlogia, ou seja, a
necessidade da redengdo por parte do
homem. E esses serdo, portanto, os
interlocutores prioritarios de J.W.:
Lessing, Kant, Hegel, Schelling,
Schopenhauer, Nietzsche. Sobretudo
no capitulo primeiro. Ao longo do
livre aparecerdo também a psicolo-
gia e a preocupagio com a “New
Age”.

No segundo e terceiro capitulos
o A, apresenta a vida de Jesus como
expressio do acontecimento da sobe-
rania de Deus, do reinado de Deus
em acgdo. E a morte e ressurreigiao de
Jesus como realizagio da vontade
divina. A preocupagio € responder a
visao deturpada do designio e da

vontade de Deus para a histéria hu-
mana. Para a redugio racionalista do
cristianismo na filosofia moderna, a
vontade de Deus s6 pode aparecer
como arbitraria, como algo que anu-
Iz a liberdade humana e provoca a
auto-afirmagao do homem. Por isso,
J.W. se detém no anincio que Jesus
faz do Reino de Deus, e do que sig-
nifica a irrupgao dessa soberania nos
gestos poderosos e nas agdes
salvificas de Jesus: experiéncia
libertadora de um Deus-Pai, huma-
no & muite préximo. Nesse sentido a
morte de Jesus é consequéncia da
realizagio presente do Reino nele e
através dele. Mas que significa o “rei-
nado de um crucificado”? Que sobe-
rania de Deus € essa no meio de um
mundo dominado por outros pode-
res reajs? Que relagdo existe enire
essa antecipagao da salvagao e uma
plenitude que ainda nao chegou?

Os outros trés capitulos da obra
analisaric alguns dos modelos
interpretativos que a tradigio desen-
volveu para explicar a relagio entre
a irrupgae do redentor e o futuro da
salvag¢do, ou entre a presenga do rei-
nado de Deus em Cristo e as relagdes
de poder nete munde. No capitulo
quarto é examinado o campo meta-
férico da “vitéria sobre os poderes”
e a existéncia cristd como luta e li-
berdade. O capitulo quinto se detém
no modelo da “relagdo redentora e
da participagao ou do intercimbio”
("communio naturae”, proximidade
transformante e pertenga a Deus), O
capitulo sexto examina, para termi-
nar, o campo metaforico da “expia-
cdo”.

As caracteristicas da colecio A que
pertence este livro podem explicar
um pouco a insatisfagio que ele pro-
duz. Nao € facil unir o conteddo tra-
dicional, as novas perspectivas que
abrem a teologia e a exegese moder-
nas ¢ ¢ didloge com o munde mo-



derno. Tudo de maneira introdutéria,
sem renunciar, porém, 3 informagio
necessdria e a uma linguagem acessi-
vel, O risco é deixar de lado coisas
fundamentais, tanto no que se refere
ao contexte atual como no que diz
respeito  teologia propriamente dita.

Nao parece que o primeiro e fun-
damental problema que nos coloca a
teclogia da redengao sejam os obsté-
culos que a fé encontrou a partir da
Ilustracdo no mundo moderno. An-
tes haveria que perguntar-se por que
caminhos se chegou a essa visao de-
turpada do cristianismo e da reden-
¢io, Antes de pensar o problema a
partir do homem moederno, € preciso
saber se 0 nosso anincio correspon-
de 3 experiéncia fundante e & tradu-
cio que dela nos d4 o Novo Testa-
mento. A erise da soteriologia nao co-
mega com a Jlustragio. Basta conhe-
cer um pouco a histéria deste pro-
blema para recenhecer a distancia
que se foi criando entre a experién-
cia e linguagens originérias e as
sitemnatizagdes ulteriores da tradigao,
sobretudo a partir do século XL O
preblema ndo € s6 de linguagem, mas
a linguagem nio é, certamente, ino-
cente.

E aqui aparece outra dificuldade.
Nos trés modelos ou campos meta-
féricos escolhidos, teria sido neces-
siria uma andlise prévia dos mesmos,
para evitar o curtocircuito de uma
linguagem que cria dificuldades ao
homem de hoje, talvez porque detur-
pa e obscurece o que € a intencie do
NT. Sem uma critica séria da lingua-
gem da tradigio (e sem levar em
conta, portanto, a mudanga de hori-
zontes, de visio do mundo, etc) é
impossivel “traduzir” essa linguagem
para hoje. Nao s6 idéias como sacri-
ficio, expiagdo, substituicio vicdria,
etc, mas a propria concentragio da
salvagao na morte de Jesus, sdo indi-
cios de uma visdo unilateral que

marcou de maneira indelével a
soteriologia tradicional e esta presen-
te ainda hoje de muitas maneiras na
experiéncia crista.

Nio se explicariam, do contririo,
os esfargos feitos pela teologia atual
para superar tais impasses. As vérias
cristologias contemporineas ofere-
cem elementos importantes nesse
sentido. Primeiro, porque recuperam
a morte de Jesus como acontecimen-
to historico. Antes de ser uma cate-
goria teolégica, a morte de Jesus é
um acontecimento que tem causas
histéricas e que exige ser interpreta-
do, em primeiro lugar, 2 luz de toda
a vida de Jesus. E dela que deverd
vir o sentido mais profundo que Je-
sus lhe deu. O que significa um gol-
pe mortal para a divisio tradicional
entre cristologia e soteriologia. E além
disso a impossibilidade de conside-
rar a cruz sem o crucificado real, fa-
zendo dela uma categoria e um sim-
bolo passivel de ser manipulado em
todos o sentidos.

Mas a contribuigio da cristologia
contemporinea nao deu ainda todos
os resultados que se poderiam espe-
rar para uma renovagio da teologia
da redencao numa perspectiva teold-
gica mais abrangente, que situe a sal-
vagdo do homem e da histéria como
o gesto mais origindrio do dom de
Deus na criagio e, insepardvel, por-
tanto, da responsabilidade humana
pela histéria através da qual atinge a
sua plenitude, Apesar das objegies
que possam levantar, é preciso reco-
nhecer o mérito inegdvel que tém,
como reinterpretagtes globais da re-
dengdo, as duas tentativas mais ou-
sadas nesse sentido da teclogia con-
tempordnea: a totalizante teologia da
“reconciliagdo” de K. Barth e a mo-
numental “teodramdtica” de H.
U.von Balthasar. De qualquer forma,
0 que estd em jogo nessas tentativas,
e o que desafia hoje uma teologia res-
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ponsdvel da redengdo, € a necessida-
de de resgatar ¢ que hd de mais sim-
ples e revoluciondrio na mensagem
origindria do cristianismo: a paixao
com a qual Deus se volta e se “der-
rama” sobre o homem, desde a ori-
gem, ¢ de maneira irreversivel.

Carlos Paldcio

VILANOVA, Evangelista:
Historia de la teologia cristiana,
I (siglos XVIII, XIX y XX).
/ Tradugio (do cataldo) Joan
Llopis. — Barcelona: Her-
der, 1992. 1060 pp., 21,6 x
14,1 cm. Colegio: Biblioteca
Herder, 182, ISBN 84-254-
1757-0

Finalizando sua descrigio e ani-
lise da histéria da teologia crista,
Evangelista Vilanova, monge de
Montserrat e professor da Faculdade
de Teologia da Catalunha, oferece aos
leitores de nivel universitirio, o ter-
ceiro e altimo volume de sua obra
(cf. recensdo do vol. I Perspectiva
Teol6gica 21 (1989) 398-401; e do vol.
II: Perspectiva Teol6gica 22 (1990)
396-398).

Neste terceiro volume o A. apre-
senta uma sintese histérica da evolu-
¢do do pensamento teolégico cristao
nos séculos XVIIIL, XIX e XX, eviden-
ciando a pluralidade teolgica na tra-
jetoria da “intellectus fidei”. A inter-
rogagio sobre a despropargio entre
05 volumes -0 primeiro abarca quin-
ze séculos, ao passo que o terceiro
apenas trés-, o A. justifica-se com a
afirmagio de que quanio mais nos
aproximamos do tempo atual, sabe-
mos melhor daquilo que falamos.

Concebendo a teologia como
compreensdo e vivéncia da palavra
de Deus que atua no mundo, e a
histdria come cenhecimento global

dos diversos niveis da vida humana,
o A. faz uma resenha dos aspectos
mais significativos e das personali-
dades mais originais que contribui-
ram A configuragio da fisionomia
eclesial e teol6gica desse perfodo,
levando em consideragio a diversi-
dade de culturas e as diferenciages
das consciéncias humanas. Ademais,
mantém o enfoque ecuménico, apre-
sentando o amplo e articulado leque
das teologias cristis de expressio
confessional diversa, uma vez que o
desconhecimento do pluralismo de
expressdes poderia significar o des-
conhecimento da grandeza de Deus
e dos caminhos que permitem balbu-
diar alguns aspectos de seu mistério.

Para compreender a importincia
das mudangas de mentalidade que se
preduziram e repercutiram na teolo-
gia cristd, o A. recorre 2 colaboragio
do franciscano Josep Hereu i Bohigas,
um especialista no pensamento filo-
séfico moderno. Tal colaborador evi-
dencia a implicagio profunda da re-
flexao filosdfica com o pensamento
teoldgico dos altimos séculos {capi-
tulos 1 e 2 da primeira parte; 1-4 da
segunda parte; 1-4 e 6 da terceira
parte).

Segundo o A., a etapa histdrica
que, em seu desenvolvimento cultu-
ral e literario, considera este volume,
poderia ser caracterizada como rei-
nadoe da razio; no entanto, nio deixa
de ressalvar que esta aventura nio
comega nem ocorre sincronicamente
em todos os paises. Para ele, o pen-
samento moderno representa, ao
mesmo tempo, ruptura e continuida-
de com as épocas precedentes: rup-
tura, porque a cosmovisdo dos medi-
evais e antigos é diferente da do
homem moderno; continuidade, pais
os temas suscitados pelo homem
moderno sao fundamentalmente os
mesmos que 0 homem sempre esta-
beleceu, embora com 6ticas diversas.



Na primeira parte (39-122) focali-
za-se 08 inicios da era da razdo (sé-
culo XVII). Para o A. cristianismo e
cultura ilustrada ndo somente coexis-
tem, como também, em alguns repre-
sentantes (Leibniz, Muratori), chegam
a uma simbiose. Esta pré-ilustragio
caracteriza-se pela busca de uma
nova ciéncia, de uma nova filosofia e
de uma nova critica (maurinos e
bolandistas).

A ilustragio e sua problemética
teolégica é o assunto da segunda
parte (123-344). O processo da ilus-
tragdo, de inspiragio ocidental e
eurocéntrica, caracterizado pela de-
sagregacdo das imagens religiosa e
metafisica do mundo tradicional,
determinou constantemente a época
moderna. No ocidente a modernida-
de levou a cabo a secularizagio das
instituiges, do pensamento e da
vida. Mas isto ndo significou o aban-
dono do sentido do sagrado e da
religido. Pelo contririo, assumiu-o
nos novos modelos de racionalidade.
O sagrado e o religioso passaram da
Igreja A sociedade, da fé a razdo. A
nogio de autonomia da razdo, em
contraposigio a de “ancilla”, é uma
das chaves para se entender o nticleo
do pensamento moderno; a outra
chave ¢é a autosuficiéncia da
imanéncia. Em muitas de suas expo-
si¢oes a filosofia moderna é uma te-
ologia crista secularizada.

Na terceira parte a trajetéria teo-
légica crista segue o percurso do ro-
mantismo a restauragio (345-563).
Uma conseqiéncia da forga raciona-
lista na teologia foi a redugdo dos
elementos simbdélico e sentimental,
dado este que explica a reagio do
romantismo. Ilustragio e roman-
ticismo sublinham a afirmagdo da
razio e do sentimento como (nicas
formas de estabelecimento da verda-
de. A histéria deste periodo mostra
como a Igreja Catélica e sua teologia

nio participaram ativamente nessa
tergiversagao da época moderna; sua
atitude defensiva assinalou um atra-
so histérico.

A anemia teolbgica propiciou a
representagio de um Deus que esta-
belece eternamente as leis cons-
titutivas da ordem do mundo, que
governa com imperturbdvel provi-
déncia, ante o qual a docilidade mais
ou menos passiva dos seres huma-
nos garante a estabilidade social e a
autoridade. Tal tefsmo, que foi a ideo-
logia da burguesia do século XIX,
deixou marcas na espiritualidade,
que chegou a suspeitar da bondade
do mundo. Esse tefsmo escoldastico,
que foi um caminho rdpido em dire-
¢do ao ateismo, favoreceu uma ideo-
logia desprovida de sensibilidade
pelo drama da humanidade e perdeu
toda referéncia ao messianismo evan-
gélico. A pregagdo da resignagio
obstaculizou o discernimento e a
deniincia do pecado de um mundo
que desintegrava os direitos sociais
da pessoa.

A trajetéria teolbgica crista do
Vaticano | ao Vaticano II é o tema da
quarta parte, por sinal, a mais exten-
sa do livro (565-943). A teologia teve
que debater-se com as contestagdes
de sua inocéncia histérica e social; tais
contestagbes foram provocadas pelo
historicismo e pelas versdes burgue-
sa e marxista da critica da ideologia.
A problemdtica histérica e social pe-
netrou até o seu centro e exigiu uma
andlise rigorosa e comprometida.

Enquanto a teologia catblica em
geral foi reticente em relagio a filo-
sofia moderna, a teologia protestante
teve uma atitude mais dialogal. Isto
se deveu, entre outros motivos, pelo
fato de ter surgido de seu seio. A
filosofia moderna tem uma de suas
origens remotas na secularizagao de
um principio da fé luterana: a certe-



za do sujeito referente A salvagio. “E
esta atitude dialogante que a teolo-
gia catélica deveria adotar, enfrenta-
do os desafios que a modernidade lhe
coloca” (p. 34).

O impacto da modernidade na
teologia supde a influéncia, tacita ou
confessa, de um determinado pensa-
mento filos6fico. A teologia orientou-
se mais pela “esséncia antropolégi-
ca” do que pela “esséncia dog-
matica”. Um indicio desta mudanga
encontra-se no fato do Vaticano II ter
se abstido de proclamar definigdes
dogmaticas.

O A. termina sua obra com um
balango e perspectivas da teologia
catélica nos primeiros vinte anos do
pés-concilio (945-1011). Como fato
eclesial e como data para concluir sua
histéria da teologia cristd, escolheu o
Sinodo Extraordindrio dos Bispos, do
ano de 1985. Para ele o tema religio-
so converteu-se em opindvel e
efémero, justamente nu momento em
que a ignordncia religiosa estendia-
se de maneira notdria. A causa e o
efeito do fendmeno foi a desobjeti-
vagdo dos contetidos religiosos tra-
dicionais, carentes de evidéncia cole-
tiva. A teologia entrou numa situa-
¢do de minoria cognoscitiva, ao pon-
to do conhecimento teol6gico ter-se
tornado esotérico. Diante deste fato,
trés posturas se enuclearam: 1) resis-
téncia, com a intengdo de proclamar
e defender velhas objetividades num
mundo que as rechaga; 2) rendigio
(“suicidio institucional”); 3) caminhos
médios, dificeis e ambiguos, em fun-
¢do de problemas epistemol6gicos e
estratégicos que podem converter o
povo Deus em “cooperativa de con-
sumidores”.

Ap6s o Vaticano II o fim do
monocentrismo europeu na teologia
abriu novos caminhos de assimilagio
frutuosa e de inspiragdo reciproca

entre as diversas civilizagbes, e in-
clusive entre as diversas religioes. A
teologia, como intellectus fidei, pos-
se a ouvir além das fronteiras medi-
terrineas. Na eclosio das Igrejas
pobres a teologia procura compreen-
der a graga de Deus como libertagio
total do homem.

Na presente obra o A. mantém as
mesmas caracteristicas de estilo apre-
sentadas nos dois volumes anterio-
res: clareza, objetividade e caréter
diddtico. Deve-se também ressaltar a
riqueza das notas e indicagbes biblio-
gréficas, que remetem o leitor aos
textos originais e aos comentaristas e
especialistas. No mais, resta felicitar
0 A. por ter completado sua obra com
este terceiro volume, permitindo,
desta maneira, que os leitores pos-
sam desfrutar de uma visio panora-
mica de como se fez teologia ao lon-
go da histéria da Igreja.

Danilo Mondoni.

BINGEMER, Maria Clara L.:
Alteridade e vulnerabilidade.
Experiéncia de Deus e
pluralismo religioso no mo-
derno em crise. — Sao Pau-
lo: Loyola, 1993. 103 pp., 20,8
x 14 cm. (Colegao: cristianis-
mo e modernidade, 6). ISBN
85-15-00772-X

A modernidade e a p6s-moderni-
dade estio em foco. Seu confronto
com a religido, de modo especial com
o cristianismo, tem atraido as penas
dos tedlogos e pensadores. As posi-
¢oes assumem diregoes bem diferen-
tes. H4 os que ainda acreditam ter a
modernidade liquidado definitiva-
mente, no seu movimento eman-
cipatério, a religido, o cristianismo,
nas pegadas dos mestres da suspei-
ta, dos escritos programdticos de B.
Russell, B. Croce e S. Freud. Outros,



a partir da perspectiva crista, julgam
a modernidade insandvel nas suas
raizes e portanto ndo hi como recon-
ciliar-se ou mesmo dialogar com ela,
sem que se processe uma conversiao
radical da mesma. Maria Clara nesse
livro segue a via média do discerni-
mento. “O projeto cristio ndo ape-
nas sobrevive & modernidade, mas
com ela pode conviver sem perder
sua identidade nem deixar de exis-
tir” (p. 43). Esta tese central do livro
leva a A. a um didlogo critico matuo
entre cristianismo e modernidade, e
condu-la a aprofundar a questao pri-
mordial do Deus do cristianismo e
seu perfil.

Preparando o caminho para esse
capitulo central sobre Deus, o livro
apresenta ripido quadro da realida-
de atual , sob o prisma da crise da
modernidade e seu avatar imprevis-
to do surto religioso, quer num espa-
o cultural mais amplo, quer no con-
texto de Brasil. Sdo tocados rapida-
mente alguns elementos que caracte-
rizam a modernidade no plano cul-
tural, econémico, politico, filoséfico.
Entre eles, atribui-se importincia a
idéia de progresso, animada pelo
desejo emancipatério e de conquista,
como estruturadora do tempo e da
ética do homem moderno. E nesse
contexto situa-se a explosao religiosa
do momento e sua repercussao sobre
o cristianismo histérico. Assinalam-
se os movimentos ecolégico, feminis-
ta, negro, das culturas indigenas
como novos parceiros questionadores
do cristianismo.

No capitulo quarto, ponto central
do livro, a A. aprofunda o conceito
de Deus, a partir da experiéncia em
contraste com a vertente moderna,
que des-constréi toda possibilidade
de dizer o Absoluto inefdvel, como
uma pretensio de unversalizagio e
totalizagao inaceitdvel. A experiéncia
radical do Mistério questiona o dis-

curso moderno na sua pretensao de
autonomia e de encafurnar o discur-
so de Deus ao mundo das projegoes
humanas, Ou se quisermos, o fim do
humanismo antropocéntrico, gerado
na modernidade, abre espago para
nova percepgio do Mistério. A crise
da modernidade esta a alertar para a
dissolugdo de uma sociedade que
rejeita seu fundamento em Deus. Por
isso, a pergunta sobre Deus inquieta
tanto hoje o coragao humano.

A A. pretende fazer teologia.
Apesar de que as pdginas realmente
teolGgicas sejam somente as finais (a
partir da p. 60), com uma longa pre-
paragio analitico-descritiva da reali-
dade, a sua beleza e densidade justi-
ficam o caréter teol6gico da obra. A
experiéncia de Deus é apresentada
com tragos, ao mesmo tempo profun-
dos, precisos e poéticos, na sua
especificidade crista.

Nao se pode falar de experiéncia
de Deus sem o critério joanino da
verificabilidade, que ndo faz a expe-
riéncia, mas discerne-lhe a verdade e
autenticidade. E a A. termina o capi-
tulo evocando tal critério e articulan-
do assim o agir divino e o agir hu-
mano, sobretudo em relagio aos mais
pobres e desprovidos, com clareza e
precisdo. Poder-se-ia, porém, ressen-
tir no texto uma compreensio um
pouco negativa e reducionista de
ideologia. Opde a A., de maneira,
para mim, incorreta, experiéncia de
Deus e tentagio ideoldgica, ética e
ideologia (p. 68). A oposigio ndo se
dé entre estas realidades em abstra-
to, mas no concreto, em que héd op-
¢oes ideolbgicas que se concretizam
em préticas éticas ou a-éticas, conso-
antes ou ndo com uma auténtica ex-
periéncia de Deus. Todas as priticas
tém uma dimensdo ideoldgica inevi-
tavel. Trata-se, pois, de discernir a
qualidade da opgao ideolégica, ji que
pode determinada prética ideolégica

(251)



conflitar com as exigéncias de uma
experiéncia de Deus, sobretudo quan-
do esta prdtica se atroga o cardter
absoluto e desconhece a dimensio de
respeito a4 dignidade da pessoa hu-
mana e sobretudo dos pobres. A A,
sabe disso e, de fato, refere-se a esta
ambigiiidade ao falar da prética.
Deveria té-lo feito talvez também em
relagio & ideologia, para nao refor-
gar “a priori” tdo comum entre ecle-
sidsticos de opor op¢do evangélica
pelos pobres e opgéo ideoldgica,
como se a opgao evangélica nao fos-
se também ideoldgica, e como se a
opsio ideoldgica nao pudesse ser
evangélica ou anti-evangélica.

Na conclusio, a A. retoma a ques-
tio do objeto da teclogia. Com muita
pertinéncia, recorda que a teologia
nunca pode esquecer da primazia de
Deus. Entretanto, uma leitura rapida
do texto pode induzir facilmente a
erro, ao pensar-se que Deus, como
contetido e objeto material, € neces-
sariamente o objeto central e quase
dnico da teologia. Deus é o cbjeto da
teologia no sentido formal, isto &,
uma reflexio sé é teolGgica, se a rea-
lidade ¢ considerada 2 luz do projeto
salvifico de Deus. Corre-se o risco de,
ao querer superar o antropocentrismo
moderna, voltar a um teocentrismo
conservador pré-moderno, que nao é
solugdo para nada. A tealogia pre-
tende pensar a totalidade das reali-
dades & luz do projeto salvifico de
Deus. E Deus € um Deus apaixonado
pelos homens. A teologia deve apai-
xonar-se pelos homens com a paixao
de Deus. 56 assim ela fala d’Ele. E
ndo o contrario. Ameaga 2 insistén-
cia de uma centralidade objetal de
Deus certo escapismo mistérico e ine-
favel em detrimento do pensar siste-
mético e especulativo de modo que a
tealogia se dissolveria na mistica. £
verdade que na base das grandes
teologias e dos insignes tedlogos hé
uma profunda experidncia mistica,

que, porém, conseguiu articular com
a racionalidade e linguagem huma-
nas o significado das realidades hu-
manas & luz do projeto salvifico de
Deus.

Acrescentou-se ao final um texto
que fora j4 publicade pelo Centro
Jodo XXIIl em Caderno Atualidade
em debate n. 1 sobre a Sedugio do
sagrado (1990). Trata-se de um texto
anterior. L4 se encontram muitas das
idéias que foram retomadas e
explicitadas. Poste no fim do livro,
serve-lhe de brilhante sintese,. Est4
escrito com muita beleza e vigor.
Alids qualidades que a A. cultiva nos
seus textos.

Livro pequeno que merece ser
lido. Traz luz e discernimento teold-
gicos para dentro da confusio
pluralista religiosa presente. Ajuda o
cristio a perceber a originalidade e
identidade de sua experiéncia de
Deus, para nao deixar-se embalar
faciimente pelos encantos de outras
propostas menos consistentes,

J. B. Libanio

BARROS SOUZA, Marcelo
de: Celebrar o0 Deus da vida.
Tradigdo litdrgica e incul-
turacio. / Prefacio Clodovis
Boff. - 530 Paulo: Loyola,
1992. 199 pp., 19 x 13,5 cm.
ISBN 85-15-00505-0

O A, monge beneditino, ¢ bem
conhecido no pais por sua atuagéo
na pastoral popular e no campo da
liturgia (Oficio Divino das Comunida-
des). J4 por esses dois titulos se pode
esperar muito desta cbra. O grande
tema do livro é a inculturagic da
liturgia que o A. entende como uma
"pritica litargica que une a tradigio
litirgica das Igrejas A sensibilidade
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religiosa e cultural de nossos povos”
(16, nota 1). Reelaborando contribui-
goes ja publicadas na Revista de Litur-
gia, o A. quer colaborar para que a
liturgia se torne de novo “um misté-
rio de amor cheio de encanto, como
sdo as folias para os folides devotos
e as romarias para os romeiros” (16).

O capitulo primeiro (17-28) trata
da espiritualidade litirgica, enfocando
a dificil relagao entre compromisso e
celebragao. Ressalta o desafio de ce-
lebragbes engajadas e inculturadas
que, mais que “exuberantes em co-
municagio e criatividade de simbo-
los e palavras”, sejam “expressivas
da profundidade do encontro com o
Invisivel e Inefavel Mistério do nos-
so Deus, que nao pode ser reduzido
a quaisquer categorias nossas” (28).

uma preocupagio muito presente
no livro, j& que no cristianismo nao é
o ser humano que vai a Deus pela
oragio (como nas religices naturais),
mas Deus que vem a nés pela graga
(cf. 54).

No capitulo segundo (29-37) en-
contra-se um elemento fundamental
da reflexdo do A.: a distingdo entre rito
e estilo. Nao basta adaptar ou atuali-
zar os ritos, é preciso celebrd-los num
estilo que fale & comunidade. Estilo
“€ 0 que torna o rito uma coisa viva,
E o jeito ou modo de realizar o rito,
dando-lhe hoje uma vida prépria. O
rito sem o estilo é como uma camisa-
de-forga: limita o movimento e freia
a espontaneidade. O estilo regula o
nosso modo de agir, a partir de uma
verdade que € interior. As normas
prescritas se tornam critérios do esti-
lo. Este, por sua vez, cria ambiente
celebrativo e torna os ritos vivos e
eloqiientes” (30). “...0 que faz um
estilo litdrgico € o Espirito e o que
este suscita em nés” (32). O A, plei-
teia ndo a criagdo de um rito latino-ame-
ricano, mas a celebragio do rito romano
em estilo latino-americano. Este € ca-

racterizado pela comunicabilidade e
pela narratividade.

O capitulo terceiro (39-61) funda-
menta na Biblia a inculturagio da li-
turgia, mostrando que inculturagio
e base biblica do culto ndo se opdem,
pois a prépria Escritura, desde o
Antigo Testamento, é todo um pro-
cesso de inculturagao teolégica e li-
targica.

Tendo uma longa caminhada
ecuménica, ndo estranha que o A.
dedique um capitulo, o quarto (63-
73), & ecumenicidade da liturgia. Sob
esse termo o A. defende que “a op-
¢ao pela unidade dos cristios, a re-
nincia a todo sectarismo e a qual-
quer visao particularista” norteiem
nossas celebragdes (66). Ecumenismo
nao se faz por minimo denominador
comum, mas na coragem de sermos
nds mesmos e, a0 mesmo tempo, com
“a sensibilidade para renunciarmos
ou, pelo menos, relativizarmos os
particularismos desnecessérios” (67).
Mas essa atitude s6 atingird a litur-
gia, quando tiver permeado toda a
vida da Igreja.

O capitulo quinto (75-90) desenha
0s tragos afro-americanos, amerindios e
libertdrios que deveriam caracterizar
a liturgia latino-americana. Ela exi-
ge, a0 mesmo tempo, uma leitura
afro-americana (amerindia, liber-
tadora) da fé. O A. adianta algumas
caracteristicas do estilo afro de cele-
brar: o cardter comunitério e partici-
pativo da celebragao; a exuberincia,
alegria e espontaneidade; a partici-
pagao do corpo todo (danga); alguns
gestos e simbolos. Também sdo evo-
cados alguns tragos da cultura indi-
gena que poderiam ser incorporados
4 celebragio. A inculturagio supde
ainda que “a Igreja assuma a valiosa
experiéncia e 0 novo modo de cele-
brar das Comunidades Eclesiais de
Base e dos movimentos populares e
também que incorpore elementos do
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estilo dessas celebragbes da liberta-
¢do ao conjunto de nosso modo co-
mum de celebrar” (87). Um excurso
(91-96) traz propostas litdrgicas de
um encontro de religiosos, semina-
ristas e padres negros para um estilo
afro-brasileiro na celebragio de al-
guns sacramentos.

O capitulo sexto (97-108) aborda
a questdo dos ministérios, como sem-
pre com sugestées muito concretas.

O ano litiirgico é tema do capitulo
sétimo (109-131), A problemdtica,
como sempre, é muito bem apresen-
tada, salientando a sobreposi¢do de
calenddrios, a falta de sentido festivo
dos agentes de pastoral, a inversio
do calenddrio (calenddrio do hemis-
fério norte transposto para o hemis-
fério sul). O A. apresenta uma pro-
posta bastante detalhada para
reformulagio do calendério latino-
americano (brasileiro) dentro da pers-
pectiva geral do rito romano (pois
ndo se trata de criar um rito brasilei-
ro ou latino-americano, mas de in-
troduzir um estilo especifico dentro
do rito romano). Seguem-se dois
excursos: o primeiro (133-136) relata
uma experiéncia muito interessante
de inculturagio do triduo pascal; o
segundo (137-138), de simbolos e ri-
tos populares da ressurreigio do Se-
nhor numa par6quia do Nordeste,

O capitulo oitavo (139-159) trata
da eucaristia, trazendo sugestdes
muito boas e préticas para a celebra-
gio. Adverte do perigo de “cair em
celebragdes muito racionalistas e
exteriorizadas, em contraste com o
estilo verdadeiramente simbélico e
lirico das religides populares” (146).
Novamente um excurso completa o
capitulo (161-165) com 6timas suges-
tdes para uma liturgia dominical sem
celebragdo eucarfstica (liturgia da
palavra ou liturgia de pré-santifica-
dos). Valeria a pena transformé-la em
prética.

O oficio das comunidades ¢ o tema
do capitulo nono (167-171). Nio se
trata de uma oragio mondstica, mas
de “devolver ao povo a liturgia das
horas” (170) que lhe pertencia origi-
nalmente. Salienta-se a necessidade
de, através dele, preencher “uma cer-
ta lacuna do elemento mistico e da
dimensdo orante” na pastoral cat6li-
ca (168). A isso somos interpelados
pelo crescimento de novos movimen-
tos religiosos (“seitas”). O excurso
(173-176) traz ritos e simbolos para a
celebragao do oficio popular.

O capitulo décimo (177-193) foi
escrito em preparagio para a Confe-
réncia de Santo Domingo e, num pri-
meiro momento, dd a impressiao de
ultrapassado. Na realidade, resume
muito do que foi dito nos capitulos
anteriores.

Um apéndice final (195-199) traz
sugestoes da Associagdo dos Litur-
gistas para uma liturgia latino-ame-
ricana, texto igualmente escrito em
vista da IV Conferéncia do Episco-
pado Latino-Americano.

Os capitulos estio sempre
estruturados, partindo de algum ele-
mento da experiéncia pessoal ou
pastoral do A. A sensibilidade litar-
gica do A. e sua sensibilidade face a
religido do povo tornam o livro mui-
to valioso. O estilo é fluente e de agra-
davel leitura, mas por vezes um tan-
to desordenado, numa l6gica por
saltos. Os “excursos” sdo antes ane-
xos ou apéndices aos capitulos, do
que propriamente excursos. Mas é
uma questio de nome. Nio tira o
valor que possam ter, como foi apon-
tado acima. Por um cochilo do A, a
exortagdo apostélica Evangelii
nuntiandi se torna a primeira enciclica
de Paulo VI (177s). Nem era enciclica
nem foi a primeira, embora tenha
sido um dos documentos mais signi-
ficativos daquele pontificado.

O livro de Marcelo de Barros
Souza pode ser recomendado vee-



mentemente a todas as pessoas que
lidam com liturgia. Haveria muitas
sugestoes que poderiam ser postas
em pratica, outras que mereceriam
ser divulgadas para ulterior aprofun-
damento, segundo o conselho do A.:
“Nao estou propondo que vocés lei-
am e corram a praticar o que sugiro.
E importante realizar o que ja nos é
permitido e nos manter na comunhéo
de uma busca comum. Nao ajudaria
nossas comunidades, nem o conjun-
to da Igreja, avangar demais na fren-
te dos outros e transformar a busca
em ato apenas individual” (147). E
acrescenta que uma pastoral de con-
junto é uma aquisicio da Igreja do
Brasil que nao se deveria perder.

Francisco Taborda
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