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RECENSOES

SCHNIEDEWIND, William M.: Como a Biblia tornou-se um livro: A
textualizagdo do antigo Israel. Traducdo do original inglés de 2004 por
Luciana Pudenzi. Sdo Paulo: Loyola, 2011. 300 pp., 23X16 cm. ISBN 978-85-
15-03784-1.

O autor é professor de estudos biblicos e linguas semiticas na Universidade
da Califérnia, tendo sido professor visitante na Universidade Hebraica de
Jerusalém. A obra estd dividida em nove capitulos, seguidos de um epilogo.

O capitulo primeiro — “Como a Biblia tornou-se livro” — mostra como o texto
biblico teve origem no momento em que a humanidade passava da oralidade
a escrita. Momento em que os leitores tém mais peso no sentido do texto que
os redatores. A pseudo-epigrafia é um fenémeno normal. “A redacdo da
literatura biblica esteve estreitamente vinculada a urbanizagido de Jerusalém,
ao crescimento da burocracia governamental, ao desenvolvimento de uma
economia global mais complexa e, em seguida, a difusdo do letramento. As
duas figuras criticas do florescimento da literatura biblica foram os reis
Ezequias (reinado de 715 a 687 a.C.) e Josias (reinado de 640 a 609 a.C.)” (p.
34). Um momento importante na vida de Israel é quando a escrita passa do
paldcio e do templo e chega ao conjunto da sociedade, assumindo um lugar
na vida didria. Acontece, entdo, a textualizagdo do Israel antigo. Como a
temos hoje, a Biblia foi escrita entre os séculos V-IV a.C., como fruto de um
longo percurso de nove séculos de producéo de textos de diferentes tradicGes
literdrias. A nocdo de autoria dos textos biblicos s6 é posta em xeque, no
contexto do Iluminismo, por volta dos séculos XVII-XVIII d.C.

O capitulo segundo — “O poder numinoso da escrita” — explicita o poder
sagrado da escritura. Nas sociedades anteriores a difusdo da escrita, tinha
o poder numinoso de abengoar e amaldigoar. A tradi¢do rabinica considera
que a arte de escrever foi criada no 6° dia (M. Avot 5,6). “A escritura nédo
era mundana; antes, era usada como forma de comunica¢do com a esfera
divina por meio de rituais ou recita¢des de férmulas, a fim de afetar o
curso dos eventos presentes ou futuros” (p. 41). Inicialmente, era contro-
lada pelos reis e sacerdotes, pessoas com poder politico e religioso. Os
textos egipcios de execracdo sdo os melhores exemplos do poder numinoso
da escritura. Em geral, isso acontece quando Deus entrega a Moisés as
duas tdbuas da Lei no Monte Sinai, escritas pela prépria divindade. Nas
sinagogas, o respeito pelo texto da Torah é absoluto.
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O capitulo terceiro — “A escrita e o Estado” — trata do papel do Estado na
difusdo da escrita. A escrita era uma projegdo ptiblica do monarca. As
inscri¢gdes nos monumentos publicos ndo eram feitas para leitura — a soci-
edade, na sua maioria, era iletrada —, mas para manifestar o poder e a
autoridade do rei. O desenvolvimento do Estado e da economia desempe-
nhou um papel importante na difusdo da escrita. Uma vez que a escrita
deixa a classe dos escribas dos paldcios e dos templos, perderd um pouco
do seu mistério.

O capitulo quarto — “A escrita no antigo Israel” — descreve o processo de
passagem das tradi¢Ses orais a difusdo da escrita, no final da monarquia.
O antigo Israel era uma sociedade de estilo agrdrio, do qual ndo se espe-
rava o desenvolvimento da escrita, que s6 se desenvolve em culturas ur-
banas. Entretanto, as referéncias ao Livro do Justo, em Js 10,13-14 e 2S5m
1,17-27, deixam entrever que, por volta do século X a.C., ja havia uma
colecdo de antigos cantos israelitas, postos por escrito. Este fato aponta
para a proximidade entre a cultura cananeia e o antigo Israel, embora a
tradi¢do deuteronomista insista na separagdo entre ambas. A monarquia
israelita, no inicio, ndo desenvolveu uma escola de escribas original, inde-
pendente da tradicdo Cananeia, embora Davi e Salomédo tenham tido
escribas de corte. Isto acontecerd mais tarde. Os escribas de Israel, nos
primérdios da monarquia, tinham a fungdo de cuidar dos arquivos, sem
ligagdo com atividades literdrias e a transmissdo da cultura. Nao deve ter
havido longos relatos em prosa. A suposta fonte J do Pentateuco devera ter
sido um documento da tradi¢do oral, igualmente, as histérias de Sanséo e
Dalila ou de Débora e Barac, no livro dos Juizes, pois a escrita ndo tinha,
ainda, importancia social (cf. p. 91).

O capitulo quinto — “Ezequias e o inicio da literatura biblica” — localiza, no
final do século VIII a.C., 0 momento em que Biblia comegou a tomar corpo.
E quando convergem forgas sociais e politicas que possibilitaro tal fend-
meno literdrio. O exilio do Reino do Norte e a urbanizacdo do Reino do
sul, com os desafios do momento, deveram origem a Amos, Oseias,
Miqueias, Isafas, liturgias sacerdotais, rituais e material histérico pré-
deuterondmico. Cole¢Ses de texto sapienciais e de poemas foram atribui-
dos a Davi e Saloméao, a partir da idealizacdo de uma idade de ouro. A
dominacao assiria foi, também, importante no processo de desenvolvimen-
to da escrita em Israel, pois a escrita era importante para a administracédo
do Império. O aramaico substituiu o acddico. A habilidade para escrever
chegou a diferentes classes sociais, para além dos paldcios e dos templos.
Jerusalém, com a monarquia e o templo, mas, também, com um acelerado
processo de urbanizagdo, estava em condi¢des de promover a criacdo de
colecdes literdrias e teoldgicas. O rei Ezequias desempenhou um papel
importante nesse processo. Provérbios 25,1 refere-se aos “homens de
Ezequias” e suas atividades literdrias. Ganha terreno a ideia de uma com-
posicdo histérica pré-exilica sob Ezequias, ou seja, a primeira redagdo da
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Historiografia Deuteronomista. O ciclo de Elias e o de Eliseu podem ser
dessa mesma época, por serem referéncias positivas ao Reino do Norte,
bem como o relato da queda da Samaria. As narrativas das conquistas de
Josué, culminando com o pacto em Siquém (Js 24), podem apontar para o
desejo de Ezequias de restaurar o reino dividido. Existem argumentos para
situar a composi¢do do Pentateuco no tempo de Ezequias: o hebraico é
classico, ndo tardio; dd-se muita importancia as tribos do Norte, o
Deuterondmio incorpora tradigdes do Norte (Horeb, ao invés de Sinai). Po-
rém, é na época de Josias que o Deuterondmio conhecerd seu momento cri-
tico. Amds-Oseias-Isaias-Miqueias devem ter sido postos por escrito, nessa
época, por apoiarem e justificarem a dinastia davidica. A destrui¢do da Samaria
seria uma boa ocasido para recuperar a unidade perdida. Tal literatura inte-
ressava ao pessoal do paldcio. Os sacerdotes, por sua vez, retinem e organi-
zam as tradi¢des sacerdotais, como o Cédigo de Santidade (Lv 17-26). Nessa
época, tradi¢es da origem de Israel (Génesis, Exodo) sdo, também,
colecionadas. “A urbanizacdo, a centralizacdo do poder politico e a mudanca
social em Jerusalém naturalmente atrairam intérpretes sociais, politicos e
religiosos. O local onde tais interpretagdes podiam ser registradas em perga-
minhos e papiros era a corte real. A situagdo politica convidava, até mesmo
exigia, a compilagdo das tradi¢Ges orais e a escrita da literatura” (p. 125).

O capitulo sexto — “Josias e a revolucdo textual” — situa-se no momento em
que se processou “uma das mais profundas revolucdes culturais na histé-
ria humana: a asser¢do da ortodoxia dos textos” (p. 127). A escrita difun-
diu-se por toda a sociedade, numa espécie de processo de democratizacéo.
A palavra escrita tornou-se um instrumento da revolugéo politica, social e
religiosa de Josias. Os migrados do Norte, com a destruicdo do Reino de
Israel, certamente, foram os nobres, funciondrios do governo, escribas,
artesdos e sacerdotes do culto e ndo os camponeses, que devem ter ficado
em suas terras. Esse pessoal letrado deve ter sido empregado na burocracia
estatal do sul, de modo a facilitar o desenvolvimento da literatura. A des-
coberta de um livro dd impulso a reforma politico-religiosa de Josias (2Rs
22,8). A palavra escrita assume um papel fundamental. A tradi¢do oral fica
em segundo plano, diante do que estd consignado por escrito. O rei deve
mandar fazer cépias da Lei, a ser lida, diante dele, cada dia. Trechos da Lei
deveriam ser colocados nas casas e as pessoas deveriam andar com eles
atados ao corpo. “A escrita se tornou um elemento corriqueiro no tecido
social. O conhecimento era preservado e a autoridade era conferida por
meio de textos escritos” (p. 153). A profecia de Jeremias é posta por escrito
(Jr 36,1-4). E a tinica vez que se tem noticia de coisa igual. Nesse perfodo,
a escrita ndo apenas tem valor mdgico, ou estd a servico do templo e do
paldcio. Antes, se coloca a servigo de uma reforma social. O livro, encon-
trado no templo, ndo foi obra do paldcio, antes, colocava limites ao rei.
Entrava em cena a comunidade rural, gente frustrada no seu direito de
representacdo, e os sacerdotes levitas do interior. O Deuteronémio repre-
senta os interesses do “povo da terra” e ndo os das elites da capital e o
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pessoal da corte. A escrita assume papel social. Os textos escritos acabarédo
por substituir os profetas e a tradi¢do oral. No segundo templo, cessa a voz
dos profetas e o texto escrito assume a dianteira.

O sétimo capitulo — “Como a Torah tornou-se um texto” — apresenta um
modelo de textualizacdo da antiga religido de Israel. Aqui, o A. assume
uma posicdo controversa. “Eu discordo especialmente de grande parte das
dltimas poucas décadas dos estudos do Pentateuco, em particular da Eu-
ropa, que cada vez mais situou a composicdo do Pentateuco no periodo
persa... minhas conclusdes sdo tdo diferentes porque minha abordagem foi
tao diferente” (p. 162). E uma questdo de metodologia! Entretanto, o A.
aceita que a “edicdo final da Biblia... provavelmente ocorre no final do
periodo persa ou no periodo helenistico” (p. 171). O ponto de partida é
uma avaliagdo dos aspectos préticos e os contextos sociais da escrita, como
se desenvolveram no antigo Israel e no comeco do judaismo. O modelo de
textos complexos, com muitas camadas, escritos a varias maos, parece ser
demasiadamente subjetivo, pois supde o recurso a conceitos de textualidade
de grande complexidade e de escolas de escribas hebreus altamente desen-
volvidos, cuja existéncia ndo se pode garantir, se se parte dos testemunhos
externos da arqueologia e das inscri¢des. Nao é possivel destringar os fios
hipotéticos de modelos que supdem pluralidade de autores, redatores, edi-
tores, no contexto social, econémico e politico do antigo Israel. “O papel da
escrita e a histéria social apontam para modelos muito mais simples para
a composigdo e o desenvolvimento da literatura biblica” (p. 163). O A. faz
um longo percurso para mostrar como o Deuterondmio apdia-se numa
cultura fundada na escrita. Isto supde tempo. Daf a tese que situa no
século VII o momento da textualizagdo da Torah. Esdras, no futuro, ampli-
ficard um processo intensificado no tempo de Josias. A Torah continuou a
ser textualizada num processo ininterrupto: o Livro dos Jubileus, o Rolo do
Templo (Qumran), a Mishnah. Isto permitiu as elites religiosas usarem-na
para controlar a ortodoxia.

O oitavo capitulo — “A escrita no exilio” — considera que Joaquin, o rei
exilado na Babil6nia, “estava por trds da redacdo da Biblia durante o exi-
lio” (p. 202). S6 ele tinha condigdes de explicar que o desastre de Judd ndo
se deveu a Josias. E, mais, tinha interesse e meios para escrever e conservar
essa literatura. Tanto o Déutero quanto o Trito Isafas foram postos por
escrito com o apoio da familia real de Joaquin, tanto na Babilonia, quanto
ap6s o envio de Zorobabel, a Jerusalém, para restabelecer seus titulos.
“Fundamentalmente, a escrita do periodo exilico era uma extensdo da escrita
do Estado. Era a escrita feita pela familia real judia e para a familia real
judia. A familia real é o tnico contexto social apropriado para a redagdo
de uma literatura substantiva durante o exilio. A literatura de periodos
pré-exilicos foi provavelmente preservada pela familia real na Babilonia e,
depois, restituida a Jerusalém quando o herdeiro real, Zorobabel, regres-
sou e reconstruiu o Templo” (p. 220).
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O capitulo nono - “As Escrituras a sombra do Templo” — abarca o tempo
em que a escrita sai do dmbito do poder real, com a ascensdo dos sacer-
dotes. O Templo serd o lugar de composicdo e de edi¢do da literatura
biblica. E o periodo da dominagéo persa. Tendo desaparecido os profetas,
os sacerdotes serdo os guardides da Lei. Seu trabalho serd mais o de con-
servar as escrituras do que crid-las. O livro das Cronicas, Esdras e Neemias,
a sec¢do narrativa do livro de J6, a colecdo dos Doze profetas menores, a
conclusdo do Pentateuco, Qohélet, Ester, Daniel surgiram no contexto do
p6s-exilio. “E plenamente razodvel que alguns desses processos sejam
datados do século III a.C., durante o periodo helenistico” (p. 224). Entre-
tanto, o A. insiste em que o periodo dureo da formagdo dos escritos bibli-
cos foi a época de Ezequias e de Josias, tempo da atuacdo de Isafas e de
Jeremias. Tempo em que as condic¢des sociais e econdmicas favoreceram o
desabrochar da literatura. A arqueologia atesta a existéncia, nesse contex-
to, de abundantes escritos em hebraico. “Foi ld que a literatura hebraica
biblica encontrou seu momento magico” (p. 231). Portanto, o A. “contesta
a tendéncia recente de datar a composi¢do de todos os textos biblicos em
épocas cada vez mais tardias” (p. 224). A literatura da familia real deve ter
sido depositada e conservada no Templo, de modo a formar uma biblio-
teca de literatura biblica. Ao se tornar palavra escrita, com o desapareci-
mento do profetismo, o verbo ouvir foi substituido pelo verbo buscar
(darash). Resultado: da escuta da palavra, passa-se a busca do sentido, a
interpretacdo. Esse jd é o caso dos membros da comunidade de Qumran.

O Epilogo trata do papel da palavra escrita na emergéncia do judaismo e
do cristianismo, no processo de relagdo entre palavra oral e palavra escrita.
A tradicdo escrita ndo elimina a tradi¢do oral, embora a tradi¢do escrita
tenha a pretensdo de se impor a tradi¢do oral para garantir a ortodoxia.
Tanto no judaismo quanto no cristianismo, a tendéncia foi a da escrita,
cujos garantes sdo as elites. Surge, entdo, a necessidade de intérpretes.
Porém, o cristianismo e judafsmo rabinico surgiram da cultura popular,
sem apadrinhamento do Estado ou da religido institucional. Pouco a pou-
co, o ensino da Torah passou das méaos dos sacerdotes as dos escribas,
especializados em sua interpretagdo. Os sdbios acabaram por ocupar o
lugar dos profetas. O judaismo rabinico eliminou os limites entre Torah
oral e Torah escrita. Ambas tinham igual valor, por serem atribuidas a
Moisés. O cristianismo, por sua vez, mostrou certa distancia das Escrituras,
pois Jesus era considerado a “palavra viva”. Jodo “comegou por definir a
verdadeira Palavra como uma pessoa, ndo como um texto” (p. 275). Lucas
parece dar precedéncia a escrita, a ponto de escrever o evangelho para
firmar a fé de Tedfilo. Entretanto, Jesus 1€ e interpreta as Escrituras na
sinagoga e as explica aos discipulos a caminho de Emats. Mateus, embora
sem rejeitar as escrituras antigas, dd precedéncia a pregacdo. Paulo serviu-
se da escrita em seu ministério. Mas, aderente a tradi¢do oral, nos moldes
do farisaismo, tinha consciéncia de que “a letra mata” (2Cor 3,6). As cartas
paulinas estdo a servi¢o da tradigdo oral, pois o apdstolo tem consciéncia
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do chamado a anunciar o evangelho e ndo a escrever. No cristianismo
primitivo, a transicdo da tradigdo oral a tradicdo escrita deu-se num mo-
vimento descontinuo.

Um elenco de sugestdes de leituras e trés indices (citacdes biblicas, nomes
e assuntos) concluem a obra. A lista de figuras, inseridas ao longo da obra,
encontra-se na p. 6.

A génese da literatura biblica, descrita por Schniedewind, é rica e suges-
tiva. Destaca-se a relevancia dada a época de Ezequias e de Josias em sua
formulagdo. Embora acolhendo a tese do A., ndo se pode olvidar a impor-
tdncia que teve a experiéncia de exilio na Babil6nia. Se, por um lado, nos
séculos VIII-VI a.C., havia condigbes sociais e econdmicas para o surgimento
da literatura biblica em Israel, bem como o hebraico era a lingua do mo-
mento, por outro, a crise gerada pelo exilio produz as condicdes existen-
ciais a exigir um ingente esforco de reflexdo, de modo a se poder enfrentar
as agruras do momento. As tradi¢des postas por escrito no pré-exilio, sem
divida, serviram de base para a literatura produzida no novo contexto. A
importancia dada a Joaquin, rei exilado, serve a tese do A. que dé desta-
que a producdo literdria da corte de Jerusalém. Porém, deixa na sombra os
inimeros grupos que, imersos na crise do exilio, entregam-se a tarefa de
interpretar a nova situagdo e encontrar pistas de compreensao. Esses po-
deriam, perfeitamente, dispensar o apadrinhamento do rei judeu que go-
zava das regalias e da liberdade na corte babil6nica.

Jaldemir Vitério SJ

GALLAGHER, Michael Paul: Mappe della Fede: Dieci grandi esploratori
cristiani. Tradugdo do original inglés por Stefano Galli. Milano: Vita e
Pensiero, 2011. 207 pp., 21 x 14 cm. ISBN 978-88-343-2009-9.

A modernidade é uma ameaga para a fé cristd ou um momento de novas
e inesperadas oportunidades? E possivel repensar a fé e encontrar itinera-
rios e intui¢des que iluminem o caminho do individuo moderno, ou a fé
cristd é coisa do passado, de um mundo pré-cientifico, marcado por uma
cultura metafisica? A melhor forma de responder a estas e outras pergun-
tas do homem moderno é entrar em didlogo com alguns exploradores que,
vivendo profundamente seu préprio tempo, buscaram compreender exis-
tencialmente o sentido da fé para as pessoas da sociedade em que viviam.
Esta é a intuicdo do jesuita Michael Paul Gallagher, professor de teologia
fundamental da Pontificia Universidade Gregoriana de Roma, Itdlia. Autor
de importantes trabalhos, sua preocupacgdo constante é a de entrar em
didlogo com a cultura contemporanea, mostrando que a fé cristd ainda tem
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grande relevancia para as pessoas que vivem neste nosso mundo moderno.
Com esta intuicdo, Gallagher apresenta seu mais novo trabalho Mappe della
Fede, dieci grandi espolatori cristiani. Nele o A. apresenta dez grandes explo-
radores da fé, pessoas que deixaram um itinerdrio, um mapa, para todo
aquele que deseja buscar itinerdrios para viver a fé. O leque de autores é
diversificado e abrangente, Gallangher escolheu autores que foram importan-
tes em sua reflexdo pessoal, a saber, John Henry Newman, Maurice Blondel,
Karl Rahner, Hans Urs Von Balthasar, Bernard Lonergan, Flannery O’Connor,
Dorothee Solle, Charles Taylor, Pierangelo Sequeri e Bento XVI.

A intuigdo do A. é, diante da dificuldade atual de transmitir a fé, traduzir
em uma linguagem nédo académica, “a grande tradicdo teolégica, adaptan-
do-a para aqueles que ndo tiveram a possibilidade de ler e aprofundar o
conhecimento sobre ela” (p. 8). Tradigdo que, perguntando pela fé, pergun-
ta pelo sentido da vida, pela vida humana em sua totalidade e sustenta
que, “A mais alta meta do homem é o encontro com Deus. Nascemos do
amor, somos mantidos em vida pelo amor e a plenitude da vida chega
quando reconhecemos este amor e o acolhemos livremente” (p. 13). Para
executar esta intuicdo o A., em cada capl'tulo, apresenta um pensador e
como este pensador indica um caminho, um itinerdrio, um mapa em dire-
¢do a fé, mapa que pode nos ajudar a tragar nosso préprio itinerdrio. Todos
estes pensadores se esforcaram por repensar os fundamentos da fé e dar
a razdo da prépria esperanca. No final de cada capitulo o A. imagina um
monodlogo onde ele apresenta, com as palavras dos pensadores, o itinerdrio
a ser explorado para viver a fé cristd na cultura contemporanea.

O primeiro pensador apresentado é John Henry Newman (1801-1890). Para
o A., Newman foi uma grande figura espiritual que aprofundou a discus-
sdo sobre o empenho do cristio no mundo. Desde Agostinho, nenhum
outro tedlogo prestou tanta atencdo a subjetividade, a interioridade huma-
na. Sempre atento a cultura na qual vivia, Newman achava que a fé tinha
que enfrentar trés grandes desafios: o racionalismo cientifico, o liberalismo
e a prépria religido quando se esquecia da grande tradicdo teolégica. Para
enfrentar tais desafios, Newman comeca dando grande atencdo a conscién-
cia. Newman se interessava, principalmente, pelas atitudes pessoais neces-
sdrias para se chegar a fé. Para ele, “a refutacdo da fé nasce muitas vezes
de uma inadequacdo do coragdo, ndo do intelecto” (p. 19). Por outro lado,
“o coragdo é normalmente atingido, ndo através da razdo, mas por meio da
imaginacdo” (p. 24). Dai o papel importante da imaginagdo. A imaginagdo
possui a funcdo de tornar a fé uma presenga real na vida das pessoas. Para
Newman a imaginacdo é uma forma de conhecimento (Paul Ricoeur) e um
caminho para adentramos no mistério da encarnagdo cristd (David Tracy). A
imaginacdo é “uma ponte entre a defini¢do histérica da encarnacdo e a estra-
da mais subjetiva e intima que nos conduz ao sim da fé” (p. 27). Para o A,
a aventura espiritual de Newman quer nos ajudar a entrarmos em nds mes-
mos e prestarmos aten¢do a nossa consciéncia, e 1a nutrir nossa imaginagéo.
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Confiar em nossa capacidade de encontrarmos a verdade. Abrirmo-nos a fé,
que é profundamente racional, mas que apela ao nosso coragéo.

A filosofia de Maurice Blondel (1861-1949) é apresentada no segundo ca-
pitulo. Segundo o A., o pensamento de Blondel é um convite a refletirmos
sobre a possibilidade de Deus enquanto realidade escondida em nossas
acdes. Para elucidar isso, Blondel explora a agdo humana como a chave do
desenvolver-se da existéncia humana. Neste percurso, “a filosofia de Blondel
nos convida a tomar consciéncia de um perene senso de insatisfacdo de
fronte ao fato de que nossas melhores aspiragdes ndo se realizam nunca
em plenitude em nossas agdes” (p. 35). Reconhecer nossa prépria incapa-
cidade é partir em direcdo a um éxodo purificador, é um tomar conscién-
cia do drama mais profundo que vivemos, mas é também um ir ao encon-
tro de uma escolha fundamental, continuar prisioneiros de nossa
autossuficiéncia ou nos encaminharmos para a fé religiosa. O paradoxo da
condi¢do humana para Blondel é: “admitir a nossa impoténcia torna-se o
pedestal com o qual alcangaremos uma liberdade maior” (p. 37). Dai que
para Blondel a fé auténtica, que nos abre para uma liberdade maior, é
erosdo do eu e servico aos outros. Ela, a fé, se torna realidade apenas
através de nosso viver prético, de nossa generosidade concreta. A fé é uma
resposta relacional, é comunhéo, é abrir-se ao amor. Por meio da fé e do
amor nés nos tornamos participantes da vida divina. E um conhecer atra-
vés do amor, e “quando isto acontece encontramos a alegria de encontrar
o tesouro escondido no campo da vida” (p. 41). Segundo Gallagher, a
estratégia de Blondel é “estimular a esperanca da fé por meio da releitura
do teatro do desejo e da acdo” (p. 41). Nesta releitura poderemos tomar
consciéncia da nossa insatisfacdo existencial diante do infinito e descobrir,
ao fim, o dom que guiou nossa busca desde o principio.

O magnetismo do mistério é o titulo que o A. dd a sua apresentagdo do
pensamento de Karl Rahner (1904-1984). Para o A., Rahner, que foi amado
por uns e odiado por outros, é um exemplo de coragem intelectual e es-
piritual. Com uma profunda preocupagdo pastoral Rahner sempre se pre-
ocupou em ajudar aos seus contemporaneos a reconhecerem a experiéncia
interior da fé. Vivendo em uma cultura onde a crenga religiosa estava em
crise, onde as linguagens da oracdo e do ensinamento cristdo soavam va-
zias para a maioria das pessoas, Rahner buscou interpretar “a existéncia
humana como um teatro da graga de Deus” (p. 52). A estratégia de Rahner
é apresentar uma mistagogia, um caminho em diregdo ao mistério de Deus
em nossas vidas. Para isso, uma catequese do coracdo é necessdria. Para
Rahner, “tudo aquilo que fazemos é expressdo de um sim ou um ndo ao
amor” (p. 57). Estamos sempre orientando nossa prépria existéncia em
uma direcdo. Em alguns momentos, como em grandes adversidades, so-
mos como que convocados a irmos além de nés mesmos. Em outros mo-
mentos, como em atos de amor ao proximo, fazemos a experiéncia impli-
cita de Deus. Mas em todos os momentos, Rahner estd convencido da
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“existéncia de um magnetismo divino (a graca) operante em cada coragéo,
que atrai 0 homem em direc¢do a verdade e ao amor” (p. 55). Em termos
teoldgicos, é a vontade universal de Deus de doar a salvagdo a todos, é a
autocomunica¢do do mistério e do amor divinos. Nas palavras de Rahner,
“meu objetivo é ser um tedlogo que sustenta que Deus é a realidade mais
importante” (p. 62), Ele é misteriosamente presente a ndés e nos guia em
direcdo a vida e ao amor. O dpice deste doar-se divino acontece quando o
mistério de Deus nos vem ao encontro na pessoa de Jesus Cristo. Este é o
itinerdrio proposto por Rahner, que comega nos convidando a estarmos aten-
tos ao mistério da presenca de Deus em nossas vidas para, nos abrindo a este
mistério, acolhermos a presenca criadora e gratuita da graga de Deus.

Hans Urs Von Balthasar (1905-1988) é o pensador do drama da beleza para
Gallagher. No quarto capitulo, diferente de outros pensadores que partem
de baixo, ou seja, da busca humana pelo divino, Balthasar destaca primei-
ramente o amor de Deus que se fez corpo em Jesus Cristo: “porque dar
tanto espago para as nossas aspiragdes quando Deus deseja salvar-nos e o
mostrou em Cristo?” (p. 69). Para Balthasar, o ser humano estd constante-
mente interpelado pelo divino. Primeiramente, o pensamento de Balthasar
aponta para a capacidade de maravilhar-se e reconhecer o amor de Deus
em Cristo. Para ele sdo centrais na experiéncia de fé dois momentos, o
reconhecimento e a resposta. Reconhecimento do drama da nossa liberda-
de no esplendor da chamada divina. Resposta a experiéncia estética que
fazemos da beleza de Deus, que é “encontrada apenas quando o amor é
percebido como o centro” (p. 72). Este momento de epifania e plenitude,
quando a grandeza de Deus é sentida como mistério, Balthasar chama de
gléria. E um momento que exige de nés disponibilidade e reveréncia, mas
é também um momento de profunda liberdade, ou melhor, da interagdo
entre duas liberdades, a nossa e a de Deus. Balthasar propde uma ldgica
diferente, na verdade, uma estética teoldgica de abertura ao mistério que
resplandece no rosto de Cristo. E um abrir-se a “experiéncia do absoluto ser
outro de Cristo enquanto irradiar-se da gléria de Deus” (p. 73). O drama da
beleza marca a primeira fase do pensamento de Balthasar, o drama da liber-
dade, a segunda fase. Para Balthasar a fé é uma aventura, é um participar da
obra de Deus na histéria: “a fé ndo é nunca apenas uma fonte de alegria
estética: ela torna-se um campo de batalha entre 0 meu coragdo ndo conver-
tido e aquilo que Cristo espera de mim” (p. 75). A fé é movimento. Como em
uma obra de teatro, a existéncia humana é uma dramaética obra onde Deus
é o artifice da histéria e a fé é uma resposta e um movimento nesta obra. Por
isso, a fé é luta, decisdo e tem seus altos e baixos. Mas para Balthasar, a gléria
de Deus é maior do que qualquer possivel resposta minha. E a gléria de Deus
resplandece no rosto do Cristo.

Enfrentar ndo uma suposta crise da fé, mas a da cultura é a tarefa de
Bernard Lonergan (1904-1984). Lonergan estava preocupado com a neces-
sidade de repensar no plano intelectual os critérios da verdade e no plano
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social o novo estilo de vida que a cultura moderna propunha. Para isso,
seu trabalho foi buscar os fundamentos do conhecimento e da fé. Primei-
ramente, Lonergan se preocupa com o conhecimento: “como podemos
justificar os juizos de verdade em campos como a fé que ndo sdo empiricos?”
(p. 88). Sua investigagdo procura justificar a estrutura cognitiva da expe-
riéncia e da reflexdo. Pouco a pouco, ele comeca a dar um passo maior em
direcdo a compreensdo de que reconhecer Deus ndo é o0 mesmo que veri-
ficar um experimento, mas é uma questio que envolve nossa liberdade. E
um “processo intelectual que nos conduz em diregdo ao reino da liberdade,
através de uma escolha fundamental a respeito do objetivo da nossa existén-
cia” (p. 92). Para Lonergan, cada um tem a responsabilidade pela qualidade
da prépria vida, daf o percurso que ele propde: (1) ser atento a experiéncia
humana em todas as suas formas, (2) ser inteligente tentando sempre enten-
der, (3) ser razodvel verificando a verdade, (4) ser responsdvel tomando
decisdes em sintonia com o nosso conhecimento e (5) ser apaixonado reco-
nhecendo o amor de Deus por nds. Sobre o tltimo ponto o A. esclarece que,
para Lonergan, a experiéncia religiosa é um apaixonar-se por Deus. Ndo
como conquista, mas como dom recebido. Dom que é a suprema realizacdo
de nossas capacidades e o dpice de nossa liberdade no amor. Para explicar,
Lonergan gostava de citar Sdo Paulo (Rm 5,5): “O amor de Deus estd presen-
te em nossos coracdes por meio do Espirito Santo que nos foi dado”. Central
neste caminho de amor é a conversdo dos afetos. E um saber-se amado por
Deus com a mente, mas também, e, especialmente, com o coracdo. Segundo
Gallagher, para Lonergan “o cristianismo implica ndo somente o dom inte-
rior de ser apaixonado por Deus, mas também a expressdo exterior do amor
divino em Jesus Cristo que morre e ressuscita” (p. 96).

A literatura também estd presente nesta obra com a escritora america
Flannery O’Connor (1925-1964). Escritora profundamente preocupada com
temas religiosos, ela se definia como uma tomista rural. Dona de um estilo
irénico, sempre lutou contra a separagdo entre razdo e imaginacdo. Sua
estratégia ao escrever era sempre a de chocar o leitor mostrando-se contra
uma cultura cada vez mais secularizada e, também, contra uma religido
muito segura de si. Para ela, a fé é um caminhar na obscuridade e ndo um
desvelar do mistério. Diante deste mistério, ela entendia que sua missdo
era alargar a imaginagdo do leitor. Segundo Gallagher, que neste capitulo
comenta vdrias histérias de O’Connor, “suas histérias queriam servir a fé
desafiando e transformando a imaginagdo, e a0 mesmo tempo guiando o
leitor em dire¢do a uma visdo mais ampla da realidade” (p.108). Para
O’Connor, o cristianismo ideal ndo pode nunca existir, mas ndo podemos
deixar de nds abrirmos a realidade espiritual e a experiéncia religiosa,
conscientes de que o dogma é na verdade guardido do mistério.

No sétimo capitulo Gallagher apresenta uma teéloga luterana pouco co-
nhecida na américa latina: Dorothee Solle (1929-2033). Tedloga preocupa-
da com a justica e a mistica, ela estuda questdes contemporaneas da fé e
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a questdo do sofrimento. Daf sua preocupagédo social que “coloca em des-
taque o papel crucial da escolha, do tomar posi¢do, mas vai além do ho-
rizonte meramente individual ou existencial” (p. 124), preocupando-se com
a politica e com as posicdes feministas. Para Solle, o maior inimigo da fé
é a apatia, a incapacidade de sentir compaixdo, que separa as pessoas uma
das outras e as torna cegas a injustica. A fé cristd, entdo, significa escolher
o caminho do evangelho, o caminho de Jesus Cristo, contra todo individu-
alismo, falta de solidariedade e neutralidade. E um dar testemunho do
Deus de Jesus Cristo no mundo muitas vezes dominado pela morte. Rezar
e lutar sdo para ela dois momentos necessarios nesta viagem interior onde
siléncio e encontro com o mistério sdo, como na tradi¢do mistica de Silesio
e Eckhart, “experiéncia de libertacdo no qual a solidariedade é a expressdo
mais humana do amor divino” (p. 129).

Charles Taylor (1931) é o pensador do oitavo capitulo. Filésofo conhecido
mundialmente, nos tltimos anos a fé catélica de Taylor é cada vez mais
explicita em seus escritos, onde ele critica abertamente a ortodoxia acadé-
mica por ignorar a dimensdo espiritual da vida humana. Suas pesquisas
sobre as mudangas culturais que condicionam a consciéncia moderna do
individuo sdo importantes para compreender o lugar onde se enraiza a fé
cristd. Contra uma autossuficiéncia solitaria, um eu desengajado, Taylor re-
flete sobre a vida de um eu engajado em tradi¢Ges e contextos que marcam
profundamente sua forma de ser e imaginar. Para Taylor, o imagindrio social,
“que vem antes que a teoria apareca com suas explicacdes e andlises” (p. 141)
é o pano de fundo de nossas vidas. Dai sua hipétese de que “as pessoas
comuns d&o sentido a prépria vida por meio, ndo de conceitos explicitos, mas
de narragdes, imagens e préticas partilhadas da comunidade” (p. 143). Neste
sentido, a modernidade produz uma mudanca na sensibilidade cultural do
individuo. Estas mudancas atingem a vida espiritual das pessoas que passam
entdo a buscar uma nova linguagem que as ajudem a aproximarem-se do
mistério da vida e de Deus em sociedades secularizadas como sdo as contem-
pordneas. A presenca divina, entdo, se torna mais pessoal e menos
institucionalizada, mas a necessidade humana de uma mais profunda pleni-
tude continua viva. Dai a conclusdo de Gallagher de que para Taylor “a
religido é uma dimensédo crucial e universal da nossa humanidade” (p. 149).
Né&o qualquer religido, mas aquelas que nos conduzem, gradualmente, a uma
conversdo didria ao amor de Deus e ao amor aos outros.

Para Pierangelo Sequeri (1944), o problema da cultura moderna é que ela
coloca um forte acento sobre a dimenséo racional da fé, relegando a um
segundo plano a afetividade e a espiritualidade. Daf que a vivéncia da fé
precisa descobrir trés dreas importantes: a liberdade, a afetividade e a
beleza. Segundo Sequeri, a cultura atual, movida pela racionalidade cien-
tifica, pela ideia de uma verdade impessoal, pelo paradigma do individuo
autossuficiente e pela separacdo entre liberdade e sentimentos, causa da-
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nos a reflexdo teoldgica. Para ter uma palavra de valor para o homem
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contemporaneo, a teologia precisa se aproximar da estética, da experiéncia
da arte e do conhecimento espiritual que atravessa nossos sentidos. Em
resumo, a teologia precisa aproximar-se dos sentimentos e da beleza para
pensar a fé: “o caminho da beleza é um modo de nos salvar da falsa
objetividade” (p. 161). Outro caminho necessdrio é o da confianga. A con-
fianca é fundamental para a experiéncia religiosa e a experiéncia humana.
Ela nos remete a légica das relacdes. Sequeri ousa dizer que é confiando
que nos tornamos humanos, e que a confianca afetiva é a forma mais
original de conhecimento. Neste itinerdrio, a fé é um abrir-se a realidade
do amor de Deus, da confianga em Deus. Realidade que se faz carne em
Cristo Jesus.

O dltimo pensador é Joseph Ratzinger (1927), o papa Bento XVI. Gallagher
divide sua apresentacdo em duas partes, na primeira apresenta as ideias
de Ratzinger, na segunda de Bento XVI. Evidentemente existe uma conti-
nuidade entre as duas partes: a critica a cultura contemporanea, sua con-
cepgdo de fé e de Igreja, seu desejo de ampliar os limites da razdo, e Cristo
como o préprio amor de Deus encarnado. Algumas ideias de Ratzinger
sdo muito pertinentes para nossa sociedade. Sua critica ao secularismo que
expulsa do debate ptblico a fé, relegando-a a algo simplesmente pessoal.
Sua luta contra aquilo que ele chama de ditadura do relativismo que ndo
reconhece nada como definitivo. E a redugdo da religido a uma mera ide-
ologia ou a um ativismo vazio. Mas o pensamento de Ratzinger, de forma
geral e apesar de suas duras criticas tem um tom positivo e pastoral, re-
fletindo sobre a fé cristd e sua possibilidade de renovar o mundo. Seu
pensamento parte da nogdo biblica do éxodo: “o crente é chamado a andar
além de si mesmo em um movimento que tem sua origem em Deus” (p.
175). Para ele, a verdadeira histéria do cristianismo é uma histéria de amor
entre Deus e os homens. Histéria que possui seus alicerces na fé como
decisdo pessoal e como dom de Deus, como realidade sacramental e eclesial,
como unidade de amor e sentido tdltimo. A importancia da Igreja, na re-
flexdo de Ratzinger é grande. Ela é a escola de vida e amor, onde a fé se
torna vida. Ela é fonte de experiéncia pessoal, onde as pessoas aprendem
em comunidade a serem seguidores de Cristo. Por outro lado, Ratzinger é
muito realista, para ele a fé ndo pode escapar dos momentos de fragilidade
e incertezas. Ela é sempre um caminho, e as dificuldades é que tornam
bela esta caminhada.

Para finalizar, os pensadores comentados por Gallagher, ao apresentarem
um itinerdrio para a fé do homem contemporaneo, apresentam também,
cada um a sua maneira, uma vida de fé que fez seu préprio caminho de
encontro com Deus em Jesus Cristo. Em todos eles o drama da existéncia
humana no mundo estd presente. Algumas vezes desejando algo mais,
outras vezes de forma incerta e temerosa, cada ser humano vive o préprio
drama interior da fé. Mas ndo vive este drama sozinho, vive com outros
que fazem a mesma caminhada. Nesta caminhada a imaginagéo é impor-
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tante, mas também a verdade, a liberdade e a beleza. Nela a fé toca o
coracdo e o pensamento de cada um. Ela encontra sua plenitude ndo na-
quilo que dizemos sobre Deus, mas na prépria realidade de Deus que é
amor. Assim, Gallagher ao apresentar estes pensadores ndo nos apresenta
apenas um livro para lermos e aprendermos algo sobre a fé, ele apresenta
um caminho de oracdo e de vida espiritual.

Elton Vitoriano Ribeiro 5]

DRAPER, Brian: La inteligencia espiritual: Un nuevo modo de ser. Tradu-
¢do do original inglés de 2009 por Milagros Amado Mier. Santander: Sal
Terrae, 2010. 264 pp., 20 X 13,5 cm. Col. El Pozo de Siquem, 267. ISBN 978-
84-293-1869-2.

Inteligéncia emocional de Goleman fez sucesso. Ele contrapunha-a a inte-
ligéncia iluminista, racionalista, objetivista. Fundamentalmente relaciona-a
com o correto gerenciamento das emogdes préprias e com a capacidade de
relacionar-se com as dos outros.

O presente livro participa dessa inspiragdo origindria, mas vai mais longe.
Por trds estdo as intui¢es da escritora Danah Zohar que escreveu Spiritual
Intelligence: the Ultimate Intelligence [Bloomsbury: London, 2001]. O A.
ndo se prende a sua teoria e raciocinios. Antes se interessou por indicar
oportunidades para desenvolver a inteligéncia espiritual (IE).

A IE reside na parte profunda do eu. Liga-se com a sabedoria que supera
0 ego ou a mente consciente. Por meio dela, reconhecemos os valores exis-
tentes e descobrimos novos. Ajuda-nos a ser mais pessoa neste mundo.

O A. traga um itinerdrio em quatro niveis para desenvolver a IE precisa-
mente num mundo em que ela se vé atropelada por causa da ansia de
ambicdes, do querer aparecer, do mergulhar em ativismo desmedido. Cada
nivel abarca quatro passos diferentes.

Um primeiro nivel consiste em tomar consciéncia critica de “onde estamos”.
Parte-se desse primeiro fato. E para explicitd-lo, percorrem-se quatro eta-
pas: despertar para onde se estd, ver tal situacdo de maneira nova, expe-
rimentar uma mudanca e transmiti-la.

O despertar para onde se estd implica dar-se conta de certo nivel de in-
consciéncia em que se vive, entregue a a¢des mecanicas. De que se deve
despertar? Cada um sabe o que o aliena: TV, Internet, etc. Uma experiéncia
de ruptura com tal mundo funciona como despertador, como seria um
apagao de luz que dispGe a pessoa para outras acdes. O A. sugere exerci-
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cios, indica realidades com potencial de despertar que levem a pensar
sobre o cotidiano.

Num segundo passo, o acento cai sobre o ver a maneira nova de existir
para num passo seguinte vivé-la e finalmente por meio do exemplo trans-
miti-la para outros.

O segundo nivel reflete sobre o “Eu falso” que cobrimos de méscaras. Ele
é a identidade que criamos por meio do bld bld bld constante de nossa
mente condicionada pelo ego. O primeiro passo é o despertar para o que
ndo somos. A beleza e a experiéncia de Deus aqui e agora se apresentam
como fundamental para tal despertar. Ndo somos um consumidor deste
mundo, embora estejamos em comunhéo com ele. Ndo somos nosso traba-
lho. Se nos identificamos com ele, ao perdé-lo, nos transformamos em
nada. Ndo estamos em competi¢do, mas em cooperagdo. Nao somos com-
pardveis, mas singulares. Ndo somos nosso ego.

Num segundo passo, buscamos ver-nos de maneira nova. Para isso, cabe
prosseguir a reflexdo de que ndo somos nosso ego e ir além da mente,
ouvindo a musica interior e percebendo os préprios sentimentos. Tome-
mos consciéncia do eu profundo. Ndo nos vejamos em competi¢do conti-
nua, mas em comunhdo e cooperagdo. Nosso eu se entende em relagdo as
pessoas que conhecemos.

O passo seguinte nos leva a mudanga por meio de pequenos atos. O autor
aponta exercicios concretos como pensar e recordar uma viagem que ja se
tenha feito na qual se tenha passado por momento de prova e se tenha
saido fortalecido. O texto batalha o leitor com série de perguntas para levé-
lo a passar do nivel da reflexdo sobre o eu profundo para sua vivéncia que
implica um conhecimento e aprofundamento do préprio eu e do dos outros.
No fundo, trata-se de evitar viver um falso eu e sim a prépria verdade. E
assim vivendo, transmitimos para outros tal realidade. Para isso ajuda tomar
consciéncia das histérias que nos marcam e analisar que tipo de histdrias
vivemos no nivel pessoal, comunitério e global. As pessoas, que demonstram
como sua histéria pessoal flui com pleno sentido no desenvolvimento do
conjunto da vida, sdo notdveis. Ndo se fecham no circulo pequeno do eu.
Relatam uma histéria que abre as pessoas para horizonte maior.

Caminhamos para o terceiro nivel: o verdadeiro eu. De novo, o A. faz o
leitor percorrer os quatro passos: despertar, ver de modo novo, viver a
mudanga e transmitir.

Nesse nivel se trata de encontrar-se a si mesmo na verdade de si, acordan-
do para as possibilidades de quem realmente somos e de que de fato
fomos, no fundo, mesmo sem o saber. No passo anterior identificamos a
pessoa que ndo somos e pensamos ser. Aqui buscamos descobrir quem
realmente somos. Para isso precisamos curar e renunciar as falsas imagens
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de nés, o que nem sempre é facil. Ha realidades maiores que védo além da
mente: beleza, amor, criatividade, alegria, paz interior. Trata-se de perce-
ber verdadeira chamada de Deus na nossa vida. Deus quando criou viu
que tudo era bom. Ponto de partida para a reflexdo sobre nds. Ligamos
facilmente o humano ao lado errado. Entretanto, primeiro estd a bondade
da criatura, depois o pecado. Isto vale de nds e dos outros.

Quando despertamos para essa realidade, vemos tudo de maneira nova.
Cita o exemplo de Paulo que depois de despertar pelo encontro com Cris-
to, comega a ver tudo de modo diferente. Serd que tivemos alguma expe-
riéncia parecida pela qual cairam escamas de nossos olhos e as pessoas,
nés mesmos e as coisas nos apareceram de modo novo? O A. insiste no
exercicio de pensar, de modo diferente, as coisas corriqueiras e aborrecidas
que fazemos no dia a dia, transformando-as em momento de encontro com
nés mesmos. Prestar atencdo em que fazemos, estar mais presentes a nos,
criar para nés um momento de interioridade ociosa modificam-nos a
maneira de ver. Portanto, ver-nos a nés mesmos, aos outros, ao mundo e
ao préprio Deus com outros olhos que ndo o acostumado, sem julgar. Num
terceiro passo, vem a transformagao que se concretiza nas pequenas mudan-
cas que decorrem de nossa nova maneira de ver a realidade. E a agdo, por
sua vez, reforca o despertar e a maneira de ver. A ac¢do sdo as pegadas que
deixamos no mundo. Ela nos livra da duplicidade do existir e implica uma
espécie de confissdo a nés mesmos ou quem sabe a um amigo. Ndo se
pode esquecer que para tal exercicio precisamos dispor de um tempo
“morto” para ele, mas que na verdade é um tempo “vivo”. D4 o exemplo
de um treinador que, depois de uma vitéria da equipe, segurava um
momento os jogadores para pensarem em que foram bem para ganhar e
ndo somente fazer isso nas derrotas.

O dltimo passo desse nivel consiste na transmissdo pelo servigo aos outros,
ndo lhes dizendo o que devem fazer, mas convertendo-nos em inspiragao
para eles. A IE dd-nos liberdade para servir, jd que ndo nos centramos em
nés mesmos, na pura mente, no “eu”. Implica adquirir a liberdade que
consiste em renunciar por-nos alturas que esperam de nés e nés mesmos
esperamos de nés mesmos e simplesmente sermos o que somos transpa-
rentemente. Cita a este propdsito impressionante discurso do fundador de
Apple, Steve Jobs, aos graduados de Stanford: “Vosso tempo é limitado, de
modo que ndo o malverseis vivendo vidas alheias. Ndo vos deixeis agarrar
pelos slogans, que é viver com o resultado do pensamento dos outros. Nédo
permitais que o ruido das opinides de outras pessoas afogue vossa voz
interior. E, o mais importante, tende a coragem de seguir o vosso coragdo
e vossa intui¢do, porque de alguma maneira eles sabem o que quereis
verdadeiramente chegar a ser. Todo o resto é secunddrio” (p. 193). A vida
espiritualmente inteligente ndo consiste em comprazer e impressionar os
outros, embora devamos ser sensiveis as suas necessidades e buscar servi-
los enquanto podemos.
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O A. denomina o quarto e tltimo nivel de “viver fluindo” que significa um
fluxo criativo e dindmico entre nosso ser e nosso fazer. Tratamos de morar
no mistério, conscientes de que ndo necessitamos conhecer todas as respos-
tas para ser espiritualmente maduros.

De novo, os quatro passos de costume. Primeiro vem o despertar para tal
realidade. A vida ndo é simplesmente o que aparece. Acontecem nela
muitas mais coisas que ndo percebemos. Trata-se de despertar para um
mundo que vai além daquele que nos cerca até o momento, sobretudo
quando ele é condicionado por agentes de fora. O A. cita o filme O show
de Truman em que um personagem vivia confinado ao reality show até
perceber através de gretas que existe outro mundo. Metafora da vida de
muitos de nés. Trata-se de despertar-nos para o tesouro, algo “magico”
que carregamos dentro e ndo sabemos ou de retornar a uma experiéncia
renovada.

Em seguida, vem o passo de ver de maneira nova. As coisas ndo voltam
a ser o que eram antes. Vislumbraremos o mundo de modo distinto e
veremos, observaremos, perceberemos e nos conscientizaremos mais ple-
namente da prépria vida. S6 conseguimos ver o novo, se nos desapegamos
do velho. Vale a metdfora da morte para ressuscitar. A morte se dd no
presente para ressuscitarmos em direcdo ao futuro. A metdfora da porta
que se abre ajuda a entender esse passo. Para abri-la, precisamos estar bem
junto dela e for¢a-la. Ao abrir-se, desvenda-se-nos cendrio novo. O lugar
de tal visdo nova é o nosso espirito que contata o infinito.

Viver a mudanga. Cita o itinerdrio espiritual de Madre Teresa de Calcutd
como exemplo de tal transformagédo. Sua vida flufa de sua entrega a Cristo
e aos pobres. No fundo, trata-se de deixar de lado nossa histéria para
permitir a criagdo de uma narragdo divina que flua para o mundo passan-
do por nds. S6 o conseguimos, se nos libertamos da estreiteza do ego que
quer ser perfeito, daf a inquietude. Vale a bela frase de Madre Teresa:
“Nédo podes fazer grandes coisas. O tnico que podes fazer sdo pequenas
coisas com um grande amor”.

Para concluir o quarto nivel, o A. trata do processo de transmitir o resul-
tado, os beneficios dos trés passos anteriores a quem nos rodeia, aos jd
despertos e aos que ainda dormem. E hora de que o sentido do eterno
presente se expanda em nés e nos inunde de luz para irradid-la. De fato,
quando despertamos, vemos as coisas, as pessoas, a nés mesmos diferen-
temente. Estamos conectados como nunca. Mas ndo necessariamente esta-
belecemos lacos de amizade, que é um dos grandes dons de Deus. Care-
cemos de “amigos da alma”, como falavam os celtas. Esbarramos na pré-
pria natureza de Deus que é comunhdo. A amizade ajuda o amor a fluir
por meio de ndés. Amando os outros sem julga-los, libertamo-los para se-
rem o que realmente sdo e livres de expectativas ou criticas intteis. Ao
aprofundar o mistério de nosso ser e atuar, crescemos.
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Concluindo, a IE é um modo titil de pensar a respeito de quem somos e
por que estamos aqui. Descobrimos a nossa alma, o nosso coracdo, matan-
do o falso eu, acolhendo a verdade de nés mesmos, e soltando as rédeas
para mil manifestagdes praticas, ao estar mais presentes a nés mesmos e a
quem nos rodeia. Estaremos mais acordados para as tarefas, mais observa-
dores, mais equilibrados e mais dispostos a agdo. Enfim, descobriremos
melhor quem somos, sentiremos a presenca e a graga da fonte divina e nos
aproximaremos a todo um modo novo de ser.

Af estd a proposta desse livro. Livro de natureza introspectiva. Néo se dirige
diretamente a inteligéncia de conhecimento, mas ao espirito que sonda o
interior. Sugere muitos exercicios, perguntas que facilitam o itinerdrio do
leitor. Livro antes para ser praticado do que simplesmente lido. O leitor
necessita ter vontade, tempo e coragem para meter-se a caminho. O texto
serve para qualquer tipo de pessoa, independente da confissdo religiosa. No
entanto, o A. revela familiaridade com o Cristianismo, citando a Escritura e
prdticas de Jesus. Ele o faz, ndo como argumento de fé, mas como
exemplificacdo da reflexdo. E um roteiro de viagem interior. Boa viagem!

J. B. Libanio SJ

MacCAMMON, Linda M.: A liberta¢do da Biblia: Guia para os curiosos e
perplexos. Tradugéo do original inglés de 2008 por Barbara Theoto Lambert.
S&o Paulo: Loyola, 2010. 359 pp., 23 X 15,8 cm. ISBN 978-85-15-03752-0.

A autora pertence ao corpo de professores do Departamento de Estudos
Religiosos do St. John Fischer College, em Rochester, Nova York. Sua obra
corresponde a um “projeto de libertacdo biblica”, tendo em vista “a inter-
pretacdo e o uso da Biblia como fonte espiritual e moral para promover o
didlogo interconfessional” (p. 333). Como tedloga interessada pela ética
cristd, este serd o viés da abordagem do texto biblico. Ela pretende “tornar
a Biblia menos intimidadora e mais acessivel a todos os curiosos pela
Biblia, independentemente de sua espiritualidade ou sua ligacdo religiosa;
segundo, libertar a Biblia das tradugdes interpretativas cristds que limitam e
deturpam sua mensagem reveladora; e, terceiro, libertar a Biblia de sua re-
putacdo e de seu uso como livro de regras divinamente sancionadas” (p. 17).

Na introdugdo — “Por que a Biblia precisa ser libertada?” —, a A. refere-se a
um tema que perpassa toda a obra: o supersessionismo cristdo, tradi¢do se-
gundo a qual “com a vinda do Messias prometido a Igreja cristd assume o
lugar de Israel no cumprimento do plano de Deus... bem como a suposigdo
de que a conversdo ao cristianismo é necessdria para a salvagédo” (p. 16). Essa
ideia serd combatida, como se se tratasse de problema serifssimo e atual.
Alids, ela toma as dores dos judeus e do judafsmo como se fossem, ainda,
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vitimas da perseguicdo implacdvel dos cristdos. Na origem de tudo, estaria
o antijudafsmo dos escritos neotestamentdrios, com sua clara op¢do antijudaica.
Um exemplo: “A luta mateana com os judeus de Antioquia logo ultrapassou
as fronteiras da Siria e deu ampla munigdo para os partiddrios primitivos da
ideia de supersessionismo que estavam determinados a colocar o judaismo e
todos os judeus em posigdo subserviente, teoldgica e socialmente” (p. 261). Ou,
entdo, a alegoria paulina de Agar e Sara (Gl 4,28-5,1) foi usada por tedlogos
cristdos (Tertuliano, Origenes, Agostinho e Lutero) “como fonte primordial da
ideia de supersessionismo e dos sentimentos antijudaicos” (p. 294).

O cap. 1 - “Afinal de contas, o que é a Biblia?” — aborda questdes funda-
mentais para a compreensdo do texto biblico, entre outros, o tema da re-
velagdo e do canon biblico, da verdade e da interpretagdo biblica, da lin-
guagem simbdlica. Aqui, também, se insere outra tese fundamental da
obra. Para facilitar o didlogo com os judeus, a A. propde “a interpretacédo
da Escritura de uma perspectiva teocéntrica global” (p. 45), superando a
perspectiva cristocéntrica. “Assim, de uma perspectiva teocéntrica, Jesus é
um profeta justo cujas palavras e a¢des tém significdncia real para enten-
der a relagdo entre a salvagdo e a lei mosaica. Embora os judeus ndo con-
cordem com a afirmacdo cristd de que Jesus é o Messias, isso ndo deve
comprometer a validade de seu papel como profeta de Deus” (p. 290). Ou
seja, se os cristdos derem um passo atrds (ou a frente?), o didlogo com os
judeus estard garantido.

Os caps. 2 a 5, partindo do conceito “dddiva”, mostram o que foi concedido
por Deus a humanidade. O Génese (cap. 2 — “A economia do dom: Para
estabelecer o contexto ético”) trata do dom da criacdo e da recriagdo, apds o
pecado, e prepara o terreno para a dddiva da Alianca (cap. 3 - “A dddiva da
alianca: Deus e o caminho pedregoso de Abrado até a justiga”), onde se
destaca a figura de Abrado, cujo relacionamento surpreendente com Deus
contesta a compreensdo tradicional da natureza da relacdo divino-humana
(p. 107). O cap. 4 — “A dédiva da lei no Sinai: Institucionalizacdo do caminho
para a maturidade espiritual e moral” — tem importancia especial. E como se
tudo se encaminhasse para o Sinai e tudo mais decorresse dai, quando Deus
revela a Moisés suas leis e preceitos. “No Exodo Deus presenteia suas cria-
turas com a déddiva da lei mosaica, que da instrugdes explicitas e abrangentes
para um modo de vida justo” (p. 142). O cap. 5 — “A dddiva dos profetas —
Mediacdo da tradigdo, da inovagdo e do mistério divino” —, tendo como base
o texto do profeta Isafas, lido como unidade literdria, mostra a agdo de Deus
visando a reforma religiosa e moral do povo, equilibrando “tradi¢do e ino-
vagdo”, combinando “uma ética de obediéncia centralizada em preceitos com
um modelo de aconselhamento que enfatiza o desenvolvimento do caréter e
impGe que se escute e se pratique a sabedoria nascida do sofrimento e da
incerteza” (p. 197).

O cap. 6 — “Entre os Testamentos — Para entender as raizes da animosidade
entre judeus e cristdos” — serve de intermezzo entre os capitulos anteriores e
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os seguintes. A A. excede-se em afirmar a “sistemdtica demonizagdo do povo
judeu” com o “nascimento do cristianismo” (p. 202). Os fariseus sdo “os
oponentes muito difamados de Jesus nos evangelhos” (p. 210). Tem-se a
impressdo de que, para a A., o movimento de Jesus, inicialmente, “uma seita
judaica estabelecida em Jerusalém” (p. 225), logo ganhou poder, afastou-se
do judaismo e assumiu posturas antijudaicas, como as conhecidas séculos
mais tarde. A postura anacrdnica leva-a a culpabilizar os cristdos e diminuir
a responsabilidade dos judeus (p. 285), esquecendo-se que a ruptura entre
Igreja e Sinagoga se dard no final séc. I e que a Igreja s6 terd a possibilidade
de perseguir os judeus quando o cristianismo se tornar religido do Império,
com as benesses dai decorrentes. Ou seja, depois do séc. IV, data muito
posterior aos fatos aludidos na literatura neotestamentaria.

O cap. 7 — “A ddadiva do Evangelho — Quem é que eu sou, no dizer da
gente?” — tem como referéncia o evangelho de Mateus para falar de Jesus
como profeta judeu. O foco recai sobre Mt 5-7 (0 Sermdo da Montanha),
onde se concentra o projeto ético de Jesus. Promovendo uma leitura
teocéntrica do texto mateano, a A. apresenta Jesus como “profeta-Messias
de Javé que oferece a salvagdo tanto a judeus como a cristdos” (p. 287), de
modo a superar o exclusivismo cristdo e abrir a possibilidade de os judeus
se sentirem contemplados com a salvacdo no texto evangélico. A dimenséo
messidnica de Jesus cede lugar a profética, tornando mais palatdvel para
os judeus a aceitacdo da ética evangélica. “Jesus é verdadeiramente um
profeta de Deus cujos ensinamentos merecem séria consideracdo por parte
dos judeus e dos cristdos, pois se destinam a levar de volta a lei o povo
escolhido de Deus, conforme Deus pretendia” (p. 288).

O cap. 8 - “A dddiva de Jesus — A promessa de salvac¢do para todos” — recorre
ao corpus paulinum, centrando-se na carta aos Gélatas e em Rm 2,21-29. Para
a A., Paulo, embora se levantando contra os “falsos ensinamentos dos
judaizantes”, ndo incentivou atitudes de exclusdo em relagdo ao acesso dos
judeus a salvacdo. “Ele ndo insistiu que os judeus se convertessem ao cristi-
anismo, nem pregou que o evento Cristo anulou a alianca judaica, nem de-
fendeu o 6dio de seu povo. Pelo contrdrio, ao esclarecer a ligacdo intertextual
entre a fé abradmica e o evento Cristo, Paulo revelou a intengdo divina de
redimir todos os judeus e gentios tementes a Deus e inclui-los em seu reino”
(p. 332). Porém, judeus e cristdos deverdo rever o modo de pensar a figura
de Jesus. Para os primeiros, ele é um legitimo profeta judeu; para os segun-
dos, 0 Messias. “A base comum entre as tradi¢des é o modelo biblico da fé
abradmica e a ética judeu-cristd que dela se origina” (p. 333).

O cap. 9 — “A Biblia libertada” — retoma e sintetiza as ideias trabalhadas
ao longo do texto, concluindo com as implica¢des que a obra pode ter para
o didlogo ecuménico.

O livro conclui-se com um apéndice — “A histéria cultural e a elaboragdo
dos textos biblicos” — a um fndice onomdstico. Como se destina ao estudo,
cada capitulo comporta uma série de “Perguntas para reflexdo e discus-
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sd0”, onde os temas sdo trazidos para a vida dos leitores, e uma lista bdsica
de “Leitura recomendada”.

A insisténcia no tema do antijudaismo da literatura neotestamentdria e a
preocupacdo de ndo “enfraquecer as identidades religiosas de cristdos e ju-
deus” (p. 19) fazem pensar que a A. escreve num ambiente onde o conflito
judeus-cristdos é forte, com desvantagem para os judeus. Daf a necessidade
de tomar as dores deles. Como néo existe no Brasil este clima de hostilidade
antijudaica por parte das igrejas cristds, o leitor brasileiro podera se sentir
deslocado ou pensar que a A. vive num ambiente de Idade Média. Eventuais
intolerancias antijudaicas partem de grupos marginais da sociedade, como os
skinsheads, sem nenhuma conotacao religiosa. E verdade que os escritos
neotestamentdrios foram interpretados num viés antijudaico. Porém, ndo tem
sentido acusé-los de antijudaicos, pois, na época em que foram escritos, o
cristianismo era um dos vérios grupos dentro do judaismo, como a A. reco-
nhece na p. 225. Alids, um grupo sob serrada pressdo dos que detinham mais
poder, como era o caso dos escribas e fariseus das sinagogas. O Novo Tes-
tamento fala das perseguicdes sofridas pelos cristdos por parte de outros
grupos judaicos, jamais de perseguicSes promovidas pelos cristdos.
Emblematica é a autorizagdo recebida por Saulo para ir a Damasco e trazer
para Jerusalém, para serem devidamente punidos, quem pertencesse ao
“Caminho” (At 9,2). No final do séc. I, os membros da comunidade de Mateus,
em Antioquia, recebem a seguinte adverténcia: “Guardai-vos dos homens:
eles vos entregardo aos sinédrios e vos flagelardo em suas sinagogas” (Mt
10,17). Tratavam-se, portanto, de querelas intestinas da religido judaica, sem
que esta fosse posta em cheque. As interpretagdes antijudaicas de textos
neotestamentdrios sdo muito posteriores, feitas em contextos muito distintos.

A leitura teocéntrica da Biblia tem fundamento e pode ser ttil para promover
o didlogo judeu-cristdo. Todavia, dispensar a leitura cristocéntrica para salva-
lo ndo é atitude recomenddvel para quem se apresenta como “tedloga e
eticista cristd” (p. 11). Quicd pds-cristd, pois deixa de lado elementos funda-
mentais da teologia cristd, em vista de salvaguardar o didlogo interreligioso.

O titulo promete mais do que a obra, efetivamente, oferece. A Biblia é
libertada da leitura antijudaica feita pelos cristdos. Porém, que exegeta
cristdo sério, hoje, investe em tal tipo de leitura? Alids, no 4ambito da Igreja
Catoélica, o Concilio Vaticano II, na Declara¢io Nostra aetate, “sobre as
relagdes da Igreja com as religides nédo-cristds”, incentiva os catdlicos a
seguirem o caminho inverso (cf. NA 4). E o que tem acontecido! Enquanto
“Guia para curiosos e perplexos” fica a pergunta: Quem sdo eles? Curio-
sidades e perplexidades em torno da Biblia, no Brasil e alhures, seguem
dire¢des muito distintas das trabalhadas pela A.

Jaldemir Vitério SJ
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