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Toda e qualquer corrente de
pensamento pode e deve enri-
quecer o pensador. Ora, o pro-
cesso de secularizacdo é uma
corrente de pensamento e o
tedlogo deve ser, por vocagio
um pensador. Eis porque, em
face da secularizacio o teblogo
deve poder, em um esférco di-
namico-dialético, ' redimensio-
nar sua teologia, — em nosso
caso, a Cristologia.

Nesta Comunicacao preten-
demos manifestar, em moldes
simples, uma questdo concreta,
fruto de reflexfes e de expe-
riéncias de magistério, a, saber:
o sentido e o eaminho de uma
revisdo da reflexdo cristolégica
em face da secularizacio.

“concepcoes

I. — SENTIDO DE UMA RE-
DIMENSAO DA CRISTO-
LOGIA EM FACE DA
SECULARIZACAO

O processo de secularizacéo,
se entendido como processo au-
ténticamente cristao, tende a
objetivar uma correfa relacio
homem-mundo-Cristo-Deus.

Justifica-se o aparecimento
déste processe porque, nio ra-
ro, quer em campo tedrico,
quer em campo pratico, tém
surgido aberracdes oriundas de
deficientes desta
relacédo, aberracoes se dizentes
ora em favor de Deus e contra
0 homem, ora em favor do ho-
mem e contra Deus.

Na génese destas deturpa-
¢cOes, cremos poder discernir
um deficiente método de refle-
x40. Esta deficiéncia poderia
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ser notada tanto no &mbito da
teologia, como no da filosofia.

Por um lado, a teologia
quando leva ao extremo o teo-
centrismo teoldgico, reflete néo
raro sObre Deus e suas prerro-
gativas, sem considerar tam-
bém o homem, e s0 depois de
fixar de modo absoluto suas
conclusdes sbbre Deus, procu-
ra conceber o homem em base
2 imagem que de Deus formou.

Assim, para exemplificar,
considerada a grandeza e oni-
poténcia de Deus em si mes-
mo, o tedlogo poderi concluir
acertadamente: Deus é tudo,
Deus faz tudo. Voltando-se, en-
tdo, a0 homem o tedlogo, tal-
vez, dira logicamente: Se Deus
é tudo, o homem é nada; se
Deus faz tudo, o homem nada
faz. Esta conclusdo sem davida
errénea, tem sido tirada teori-
ca e praticamente, o que nos
indica com clareza que a for-
mulacio exata da verdade:
Deus & tudo, careceu de uma
exata inteleccdo. Pois, se é ver-
dade que Deus féz o homem do
nada, nio é verdade que Deus
tenha feito do homem um na-
da. O motivo desta inexatidao
parece-nos ser a falta de uma
perspectiva antropologica na
reflexfio teologica.

Por outro lado, em igual ou
pior situacio poderemos en-
contrar também a filoscfia. e
mais coneretamente a antropo-
logla. Se esta levasse ao extre-
mo seu antropocentrismo, e re-
fletisse sCbre o homem e o
mundo sem considerar suas re-
lagdes essenciais com Deus, fi-
xaria e absolutizaria, sem ma-
tizes, as prerrogativas huma-
nas. E entio, o fildsofo conce-
beria a Deus em base & ima-
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gem deficiente e auto-suficien-
te que do homem formara.

Assim, para exemplificar no-
vammente, consideradas as po-
tencialidades humanas, sua in-
teligéncia, sua vontade, sua
consciéncia, sua liberdade, o
filosofo haveria de conceber o
homem em sua autonomia.
Mas, se ao mesmo tempo néo
considerasse éste mesmo ho-
mem como criatura e, portan-
to, na perspectiva de sua rela-
¢A0 para com Deus, como po-
deria ter uma idéia exata da
soberania absoluta de Deus,
depois de ja ter concebido um
outro ser como autdénomo?

Esta deficiéncia de método
de reflexdo, cremos nos estar
em haver especulacéio, quer s6-
bre Deus, quer sébre o homem
sem que, ao mesmo tempo, es-
tejam presentes as perspecti-
vas matizantes do inter-rela-
cionamento: homem-Deus.

O processo de secularizacao,
nasceu, em parte, como tenta-
tiva de superar os exageros de
um teocentrismo ou cristocen-
trismo tdo absolutizantes, que
diminuiam o homem, desvalo-
rizando o humano e o profano.

Esta tentativa da seculariza-
cdo de afirmar o que de autén-
tico e valido existe no homem,
~-— processo, portanto, antropo-
logizante — deve estar presen-
te em toda a reflexdo cristolo-
gica. Ndo ha verdadeira cristo-
logia sem antropologia.

Neste sentido entendemos
gque a cristologia possa e deva
ser redimensionada em face da
secularizacio, enquanto esta ¢
um processo antropolégico. As
reflexdes sObre 0 homem serao
plenificadas na perspectiva de
Cristo, e as reflexdes sObre




Cristo serdo matizadas na pers-
peetiva do homem.

II. — VIAS DE UMA REDI-
MENSAO DA CRISTO-
LOGIA EM FACE DA
SECULARIZACAO

Procuremos indicar como se
poderia redimensionar a cris-
tologia em face da seculariza-
¢ao, Antevemos duas vias fun-
damentais; uma a partir de
Cristo, outra a partir do ho-
mem concreto, culminando
ambas em um confronto dia-
lético Cristo-homem, Estas
duas vias nao se excluiriam,
mas se completariam. Expore-
mos éstes métodos com alguns
exemplos concretos.

1.2 via: a partir de Cristo

Neste primeiro processo te-
riamos, de inicio, uma reflexio
s6bre uma verdade cristolégica
em base a4 Revelacdo ou ao Ma-
gistério da Igreja. Formulada a
verdade sébrg Cristo, passaria-
mos a examinar as repercus-
sbes da mesma s6bre o homem
concreto, 1. é, as repercussoes
antropolégicas. Por homem
concreto entendemos o homem
existente huma ordem concre-
ta e atual e ndo em ordens pos-
siveis e hipotéticas, 1. &, o ho-
mem enquanto caracterizado
pelas justas prerrogativas da
secularizacio.

O resultado do exame das re-
percussoes da verdade cristo-
légica sébre o homem concreto
nos fornecerd os matizes para
compreendermos mais -real-
mente a verdadeira imagem de
Cristo, haurida da Revelagio ou
do Magistério e expressa em
nossa formulacdo primitiva.

Passamos ao exemplo con-
creto.

H3i uma verdade cristolégica
fundamental: Cristc é essen-
clal ao homem. Esta verdade &
ensinada tanto pelo Magistério

" como pela Escritura,

a) A verdade cristologica

. O Vaticano II, na Constitui-
cAo Pastoral “Gaudium et
Spes”, nos ensina nao ser pos-
sivel compreender plenamente
0 homem, sem Cristo: “O mis-
tério do homem s6 se torna cla-
ro verdadeiramente no misté-
rio do Verbo Encarnado” (GS,
22).

Mais ainda: Cristo néo é so-
mente o revelador, mas tam-
bém a revelacdo do homem,
pois, sua revelacdo sdbre o ho-
mem nao & somente uma reve-
lacAo verbal, mas & o préprio
Cristo que € homem. Ndo é s0-
mente uma revelacio por Cris-
to, mas é também uma revela-
¢ao em Cristo: “O homem com
efeito desejarda sempre saber,
a0 menos confusamente, o sig-
nificado de sua vida, de sua
atividade e de sua morte. .. S6-
mente Deus, porém, que criou
0 homem a sua imagem e o re-
dimiu do pecado, oferece uma
resposta satisfatoria a estas
questdes e isto pela revelacio
em Cristo, seu divino Filho que
se féz homem. Todo aguéle qus
segue Cristo, o homem perfei-
to, torna-se éle também mais
homem” (GS. 41).

S40 Paulo descera a particu-
laridades e nos ensinara que
Cristo é o exemplar, o fim e a
cabeca do homem. Para o Apés-

‘tolo, Cristo é o Primogénito, e

esta primogenitura tem expli-
cacao.
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Cristo, exemplar do homem.
Cristo é Primogénito porque
foi & sua imagem de homem e
de filho que fomos concebidos
por Deus: “predestinados a ser-
mos conformes a imagem de
seu Filho para que éle seja o
Primogénito entre muitos ir-
maos” (Rom. 8,29).

Cristc também é, para Siao
Paulo, o nove Adio, principio
de uma nova humanidade.

Cristo, fim do homem. Cris-
to é ainda o Primogénito por-
que tudo, e o homem em pri-
meiro lugar, foi feito para Cris-
to, e sem Cristo nada tem sen-
tido: “Tudo foi feito por Ele, e
tudo foi feito para Ele... e
nkle tudo subsiste.” (Col. 1.17)

Isto significa, nao s6 que o
motivo pelo qual 0 homem exis-
te é Cristo, mas também, que
Cristo é a finalidade da exis-
téncia do homem. Se nio viver
para Cristo, 0 homem nao se
realizara plenamente: sua exis-
téncia carecerd de sentido. O
Apbstole, ao dizer que tudo
subsiste em Cristo usa o térmo
técnico grego ‘“‘syn-ésteken”
manifestando que tudo fem
seu centro de coesdo e de har-
monia em Cristo. .

Cristo, cabeca do homem.
Cristo nio é somente exemplar
e fim do homem, mas cabeca
do corpo mistico, do qual o ho-
mem Sera membro, vivendo in-
serido em Cristo. :

A perspectiva da existénci
cristd é a de ser inserido em
Cristo e néle crescer, formando
o homem perfeito na medida
da idade adulta de Cristo:”. ..
até atingirmos o estado do ho-

mem perfeito, a estatura da -

maturidade de Cristo... pela
pratica sincera da caridade
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crésceremos em todos 0s senti-
dos naquele que é a cabeca,
Cristo” (Ef. 4,13-15).

Até aqui a verdade cristolo-
gica, haurida da Escriturg e do
Magistério. A verdade parece
clara e sua formulacido tam-
bém.

b) Repercussoes
antropologicas

Serd que entendemos o que
formulamos, ja que nossa aten-
cio se fixava -30 em Cristo?
Voltemo-nos, peis, para o ho-
mem € vejamos 08 problemas
que esta verdade cristologica,
tao claramente formulada, sus-
cita no homem. 36 entéo pode-
remos matizar nossa formula-
¢ido a ponto de compreender-
mos mais profundamente o seu
enunciado: o0 que realmente
significa ser Cristo exemplar,
fim e cabe¢ca do homem.

Esta visdo de Cristo, sem di-
vida, sublime, levanta sérios
problemas no que diz respeito
4 autenticidade humana, pro-
blemas reais para a visGo de
uma antropologia seculariza-
da. Muitas vézes éstes praoble-
mas estio semi-adormecidos no
interior do homem e tememos
desperta-los. Cremos, no en-
tanto, de suma importincia
desperta-los e conscientiza-los,
porque, sOmente assim, tere-
mos uma visido clara tanto da
antropologia como da cristolo-
gia.

Eis os problemas:

— 8e Cristo € exemplar do
homem, o homem €é um ser
conforme outrem;

— Se Cristo é fim do homem,
0 homem é um ser para ou-
trem;




e

— Se Cristo ¢ cabeca do ho-
mem, o homem € um ser em
outrem;

O homem, ser conforme ou-
trem. O homem é e dove ser em
sua existéncia uma simples
imitacao, e imitacio de Cristo,
o Filho de Deus.

Nio seria esta determinante
~— Cristo exemplar — a nega-
cdo de téda originalidade de
ser do homem? O ideal do ho-
mem hio estaria em si mesmo,
em sua propria natureza, em
suas virtualidades? O homem
estard moralmente determina-
do a ser como outrem? Note-
mos que nao se trata sé de o
homem estar determinado por
outro, — hetero-determinacio,
— mas também, de estar deter-
minado a ser conforme outrem.
Estar determinado a ser con-
forme outrem nfo seria uma
alienacdo na propria realizacio
do homem? Uma imitacéo, por
mais perfeito que seja o modé-
lo, ndo serd sempre wm esvazia-
mento de todo o livre eld de
uma inspiracao creativa do ho-
mem? Picasso seria o famoso
Ficasso se em sua arte se hou-
vesse limitado a imifar as
obras, se bem que primas de
um Rafael?

Estar determinado a ser con-
forme Cristo, o Filho de Deus,
nio significaria acoimar de
desprezivel a natureza do ho-
mem? Se é necessario ser como
Cristo para ser homem perfei-
to, ndo significard isto que,
sendo como sou, nada sou? Ter
a Cristo como modélio nio que-
rera dizer ao homem que deve-
ra abandonar tdda a procura
de um progresso humano, na-
tural, material, para procurar
somente o sobrenatural e di-

vino? Imitar a Cristo nao sig-
nificard para o homem divini-
zar o humano com menosprézo
do humano?

0 homem, ser para outrem.
Criado por Cristo, o homem é
predestinado a ser para Cristo.
Sua. existéncia tera como ten-
déncia e aspiracdo fundamen-
tal a Cristo, seu fim.

Esta determinante — Cristo
fim — n#o seria a imposicio
de uma renuncia a ser para si?
Renuncia a uma justa e huma-
na ambigdo de procurar sua
propria realizaco, sen progres-
s0, sua felicidade? Renuncia a
todo o justo interésse pelo ho-
mem e pelo humano? Seria o
homem somente um meio para
a glorificacao de Cristo, seu
fim? Sera que um cristocen-
trismo assim concebido nao
nos levara a um cristianismo
desencarnado que desconheca
0 homem, seus valdres e aspi-
racbes humanas?

O homem, ser em outrem.
Criado para Cristo, o homem
estd predestinado a existir co-
mo membro déste Cristo. Sua
existéncia serd participacio de
uma existéncia alheia.

Esta determinante — Cristo
cabeca — nao implicaria em
um certo dissolver-se do ho-
mem em Cristo e, conseqiiente-
mente. em uma despersonali-
zacdo e desindividualizacio do
homem? N&o implicaria isso
num desaparecer do homem,
em um fenémeno de massifica-
¢do na comunidade — divina,
sim, mas sempre comunidade
do Corpe Mistico de Cristo?

A individualidade do cristao
ndo se ressentira desta partici-
pacio existencial de Cristo? A
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responsabilidade do individuo
nao sofrerd com a insercao em
uma cabega que ja viveu vica-
riamente por nos? No6s peca-
mos, mas Cristo nossa cabega
satisfaz por nés. Nos deviamos
ser castigados com a morte.
mas Cristo nossa cabeca, &
guem morre por nds, pois, “se
um morreu por todos, todos
morreram” (2 Cor. 5.14).

Eis algumas questdes ou
pseudo-questfes que uma ver-
dade cristologica concreta, pro-
jetada sdbre o homem,. também
concreto, pode suscitar ao ho-
mem.

C) Os matizes antropologi-
cos na visdo cristologica.

Esté fora de nossa finalidade
responder aqui a tddas estas
guestes.

Nossa intencdo é tAo somen-
te mostrar que. mesmo 4 base
da Escritura e do Magistério, o
homem pode formar uma ima-
gem deformada e deformante
de Cristo. se esta for a negacio
do homem no que éle tem de
mais auténticamente humano.
Nossa intencAo é. principal-
mente, mostrar que o homem
—- gem ser a norma de perfeicio
para Cristo — pode ser um cri-
tério de avaliacdo para cienti-
ficarmo-nos se a imagem que
formamos de Cristo é. ou néo,
auténtica. Um Cristo que fosse

"negacdo do homem. jamais se-
.ria 0 nosso Cristo.

" Notamos, entretanto, ser evi-
dente que éste homem-critério
de avaliacio devera ser tam-
bém corretamente concebido.

O processo de secularizacio,
enquanto apela para uma li-
bertagdo do homem em relacéo
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ag sagrade ou ao divino, é —
sem pretendermos universali-
zar — uma constatacio da
existéneia de um sufocamento
do homem por parte de Deus,
de Cristo. do sagrado. Este fe-
némeno de sufocacio, porém, é
uma decorréncia. ndo de Deus
ou de Cristo, mas de uma falsa
concepcio que sbbre fles o ho-
mem formou,

36 um verdadeiro conheci-
mento de Cristo e um verda-
deiro conhecimento do homem
nes possibilitardo um verda-
deiro conhecimento da relacao
homem-Deus. e uma verdadei-
ra correcdo do fendmeno abor-
tivo denunciado pela seculari-
Zacao. .

Ora, um verdadeiro conheci-
mento de Cristo ou do homem
s6 podera ser obtido por uma
reflexao em que Cristo e o he-
mem sejam confrontados em
ordem a uma sintese dialética.

Neste sentido entendemos
que os matizes antropoléeicos
dimensionario nossa visio cris-
toldgica.,

Além do método exposto, jul-
gamos haver outro que possibi-
lita um redimensionamento da
cristologia em face da seculari-
zacdo. Bste método, porém. to-
ma seu ponto de partida, nio
em Cristo, mas no homem que
se interroga ante os problemas
da secularizacio.

2.2 via: a partir do homem

O processo de secularizagédo
coloca ao homem de hoje vA-
rias questdes vitais que. em 4dl-
tima analise, se reduzem ao
correto  relacionamento ho-
mem-mundo-Cristo-Deus. Coli-
gidos os dados déstes proble-



mas tais quais se apresentam
ao homem, devemos passar a
procurar em Cristo a orienta-
cdo para ilumina-los,

E justa nossa atitude de pro-
curat em Cristo a luz para pro-
blemas humanos, uma vez que
Cristo & também homem, e ndo
somente Deus, e como homem-
Deus & nosso exemplar, revela-
dor e revelacio do homem.

Esta projecio dos problemas
antropoldégicos sbbre Cristo
val nao s6 iluminar o problema
do homem, mas também pro-
vocar um redimensionamento
da Cristologia, enquanto pre-
porciona ao tedlogo a oportu-
nidade de pesquisar e aprofun-
dar uma determinada perspec-
tiva cristologica.

Vejamos éste método concre-
tizado em dols elemnentos que
caracterizam o processo de se-
cularizacéo.

Antes. porém, seja-nos licito
um paréntesis. Se apresenta-
mos dois elementos do processo
de secularizacfo. nio temos a
ingénua pretenséio de pensar
que néles todo o processo se es-
gota. Cremos ser prematura a
conviccdo que captamos 8éste
fendmeno sdbre o qual em tda
sua extensdo e profundida-
de discorremos. Para enten-
dermos a secularizacéio faz-se
mister. ainda, muita reflexgo.
Nao obstante, parece-nos vali-
da a pesquisa com os elementos
ia detectados.

Para nds o movimento de se-
cularizacdo nos alerta provi-
dencialmente contra dois fend-
menos:

a: — a sacralizacio do divino e
a cohseqlente despersonaliza-
co religiosa do homem.

b: — a supervalorizacio do sa-
grado e a conseqiiente desvalo-
rizacdo da vida profana.

a. 1.° fendmeno: a sacraliza-
cio do divino e a desperso-
nalizacdo religiosa do ho-
mem.

Como elemento de nosso re-
lacionamento com Deus, deve-
mos considerar a experiéneia
que de Deus possuimos. Esta ex-
periéncia é sempre mediata.
Afingimos a Deus sempre por
meio das criaturas, da nature-
za. E natural que estas criatu-
ras. que percebemos serem
meio para chegarmos a Dens,
— e tudo o que de perto se lhes
relaciona, — ganhem a nossos
olhos uma dignidade e grande-
zas especiais. sendo por isso de-
hominadas “sagradas”.

A sacralizacio do divino.
Ora, acontece que Deus &
transcendente, longinquoe e in-
visivel, e as criaturas — meio
— para-atingi-lo — que cha-
mamos “o sagrado” — estfo
bem proximas a nds e por noés
sdo perceptiveis. Isto pode pro-
vocar, e de fato tem provocado,
um fendmeno tédo compreensi-
vel quanto reprovivel: os ho-
mens terminam fixando-se tan-
to a estas criaturas sagradas
que chegam a esquecer o Deus
transcendente. cu melhor, éste
é substituido e identificado
com o sagrado criado.

RBste fenémeno denominado
de magia interessa-nos de ma-
neira peculiar por estar bem
presente na vivéncia religiosa
do brasileiro, As nossas benge-
duras, bentinhos, amuletos,
correntes milagrosas, sdo mui-
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tas vézes deturpacdes déste gé-
nero.

Assim, nosso Deus pessoal é
coisificado nos limites de um
objeto sagrado e o sagrado é
divinizado.

A despersonalizaciio religiosa
do homem. Esta sacralizacio e
coisificacdo do divine implica
em uma despersonalizacao das
atitudes religiosas do homem.
Seu Deus passa a Ser uma coi-
sa saprada. Sagrada, porém.
como coisa e ndo pessca. O ho-
mem passa a esperar tudo do
influxo impessoal e mecénico
de uma. coisa sagrada. de natu-
reza magica. Assim 5 Ave-Ma-
rias recitadas em 5 dias inin-
terruptos em 5 diferentes igre-
jas alcancam infalivelmente
uma determinada graca. K se ¢
pobre cristdo romper uma ca-
deia ou corrente de oracdes so-
frera também, infalivelmente,
uma determinada desgraca. Ou
ainda um sacriffeio, uma pri-
vacio determinada, tem em si
mesmo férca para conseguir a
realizacdo de um desejo, ete.

Tudo depende de forcas ce-
gas. Ndo ha mais lugar para a
liberdade e para o amor. O ho-
mem em Seu relacionamento
com o divino est4 & mercé nfo
da bondade de um Deus pes-
soal, seu Pai, mas da férca im-
pessoal, fria e implacavel de
uma, natureza sagrada.

Perspectiva de Cristo. An-
gustiado por ésse problema o
homem cristdo levanta seu
olhar a Cristo. Deverd o cris-
tao, em sua vivéncia religiosa,
ser um escravo da magia e de
tabus? Estara despersonalizado
4 mercé de forcas cegas e fata-
listas? Poderd, em nome do

exemplo de Cristo, delas se li-
bertar e secularizar-se?

Uma reflexdo superficial so-
bre a atitude religiosa culmi-
nante de Cristo — seu sacrifi-
cio — poderia parecer confir-
mar esta triste situacfio.

Para remir o mundo. para
realizar sua missdo religiosa,
Cristo entrega-se ao suplicio
da morte na cruz. Se o cristao
neste sacrificio de Cristo, con-
fiar 50 em seus sentidos, s0 no
que vé, concluird que o exerci-
cio da missao religiosa de Cris-
to estard dependente de um s6
elemento: o sofrimento e 2
morte como destruicido. Pensa-
ra, entdo, que o sofrimento e a
morte tém em si mesmos uma
forca magica de*redencio. Se
sofrer e morrer, salvara o mun-
do. Se ndo sofrer e nao morrer,
nio o salvarid. Quanto mais so-
frer, mais perfeita sera a reden-
cip. E teriamos em Cristo a
confirmacio para aquéles gue
sacralizam o divino. E muito
cristdo pensa mais ou menos
assim e por isso assim vive.

Nesta interpretagao do sacri-
ficio de Cristo, que proposital-
mente exageramos, falta, na
verdade, o essencial.

Falta toda a atitude pessoal
tanto do Pal quanto de Cristo.
Tedo o amor redentor pessoal
do Pai, t6da a atitude filial de
Cristo desaparece enquanto &
substituida pela férca magica
do sofrimento e da morte,

Felizmente a realidade do
sacrificio de Cristo é bem ou-
tra. H& um Pal que quer per-
doar o pecado dos homens; ha
um Filho que quer reparar e
satisfazer, nido simplesmente e
principalmente pelo sofrimen-
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to, em uma atitude passiva,
mas principalmente por sua
atitude pessoal de Filho que
presta ao Pai o obséquio da
obediéncia e do amor, feito obe-
diente até a morte e morte de
cruz. Por amor nio nega sua
obediéncia, ainda gue seu amor
o leve 4 cruz.

O processo de secularizacio
cristd, em seu afa de corrigir as
aberracdes do relacionamento
homem-Deus, procurando -
bertar o homem de um divino
impessoal e da magia. pode ins-
pirar-se em Cristo. Ao distin-
guir Deus e o divino do sagra-
do, meio criado para atingi-lo.
o processo de secularizacio
cristd estd contribuindo, tam-
bém a exemplo de Cristo. para
uma personalizacio dignifi-
cante do homem em sua vivén-
cia religiosa.

As acgdes, gestos, objetos e
férmulas sagradas, constituem-
se em verdadeiros tabus. se néo
forem informados pela liberda-
de, pelo amor, pela intenciona-
lidade do homem, dentro do
Ambito de uma dignidade de
ser pessoal. Assim agiu Cristo.
que sofrell e morreu ns crug,
mas valorizou éste sofrimento
e esta morte por seu amor li-
vre e sua doacao ao Pai e aos
homens. Este sofrimento e esta
morte eram uma manifestacio
de sua obediéncia filial. Assim
agiu Cristo, que aboliu os sa-
crificios do Antigo Testamento,
degenerados em puro ritualis-
mo, mas insfituiu os saera-
mentos do Névo Testamento,
que nao intendem substituir
nem a ac¢éo pessoal de Deus.
nem a do homem, mas unir o
homem como ser pessoal ao
Deus pessoal.

b. — 2.° fenémeno: a superva-
Iorizacdo do sagrado e a
desvalorizacio da vida
profana.

O fendmeno da sacralizacio
do divino pode logicamente
conduzir & aberracio de uma
supervalorizacido do sagrado e
a conseqiiente desvalorizacio
da vida profana.

A supervalorizacao do sagra-
do. O sagrado, mesmo que nio
seja divinizado, ja que mais di-
retamente nos une a Deus, po-
de ser tdo valorizado pelo ho-
mem que éste passe a ver tdda
a realidade humana sob seu
prisma. S6 o sagrado, entéo, te-
ra valor, ou em si mesmo se for
divinizado, ou por sua relacdo
especial com o divino, quando
nao for identificado com éste.

Como na esfera do sagrado o
culto, em suas diversas formas,
tem predominéncia, passa éste
a ser o valor exclusivo para o
homem cristdo. Supervaloriza-
do por exclusividade. o sagra-
do e, concretamente, o culto e o
sacrificio passam a ser também
sinénimo tinico de santo. 86 o
sagrado, entédo, seria santo e
tudo que é santo seria sagra-
do.

A desvalorizacao da vida pro-
fana. Ora, nio sendo sagrada a
vida profana, também néo se-
ria santa e careceria em si
mesma de valor. E o cristdo
ver-se-la na contingéncia de
optar ,ou por um processo de
alienacéo de sua vida profana
humana, por nao ser sanfa, ou
por um processo de sacraliza-
ciio de seu dia a dia, para san-
fitica-lo.

Esta situacao paradoxal tor-
nou-se um fato tao real para os
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cristdos de hoje que o Vaticano
II. principalmente quando fa-
la dos leigos na “Lumen Gen-
tium”, senfe a necessidade de
inculear que o profano. a vida
familiar e profissional, pode
realmente ter seu valor; pode
ser santa. Assim reza o texto:
"Portanto, todos os fiéis cris-
tAus nas condicdes, offcios ou
circunstancias de sua vida. e
através disto tudo. dia a dia
mais se santificario. se com fé
tudo aceitam da mao do Pai
celeste e cooperam com a von-
tade divina...” (LG. 41).

A perspectiva de Cristo. Mais
uma vez um problema’ antro-
polégico. levantado ou acen-
tuado pela critica da seculari-
zacio. ird fornecer a oportuni-
dade e meios para uma redi-
mensio da cristologia. Com
efeito por varias razdes a teo-
logia tem concentrado sua re-
flexdo no momento culminan-
te da vida de Cristo: seu sacri-
ficio da cruz. Esta insisténcia
“estaurolégica” da cristologia
tem se prestado para que os
cristaos supervalorizem o sa-
rrificio de Cristo no sentido de
lanearem o véu do esquecimen-
to sdbre os restantes mistérios
da. vida de Cristo.

Mas serd mesmo um dado da
cristologia gque sdmente o culto
prestado por Cristo na cruz te-
nha tido valor? Sera que entre
a Encarnacéo e a Paixdo nada
houve de notavel na vida do
nosso Redentor? Supcsta a En-
earnacao. mistério infalivel. te-
r4 havido algo de extraordinéi-
rio na vida déste nazareno. fi-
Iho de Maria?

Jesus viveu sua vida humana
simplesmente como homem. E,

a0

se excetuarmos alguns momen-
tos excepcionais. como os mi-
lagres e a transfiguracéo, de-
veremos afirmar que nada nos
chama a atencdo na vida do
Mestre. a nao ser a perfeicao
com que viveu, dentro dos li-
mites humanos, sua vocacio
de homem de seu tempo.

Alguém poderia mesmo ques-
tionar sfbre o préprio culto e o
sacrificio de Cristo na cruz.
Houve, realmente, um culto e
um sacrificio? E em que con-
sistiu? Em sua morte? Mas, a
morte, em suas varias modali-
dades possiveis. ndo é simples-
mente o desfécho natural de
nossa vida humana conereta,
atual?

Talvez. se julgassemos com
os critérios do Antigo Testa-
mento, pudéssemos assim pen-
sar. Culto sem templo. culto
sem rito? Nao nos esquecamos
aue Cristo aboliu o Antigo Tes-
tamento, seu culto, seu sacrifi-
cio. E no Novo Testamento o
culto e o sacrificio instaurado
vor Cristo possuem caracteris-
ticas proprias. Cabe agui a ilu-
minacéo da Carta aos Hebreus:
“Eis porque. entrando no mun-
do Cristo diz: Nao quiseste sa-
crificic nem oblacio, mas me
formaste um corpo. Holocaus-
tos e sacrificios pelo pecado
nio te agradam. Entdo eu dis-
se. eis que venho (porque é de
mim que estd eserito no livro)
eu venho para fazer & Deus a
tua vontade... Assim Ble abo-
liu o antigo regime para esta-
belecer uma nova economia.
Foi em virtude desta vontadz
de Deus que temos sido santi-
ficados uma vez para sempre.
pela oblacdo do corpo de Jesus
Cristo” (Hebr. 10,5-10),



Cristo nao abolin simples-
mente o culto e o sacrificio da
Antiga Lei. mas o substituiu
por outro diverso e mals per-
feito. Em lugar de um sacrifi-
cio que havia degenerado para
um ritualismo externo ¢ des-
personalizado. Cristo instituiu
um sacrificio condizente com a
natureza do homem-pessoa.
um sacrificio fundamentadn
em uma atitude-pessoal e in-
terna de reconhecimento c¢
doacdo pessoal a Deus, em es-
pirito filial: “Eis que venho fa-
zer a tua vontade”. Em lugar
de um sacrificio oferecido sim-
plesmente pelo homem e no
qual o homem simplesmente se
oferece a si mesmo. Cristo ins-
tituiv um outro sacrificio no
gual Ble. Filho de Deus feito
homem. é tanto o sacerdote co-
mo a vitima.

Na vida de Cristo houve ver-
dadeiramente um culto, um sa-
crificlo, mas nio supervalori-
zacdo em detrimento de sua
vida humana normal. O sacri-
ficio de Cristo nem exclui. nem
esta separado das manifesta-
coes humanas da existéncia
terrena de Cristo. antes com
elas se identifica. Esta identifi-
‘cacao culto-sacrificio e vida
humana nido esvazia o huma-
no de suas caracteristicas fun-
damentais. Para Cristo, ofere-
cer um culto-sacrificlo ao Pai é
viver humanamente sua filia-
cdo divina. Bste é. pois, o sacri-
ficio do Ndvo Testamento: ado-
rar ag Pai. reconhecendo-o co-

-mo tal na obediéncia de Filho,
com que abraca a vida humana
a cada momento.

Mas, aqui surge um proble-
ma para ¢ cristio: se a vida
humana. normal de Cristo & um

culto e sacrificio, pelo simples
fato de ser vivida em obedién-
cia e amor ao Pai, serd assim
também para o cristio que tem
em Cristo seu exemplar?

Bastara que o cristdo viva
simplesmente — isto é, sem sa-
cramentos. sem sacrificio eu-
caristico — sua vida. de ho-
mem, de homem filho de Deus.
para fter vivido cristamente?
Tera prestado seu culto a Deus,
ter-se-3 santificado?

Aqui cabem algumas obser-
vacdes. Em primeiro lugar. o
homem que, em -circunstén-
cias normais — pois néo fala-
mos de casos extraordinarios
— excluisse voluniiriamente
de sua vida humana os sacra-
mentos e o sacrificio eucarfsti-
co nio estaria vivendo em obe-
diéncia e amor ao Pai.

Em segundo luear nfo po-
demos, numa visdo de cristia-
nismo, simplesmente paraleli-
zar nossa vida & de Cristo. por-
aue a vida crista ndo é sdmen-
fe uma imitacio da vida de
Cristo; &, além disto. uma par-
ticivacdo na vida do mesmo
Cristo. Ora. 0o homem s6 parti-
cipa da vida de Cristo na me-
dida em cue nkle estd inserido
e nkle se insere pelo sacramen-
to do batismo; o homém s6
participa do sacrificio de Cris-
fo na medida em que é feito
membro de Cristo pelo batismo
e participa da Eucaristia.
© Cristo, pela Encarnacio, ja
era Cristo. o Filho de Deus fei-
to homem e os mistérios todos
de sua vida, ipso facto, sfo o
culto déste ‘mesmo Filho de
Deus feito homem. Mas nos.
para sermos “cristos” ou mem-
bros déle, para que os mistérios
da vida déle’ sejam também
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neossos, necessifamos dos sacra-
mentos e do sacrificio eucaris-
tico,

Supostos os sacramentos e
nossa participacao na Fucaris-
tia, poderemos, sem duvida, di-
zer que a simples vivéncia de
nossa vida de homens, filhos de
Deus sera nossa santificacfo e
nosso culto ao Pai.

Parece-nos ser esta a visdo
da vida cristd, tal qual se nos
apresenta no Vaticano II. Cris-
to féz dos homens ¢ Povo de
Deus, mas um Povo Sacerdotal
que faga, de suas vidas, hostias
espirituais a Deus por Jesus
Cristo, em unido com o sacrifi-
cio eucaristico: “Pois & pela
mensagem apostélica do Evan-
gelho que se conclama e con-
grega o Povo de Deus, de forma
que todos os que fazem parte
déste Povo, depois de santifica-
dos pelo Espirito Santo, se ofe-
recam a si mesmos como *“hés-
tia viva, santa e agradavel a
Deus” (Rom. 12.1). “Pelo minis-
tério dos Preshiteros o sacrifi-
cio espiritual dos fiéis por sua
vez se consuma na unido com
o sacrificio de Cristo, inico me-
diador que pelas mios déles,
em nome de toda a Igreja é ofe-
recido na Fucaristia...” (P.
0. 2).

Mas. uma tal perspectiva da
vida cristd ainda estara dentro
da Otica da secularizacao? Su-
posta uma distincio entre se-
cularismo e secularizacdo, di-
remos que secularizar nio ¢
profanar nem o divino, nem o
sagrado. Seculafizar é dessa-
cralizar a indevida sacraliza-
¢do tanto do divino como do
profano; secularizar & objeti-
var a correta relagio entre o
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profano, o sagrado e o divino
na vida, humana.

O cristdo viverd sua vida
profana, profanamente e san-
tamente; vivera sua vida sa-
grada, sagradamente e santa-
mente. Na vida do cristio, por
um lado, nem o sagrado subs-
tituird o profano, nem ¢ pro-
fano o sagrado; por outro lado,
nem o cristdo viverd duas vi-
das distintas, uma profana e
outra sagrada.

O exemplo para a vida do
cristao é Cristo, o Verbo encar-
nado, Deus-homem. Pela En-
carnac¢ao, nem 2 natureza di-
vina absorveu a natureza hu-
mana, confundindo-se em uma
Unica natureza (rgonofisismo) ;
nem as naturezas divina e hu-
mana, por permanecerem dis-
tintas, separaram dois Cristos,
— um que seria Deus e outro
que seria homem (nestorianis-
mo). Um e o mesmo & Deus e
homem; nem confusio, por-
tanto, nem separacéo.

Concluindo: nio ha verda-
deira Cristologia sem Antropo-
logia e néo hé Antropologia
plena sem Cristologia. Ndo s
a Antropologia carece da luz
da Cristologia. mas a prdpria
Cristologia podera e deveré ser
iluminada pelos problemas do
homem. Sendo a secularizacio
um preblema do homem, po-
dera e deverad contribuir para
um avanco e aprofundamento
do nosso conhecimento de Cris-
to.

“Na realidade o mistério do
homem s6 se torna claro ver-
dadeiramente no mistério do
Verbo Encarnado” (GS. 22), e
o mistéric do Verbo Encarnado
se torna mais claro no mistério
do homem.



