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REsumo: Partindo do pressuposto de que toda teologia € social e de que a socie-
dade é uma realidade complexa e conflitiva, o artigo se confronta com a problemé-
tica do lugar social que a teologia cristd deve ocupar: seu a partir de onde e seu
para quem. Comega explicitando em que sentido falamos de lugar social {espago
fisico-geogréfico, posigdo ou situagdo social, ponto de vista intelectivo} para se
confrontar, em seguida, com a problemética do lugar social da teologia e explicitar
em que sentido o mundo dos pobres e oprimidos constitui o lugar fundamental da
teologia crista: lugar privilegiado de acesso real ao reinado de Deus {seu assunto
ou “objeto); orientagdo fundamental do fazer teolégico (seu para quem); lugar mais
adequado de historicizagdo e verificagio da teoria teoldgica (sua verdade); princi-
pio e critério de desideologizacio da teologia (sua prova de fogo).
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ABSTRACT: Agsuming that all theology is social and that society is a complex and
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in what sense we speak of social place (physical-geographical space, social position
or situation, intellectual point of view). Next, this point is confronted with the
problematic of the social place of Theology and clarify in what sense the world of
poor and downtredden constitutes the fundamental place of Christian theology: a
privileged place of real access to the Kingdom of God (its issue or “object “);
fundamental orientation of doing theological (for whom); the most appropriate
place of Historicizing and verification of theological theory (its truth); principle
and criterion of “de-ideologization” of theology (its test of fire).
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m outra ocasido, abordamos a problematica do cardter social da teolo-

gia', mostrando em que sentido toda teologia é social: trata-se de uma
realidade que tem uma dimensio social, é um fazer socialmente interessa-
do, eclesialmente situado e condicionado, possibilitado por estruturas de
pensamento e por sistemas de conceitos socialmente desenvolvidos e medi-
ados e inseridos na trama complexa dos conflitos sociais. E conclufamos
apontando para a necessidade de dar um passo adiante na reflexio, determi-
nando, tedrica e teologicamente, o Jugar social da teologia. Nao basta reco-
nhecer que toda teologia é social, consciente ou inconscientemente. E preciso
assumir de modo consciente e consequente esse carater social, inserindo-se na
trama complexa e ambigua dos conflitos sociais e determinando o lugar so-
cial mais adequado e fecundo para o proprio fazer teoldgico.

Pressupondo tudo o que escrevemos sobre o cardter social da teologia,
confrontar-nos-emos, aqui, com a problemética da determinagéo do lugar
social da teologia. Sao dois aspectos do mesmo problema. Ambos dizem
respeito ao carater social da teologia. Mas enquanto o primeiro aspecto
tem um carater mais formal e abstrato e, em principio, parece menos pro-
blematico (insiste no cardter social da teologia), o segundo aspecto tem um
cardter mais concreto e empirico e, por isso, toca mais diretamente nos
conflitos e provoca muito mais reagao (determina o lugar social da teolo-
gia). Sem o primeiro aspecto, o segundo carece de fundamento; mas sem
o segundo aspecto, o primeiro é facilmente ideologizado sob a aparéncia
de universalidade e cientificidade. Dai a necessidade de avancar na refle-
xdo, passando da mera explicitagdo do cardter social da teologia para a
determinagéio de seu lugar social. E o objetivo deste trabalho!

Comegaremos explicitando em que sentido falamos de lugar social (I) para
nos confrontarmoes, em seguida, com a problemética do lugar social da
teologia (IT) e, por fim, com a determinagio do lugar social da teologia (II).

I Lugar social

Antes de tudo, é preciso determinar com certo rigor o que entendemos
por lugar social. Embora se trate de uma expresséo bastante comum no
ambito das ciéncias sociais, em certas correntes ou tradig8es teoldgicas —
concretamente, nas diversas teologias da libertagdo - e de modo cada vez
mais crescente nas diversas ciéncias, seu sentido é pouco preciso, sobre-
tudo em se tratando do processo de conhecimento. E o curioso € que esta
expressdo é utilizada comumente como se fosse algo claro, evidente que
dispensasse maiores explicitacdes. Tanto que ndo é nada facil encontrar
uma defini¢do precisa e rigorosa do conceito lugar social.

' Cf. AQUINO JUNIOR, Francisco de. O cardter social da teologia. Perspectiva Teoldgica,
Belo Horizonte, v. 43, n. 121, p. 333-352, set./dez. 2011.
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Isso pode ser ja um indicio da dificuldade mesma de tal defini¢io, uma
vez que se trata aqui de uma expressdo equivoca, polissémica, analogica,
particularmente no que se refere ao conceito fugar. Ele pode indicar tanto
um espaco fisico-geografico, quanto uma posigao ou situacdo social, quan-
to, ainda, um ponto de vista intelectivo. E os trés sentidos tém a ver com
o social, tém algo de social. De modo que a expressdo lugar social pode ser
tomada nesses diferentes sentidos. Dependendo do enfoque ou da énfase
que se dé ao conceito lugar, a expressdo lugar social terd um sentido ou
outro ou, em todo caso, um acento ou outro., Convém, por isse mesmo,
explicitar esses diferentes sentidos, tanto no que tém de especifico, quanto
no que tém em comum. 56 assim poderemos definir com certo rigor a
expresséo lugar social e, dessa forma, identificar e compreender a realida-
de a que ela se refere e procura explicitar.

1. A expressdo lugar social indica, antes de tudo, um espaco fisico-geogrd-
fico: o onde fisico/real/concreto/material se estd. E seu sentido mais ba-
sico e primario. Tem a ver com a materialidade fundamental e constitutiva
da vida humana. Sempre se estd em algum lugar fisico-material: casa -
rua; campo - cidade; centro — periferia; favela — bairro nobre; lixdo -
empresa; capital — interior; Europa/EUA — América Latina/ Africa; norte —
sul e assim por diante. Ndo tem escapatoria.

Mas esse lugar fisico-material onde se estd ndo é simplesmente um lugar
natural. E um lugar ocupado e organizado socialmente e, por isso, em
sentido estrito, um lugar social. A propria designacao desse lugar fisico-
material (casa — rua; lixio — empresa; Europa — Africa etc.) revela seu
caréter social: ocupagdo e organizacio sociais do espago natural. Na medi-
da em que € ocupado e organizado pelo ser humano, o espago deixa de ser
algo meramente matural; é inserido na trama complexa e conflitiva das
relagbes sociais, tornando-se, assim, uma realidade social ou, em todo caso,
uma realidade socialmente organizada e configurada. Ndo por acaso a
chamada geografia hurnana ou social tem falado de “espaco geografico”
ou “espaco social” (Milton Santos)’, de “territério” (Claude Raffestin)’,
destacando com isso a interagdo natureza — sociedade, particularmente no
que diz respeito ao modo de producdo, a organizagdo e configuragdo do
espago geogréfico'. A cidade’ como um todo e, nela, a arquitetura é um

2 Cf. SANTOS, Milton. A natureza do espago: téenica e tempo, razéo e emocao. Sao Paulo:
EDUSP, 2004; . Do totalidade ao lugar. Séio Paulo: EDUSP, 2005,

¥ Cf. RAFFESTIN, Claude. Por uma geografia do poder. Sao Paulo: Atica, 1993.

* Para o caso concrete da organizacgio e configuracde do espago geografico cearense, cf.
ELIAS, Denise — SAMPAIO, José Levi Furtado. Modernizacdo excludente: paradigmas da
agricultura cearense. Fortaleza; Demdcrito Rocha, 2002; LIMA, Luiz Cruz; VASCONCE-
LOS, Tereza Sandra Loycla; FREITAS, Bernadete Maria Coelho. Os novos espacos sele-
tives no campo. Fortaleza: UECE, 2011.

5 A propésito da cidade de Fortaleza, por exemplo, cf. SILVA, José Borzacchiello da. Os
incomodados ndo se retiram. Fortaleza: Fundagdo Demdcrito Rocha, 1992; . Nas
trilhas da cidade. Fortaleza: Museu do Ceara, 2005.
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bom exemplo do carater social do espaco fisico. A localizagdo, o tamanho
e o tipo de uma construgdo qualquer, vista e analisada no conjunto
arquitetdnico de uma cidade, expressa/revela o poder aquisitivo de seus
proprietarios e as rela¢des de poder nessa sociedade. Isso se pode constatar
até mesmo nos cemitérios®, Basta comparar os diferentes cemitérios e, em
cada cemitério, os diferentes “timulos” ou “monumentos” para se perce-
ber que a apropriacdo e a organizagic do espaco fisico é um dado social,
determinade por relacbes desiguais de poder em uma sociedade concreta.

De modo que, enquanto espago fisico-geogrifico, lugar social designa, por
um lado, a organizacio social de um determinado espago ¢, por outro lado,
as relagdes de poder que se estabelecem na organizagio social desse espago
e que determinam sua apropria¢io e, consequentemente, sua organizagio
e configuragio. O onde fisico-material se estd ndo &, portanto, um mero
dado natural. E uma construcio/determinagio social, fruto de relagdes
sociais conflitivas e desiguais que nos obrigam a falar ndo apenas de lugar
social no singular, mas de lugares sociais no plural. Ja, aqui, no sentido
mais basico ¢ fundamental da expressao lugar social, revela-se seu cardter
plural e conflitivo. Na sociedade ha muitos lugares e estar em um lugar ou
outro ndo é um dado natural, mas uma determinacio social.

2. A expressdo Iugar social indica também posicdo ou situacdo social no
conjunto da sociedade. Além de estarem em um lugar fisico-material, as
pessoas, em suas relagdes pessoais e estruturais, encontram-se sempre em
uma situacdo social e ocupam sempre uma posigdo social bem concretas.
Situagdo ou pesigdo que diz respeito ao acesso a bens e riquezas, as rela-
¢des de poder, ao servigo ou profissdo, ao saber, a cor da pele, a etnia, ao
género, a orientagdo/opgio sexual ete

Dependendo da situagdo social ou da posicdo social em que alguém se
encontre (pobre - rico; patrdo — empregado; catador — empresario; médico
— faxineiro; doutor — “analfabeto”; branco — negro; indio - curopew; ho-
mem - mulher; homo - hétero, etc.), ocupara um lugar social ou outro. De
modo que o lugar social tem aqui uma dupla caracteristica: é fruto das
relagdes de poder e de relacdes de poder extremamente desiguais que
levam & dominagio de uns sobre outros. Por um lado, é fruto das relagbes
de poder que se estabelecem no processo de organizagio e configuragio da
vida coletiva. Que alguém seja rico ou pobre, que determinada profissdo
tenha maior ou menor status, que a cor da pele ou a orientagio sexual
defina o lugar ou a posi¢do que alguém ocupa em uma sociedade, por
exemplo, ndo € um dado natural, mas um dado social, resultado do pro-
cesso de organizagdo e configuragio da vida coletiva. Por outro lado, re-
vela o cardter desigual das relagbes de poder nesse processo de organiza-

& Cf. BATISTA, Henrigue Sérgio de Aradjo. Assim na Morte como na Vida: arte e soci-
edade no cemitério Sao Joao Batista (1866-1915). Fortaleza: Museu do Ceard, 2002

|T3q| Perspect. Teol,, Belo Horizonte, Ano 45, Numero 125, p. 127-145, Jan./Abr. 2013




¢do e configuragdo da vida coletiva, o que leva a construgdo de uma soci-
edade extremamente desigual, fundada e regulada a partir e em vista da
dominagio de uns sobre outros. E aqui onde se d4 o processo desigual de
apropriagdo e/ou distribuigio de bens e riquezas (rico — pobre). E aqui
onde diferencas (homem — mulher, indio — europeu; branco — negro, homo
~ hétero, etc.) se tornam ocasido de dominacao. E é aqui onde se constroem
discursos/teorias/valores que fundamentam e legitimem tal situagéo (ide-
ologias mitoldgicas, filosdficas, teologicas e cientificas, linguagem, etc.)”:
“reconhega seu lugar!”, “ponha-se no seu lugar!” etc.

Enquanto posigio que alguém ocupa ou situacgiio em que alguém se encon-
tra em uma determinada sociedade, o lugar social se constitui, portanto,
como uma determinacio ou construgao social. Nao é um dado natural, ndo
é destino/acaso nem muito menos decisdo de deuses ou forcas do além. E
um dado social, fruto de relacdes de poder desiguais que levam a organi-
zagdo e a configuracdo da sociedade a partir e em vista da dominacio de
uns sobre outros. De modo que também e especialmente aqui é preciso
falar de lugares sociais no plural e de lugares sociais ndo apenas diferentes,
mas assimétricos, desiguais e em conflifo. H4, portanto, diferentes lugares
na sociedade. E essa diferenga se constitui e se caracteriza como desigual-
dade, como exploragdo, comeo dominagido, como subordinagéo.

3. Por fim, lugar social designa ponto de vista intelectivo: “todo ponto de
vista é a vista a partir de um ponto”. Também o acesso que temos as coisas
e aos acontecimentos (visdo, apreensio), o modo como os intelegimos (sen-
tidos, praxis, pré-conceitos, etc.) e a perspectiva a partir da qual e em
fungic da qual os inteligimos (interesses inerentes a prixis) sdo, em boa
medida (muito mais do que se pensa!), condicionados e mesmo determi-
nados pelo lugar social em que nos encontramos.

O processo de intelecgio® ndo é algo que se dd independentemente da vida
concreta das pessoas. E um momento do processo de enfrentamento das
pessoas com ¢ mundo ou com as coisas, isto €, da praxis humana. E como
a praxis humana é uma préxis situada, a inteligéncia, como momento da
praxis, s¢ pode ser uma atividade situada: em um determinado espago
fisico-geografico e em uma determinada posi¢do ou situagdo social. De
uma forma ou de outra, a intelecgdo humana é condicionada e possibilita-
da pelo lugar social em que nos encontramos. Nao dd no mesmo estar em
um lugar social ou em outro. Seja porque nem sempre se tem acesso s

? Cf. CHAUI, Marilena, Q que ¢ ideclogin. Sdo Paulo: Brasiliense, 1997; FREIRE,
Paulo. Pedagogia da auionomia: saberes necessdrios & pratica educativa. Sdo Paulo:
Paz e terra, 1997, p. 141-152.

¢ Para uma visdo global e sintética do processo de inteleceiio na perspectiva de Xavier
Zubiri ¢ Ignacio Ellacuria, ef AQUINQ JUNIOR, Francisco de. A teologia como
intelecgdo do reinado de Deus: o método da teologia da libertacio segunde Ignacio

Ellacuria. S&c0 Paulo: Loyola, 2010, p. 215-245.
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mesmas realidades nos diferentes lugares sociais {faculdade de medicina,
tecnologia de ponta, turismo, etc.). Seja porque uma mesma realidade pode
ser abordada sob diferentes perspectivas {fisica, biolégica, sociolégica, eco-
ndmica, teolégica, etc.) e a partir de interesses diferentes ou contrdrios
{sem terra — latifundidrio; catador — empresario, etc.). Seja, enfim, porque
as estruturas de pensamento e os sistemas de conceitos socialmente produ-
zidos e mediados sdo distintos e mesmo contrarios em diferentes lugares
sociais (oriente — ocidente; rural — urbano; cultura patriarcal — movimento
feminista, etc.), por mais que as fronteiras entre esses lugares nao sejam
sempre tio definidas. Assim, por exemplo, um lixdo pode ser visto e ana-
lisado sob perspectivas e interesses diferentes (catadores, empresarios,
gestores piiblicos, sociélogos, agentes de pastoral, tedlogos, etc.); a entrada
de um grupo de sem terra em uma propriedade pode ser vista e analisada
sob interesses contrarios (sem terra — latifundiario) e até descrita de manei-
ra diferente (ocupacado — invasio).

Importa, em todo caso, perceber que a inteleccdo humana é uma atividade
socialmente condicionada e possibilitada, e que, por isso mesmo, ndo &
indiferente para o processo de intelec¢io o lugar social em que se esteja. E
isso vale ndo apenas para o chamado senso comum, mas também para o
conhecimento cientifico em geral, ndo obstante a pretensao ingénua/ideo-
légica de neutralidade social de alguns “cientistas”. Bastaria ver o
direcionamento social de uma atividade técnico-cientifica qualquer (a quem
se dirige; a que modo de produgio e a que modelo de sociedade favorece;
quem se beneficia com ela) para ver que sua neutralidade social, mascara-
da de objetividade e cientificidade, ndo é tio neutra assim®.

Em sintese, Iugar social pode designar tanto espaco fisico-geogréfico, quanto
posicdo ou situagdo social, quanto, ainda, ponto de vista intelectivo. Ele diz
respeito ao “onde” fisico, social, intelectivo se estd e a partir de onde se
atua. Um “onde” socialmente determinado. E determinado no processo de
organizagdo e configuragéio da vida coletiva, mediante relagdes de poder
extremamente desiguais. Dai porque ndo seja suficiente falar de lugar so-
cial no singular, nem sequer de lugares sociais no plural, uma vez que nio
se trata simplesmente de lugares sociais diferentes. Em nossa sociedade,

? “Ag idéias da autonomia da ciéncia e do desinteresse do conhecimento cientifico, que
durante muito tempo constituiram a ideologia espontdnea dos cientistas, colapsaram
perante o fendmeno global da industrializacio da ciéncia a partir, sobretudo, das décadas
de trinta e quarenta. Tanto nas sociedades capitalistas como nas sociedades socialistas
de Estado no leste europeu, a industrializacdo da ciéncia acarretou o compromisso desta
com os centros de poder econdmico, social e politico, os quais passaram a ter um papel
decisivo na definicio das prioridades cientificas” (SANTOS, Boaventura de Sousa. Um
discurso sobre as ciéncias. Sao Paulo: Cortez, 2010, 56s). Para uma abordagem mais
ampla e profunda da problemdtica, cf. SANTOS, Boaventura de Sousa (Org.). Conheci-
mento prudente para uma vide decente: ‘um discurso sobre as ciéncias’ revisitado. Sdo
Paulo: Cortez, 2006.
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essa diferenca se configura como desigualdade, opressdo, dominacho, su-
bordinagéo. Por isso, é preciso falar com todo rigor e sem escripulo de
lugares sociais desiguais e contlitivos, por mais que nossa vida coletiva e
0s lugares sociais em que estamos nio possam ser reduzidos ao que tém
de desigualdade e de conflito.

Convém, por fim, alertar contra simplificagbes maniqueistas e deterministas
no que diz respeito a ocupacio dos diferentes lugares sociais em uma soci-
edade concreta. A questio é mais complexa do que parece: hd pobres no
primeiro mundo e em bairros “nobres” de qualquer grande cidade e ha ricos
no terceiro mundo e até em bairros de periferia; ha pobres que se opdem a
luta dos sem terra ¢ dos sem casa e hd pessoas de classe média que defendem
e apoiam essas lutas; hd mulheres machistas, negros racistas, homossexuais
homofobicos e hd homens, brancos e heterossexuais que nio sé vivem rela-
¢bes igualitarias de género e de respeito e companheirismo com mulheres,
negros € homossexuais, mas, inclusive, que assumem Suas causas; e assim
por diante. No entanto, é preciso ter cuidado para néde se tomar a excegdo
como regra e para ndo se confundir o lugar em que realmente se estd com o
lugar que se assume explicita e conscientemente por realismo e/ou por com-
promisso. Afinal, o fato de um pobre ser contra a luta de outros pobres ou
ter “cabeca de rico” (defender 0s interesses dos ricos) ndo o faz deixar de ser
pobre nem o torna rico - ndo muda seu lugar social; o fato de uma mulher
ser machista, de um negro ser racista, de um homossexual ser homofébico
ndo 56 ndo muda seu lugar social inferior e subordinado, mas contribui para
sua manutengio e para o seu aprofundamento. Da mesma forma, o fato de
uma pessoa de classe média assumir e defender a causa dos pobres ou o fato
de um homem, de um branco e de um heterossexual assumir e defender a
causa das mulheres, dos negros e dos homossexuais ndo muda seu lugar
social. A diferenga, aqui, é que contribui no processo de transformacio da
sociedade a partir e em vista de relagdes fraternas e igualitdrias. Ter presente
essa complexidade do lugar social, sobretudo no que diz respeito a diferenca
entre o lugar em que realmente se estd e o lugar que se assume, é muito
importante tanto para evitar maniqueismos simplistas quanto para evitar
universalismos ingénuos e/ou ideoldgicos.

Importa, em todo caso, ter presente as seguintes questdes: (1) em nossa
sociedade hd diferentes lugares sociais; (2) essa diferenqa se configura como
desigualdade, dominagdo, subordinagio; (3) estar em um lugar ou outro
condiciona enormemente tanto a a¢do humana em geral quanto sua
intelecgdio das coisas e dos acontecimentos; (4) nem sempre o lugar em que
realmente se estd coincide com lugar que se assume explicita e conscien-
temente, por realismo ou por opgdo; (5) assumir um lugar diferente do
lugar em que realmente se estd ndo significa uma mudanga real de lugar,
mas, dependendo do lugar assumido, contribui para a manutencdo ou
para a transformagio de estruturas sociais desiguais e dominadoras; (6} na
medida em que os lugares sociais sdo determinados no processo de orga-
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nizacio e configuracdo da vida coletiva, portanto, num processo social, sio
mantidos ou transformados no mesmo processo social, mediante alteracdo
na correlagdo de forgas; (7) e aqui se relevam a importincia e a necessidade
dos movimentos sociais no processo de transformagéo da sociedade a partir
¢ em vista de relagdes sociais fraternas e igualitarias.

II A problemitica do lugar social da Teologia

Depois de explicitar o que entendemos por Jugar social, vamos nos con-
frontar, agora, com a problematica do lugar social da teologia. Tem sentido
falar de lugar social da teologia, enquanto teoria? Nao seria isso uma mera
ideologiazaciio da teologia em prejuizo de sua qualidade e rigor tedrico-
cientificos? Isso valeria para toda e qualquer teclogia ou apenas para aque-
las “teologias” ligadas a organiza¢des e movimentos sociais (de esquerda)
e que, no fim das contas, mais que de teologia propriamente dita, tratar-
se-ia de um discurso politico-ideolégico disfarcado de religioso — bem ou
mal intencionado? Nio seria a teologia, enquanto ciéncia, um discurso
objetivo e universal, portanto, socialmente neutro — acima dos interesses e
dos condlitos sociais? Sobretudo em se tratando dos pronunciamentos do
magistério episcopal, particularmente em suas defini¢des dogmaticas, pode-
se continuar falando de lugar social? Isso ndo comprometeria e/ou negaria
stia destinagdo e validade universais? Em dltima instancia, isso ndo levaria
a um relativismo radical que terminaria negando ndo apenas o conheci-
mento total da verdade (sempre limitado e relativo), mas a possibilidade
mesma de acesso a verdade ou, quem sabe, a prépria verdade?

Tudo isso aponta para a complexidade da problematica do lugar social da
teologia. Ainda que se aceite que a comunidade eclesial, enquanto organi-
zagio e forga sociais, estd inserida na trama complexa e conflitiva das
rela¢des sociais e que, portanto, cstd sempre — queira ou ndo queira, cons-
ciente ou inconscientemente — em um lugar social determinado, permanece
em aberto a problemética do lugar social da teologia. Pois poderia aconte-
cer que a teologia, enquanto ciéncia, tivesse um dinamismo ndo apenas
distinto, mas completamente diferente e independente do dinamismo da
vida ¢ da prdxis eclesial. De modo que, mesmo se admitindo que a praxis
eclesial seja uma praxis socialmente condicionada e mediada, poder-se-ia
continuar pensando que a teologia, enquanto atividade tedrica, nio é ne-
cessariamente condicionada e determinada pelo lugar social. Por mais que
se possa e até se deva estabelecer alguma relacdo entre lugar social e fazer
tedrico, seria sempre relacdo entre relafos ja constituidos, portanto, um
vinculo meramente externo e secundario®. Mas isso é muito pouco.

1 Por af parece ir a postura de Clodovis Boff com sua separagio e contraposicdo entre
vida/praxis e pensamento/teoria e com sua visdo althusseriana da “prdtica teérica” (Cf.
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Na verdade, a problematica do lugar social da teologia surge com “a sus-
peita de que o lugar a partir de onde se interpreta e se realiza algo é
fundamental para o resultado da interpretacio ¢ da realizagio e de que
essa fundamentalidade ndo é imediatamente percebida como tal, de modo
que sem se cair na conta, isto €, de forma mais ou menos ‘inconsciente’,
vai-se colocando no objeto do estude ou da praxis os interesses nao con-
fessados que correspondem & instalagdo em um determinado lugar. Se é
assim em toda interpretagdo e realizagdo de alguma importancia vital, o é
de modo singular na interpretagao da fé e em sua praxis que tocam tao de
cheio na totalidade da vida e nos seus interesses mais profundos. E isso
vale tanto para os individuos como para o grupo social, embora o meca-
nismo e os efeitos sejam diversos em um caso e em outro”'. |

Quatro pontos merecem ser destacados aqui.

1. Nao apenas a acdo eclesial é uma agdo socialmente situada. Também a
acio intelectiva ou mais precisamente o momento intelectivo da agao é
socialmente situado. Da-se sempre a partir e em referéncia a um determi-
nado lugar social que tanto o condiciona negativamente, quanto o possibi-
lita positivamente. Como bem afirma Ignacio Ellacuria,”o ‘a partir de onde’
no qual alguém se situa ao querer ver, é decisivo para o que se poderd ver;
o horizonte e a luz que se selecionam também s3o fundamentais para o
que se verd e para o modo como se verd”". Ou, ainda, “os condicionamen-
tos dos lugares em que alguém se situa para encontrar respostas para os
problemas tedricos e praticos sdo de grande importincia tanto para favo-
recer quanto para dificultar esse encontro”®. De modo que o lugar social
tem uma importancia fundamental para o “resultade” da acdo e, em con-
creta, de seu momento mais propriamente intelectivo.

2. Essa importincia fundamental do lugar social tanto para a “realizacao”
quanto para a “interpretacdo” ndo ¢ algo imediatamente percebido nem
necessariamente assumido de modo consciente e consequente. Até porque
o fundamento ou o fundamental, por sua prépria natureza, esta por baixo
do que se vé - sustentando-o, possibilitando-o — e normalmente niao se
mostra nem se deixa perceber com muita facilidade. Isso o torna ainda

BOFF, Cledovis. Teologic e prdtica: teologia do politico e suas mediagbes. Petrépolis:
Vozes, 1993, p. 144-158; . Teoria do método teoldgico. Petrdpolis: Vozes, 1998, p.
56s 110-113, 117, 121, 168, 391). Nesta perspectiva, chega, no mdximo, a proper uma
“relacdo” entre “lugar social” e “lugar epistémico”, formulada, com M. de Certeau, nos
termos de “permissdo” e “interdigdo” (c¢f. BOFF, Clodovis. Teologia e pritica. Op. cit., p.
290-296).

' ELLACURIA, Igndcio. La Iglesia que nace del pueblo por el Espiritu. In: ELLACURIA,
Ignacio. Eseritos Teoldgicos II. San Salvador: UCA, 2000, p. 343-355, agui p. 344.

2 FLLACURIA, Ignacio. Historicidad de ia salvacién Cristiana. In: . Escritos
Teoldgicos I. San Salvador: UCA, 2000, 535-596, aqui 592.
# ELLACURIA, Ignacio. Hacer la paz en El Salvador. In: . Escritos Politicos II.

San Salvador: UCA, 1993, p. 1139-1150, aqui p. 1149,
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mais problemadtico e desafiante, pois vai condicionando e determinando a
acao e seu momento intelectivo por interesses nao confessados nem assu-
midos de modo explicito e consciente. E o que é pior, na maioria das vezes,
disfar¢ados e mascarados ideclogicamente de universalidade, objetivida-
de, cientificidade — a verdade sem mais. Basta ver com mais atengdo as
teorias e os discursos desenvolvimentistas, “técnicos”, patriarcais, racistas,
etnocéntricos, homofdbicos, centralistas, tradicionalistas, etc. para se iden-
tificar seu lugar social.

3. O que vale para a préxis e para seu momento intelectivo, em geral, vale,
de modo particular, para a praxis eclesial e, sobretudo, para a teologia't.
Primeiro, por tratar de questdes que dizem respeito a orientacao e ao sen-
tido mais profundos ¢ definitivos da vida humana (o para onde e o por-
qué). Isso nao ¢é indiferente aos interesses e aos conflitos sociais. Segundo,
porque toca em aspectos muito mais propensos a “desfiguracdes e mani-
pulagdes nem sempre conscientes”, dado o cardter “aparentemente”
inverificavel de muitas de suas afirmagfes’®. Fato é que “as afirmagdes
mais abstratas podem resultar, &s vezes, em expressdo religiosa de uma
situagao cuja verdade é tudo menos religiosa. O discurso religioso pode ser
a mistificacdo do discurso econdmico e politico. E isto ndo apenas quando
fetichiza determinadas realidades histéricas [...], mas, inclusive, quando
aparentemente ndo fala mais que de Deus e do divino. Sem chegar ao
exagero de pensar que todo discurso teolégico € apenas isso, cabe sempre
a pergunta e a suspeita de quanto disso hd em todo discurso teoldgico™™.

4. O condicionamento da teologia pelo lugar social diz respeito ndo apenas
a teologia produzida por um determinado te6logo, mas também a teologia
biblica'” e a teologia produzida pelo magistério da Igreja, inclusive, em suas

4 Cf. FERRARO, Benedito. A teologia como produto social e produtora da sociedade: a
relevdncia da teologia. In: BAPTISTA, Paulo Agoestinho; SANCHEZ, Wagner Lopes.
Teologia e sociedade: relagbes, dimensdes e valores éticos. Sao Paulo: Paulinas, 2001, p.
43-56.

" ELLACURIA, Ignacio. La teologia como momento idealdgico de la praxis eclesial. In:

. Escritos Teologicos I. San Salvador: UCA, 2000, p. 163-185, aqui p. 165.

'8 Ihidem, 166.

7 Cf. GOTTWALD, Norman. As Tribos de Jahweh: uma sociologia da religido de Israel
liberta 1250-1050 a.C. S&@o Paule: Paulinas, 1986, 701-710. “A emergéncia de Israel
manifestou a associagao entre a tentativa de introduzir uma mudan¢a nas relagdes so-
ciais num determinado estdgio de planalto da evolugdo social, no antigo Oriente Préximo,
e a tentativa de introduzir uma mudanga na percepgdo e pritica religiosas, num deter-
minado estdgio de planalto na revolucdo religiosa no antigo Oriente Priximo [...]. Uma
experiéncia social radical gerou uma teologia radical, sem a qual nao poderia ter tido
éxito tdo completo como teve. Se o simbolismo de lahweh era essencial 4 emergéncia de
Israel, ndo se deve passar por alto (come em geral passam os tedlogos biblicos) o fato de
que a religido javista foi a prdxis e a ideologia de uma comunidade social verdadeira. O
foco de todo aguele simbolismo religioso superdesenvolvido eram as relagdes sociais de
um povoe” (Ibidem, p. 701). “Se minha linha de raciocinio a respeito da relagio de teologia
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definicoes e formulagdes dogmaticas™. A apelacio a revelagao, ao magistério
e ao carater dogmatico de suas definigdes ndo nega, em hipdtese alguma, seu
condicionamento social. Primeiro, porque a revelagio se dd na historia e
historicamente, portanto, na trama complexa e conflitiva dos interesses e con-
flitos sociais. Segundo, porque os bispos, assim como os telogos, ndo estdo
acima da histéria e dos conflitos sociais. Terceiro, porque as préprias defini-
¢Oes dogmaticas (em sua necessidade e em sua formulagio) so podem ser
compreendidas a partir do lugar e dos interesses eclesiais, socioculturais e
politicos em que se d3o. Isso ndo nega sua verdade nem sua autoridade. Pelo
contrario. Ajuda a purifica-las de interesses ideolégicos nédo confessados.

Daf a necessidade de a teologia se confrontar de modo explicito e consequente
com a problemdtica do seu lugar social. Seja explicitando com a ajuda das
ciéncias sécio-histéricas o lugar ou os lugares que ela vem ocupando ao
longo da histdrica; seja determinando teclogicamente o lugar que ela deve
ocupar. Duas tarefas distintas, mas que se implicam e se remetem mutua-
mente.

Por um ladoe, é preciso se confrontar criticamente com a histdria da teologia,
explicitando o lugar social que ela vem ocupando. E, aqui, é fundamental
a pergunta do “para que e para quem” da teologia, isto ¢, a pergunta do
“a quem serve” e “para que, de fato, serve” uma determinada teologia®.
Nao se trata de julgar o passado com critérios atuais, até porque essa tarefa
abrange também as mais diversas teologias produzidas no presente. Trata-
se, simplesmente, do esfor¢o de identificar o lugar social das diversas
teologias (passadas e presentes) com as quais nos confrontamos. E por uma
dupla razdo. Primeiro, por uma questio de criticidade e lucidez tedricas.
Se toda teologia se produz sempre a partir de e em referéncia a um deter-
minado lugar social, é¢ importante e necessario identificar esse lugar social
para que ela possa ser melhor compreendida em suas afirmagbes, em seus
objetivos € em suas mediagbes prético-tedricas. Segundo, por uma razédo
estritamente teolégica: analisar sua legitimidade e seu fundamento teologi-
cos. E que a histéria da Igreja e, concretamente, a histéria da teologia nao
pode ser reduzida a um elenco de acontecimentos, autores e teorias. O
teoldgico de uma abordagem da histéria da igreja e, nela, da histéria da
teologia consiste na andlise e interpretacdo desses acontecimentos, autores
e teorias a partir ¢ em vista da salvagio ou da realizacdo do reinado de

biblica e sociologia biblica for correta, a contribui¢hc mais importante de uma anélise
sociolégica do primitivo Israel para o pensamento e a pratica religiosos contemporaneos
é fechar a porta, firme e irrevogavelmente, as ilustes idealistas e supernaturalistas que
ainda impregnam e enfeitiamn nossa perspectiva religiosa” (Ibidem, p. 709).

B Cf. CONGAR, Yves. La foi et la théologie. Tournai: Desclée, 1962, p. 54-71; BOFF,
Clodovis. Teoria do método teologico. Op. cit., 249-264; SEGUNDO, Juan Luis. O dogma
que liberta: fé, revelagio e magistério dogmatico. Sao Paulo: Paulinas, 1991, p. 181-447.
¥ ELLACURIA, Igndcio. Hacia una fundamentacién del método teolégico
latinoamericano. In: . Escritos Teolégicos I. San Salvador: UCA, 2000, p. 187-
218, aqui p. 214.
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Deus®. E Eara isto ndo basta identificar o lugar social de uma teologia
qualquer. E preciso confrontd-lo com o lugar social da histéria da salvagao,
tal como se deu em Israel e, particularmente, na prixis de Jesus Cristo.

Por outro lado, é preciso determinar o lugar social que a teologia deve
ocupar. Essa tarefa é necessdria, tanto para se poder levar a cabo uma
abordagem teologica da histéria da Igreja e, nela, da histéria da teologia,
como vimos, quanto para se desenvolver uma teologia autenticamente crista.
Mas se a identificagio do lugar social de uma teologia qualquer se faz,
sobretudo, com a ajuda as ciéncias sdcio-historicas e sua “suspeita ideold-
gica” (a quem ou a que interesses sociais servem de fato), a determinacio
de seu lugar social é uma tarefa estritamente teologica (a quem ou a que
interesses devem servir). Feita a partir de e em referéncia ao acontecimento
histérico que funciona como fundamento, “cadnon” e critério tanto para a
praxis eclesial, quanto para seu momento mais propriamente intelectivo,
isto é, a teologia: a histdria de Israel e, nela, a préxis de Jesus Cristo. E a
partir daqui que se pode e se deve justificar ou criticar teologicamente o
lugar social de uma teologia qualquer — do passado ou do presente; de um
determinado tedlogo ou do magistério episcopal. E a partir daqui que se
evita o relativismo teolégico, na medida em que a discusséo do lugar social
da teologia € feita a partir de um critério objetivo e, ademais, historicamen-
te verificivel, para além de todo subjetivismo e de todo idealismo. E é a
partir daqui que a teologia deixa de ser instrumento ideolégico das mais
diversas formas de opressdo e dominacio e exerce de modo consequente
a fungéo profética que lhe compete na sociedade, enquanto momento cons-
ciente e reflexo da salvacdo ou do reinado de Deus neste mundo.

Mais que a primeira tarefa (abordagem histérica), interessa-nos, aqui, a
segunda tarefa (determinacio teoldgica). Determinar com rigor o lugar
social que a teologia deve ocupar para que possa scr autenticamente crista,
o que 86 é possivel em referencia a realidade que ela procura inteligir e a
servico da qual deve estar: a realizagdo do reinado de Deus, tal como se
deu na histdria de Tsrael e na praxis de Jesus de Nazaré a quem confessa-
mos como o Cristo de Deus. E o que faremos a seguir.

IIT Determinacido do lugar social da teologia

Tendo explicitado 0 que entendemos por lugar social e em que consiste a
problemadtica do lugar social da teologia, isto é, em que sentido se pode e
se deve falar de lugar social da teologia, confrontar-nos-emos, agora, com

2 Cf. ELLACURIA, Ignacio. Iglesia y realidad histérica. In: . Escritos Teoldgicos
IT. San Salvador: UCA, 2000, p. 601-515.
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a questdio da determinacdo do lugar social que a teologia deve ocupar: se
em nossa sociedade ha lugares sociais diferentes € mesmo contrarios; se
toda teologia é feita a partir e em referéncia a um determinado lugar social;
a questdo agora é saber se para uma teologia cristd, feita a partir e em
referéncia a praxis de Jesus Cristo, é indiferente o lugar social que ela ocupa:
se tanto faz ocupar um lugar social ou outro (rico X pobre; opressor X
oprimido; dominador X dominado, etc.) ou se a referéncia a praxis de Jesus
Cristo a obriga a se situar em um determinado lugar e mesmo em oposicéo
a outros lugares. E a problematica da determinagdo do lugar social da
teologia.

A discussdo da problemitica e da determinagdo do lugar social da teologia
é relativamente recente e foi desenvolvida, sobretudo, no seio da teologia
da libertacio em seus mais diversos enfoques e em suas mais diversas
formulagBes. Desde o principio, 0s/as tedlogos/as da libertagdo se deram
conta tanto da importincia do lugar social no fazer teocldgico, quanto de
fato de o mundo dos pobres e oprimidos constituir o lugar social funda-
mental da revelagdo, da fé e da teologia cristds. Para o primeiro aspecto
(importancia do lugar social no fazer tecldgico) foi decisivo o contato e ¢
didlogo com as ciéncias sociais, histéricas, antropolégicas, hermenéuticas
etc. J4 o segundo aspecto (mundo dos pobres e oprimidos como lugar
social da teologia) se deu fundamentalmente através da teologia biblica e
de sua fungdo candnica no conjunto da teologia cristd — “deve ser como
que a alma de toda teclogia” (OT n. 16). E neste contexto que vai se tor-
nando comum falar do lugar social da teologia, formulado de diversas
mangeiras: pobre, mundo dos pobres e oprimidos, povos dominados, clas-
ses exploradas, racas desprezadas, maiorias populares, povos crucificados
ete?,

Importa, aqui, explicitar, sem maiores desenvolvimentos, as razdes teolo-
gicas (1) que tém levado os/as tedlogos/as da libertacdo a afirmar que o
lugar social da teologia é o mundo dos pobres e oprimidos ou, dito de

2 Cf. BOFF, Leonardoe. Jesus Cristo libertador: ensaio de cristologia critica para o nosso
tempo. Petrépolis: Vozes, 1991, 15-37; . A fé na periferic do mundo. Petrdpolis:
Vozes, 1991; . Do lugar do pobre. Petrapolis: Vozes, 1997; BOFF, Clodovis. Teoria
e prdtica. Op. cit., 281-303; ELLACURIA, Ignacio. Los pobres, “lugar teolégico” en
América Latina. In: Escritos Teologicos I. Op. cit., p. 139-161; . “La Iglesia que
nace del pueblo por el Espiritu”. Op. cit.; . “El auténtico lugar social de la
Iglesia”. In: Escritos Teoldgicos . Op. cit., 439-451; SOBRINO, don. Jesus, O Liber-
tador: a histéria de Jesus de Nazaré. Petrdpolis: Vozes, 1996, 42-61; SUSIN, Luis
Carlos. O privilégio e o perigo do ‘lugar teoldgico’ dos pobres na igreja. In: VIGIL, José
Maria (Org.}. Descer da cruz os pobres: cristologia da libertagdo. Sdc Paulo: Paulinas,
2007, 322-329; VIGIL, José Maria. Os pobres como ‘lugar teol6gico’: uma questdo
hermenéutica crucial de nosso tempo. In: SOTER {(Org.). Deus e vida: desafios,
alternativas e o futuro da América Latina e do Caribe. 840 Paulo: Paulinas, p. 151-
180; AQUINO JUNIOR, Francisco. Op. cit., p. 265-318; . Sobre o conceito “lugar
teologico”. Reviste Eclesidstica Brasileira, Petrdpolis, n. 278, p. 451-453, 2010.
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outra forma, que o mundo dos pobres e oprimidos é o lugar teoldgico
fundamental.

1. Antes de tudo, por ser o lugar da revelacao e da fé. Se tem algo que nio
se pode negar nem ofuscar na Sagrada Escritura é a centralidade dos pobres
e oprimidos na histéria da salvagdo. Deus aparece (revelagio) como Go'el
que resgata seus parentes da escraviddo, como Rei que faz justica aos
pobres e oprimidos, como Pai que cuida de seus filhos e os socorre em suas
necessidades E a relagao com ele (fé) passa sempre pela observancia e
defesa do direito do pobre e oprimido, pela proximidade ao caido a beira
do caminho. Todas as imagens ou metaforas que a Escritura usa para falar
da agdo e interagdo entre Deus e seu povo (Go’el, Rei, Pai, etc.) revelam a
centralidade dos pobres e oprimidos, expressos no quarteto “pobre-6rfao-
viuva-estrangeiro”. E tanto nas escrituras hebraicas (AT) quanto nas escri-
turas cristds (NT). Joachim Jeremias, exegeta alemdo, insistiu muito em
que o “trago decisivo” do reinado de Deus, centro e resumo da pregacio
de Jesus, consiste na “oferta da salvagao feita por Jesus aos pobres”? —
“unicamente aos pobres”, chega a afirmar®! De modo que a salvagdo dos
pobres e oprimidos constitui o coragdo da histéria de Deus com seu povo.

Ora, se a teologia consiste na inteleccdo do reinado de Deus™ e se este tem
a ver antes de tudo e acima de tudo com a salvagao dos pobres e oprimidos,
o fazer teoldgico é insepardvel do mundo dos pobres e oprimidos. E nio
apenas no sentido de ele se tornar “objeto” ou assunto da teologia, mas,
sobretudo, enquanto lugar privilegiado de intelecgio da histéria da salvagio.
E um principio tedrico-epistemolégico bésico: o lugar fundamental da salva-
¢do (revelagdo/fé) é também o lugar fundamental de sua intelec¢io (teolo-
gia), isto €, o lugar onde ela se deixa apreender mais e melhor®.

2. Segundo, porque além de ser o lugar privilegiado de acesso/apreensao
da historia da salvacdo ou do reinado de Deus, os pobres e oprimidos sio
os destinatarios privilegiados da salvac¢io a servigo da qual estd a prépria
teologia, enquanto seu momento intelectivo por exceléncia. Por mais uni-
versal que seja a salvagdo (oferecida a todos), sua realizacdo histérica é
sempre parcial (comega e passa sempre pelos tiltimos). Deus quer salvar a
todos e o faz comegando pelos Gltimoes e através deles. Essa ¢ a dindmica

2 JEREMIAS, Joachim. Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2008, p. 176.
% Ihidem, p. 187.

# Cf. AQUING JUNIOR, Francisco. O reinado de Deus como assunto da teologia cristi.
Revista Eclesidstica Brastleira, Petrépolis, n. 281, p. 47-68, 2011.

% Cf. ELLACURIA, Ignacio. Los pobres, Tugar teolégico’ en América Latina. Op. cit., p.
151. Isso ndo nega, em hipdtese alguma, a especificidade e a autonomia relativa da
teclogia em “relagdo” & revelagdo e & fé. Ela tem “leis préprias e métodos préprios [...] que
sdo insubstituiveis”. Mas, “nio se deve ter ilusdes sobre o ambito e o exercicio dessa
autonomia, pois 0 tedlogo e seu fazer dependem enormemente do horizonte em que se
movem e da pridxis a que se orientam”. Muito mais do que se pensa (Thidem, p. 151s).
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da salvagdo tal como aparece na Sagrada Escritura — para escindalo de
muitos (cf. L¢ 4,16-21; 7,18-23; 10, 25-37; Mt 25,31-46). E isso nio é indife-
rente ao fazer tecldgico. Enquanto intelecgdo do reinado de Deus que se
constitui como “oferta de salvagdo” aos pobres e oprimidos, a teologia
também estd a servico dos pobres e oprimidos e este “estar a servigo de”
determina enormemente seu dinamismo. Por um lado, ela trata do reinado
de Deus que se destina aos pobres e oprimidos (assunto da teologia). I'or
outro lado, ela estd a servigo desse mesmo reinado, como seu momento
consciente e reflexo por exceléncia (atividade intelectiva).

£ uma questdo metodoldgica fundamental: a meta que se quer alcangar
determina em grande medida o caminho que se deve percorrer. Nao se
chega a qualquer lugar por qualquer caminho nem se pode determinar o
caminho a ser percorrido independentemente do lugar aonde se quer che-
gar. Noutras palavras, a orientagio fundamental da teclogia (para quem?
em funcgdo de quem?) é muito mais decisiva e determinante do fazer teo-
légico do que se imagina. E tanto no que diz respeito a busca e construgio
de mediagbes praticas e tedricas, quanto no que diz respeito a sua interagio
com as mais diferentes processas histdricos™.

3, Terceiro, por ser o lugar mais adequadoe de historicizagdo e verificagio
da teologia. Na medida em que a teologia é inteleccdo de uma realidade
préxico-salvifica (reinado de Deus), deve encontrar sempre alguma forma,
mais ou menos direta, de historicizagio e verificagdo: “Uma teoria teologi-
ca que ndo seja verificdvel na préxis teologal carece, ao menos, de uma de
suas dimensdes essenciais que ¢ a historicidade” e, além de “despotenciar
a préxis teologal requerida”, termina deixando de ser “um intellectus fidei
para se tornar um estudo e inoperatividades”?. Além do mais, na medida
em que essa praxis salvifica se destina antes de tudo e acima de tudo aos
pobres e oprimidos e, assim, esta intrinsecamente referida a eles, encontra
ai seu lugar fundamental de historicizagdo: o lugar onde ela deve ser tes-
tada e onde sua verdade deve ser comprovada ou verificada. Assim, o
discurso de Jesus sobre Deus como Rei que faz justica aos pobres e como

% Toda teologia tem repercussio social. Queira ou nde queira, consciente ou inconscien-
temente, toda teologia acaba legitimando e, assim, servindo a determinados interesses
sociaigs em conflito e até em oposigdo a outros interesses sociais. Por isso mesme € muito
importante determinar sua orienta¢io e seu destinatario fundamentais (seu para gquem)
para que nac termine servinde a interesses contrarios acs que, em principio, propje-se
a servir, Uma teologia que se pde explicita e conscientemente a servigo da salvagdo dos
pobres e oprimidos, como deve ser a teologia crista, é muite mais sensivel as diversas
formas de dominagdo e muito mais preocupada e comprometida com a busca de media-
¢fes prdticas e tedricas para a salvagdo dos pobres e oprimidos deste mundo. Essa
arientagdo fundamental se torna, assim, determinante de seu dinamismo histdérico: me-
diagdes tedricas e prdticas, interacdo nos processos sociais e politicos ete.

7 ELLACURIA, Ignacio. Relacidn teoria y praxis en la teologia de la liberacién. In:
Estudos Teoldgicos I. San Salvador: UCA, 2000, p. 235-245, aqui p. 141,
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Abba compassivo e misericordioso torna-se realidade e faz-se verdade (ve-
rifica-se) em sua préxis junto aos pobres e oprimidos de seu tempo.

E mais um aspecto do processo de conhecimento em geral e do conhecimen-
to teologico em particular. Enquanto teoria do reinado de Deus, a teologia
parte do acontecimento histérico da salvagio dos pobres e oprimidos (lugar
de sua apreensdo) e revela ou realiza sua verdade no mesmo processo
histdrico da salvagdo dos pobres e oprimidos (lugar de verificagio). A his-
téria da salvacdo dos pobres e oprimidos se torna, assim, tanto o lugar de
apreensdo da salvagdo, quanto o lugar de comprovacao ou verificagio da
verdade de uma teoria da salvacio.

4. Quarto, por constituir um principio e um critério fundamentais de
desideologizacdo da teologia. Conforme advertimos acima, o discurso te-
olégico ¢ muito mais propenso a “desfigura¢des e manipulagbes nem sem-
pre conscientes”: seja pelo carater “aparentemente” inverificavel de muitas
de suas afirmagdes™, seja pela pretensdo de universalidade, objetividade e
cientificidade de seu discurso. Dai que seja tio importante o problema do
“para onde” aponta/conduz ou “a quem” serve uma determinada teolo-
gia. Em certo sentido, pode-se dizer até mesmo quc o “para onde” ou o
“para quem” de uma teologia revela a verdade de seu “a partir de onde”
e, assim, constitui-se em critéric da propria verdade da teologia: se ela
pretende ser a intelecgio do reinado de Deus, cujos destinatarios privile-
giados sdo os pobres e oprimidos, mas, na pratica, estd a servi¢o ou favo-
rece muito mais aos ricos e opressores, € sinal ou indicio muito forte de
que a realidade inteligida ndo foi bem ou propriamente o reinado de Deus,
tal como aparece na Escritura, ou, pelo menos, que ele foi instrumentalizado
ou ideologizado em funcdo de outros interesses.

Juan Luis Segundo insjstiu muito na importincia da “suspeita ideolégica”
como momento constitutivo e fundamental do fazer teoldgico®. A prépria
Palavra de Deus, diz Segundo, “pretende a todo instante recordar ao ted-
logo que sua interpretagdo da revelagao, a fim de entendé-la e praticd-la,
pode se desviar e comegar a servir aos fins da exploragio do homem pelo
homem™, Por isso mesmo, é de fundamental importancia ver se uma
teologia qualquer estd a servigo da salvacdo dos pobres e oprimidos ou se
contribui, por omissdo ou por comissdo, com sua exploragdo e dominagdo.
E, aqui, 0 mundo dos pobres e oprimidos se constitui em principio e cri-
tério fundamental de legitimidade e/ou de desideologizagdo da teologia.

% Idem. La teologia como momento ideolégico de la praxis eclesial. Op. cit., p. 165,

# Cf. SEGUNDO, Juan Luis. Libertagic da teologia. Sdo Paulo: Loyola, 1978, p. 9-12;
. Criticas y autocriticas de la teologia de la liberacién. In: COMBLIN, José;
GONZALEZ FAUS, José Igndcio; SOBRINO, Jon. Cambio sacial y pensamientn eristiano
en América Latina. Madrid: Trotta, 1293, p. 215-236, aqui p. 232-236.

3 Ibidem, p. 234.
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Em sintese, o0 mundo dos pobres e oprimidos é o lugar fundamental da
teologia cristd enquanto lugar privilegiado de acesso real ao reinado de
Deus (seu assunto ou “objeto); enquanto oferece uma orientacao funda-
mental ao fazer teoldgico (seu para quem}; enquanto lugar mais adequado
de historicizagao e verificacdo da teoria teologica (sua verdade) e enquanto
principio e critério de desideologizacio da teologia (sua prova de fogo).

Convém, por fim, advertir que a expressiio “lugar teolégico” é tomada
aqui num sentido bem diferente do que ela tem em Tomds de Aquino™, em
Melchor Cano™ e, a partir deles, no magistério episcopal da Igreja e na
maioria dos tedlogos: “fontes” ou “domicilios” de argumentos teoldgicos.

E verdade que essa mutagio semantica na expressdo “lugar teologico” ndo
se d4 apenas no sentido de lugar social como desenvolvemos aqui. Sequer
comega por ai. Desde o Concilio Vaticano II ela vem sendo utilizada, sob
perspectivas diferentes, num sentido bem distinto do que ela tem na tra-
digdo teologica. Tem-se falado muitas vezes do mundo, da Igreja, da liturgia,
da vida de santidade etc. e também, claro, do pobre como lugar teolégico.
E, normalmente, em referéncia a obra de Melchor Cano sobre os lugares
teologicos, como se fosse uma ampliagio e/ou atualizagdo da mesma®. E
aqui estd o problema e uma das razdes de certas incompreensdes e até
injustigas. Falamos de uma das razdes porque curiosamente as reacdes,
resisténcias ¢ conflitos sc ddo praticamente com relagdo a afirmagio do
pobre como lugar teolégico, embora, na perspectiva de Cano, como adver-
te Max Seckler, tampouco se pode falar da atualidade, da Igreja ou da
liturgia como lugar teologico™.

Certamente se pode ampliar o niimero das “fontes” ou dos “domicilios”
dos argumentos teoldgicos. O proprio Cano recorda, ac identificar e/ou
determinar os 10 lugares teoldgicos, que alguns reduziriam e outros au-
mentariam esse nimero. Mas ndo da maior relevincia a essa questido. O
importante, para seu propdsito, € que “ndo se enumere nenhum lugar
supérfluo nem tampouco se omita nenhum lugar necessario™.

31 Cf. AQUINO, Tomas de. Suma Teolégica 1. Sdo Paulo: Loyola, 2001, 1, q.1, a.8, ad 2.
¥ CANQ, Melchor. De locis theologicis. Madrid: BAC, 2006.

3 Cf. SCHILLEBEECKX, Edward. Revelacdo e teologia. Sdo Paulo: Paulinas, 1968, p.
189-192; WICKS, Jared. Lugares teolégicos. In: LATOURELLE, René; FISICHELLA,
Rino (Dir.). Diciondrio de Teologia Fundamental. Petropolis/Aparecida: Vozes/Santuario,
1994, p. 551-552; . Introducdo ao métedo teoldgico. Sao Paulo: Loyola, 1999, 18-22;
TABORDA, Francisco. O memorial da pdscoa do Senhor. Sao Paulo: Lovola, 2009, 31-37;
SUSIN, Luis Carlo. O privilégio e o perigo do ‘lugar teolégico’ dos pobres na igreja. Op.
cit.; . Os pobres como ‘lugar teologico’: uma questdo hermenéutica crucial de nosso
tempo. Op. cit.

M Cf. SECKLER, Max. Die ekklesiologische Bedeutung des Systems der ‘loci theologici”:
Erkenntnistheoretische Katholizitit und strukturale Weisheit. In: WALTER Baier (Hrsg.)
Weisheit Gottes, Weisheit der Welt: Festschrift fir Joseph Kardinal Ratzinger zum 60.
Geburtstag. Band 1. St. Ottilien: EOS Verlag, 1987, p. 37-65, aqui p. 44, nota 12.

3% CANO, Melchor. Op. cit., p. 9.
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it ma it s o Rt T e

E certamente também se pode dar & expressio “lugar teoldgico” um sentido
diferente daquele que ela tem na obra de Cano, isto €, pode-se falar de lugar
teologico como lugar eclesial, como ato littirgico, como lugar social etc. A
histéria da teologia é farta de exemplos de mutagdo semantica, a comegar
pela expresséo teologia. As expressdes podem adquirir novo sentido ou
mudar de sentido. Isso ndo é problema.

Mas é preciso deixar claro em que sentido se usa a expressédo, sobretudo
quando se trata de uma expressdo polissémica como é a expressdo “lugar
teolégico”. Em Melchor Cano ela significa os lugares textuais — “fontes” ou
“domicilios” — onde se podem encontrar argumentos para o discurso teo-
logico. Uma espécie de “dreas de documentagdo”, na expressao de Wicks¥,
Na perspectiva de Cano ndo tem sentido falar da vida eclesial, da acio
litirgica ou do mundo dos pobres e oprimidos como lugar teoldgico, o que
ndo significa que a expressio ndo possa ser tomada nesse sentido. Em todo
caso, é importante ter presente esses diferentes sentidos e deixar claro em
que sentido ela esta sendo usada. E tanto por precisdo tedrica, quanto para
evitar incompreensdes e conflitos desnecessérios. E o que faz, por exemplo,
Ignacio Ellacuria, ao distinguir entre “fontes” da teologia (lugar teoldgico
no sentido de Melchor Cano) e “lugar” social da teologia (lugar teolégico
no sentido na teologia da libertagao) e ao mostrar como as fontes sdo lidas
e interpretadas sempre a partir de um determinado lugar social”’. Desta
forma, ele deixa claro o sentido que d4 a expressdo lugar teoldgico (lugar
social), distinguindo-a do sentido classico dessa expressdo (fonte ou
domicilio de argumentos) e mostrando, inclusive, sua articulagdo com ele.

A modo de conclusao

Que toda teologia se faz a partir de um lugar social concreto e termina
servindo a determinados interesses sociais ¢ um fato facilmente constatavel.
Que ela deva ser feita a partir do lugar social dos pobres e oprimidos e que
esteja a servigo de sua libertagio é uma exigéncia que brota da dindmica
mesma da revelagdo e da fé cristds. Ndo é uma questdo secunddria ou
opcional, nem sequer uma questéo meramente pas:toral, mas uma questdo
que diz respeito a identidade cristd da teologia. E tanto uma questao de
ortopréxis, quanto uma questdo de ortodoxia. Afinal, como recordava Jodo
Paulo II em sua Carta Apostélica Nove Miilennio Ineunte, “se verdadeira-
mente partimos da contemplagdo de Cristo, devemos saber vé-lo sobretu-
do no rosto daqueles com quem ele mesmo se quis identificar: ‘porque tive

% WICKS, Jared. Op. cit., p. 20.

# Of. ELLACURIA, Ignacio. Los pobres, “lugar teoligice” en América Latina. Op. cit.,
p- 152s.
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fome e me deste de comer, tive sede e me destes de beber; era peregrino
e me recolhestes; estava nu e me destes de vestir; adoeci e me visitastes;
estive na prisdo e fostes ter comigo” (Mt 25, 35-36). Esta pagina néo é um
mero convite A caridade, mas uma pédgina de cristologia que projeta um
feixe de luz sobre o mistério de Cristo. Nesta pdgina, ndo menos de que
faz com a vertente da ortodoxia, a Igreja mede sua fidelidade de Esposa de
Cristo” (NMI 49). E o que vale para a préxis eclesial em geral, vale, mutatis
mutandis, para seu momento intelectivo por exceléncia que ¢ a teologia.

E claro que o lugar social do pobre e oprimido ndo produz automatica-
mente uma teoria teolégica nem garante sua qualidade tedrica, mas ofere-
ce a ela um acesso privilegiado a seu “objeto”, uma orientacio fundamen-
tal a seu afazer, o lugar mais adequado de sua historicizagdo e verificagdo
e um principio e critério histéricos de sua desideologizagio. E, assim, se
constitui como um momento fundamental e determinante do método teo-
logico.

Francisco de Aquino Junior . Doutor em teologia pela Westfilische Wilhelms-Universitét
de Miinster (Alemanha). Professor de teologia na Faculdade Catélica de Fortaleza e
presbitero da Diocese de Limoeiro do Norte - CE. Autor de varias obras, entre elas: A
teologia como intelecgdo do reinado de Deus: o método da teologia da libertacdo segundo
Ignacio Ellacuria. Sdo Paulo: Loyola, 2010; A dimensdo sdcio-estrutural do reinado de
Deus: escritos de teologia social. Sdo Paulo: Paulinas, 2010. Teoria teoldgica: prdxis
teologal: sobre ¢ métode da teologia da libertagdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2012

Endereco: Caixa Postal 27
62930-000 Limoeiro do Norte — CE
axejun@yahoo.com.br

Perspect. Teol., Belo Horizonte, Anc 45, Numero 125, p. 127-145, Jan./Abr. 2013 l145



mailto:axejun@yahoo.com.br

