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Os pobres ensinam

ue 05 pobres nos ensinam a viver o Evangelho é uma expressdo que

se tornou reconhecida por ocasiio da leitura que o magistério
latinoamericano, na Conferéncia de Medellin, fez das propostas do Vaticano
II para a América Latina e o Caribe. As feclogias que a partir de suas
intuigdes se originaram no continente fizeram ecoar esta afirmaco, a mesma
que nos remete a desentranhar a légica da fé dos pobres, de modo que
identifiquemos se na verdade cla traz em si uma coeréncia interna que seja
teologicamente sustentdvel.

Trata-se de uma descoberta, no sentido mais genuino desta expressio,
como desvelacdio do que estava ali, mas 0s seres humanos ndo tinhamos
conseguido conhecer até esse momento dos pobres como lugar teoldgico;
isto significou para o cristianismo latino-americano e caribenho uma
reorientacdo do a partir de onde encontrar a agdo de Deus na historia. Uma
reorientagio de afirmacdes tradicionais com relacao a fé fez-se necessaria
pelas novas condigles em que vive a América Latina e o Caribe e se tornou
urgente diante da proclamagido do Santo Padre Bento XVI do Ano da Fé,
que constitui uma oportunidade para aprofundar nos sentidos ocultos por
detras dos sentidos aparentes, também de aprofundar igualmente o que
comporta a confissdo de fé e suas consequéncias.

A que me refiro exatamente quando falo de fé dos pobres? Ao fato de que
eles tém suas maneiras de expressar e viver a fé que € deles e que pode
questionar as maneiras de expressi-la e vivé-la de quem nao somos po-
bres, sociologicamente falando’. E estas maneiras dos pobres e suas expres-
sdes subjetivas e comunitarias sdo um desafio para a fé cultivada. Quero
assinalar que ha um substrato teologico ndo evidente ou evidencidvel para
08 pobres, porém sim desentranhdvel em seus significados mais profundos
para os tedlogos e tedlogas que queremos seguir na firme vontade de
escutar a voz de Deus no grito sem ouvintes dos sem voz. Porque nossa
reflexdo ndo se situa na busca de mudangas de sistemas ou apoio a ideo-
logias de este ou outro teor, sendo na clara consciéncia de que a fé, no dizer
da carta de S3o Tiago, necessariamente, e ndo por interpretagdes
acomodaticias, estd direcionada as obras, para a agdo, as praticas
consequentes com o sentido do confessado. E é disso que primeiro dido
testemunho as vivéncias da fé dos pobres®.

' Cf. PROANO, L. Mgr. La Iglesia y los pobres en America Latina hoy. In: Los pobres
edifican la Iglesia. Riobomba: Fondo Documental Diocesano, 2011, p. 137-148. Um docu-
mento sugestivo sobre a opgéo pelos pobres ¢ o escrito por PIXLEY, J.; BOFF, C. Opcidn
por los pobres. Madrid: Paulias, 1986; (vers. bras.: PIXLEY, J.; BOFF, C. Opedo pelos
pobres. Petrdpolis: Vozes, 1986).

2 Carta de Sdo Tiago 2,14: Meus irméos, que adianta alguém dizer que tem fé, quande
nao a poe em pratica? A fé seria capaz de salvid-lo? 15 Imaginai que um irmé&o ou uma
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A confissdo de fé e sua logica

Confessar a fé é muito mais que crer no que nde vemos porque Deus o
revelou. Parto da convicgdo de que a fé, mais do que aceitagdo racional de
verdades, é uma maneira de viver a existéncia regulada por uma oferta
gratuita que nos foi revelada. Ou seja, no caso do cristianismo a fé é uma
maneira de viver a vida regulada pela palavra santa dos Evangelhos de
Naosso Senhor Jesus Cristo. Isto nos estd evidenciando de imediato uma rela-
¢ao de complexidade entre o confessado como dado que nos vem ao conhe-
cer e o praticado como exigéncia que nos exige ser. Por isso, a confissdo de
fé comporta uma relagic de mutua implicagdo entre uma dimensédo
epistermolégica (o que conhecemos porque se nos foi revelado) e uma dimen-
540 ética (0 que praticamos porque se impde pelo que estamos conhecendo).

A confissio de fé é do tipo de linguagem quc realiza o dito no ato mesmo
de confessa-lo. Quando digo “creio”, estou realizando a a¢do de crer como
afetacdo do meu conhecer e do meu atuar. E esta é a caracteristica primeira
que quero destacar em minha compreensio da légica da confissao de fé,
a luz da Carta de S3o Tiage®. Trata-se de verificar a verdade do confessa-
do, pelo que traz de comportamento, porque ac confessar realiza-se a agao
confessada, no dizer de Agostinho® que coisas foram feitas com palavras.

A confissdo de fé, a partir da perspectiva dos pobres se veicula através de
registros de linguagem acessiveis que pot si mesmos expressam uma con-
vicgdo originada a partir das praticas. Seria interessante a analise das ex-
pressdes mais simples e mais cotidianas da linguagem popular como “Scja
feita a vontade de Deus”, “Deus vera”, “Seja o que Deus quiser”, “Se Deus
quiser”, a partir de uma matriz gerada desde a filosofia da linguagem
ordindria®. Porque estas cxpressdes, mais do que causarem uma alienagio
porque favoreceriam a passividade dos pobres e sua acomodagio a opres-

irma ndo tem o que vestir ¢ que lhes [alta a comida de cada dia; 16 sc entao algum de
vos disser a eles: Ide em paz, aquecei-vos” e “Comel a vontade”, sem lhes dar o necessario
para o corpo, que adianta isso? 17 Assim também a fé: se ndo se traduz em agdes, por
5l 50 esta morla.

% Bao Tiage 2,18: Pelo contrdrin, assim é que se deve dizer: “Tu tens a fé, e eu tenho
agoes! Mostra-me a tua fé sem as agfes, que eu te mostrarei a minha fé a partir de
minhas ages! 19. Tu crés que hd um s6 Deus? Fazes bem! Mas também os demdnios
creem i880, e estremecem de medo. 20. Queres entdo saber, homem fitil, como a fé que
nio se traduz em agdes ¢ vi?”,

1 AUSTIN, J. L. How to do things with words. Oxford: Oxford University Press, 1962,
5 KATZ, J. J. Filosofia del language. Barcelona: Martinez Roca, 1971, p. 66: “O que a
filosofia da linguagem ordinaria pretendia, ao contrario, era que as linguagens naturais
estejam perfeitamente bem, tal como se encontram, enquanto se empreguem com propri-
edade, que dizer, da maneira ordindria. As confusdes conceptuais sio consequéncias de
aberra¢bes no seu uso. A restauracdo do uso normal, ordindrio, as esclarece automatica-
mente, demonstrando assim que as especulagdes metafisicas que brotam dessas confusdes
carecem de base, ndo porque nio possam surgir em alguma linguagem artificial, mas
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séo por parte dos sistemas dominantes, sdo a dnica possibilidade de con-
tinuar na vida com sentido e ndo claudicar diante da rapina e da voraci-
dade da imposi¢do, aos diversos povos do continente, de politicas neoliberais
e de livre mercado que geram e aumentam a pobreza e a violéncia
institucionalizada.

A confissdo de fé pressupde a f&°. O que afirmo com o anterior? Que supo-
nhamos uma revelagio que nos é dada na gratuidade. E Deus mesmo que
vem ao nosso encontro. A fé assim € uma resposta, pelas praticas, a uma
oferta de sentido que me ultrapassa, porém se supde que essa oferta se recebe
e concomitantemente, com sua aceitagdo, originam-se consequéncias éticas,
minha vida, meu comportamento, meu agir cotidiano e social sio afetados’.
Portanto, afirmar que a confissao de fé, pré-supde a fé, ndo é um circulo
vicioso mas um circulo hermenéutico, no mais auténtico sentido da expres-
sd30. Ndo € outro o significado da expressdo da citada Carta de S3o Tiago
“mostra-me tua fé e eu te mostrarei, por minhas obras, minha fé” (Tg 2,18).

Antes de continuar, quero clarificar um assunto que ndo duvido que esteja
na cosciéncia do leitor. Ndo se estard horizontalizando a confissio?
Desconfigurando o seu sentido transcendente? Estas dividas ndo nego que
possam originar-se a partir de reflexdes feitas até o momento, por isso
quero ir um pouco mais longe estabelecendo a necessidade, em teologia,
como na vida mesma que vamos vivendo cada dia, de superar os dualismos
excludentes de bom e mal, espiritual e material, imanente e transcendente.
Se algo é claro desde o paradigma da complexidade, é constatar que a
realidade é muito mais que a simples exclusio de contrdrios porque a
bondade se entrelaca com a maldade, a espiritualidade com a materialidade
e a transcendéncia com a imanéncia®, Se reconhecemos que o Filho eterno

porque ndo surgem em uma linguagem natural usada com propriedade. Por conseguinte,
€ necessdrio tratar de estabelecer convengdes linguisticas de uma perfeita precisfo formal
em uma linguagem artificial para corrigir aberragdes no uso da mesma. Estas corre¢des
seriam levadas a cabo mediante uma forma de anilise e tratamento filosdficos, que
diferem dos praticados pelos empiricos ldgicos, ao concentrar-se na explicagio dos fates
linguisticos”.

% Que Jesus seja Deus é uma afirmacfio que ndo pode ser concebida sem a fé. Cf.
GESCHE, A. La confession christologique “Jésus, Fils de Dien”. Etude de théologie
“speculative”. In: DONDEYNE, A.; MOUSON, J. (Eds). Jésus Christ, Fils de Dieu.
Bruxelles: Facultés Tniversitaires Saint-Louis, 1981, p. 175-216.

" RAHNER, K. “Para mim, pois, o untco e verdadeiro coragéo do cristianismo e de sua
mensagem é a comunicacdo que Deus faz realmente de si mesmo aos seres criados. E
confessar a mais inaudivel da verdades: que o priprio Deus — com toda a sua realidade
e gléria infinitas, com sua santidade, liberdade e amor — pode realmente, sem a menor
reducdo, chegar até nds, entrar de cheio em nossa existénceia de eriaturas”. Conferéncia
em homenagem a Rahner realizada pela academia catdlica de Friburgo em 12 de feve-
reiro de 1984, por ocasido de seu aniversdrio de 80 anos.

f Cf. ASSMANN, H. Paradigmas ou cendrios epistemoldgicos complexos? In: ANJOS,
Marcio Fabri dos (Org.). Sdo Paulo: Loyola, 1997, p. 41-66.
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de Deus Pai, a Palavra que existia desde o principio e que era Deus (pro-
logo do Evangelho de Jodo) se fez carne e habitou entre nés, entao é desde
a revelagiio mesma dos santos evangelhos que a encarnagio remete para a
realidade indissocidvel do logos eterno em Jesus Cristo, Deus e homem
verdadeiros’.

A encarnacdo é o mistério inefdvel da transcendéncia na imanéncia desta
histéria de fragilidade e caos. Deus se fez humano para divinizar e assim
a condicdio divina ndo exclui secndo que possibilita crer que se fez “um de
tantos”; o que € claro para o autor de Filipenses, porque o ser de condigfio
divina, ndo impede este fazer-se um de tantos e sim o fazer alarde da
categoria de Deus". Esta intima relag@o entre a transcendéncia e a imanéncia
é a que se exprime desde a fé popular quando se descobre na tragica
realidade do cotidiano, porém igualmente na festa e na algazarra que Deus
estd ali e isso é belo.

Considerar, portanto, que a f¢ ¢ um modo de ser, uma forma de posicionar-
se face a si mesmo/a, diante da sociedade e da criagdo, conduzida pela
palavra evangélica, é descortinar um sentido maior da fé que vai além da
aceitagdo cognitiva de verdades ou mesmo sua compreensio e assimilacdo
racionais na direcdo de captagdo que comporta prdticas, ndo sé
consequentes, mas concomitantes ao ato de confessar'. Quando digo “creio”,
nao s6 afirmo uma verdade, mas realizo a acdo de crer no dito e esta agao
traz consequéncias para mim ¢ para os/as demais a partir, como meu
posicionamento face a sociedade, a cultura e a criagdo. A porta da fé se
abre a partir da aceitagdo da Palavra para ser praticada. A metédfora da
porta € assumida pelo Santo Padre Bento XV], para expressar a sua com-
preensdo, apontando que “cruza-se esse umbral quando se anuncia a Pa-
lavra de Deus e o coragdo se deixa plasmar pela graca que transforma.
Atravessar esta porta supde empreender um caminho que dura toda a
vida”™,

Eu refleti acerca desta interpretagéo a partir da experiéncia de ter visto o
cuidade e o respeito pela criagdo dos indigenas do continente, a veneragido

* S0OBRINO, J. Cristologia desde América Latina. Mexico: CRT, 1977 colocou o assunto
da fé de Jesus como uma questio que poderia ser polémico assinalando que a fé de Jesus,
entre aspas, teria raizes no Novo Testamento e na histéria da teologia moderna, p, 68ss.
1o Epistola do apostolo Paulo aos Filipenses 2,5: Haja entre vs 0 mesmo sentir e pensar
que no Cristo Jesus. 2,6 Ele, existindo em forma divina, ndo se apegou ao ser igual a
Deus, 2,7 mas despojou-se, assumindo a forma de escravo e tornando-se semelhante ao
ser humano.

11 “No Novo Testamento e ao longo da histéria a fé em Jesus Cristo ndo significa 6 tomar
posi¢iio ante sua realidade (divina e humana), mas expressar, de maneira nova, o que é
essencial a toda a fé religiosa: tomar posigao ante a totalidade da realidade” (SOBRINO,
J. La fe en Jesucristo: ensayo desde las victimas., Madrid: Trotta, 1999, Introdugéo).

12 BENTO XVI, Papa. Carta apostélica Porta fide, 1.
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de seus lugares e a preservacdo das fontes de dgua, dos peixes dos rios e
do mar, da vegetagdo, porque veem na Pacha Mama, a expressdo de Deus.?
Isto se remete, igualmente, ao mandato divino de preservar uma criagéo
que nos foi dada, para transforméa-la em favor da construgio da humani-
dade e ndo para depreda-la, destrui-la e degenerd-la em favor dos interes-
ses do capital e de uma compreensédo do desenvolvimento sustentavel, que
se alicerga em manter o conforto e as comodidades de povos, afetando o
habitat de outros.

lgualmente, esta reflexdo, eu a faco a partir da experiéncia das comunida-
des afro-americanas, amantes dos ancestrais e veneradoras das tradicdes
dos antepassados, como os indigenas também o fazem. O ritmo e o tambor
expressam nao sé o sentimento e a cadéneia da danga, mas também o
ritmo da vida, de forma que compreendemos por que isto ajuda a superar
a dor e provoca a reanimagdo do que pode estar fragilizando a existéncia.
O sentido do ritmo e da danga que Deus cantou nas expressdes religiosas
afro se unem de maneira isomorfa a experiéncia do povo de Deus que
compds 0s salmos para ser cantados e dangados. A fé das comunidades
afro-americanas celebra os santos e celebra Deus na alegria e na algazarra,
além de uma religiosidade cerebral e fria. Expressa-se uma experiéncia
religiosa que invade a existéncia de alegria porque as tragédias nio podem
ser maiores do que o desejo de viver'

As experiéncias cotidianas nas comunidades populares dos bairros perifé-
ricos de uma grande cidade como Bogota, onde a luta didria pela subsis-
téncia, pelos saldrios de fome, e pelas poucas possibilidades de educagao,
moradia e satde, ndo foram maiores que a vontade inexpugndvel de con-
tinuar, de progredir, de ser alguém na vida e de gerar para os filhos con-
digdes de vida melhores das que os pais e maes puderam ter. Isso é fé que
une a confissdo a préatica cotidiana, é afirmagio de um modo de ser onde
Deus estd presente na luta de cada dia. Portanto, o que foi dito nesta
reflexdo se fundamenta no que vi com meus olhos e apalpei com minhas
maos, e do qual fago uma leitura analitica.

A confissdo de fé supde abertura a um dom, aquilo que nos vem dado
gratuitamente sem merecimento, de uma atitude dos pobres deste mundo,
que nac é pretenciosa nem jactante, que ndo se sente com maiores direitos
ou aplica tribunais de racionalidade que impecam a acolhida generosa. Por

¥ LOPEZ, E. Caminos de la teologia india. Mexico: CENAMI, 1997: “Frente aos demais
seres da criagdo, 0 homem e a mulher somos chamados a manter a harmonia do cosmos,
com um respeito e uma relacio harménica com tudo quante existe dentro dessa mediacao
da presenca e da vontade divina, que é a natureza. Quando os seres humanos nfo
cumprimos este dever vem ¢ desastre. Deus, como energia de vida, é prédigo em gene-
rosidade, mas também imprescindivel em sua capacidade de destruigdo”.

4 Cf. HERRERA QUINONES, A. Teologia afroamericana. Conceptuclizacion para una
propueste de elaboracion. Centro Cultural Afro Ecuatoriano, 2008,
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isso ndo traz em si uma negacdo da necessidade que tém os contetidos das
formulagoes de fé de ser confirmados, “compreendidos e aprofundados de
maneira sempre nova com a finalidade de dar um testemunho coerente em
condigdes histdricas distintas das do passado™. Precisamente porque as
condicGes histéricas sdo diferentes do passado se faz necessario desentra-
nhar a relagdo com a pratica, o conteiido ético constitutivo da confissdo de
fé, a maneira dos pobres do continente e de todos os continentes onde se
assume a fé a partir da experiéncia de seguimento de Cristo, o Senhor.
(Quando dizemos que este contelido a constitui, ndo estamos negando nem
desvalorizando o componente epistemoldgico, mas ao contrario estabele-
cendo a relagac entre o confessado e o vivido',

A fé como experiéncia de minoria

Os diversos sistemas de poder que sobrepujam a humanidade contempo-
rdnea, nao sac para consfruir uma aldeia global, mas para a consolidacgdo
de hegemonias de poder sustentadas durante muitos séculos; como domi-
nagdo dos poderosos sobre os mais débeis e de uns povos sobre outros.
Estruturas de pecado que foram se impondo e justificando, inclusive com
o recurso da suspeita de ser partidarios de ideologias totalitarias, contra-
rias a fé, quando defende a justica e o direito, pela defesa do sul, por nova
ordem do mundo onde todos tenhamos possibilidades de ser e ndo sé de
depender e ser vitimas da exploragdo das riquezas naturais e da substitui-
¢ao das culturas originais. Ideologias que justificam as multinacionais que
como verdadeiros “para-estados” controlam as politicas e impdem seus
interesses, nao importando a depredagdo do habitat nem a poluicao
ambiental”.

Os pobres vivem a sua fé desprovidos de poder, sabem que ndo podem
muitas coisas e devem assumir a caréncia como parte da cotidianidade da
vida. Por isso, aos pobres s6 resta a Deus como poder que possibilita viver.
Chamou-me a atengdo uma histéria que contou uma estudante de teologia
em um dos meus cursos de Mistério de Deus: numa regido da costa colom-
biana, os grupos paramilitares realizaram um massacre, no qual assassina-
ram mais de quinze pessoas. Uma senhora, cujo maride e dois filhos ti-

5 BENTO XVI1, Papa. Poria fidei, 4.

6 Cf. CRUZ, E. F. Novas epistemologias cientificas e teologia. In: Tenlngia aberta ao
futuro. Sdc Paulo: Loyola, 1997, p. 67-76. Na mesma obra ALMEIDA, A. J. de. Os
desafios dos novos paradigmas para a pratica teoldgica.

17 América Latina e Caribe serd a zona mais castigada pela deterioragio ambiental
dentro dos préximos 30 anos, destacou o informe “Perspectiva del Medio Ambiente Mundial
- 3" (GEO 3), divulgado, quarta-feira 10 em S#o José, Costa Rica, pelo Programa das
Nagdes Tnidas para o Meio Ambiente (PNUMA). Os trabalhos de L. Boff sdo ignalmente
significativos. Cf. BOF'F, L. La opcién tierra. Santander: Sal Terrae, 2008; . Evangelio
del Cristo cdsmico: hacia una nueva consciencia planetiria. Madrid: Trotta, 2009.
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nham sido assassinados, clamava ao Senhor dizendo que os ajudasse a
aceitar a sua vontade. A religiosa lhe disse que nfo devia pensar no que
ocorreu como sendo algo desejado por Deus. A mulher lhe respondeu:
“Irm&, deixe-me pensé-lo e vivé-lo do meu modo, porque se penso e assu-
mo como vocé o faz, ndo posso resistir com vida a esta tragédia”. Logo,
Deus era o Gnico que esta mulher tinha para poder viver o absurdo de um
pais onde uma guerra que tem mais de sessenta anos, continua destruindo
a vida de camponeses pobres.

A logica da fé popular ¢ a da minoria diante do que nédo é racionalmente
assimilavel. Deus é Deus dos pobres, ndo uma afirmagdo roméntica. Muito
menos uma afirmacdo politica que justifique qualquer opgio idecldgica,
sendo a unica possibilidade de viver que resta aos pobres. Sem a fé, sem
a forga que vem desse saber que Deus esta ai, no coragdo da vida, nao é
possivel continuar vivendo tanta crucifixdo cotidiana. E isso ultrapassa
algumas maneiras de compreender a realidade e o proprio Deus, mas
disso a fé dos pobres dd razdo, uma vez que se sustenta na prdpria fragi-
lidade da existéncia e nfio nas possibilidades geradas a partir do poder.

A crise de fé pela qual passam algumas regides da humanidade, que pode
se projetar perigosamente sobre 0s povos que viveram dependéncias eco-
ndmicas, sociais, tecnoldgicas, politicas, ideolégicas e teologicas dos povos
do norte, nde verd uma nova noticia de Jesus e a partir do Deus revelado
em Jesus, se ndo assumem a atitude minoritaria dos pobres que descobrem
na simplicidade, no pequeno, no fragil, nas impoténcias diante do poder e
do poderoso, a forga que vem de Deus para poder avangar, para seguir
andando, ndo mais™. Andando, sem saber muitas vezes para onde conduz
a trilha ao caminhar. Contudo, seguros/as da presenca de Deus neste ca-
minho.

E possivel captar 0 que nos vem a partir de uma revelagdo na histéria de
Jesus, confessado como Senhor e Cristo. E que nos revelou a Deus a quem
chamava de Pai; e ao Espirito, um com Ele e o Pai. A fé trinitdria é um dom
que acena para 0 mistério de um Deus que se fez carne, que néo se iden-
tifica com o poder do “tinico”, do monarca, sendo com a comum unidade
dos divinos diversos e unos. Em divina pericorese, a fé trinitdria se faz
histéria na experiéncia dos humildes e simples que vivem a unidade co-
mum, passando por suas tragédias historicas.

W Friedrich Gogarten (La Reelidad de la Fé, 1959), Paul van Buren (El Significade
Secular del Evangelio, 1963), Harvey Cox (La Ciudad Secular, 1965), Ronald Gregor
Smith (E! Cristianismo Secular, 1966), e os tedlogos da “morte de Deus” sdo exemplos
daqueles que tém seguido um curso de acao possivel ao reexpor o cristianismo em termos
de um mundo secular.
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A fé como experiéncia de resisténcia

Do que constitui a légica da fé dos pobres, o que me apaixona é a sua
capacidade de resisténcia. Resisténeia aos sistemas econdmicos, as ideolo-
gias dominantes e mesmo as teologias do poder. A fé popular resiste aos
embates da brutalidade dos sistemas. Familias que recebem um saldrio de
fome ¢, no entanto, progridem ¢ fazem com que seus filhos cheguem a ser
profissionais porque “tém fé em Deus”, porque se confiam nele, tudo é
possivel. Certamente que é possivel romper com a logica do grande capi-
tal, do poder financeiro, das estatisticas e dos indices inflacionarios, Os
pobres, apesar de terem saldrios com 0s guais ndo seria possivel subsistir
uma familia com trés ou quatro filhos, nédo s6 o fazem mas conseguem pro-
gredir. £ a palavra transformando a vida. Uma palavra que se escuta na
imediatez e se compreende como relato’, como narragio que toca a existén-
cia. Onde a argumentagio mais profunda néo estd alicercada na compreen-
sdo, mas no testemunho de uma vida que acena para possibilidade de tudo
o que a fez é capaz, muito além dos poderes deste mundo.

Seguramente os povos da América Latina e Caribe ndo conseguiram a
independéncia e a autonomia de dirigir os seus destinos na livre determi-
nacdo de suas sociedades. As intervengdes cxternas de outros paises e
poderes transnacionais, explicitas ou camufladas, impediram o livre de-
senvolvimento de alternativas diversas & hegemonia do grande capital e 0s
sistemas cstabelecidos consolidaram as politicas neoliberais. Mas, os po-
bres, ndo sé aumentaram em niimero® mas igualmente foram subsistindo
e gerando outras alternativas, a partir de sua capacidade de crer que Deus
é sempre maior e que, o que ndo podemos os seres humanos, Deus o pode.
Ista, que pode ser considerado estade primitivo de desenvolvimento do
pensamento? é o que considero “vontade de viver” fundamentada pela fé
em Deus que salva. Para além da racicnalidade econémica dominante, os
empréstimos nas lojas ou pequenos comércios populares, as iniciativas
comunitarias, 0s cmpréstimos para resolver problemas de acesso ou ajudar
em toda uma série de iniciativas de economia solidaria, que puderam ser
alternativas de saida aos salarios de miséria, ha uma plataforma que sus-
tenta para avangar nas dificuldades: a fé de que Deus estd presente.

Os setores populares das grandes cidades sdo lugares de cultivos de for-
mas diversas de violéncia: gangues, delinquéncia de rua, assaltantes; toda
uma gama de associagdes de violéncia de vitimas ¢ assassinos; mas néo é

¥ A palavra de Deus em sua capacidade de transformacgio é a busca da investigagao
sobre a leitura intercultural! da Biblia, promovida em nivel mundial desde a drea de
Teologia da Universidade Livre de Amsterdan.

» Cf. STIGLITZ, J. El precio da la desigualdad. Taurus, 2012. Ai se mostra que se
esquece o fato de que 1% da humanidade vive as custas da pobreza de 90% da populacéo
mundial.

2L Considerando que a humanidade tem evoluido do mitico religioso ao técnico cientifico
positiveo passando pela racionalizagéo.
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possivel desconhecer os fortes vinculos de associacao que se dao entre estes
grupos; e sdo tais vinculos que, em muiltiplas ocasites os permite subsistir
e permanecer. Certamente eles realizam agfes violentas que ferem outras
pessoas, como o roubo e a intimidagio, por exemplo. Mas, nessas mesmas
experiéncias podem integrar a solidariedade de corpo e a aten¢io ao outro/
a que chegam até & entrega da vida pelo amigo/a. Néo é outra a explicacdo
por que muitos delinquentes e jovens pobres, vinculados a grupos criminais,
tém igualmente comportamentos de religiosidade e utilizam simbolos reli-
giosos e jaculatérias, que sdo evidente contradicio entre seus delitos e o
significado oficial da fé que afirmam ter.

O que foi dito anteriormente pode nos levar a julgar — com muita rapidez
- que as expresstes da fé do povo sao superficiais ou falsas. Ainda pode-
mos duvidar da existéncia de uma fé real. Distante de tais consideracdes,
penso que a fé, ao contrdrio, estd ldo enraizada na profundidade do ser,
que as contradi¢des do que se deve viver, dadas as circunstancias que
compdem a vida, integram-se na experiéncia que nao pode excluir Deus de
nenhuma realidade da existéncia. Com esta afirmacao, quero mostrar que
algo da experiéncia de Israel que ndo separa a Deus das circunstincias
mais contraditorias da historia, vive-se a partir da experiéncia popular da
fé. Como Israel via Deus em tudo e Jesus de Nazaré na tradi¢do evangélica
mostra que até os cabelos da cabeca estio contados (Mt 10,30), a fé dos
pobres ~ como um modo de viver e ser — integra, em uma complexidade
que ultrapassa determinadas compreensdes de que certa possibilidade de
marcar & distancia exata entre o bom e o mal, o pecaminoso e o gracioso,
para colocar-nos no horizonte da expressio paulina “visto que ndo fago o
bem que quero e fago o mal que ndo quero” (Rm 7, 19-25) e no sentir que
maior é a graga quando maior é a debilidade (2 Cor 12, 9a).

Esta experiéncia da fé como resisténcia € paradoxal porque nos situa nos
limites de uma certa a-légica que € a logica propria da narrativa biblica. Os
relatos da Escritura ndo correspondem sempre 4 logica bipolar entre o bom
e o mau, o santo e o profano. Tanto em Agostinho como no Novo Testamen-
to, a narrativa como mediagdo para expressar a a¢do de Deus na histéria,
consolida-se como polissémica. Esta pluralidade de significados, que podem
veicular-se através de um relato, ndo se concatenam de forma dedutivamente
precisa. Antes, situam-se do lado de uma complexidade que se orienta para
uma compreensdc de sentidos diversos que exigem uma hermenéutica da
narragdo que revela horizontes diversos, ndo s0 de compreensdo, mas tam-
bém de sentido. A resisténcia que caracteriza a fé popular parece ser a ex-
pressdo desta realidade, pecado e graga, limitagio e fragilidade para continu-
ar na existéncia apontande horizontes que possibilitam viver da fé®.

%2 Fago referéncia a4 seguinte expressio de Monsenhor Oscar Arnulfe Romero no ato
académico no qual recebeu o titulo de Doctor Honoris Causa na Universidade Catdlica de
Louvain (Bélgica) em 2 de fevereiro de 1980: “Cremos em Jesus que veio trazer vida em
plenitude e cremos em um Deus vivo que dd vida aos homens e guer que os homens
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A fé como experiéncia do maravilhoso

A vivéncia minoritdria e a resisténcia diante da dor, da tragédia e mesmo
da morte, apontam para a maravilha de crer. £ maravilhoso que, mesmo
ndo tendo o que comer; nem oportunidade para educar os filhos ou opor-
tunidade de se descontrair e divertir-se; ou seja, nao tendo o que conside-
ramos minimas condigdes de vida como sercs humanos, permanega-se
agarrado a vida e aos sentidos mais profundos porque se confia em Deus.

O maravilhoso da fé se encontra no fato de que possibilita continuar a
existéncia, dando sentido ao cotidiano, apesar dos mecanismos de opres-
sao e vitimiza¢do que os diversos sistemas estabelecidos pela humanidade
contempordnea possam gerar. Os mais felizes sdo os pobres deste mundo
porque eles, nio 56 nio lidam com a racionalidade a0 mode dos que temos
maiores acessos a cultura e aos bens, mas porque a simplicidade com que
se vive a existéncia, possibilita-lhes maravilhar-se diante da bondade de
Deus, manifestada em tudo o que se passa. Desta forma compreendemos
o sentido fundamental da expressao: “felizes os pobres, porque deles é o
Reino dos Céus” (Lc 6, 20).

E maravilhoso que se possa festejar e dancar depois de passar toda a
semana em uma mina, em um edificio em construgdo ou em qualquer
outro oficio exigente dos que correspondem aos pobres. A capacidade de
celebrar, de alegrar-se, de sentir a bondade do que existe, ndo pode ser
compreendida a ndo ser a partir da experiéncia de resisténcia e vivéncia da
minoria como mancira de¢ ser no mundo. As Escrituras nos orientam para
esta capacidade de maravilhar-se e de encantar-se diante da criagéo e da
propria vida, porque a terra estd cheia das criaturas de Deus e de sua beleza
(51 103). Por isso, a criagéo ¢ um canto a Deus para os que tém sensibilidade
diante da terra, tomam banho nus nos rios que ainda ndo foram contamina-
dos pelos barbaros civilizados; os que dormem sobre os penhascos ou des-
pertam nas manhas com a suave caricia do sussurro cadencioso das ondas do
mar. Tudo é maravilhoso, porque tudo vem de Deus.

A tecnificagio e 0 desenvolvimento de alguns conhecimentos das ciéncias
geram, ndo poucas vezes, uma dureza diante da vida e uma compreenséo
da criagdo como objeto manipulavel. A profunda crise ecoldgica, manifes-
tada na mudanga climatica é sinal do desrespeito pela maravilha da cria-
¢do. Os pobres se distraem no topo de uma montanha, contemplando o
horizonte desconhecido ou ficam intdmeras horas conversando na orla do

vivam em verdade. Estas verdades radicais da fé se fazem rcalmente verdade e verdades
radicais quando a Igreja se insere no meioc da vida e da morte de seu povo. Ai se
apresenta & Igreja, como a todo homem, a opgao mais fundamental para sua fé: estar a
favor da vida ou da morte. Com grande clareza vemos que nisto niio ha possivel neutra-
lidade”.
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mar ou banhandoe-se nos rios, sem controlar o tempo. O vinculo & natureza
¢é graga e nao sd desejo de controle. Uma relagdo com a natureza como
dom, como gratuidade que se expressa na maravilhosa constatagio de que
“Deus viu que era bom” (Gn 1,11). A alegria de disfrutar, de se extasiar,
de viver o imediato e vivé-lo intensamente, faz parte da maneira de ser
dos pobres, da sua antropologia, se se pode dizer assim. Existe um modo
de ser dos pobres que se vincula & fé de forma intuitiva e direta, que néo
argumenta, mas relata, que ndac polemiza, mas testemunha, que ndoc se
erige no tribunal da racionalidade, mas na serena vivéncia que contempla
e conclue: Deus é o maximo!

Uma pergunta me vem a mente neste momento: no fim das contas, o que
serd o mais importante com relagio ao sentido da vida? O descobrir que
ndo estamos jogados na existéncia pela absurda casualidade do azar, mas
que somos seres humanos criados/as, criadores/as e, portanto, a criagéo e
nossa capacidade de criar, sdo expressio da mesma condi¢éo de haver sido
criados a imagem do Criador®. Porque nio s6 0s céus contemplam a gléria
de Deus e o firmamento anuncia as obras de suas maos (Sl 19,1), mas
também a humanidade, do simbdlico relato dos pastores que, na manje-
doura, contemplaram a gléria de Deus (Lc 2,15-20); até a confissdo de fé do
centurido ac pé da cruz (Mt 27,54), pode reconhecer, nos pobres e humil-
des da terra, a presenca dos favoritos do Reino.

Nao se trata de uma lirica exaltacdo da pobreza, um mal em si mesmo,
mas do reconhecimento da antropologia dos pobres e de sua capacidade
de viver a fé de outra maneira. O modo de ser que se constrdi a partir das
tragicas vivéncias da religiosidade vivida em condigdes de opressio, orien-
ta a reflexdo para a necessidade de descortinar as razdes pelas quais hoje
a lgreja reconhece com serena claridade que a opgéo pelos pobres pertence
a esséncia da fé cristologica®™. De modo que uma nova maneira de anun-
ciar o Reino é re-situar a opcio pelos pobres como condigdo que valida a
verdade do que se confessa.

A fé unida a esperanca

Na cultura do poder e da seguranca, néo existem maiores possibilidades
a csperanga, porque se deseja ter tudo assegurado e evita-se, a todo custo,
a incerteza. Mas, mesmo assim, a incerteza esta a espreita e ndo podemos
evita-la® O grande paradoxo da esperanca estd no fato de que ela é real

# Cf. GESCHE, A. Dios para pensar, el mal, el hombre. Salamanca: Sigueme, 1395, p.
233ss,

* Temos feito referéncia 4 afirmac¢do a respeito de Bento XVI no discurso inaugural da
Conferencia de Aparecida.

% Cf. Em meu livro Dios, presencia inquictante. Bogota: Indo America Press, 2000 desen-
volvo este assunto da incerteza no primeiro capitulo.

i 118 Perspect. Tecl., Belo Horizonte, Ano 45, Namero 125, p. 107-125, Jan./Abr. 2013




quande nao existem motivos para se esperar ou quando as condigdes vivi-
das indicam o contrdrio do que queremos ou esperamos ter ou conseguir.
O relato acerca da mée que ndo tinha nada para dar de comer aos seus trés
filhos e para distrair a sua fome até que ficassem rendidos pelo cansago pela
espera, colocou na panela umas pedras, para que o seu som, ao ferver,
alimentasse a esperanga das criangas de que, em algum momento, estaria
pronta a sopa, perturbou a minha consciéncia. Mas, ao mesmo tempo,
mostrou-me por onde caminha a esperanga. Apesar de que as pedras jamais
se convertam em alimento, é possivel esperar que, em algum momento,
chegue a sopa. E a vontade obstinada de continuar acreditando que o
impossivel é possivel porque o impossivel s6 € possivel para Deus. Para Ele,
tudo é possivel (Mt 19,26).

As atuais condigdes da humanidade, as situagdes do continente, com suas
surpresas e peculiaridades. Por exemplo, a existéncia de algumas expres-
sdes de governos reclamando e implantando medidas que mostram inde-
pendéncia frente aos paises que se autodenominam desenvolvidos, os con-
dicionamentos que os nossos povos tém por parte dos “para-poderes”
mundiais, como os organismos de financiamento, as multinacionats e to-
dos os processos de concentragdo neoliberal das economias, com sua crise
que afeta todos os integrantes da sociedade, mas deixa imunes os grandes
poderes do mundo. Todos estes fendmenos contempordneos aumentam a
perda da esperanca, com relacdo a possibilidade de oportunidades para os
pobres.

Contudo, ainda que os assuntos de macroeconomia afetem em primeiro
lugar as minimas economias dos pobres, estes mantém a esperan¢a como
tinica possibilidade para a vida. Nido se pode viver sem esperanga, néo é
possivel continuar nos caminhos da vida se ndo cremos que as situagdes de
hoje podem ser diferentes amanhad, ainda que ndo se veja como algo pos-
sivel®. A fé em Deus, no Cristo doloroso e ensanguentado, no Menino
Jesus, na Mie das Dores, na Virgem de Guadalupe ou na Caridade do
Cobre, mantém atados a esperanca de que amanhd serd, sem duvida, me-
lhor. Evidentemente que todas estas expressdes da fé popular podem ser
analisadas, julgadas e interpretadas como alienagdo, como saida de si por
impoténcia diante da complexidade do que estd estabelecido. No entanto,
isso s6 é possivel partindo de logicas distintas a logica interna da fé dos
pobres.

Manter a esperanga ¢ a maior possibilidade para a fé, porque se cré naqui-
lo que a agdo de Deus, mais poderosa que os poderes deste mundo, alcan-
¢a; e é possivel avangar na serena certeza de néo ser aniquilados. Por isso,

% Ni#o séc poucas as analises que propendem por outro mundo possivel. Cf. Revista
Alternativas. Managua, n. 28, jul./dic. 2004.
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a esperanga € o Ultimo que se perde, diz o dito popular latinoamericano,
Esta expressdo é de profunda densidade porque mostra o lugar fundamen-
tal onde a fé e a esperanga se abragam e se constituem no existencial que
possibilita o ser.

A fé se conhece no amor

Poucos lugares sobram para a solidariedade e a comunitariedade nas ego-
istas expressoes das culturas contemporineas. Deus é amor e 0s que vivem
no amor, vivern em Deus e Deus neles, expressa Jodo, o evangelista, com
destreza (1 Jo 4,16). E, na verdade, a fé se realiza na vida cotidiana, nas
expressdes que apontam a presenga do amor. Da paixdo incontida que leva
uma jovem a se langar na aventura de construir um lar ¢ trazer vidas ao
mundo — mesmo sem um trabalho ou saldrio digno — até a grandeza de
manter 0os anciaos na casa, ama-los e cuida-los com carinho; além de assu-
mir as caréncias em ajuda mutua, mesmo quando parece impossivel viver
nas condigdes a que sdo obrigados os pobres deste mundo.

Escutei mais de uma vez a expressdo de Gustavo Gutierrez” “é preciso
que nos perguntemos: onde dormirdo os pobres esta noite?” E todos temos
as respostas: 0s pobres dormirao na rua das grandes cidades, nos casebres
no campo ou nas favelas que estdo nas encostas das montanhas. Os pobres
dormirdo no descampado ou amoentoados no alto dos Andes, em uma
casinha de barro e palha. E nestas realidades, que ndo sdo mais do que a
consequéncia de sistemas iniquos, florescem a solidariedade e o amor.

Certa vez, quando um setor popular de Bogota foi inundado, uma mulher,
mde solteira com trés filhos, hospedou em casa a um surdo-mudeo, até que
um de seus parentes apareceu. Esta mulher ndo tinha salario fixo, porque
lavava e passava roupas nas casas de ricos e 0 que ganhava ndo era sufi-
ciente para comer todos os dias. Neste gesto estava a expressao evangélica
de se dar o pouco que tem (Mc 12, 38-44); e se os gestos de solidariedade
e de amor que se sacrifica, desaparecem cada vez mais da cultura pés-
moderna, entao faz-se necessario continuar olhando para o universo soli-
ddrio dos pobres, para, a partir deste universo, continuar aprendendo a
viver o Evangelho. Sacrificar o que se é e tem - para doar-se - ¢ 0 que a
tradi¢do interpretou na morte de Jesus.

A fé é, assim, a praxis do amor. Uma confissac que realiza a sua verdade

na medida em que, fazendo o que se faz com o préximo, sente-se que é a

2" Peruano, autor de Teologia de la liberacién: perspectivas, Salamanca: Sigueme, 1972,
considerada a obra a partir da qual se gera todo um novo desenvolvimento da teologia
latino-americana e caribenha.
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Deus mesmo que se faz®. “Todas as vezes fizeste com um destes pequeninos
dos meus irmdos, a mim mesmo o fizeste” (Mt 25,31-46), afirma Jesus no
Evangelho. Ressonincia do amor que, na revelagdo neo-testamentdria, ¢ a
perfeita descricio de Deus e a agdo do crente, que define a salvacio. Fé e
amor ndo s3o separdveis porque, a partir do que denominamos logica da
confissdo de fé, os niveis afirmativos de convicgdo, sdo concomitantes com
as agOes consequentes, préprias do que é confessado.

Evangelizar de novo

A urgéncia de uma nova evangelizagio estd apresentada, ndo porque al-
guns povos da humanidade contemporénea vivem sérios problemas de
secularizacdio e de banalizacio da experiéncia religiosa até andlises que
chegam & afirmagdo de uma era pés-religiosa que se aproxima,
inexoravelmente. Mas, sobretudo porque a proposta de fé - concretamente
a fé cristd — urge historicizacdo de forma que o Reino va se fazendo pre-
sente ja. Considero que as andlises com relagdo ao fim da era religiosa, com
todo o respeito que elas merecem, estdo em contradigdo com as préticas da
maioria das regides do planeta, onde o religioso, ndo somente é importan-
te, mas se constitui no fator que possibilita a¢tes inusitadas e impensadas
para as mentalidades secularizadas e pos-religiosas™.

Um dos fatores de dependéncia que vale lembrar é a dependéncia ideold-
gica que caracterizou os povos latino-americanos e caribenhos; por exem-
plo, que nos leva a analisar a humanidade como se so existisse ocidente e
a considerar que os fenémenos das culturas ocidentais sdo os predominan-
tes na maioria da humanidade. Isto ndo é verdade. Asia, Africa e América
ndo vivem o processo de secularizacio e deslocamento da questio de Deus
¢ do religioso como vivem alguns povos europeus ou do assim chamado
primeiro mundo. Logo, tal andlise merece mais aten¢do nos detalhes.

A nova evangelizagdo traz consigo o anuncio do mesmo: a Boa Noticia do
Reino. Esta ordem atual das coisas deve ser substituida pela nova era, na
qual imperem a justi¢a e o direito. As propostas de um novo mundo, de
uma nova ordem, que tomam corpo e forga na humanidade atual™ apon-
tam para uma nova estruturagio das sociedades e para um modelo diverso

# Nio desconheco a polémica gerada pela acusagio acerca da pretendida identificacio de
Deus com 0s pobres. Assunto que tem, a meu ver, sua origem na compreensio cldssica
de identidade e identificagdo como igualdade essencial. Seria interessante aprofundar em
outros sentidos da expreszio desde a teoria da identificacdo.

% Néo podemos desconhecer o componente religioso dos fatos de 11 de setembro. A esse
respeito sdo sugestivos as colocagdes feitas por PALACIO, C. Novos paradigmas ou de
uma era teoldgica. In: ANJOS, Marcio Fabri dos (Org.). Teologia aberta ao futuro. Sio
Paulo: Loyola, 1997, p. 77-98. Ver também a Revista Alternativas de Managua. Crisis de
la religién en Europa: jNuevo lugar teolégico? Editorial Lascasiana, n. 29, enefjun. 2005.
¥ Impulsionadas fundamentalmente peles Foros Sociais Mundiais.
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de desenvolvimento que torne sustentdvel e possivel a existéncia humana
no presente e futuro, A utopia do Reino se consolida, desta forma, no
antincio primordial de uma nova evangelizacio onde a esperanga contra
toda esperanga se fortalece pelas agdes amorosas de justiga, que fomentem
relagdes e processo de fraternidade.

Apontar para um outro mundo, para uma realidade mais préxima ao Reino
€ orientar o olhar e as ag¢des, que resgatam a inviolabilidade da criagio e
da humanidade. Porque Deus existe, porque a criagio — o seu dom, porque
os seres humanos fomos divinizados em Cristo; por tudo isso, © mundo de
hoje tem que superar os sistemas de iniquidade e avangar para modelos
alternativos de constructos sociais que superem a desordem criada atualmen-
te. Pela £, porque a partir do grito das vitimas das politicas vigentes, escuta-
se 0 grito de Deus e se exige uma proposta que divinize o existente®.

Da educacdo da experiéncia religiosa que a experi¢ncia popular oferece, a
nova evangelizacdo aponta para a necessidade de se identificar, na comple-
xidade da realidade, os sentidos subjacentes aqueles aparentes. Ir & profun-
didade, no micleo do ser, onde Deus esta. Isto ¢ anunciar uma novidade a
mundos que hoje estdo no risco de assumir ideologias e formas de seculari-
zacao que naa hes correspondem, porque os povos do Terceiro Mundo, temos
sensibilidade histéria préprias. Entre nds se da uma espécie de mescla entre
as dimensdes simbdlica e racional, do relato com a argumentacdo. No caso
latino-americano, o simbdlico e o ritmico indigena e africano se unem a
racionalidade europeia. A miscigenacdo produz uma modalidade de ser que,
alguns fildsofos latino-americanos, denominaram “raca cosmica”™,

A nova evangelizagio serd o anincio do emaranhado de existéncias em que
se unem os fatos mais nocivos a bondade mais agradecida. Desenvolver cada
vez mais esta bondade e diminuir a negatividade € o desafio que se propde
a partir de uma nova proclamacio do Evangelho. Nova no seu ardor, a nova
evangelizagdo supde ministros/as apaixonados por Jesus e pelo Reino. Nisto
consiste o ardor novo do qual falou Jodo Paulo II em Santo Domingo ao
impulsionar uma evangelizagio para a América Latina e Caribe®,

Uma evangelizagao que se centra na geracgdo de atitudes, mais do que na
apreensao de contetidos ou memorizagdo de formulagies e oragdes. Uma
busca para provocar atitudes que gerem comportamentos de acordo com
a proposta evangélica, deve substituir processos de formagao na fé que se
concentraram na compreensdo e na claridade, na pureza ortodoxa mais do
que na ortopraxis que revela a verdade do que é confessado. A fé como

# SOBRINO, J. Op. cit.

# E o0 caso de Leopolde Zea, por exemplo. Na mesma perspectiva de Agusto Salazar Bondi
e desenvolvendo neste sentido muitas andlises de tipo filoséfico por parte de Enrique
Dussel.

# JOAO PAULO 11, Papa. Discurso de abertura da Conferéncia de Santo Domingo.
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maneira de ser e de viver, a confissdo de fé que provoca uma ética, sera,
como nova dindmica, a que propiciara, de fato, uma nova evangelizacgéo.

AV Conferéncia do Episcopado Latino-americano e Caribe, em Aparecida,
foi clara ao apontar as deficiéncias de que padeceu uma evangelizagio que
nio provocou a criagdo de realidades novas e que, nio poucas vezes, se
reduz a um conservadorismo ou a uma repetigdo de férmulas de fé sem
correspondéncia com as prdticas, tanto em nivel individual como social*.
() grande desafio da fé para o presente deste continente estd na necessida-
de se unir o epistemolégico ao ético, a relagio entre confessado e vivido,
entre o pensado e o praticado.

Nova ministerialidade

A vivéncia de uma fé constituida por confissdo e praticas, acena para a
igual renovagdo dos quadros ministeriais da Igreja. Considero que as pro-
postas evangelizadoras que, lucidamente foram feitas em Aparecida, nio
se realizardo no continente sem uma renovacio dos quadros ministeriais na
Igreja; e um desenvolvimento de novos ministérios a partir da
sacramentalidade batismal. Isto porque ndc podemos desconhecer o lento
crescimento do nimero de ministros ordenados nas Igrejas e o envelhecimen-
to galopante de muitos, o que repercute igualmente, pela formacio recebida,
no ndo suficiente entusiasmo e vitalidade para se enfrentar os desafios de
uma mudanga de época, igualmente apontada e claramente identificada™.

A nova evangelizacdo supbe o exercicio dindmico de novos ministérios
que se expressem em nova marneira de viver a ministerialidade ordenada;
centrada na autocompreensiao como servidor minoritario da evangelizagio,
privilegiando a busca da construcdo de comunidades de vivéncia evangé-
lica e a partir das quais se compreenda a celebracio de fé que passa do
sacramentalismo ou ritualismo sem compromissos evidentes & expressio
comunitdria da fé que pode se orientar para o testemunho que convence
e provoca o desejo de viver uma experiéncia semelhante®. Porque ao se
contemplar, com agées e ndo com palavras, a maneira como se ama nas
pequenas comunidades, outros desejaram viver a mesma experiéncia.

Novos ministérios supdem o desenvolvimento de uma espiritualidade
profunda, intensamente mistica, na dindmica que a CLAR tem mostrado a

*® Aparecida, 44.

% Cf. SCHILLEBEECKX, E, Plaidoyer pour le peuple de Dieu. Paris; Cerf, 1987;
GONZALEZ FAUS, J.I. Hombres de la comunidad: apuntes sobre el ministerio
eclesial. Santander: Sal Terrae, 1989,
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vida religiosa nos tltimos anos. Contudo, a partir de uma explicita e clara
orientagdo ministerial. Ministros ordenados apaixcnados pela pessoa de
Jesus e pela causa do Reino. Disponiveis e dispostos, de verdade, a dar a
vida inteira ao servigo minoritdrio do povo santo; capazes de renunciar a
compreensdo do ministério como poder e de se situar na dindmica primor-
dial do seu servigo a partir da vivéncia da Palavra.

Ministros/as leigos/as que assumam com responsabilidade apaixonada
servicos relativamente estaveis, reconhecidos pelas comunidades as quais
pertencem. Para os quais o importante ndoc estard nas fungdes litiirgicas,
mas na inser¢do em ambientes diversos, de tal forma que, se o seu servigo
temn alguma expressdo litirgica, serd porque tem uma determinada prética
ministerial evangelizadora, promotora de comunidade.

A academia, 0 mundo dos trabalhadores, os grupos diversos, os setores da
satde, 0s migrantes de todas as partes, os pobres, 0s excluidos, os depen-
dentes quimicos, os ancidos e as criancas, os jovens e as mulheres prosti-
tuidas, tudo o que é expressio da pobreza gerada pelas estruturas domi-
nantes, esperam uma presenca ministerial renovada. Rostos descritos por
Aparecida, que ja haviam sido apresentados em Medellin e Puebla. A Igre-
ja, toda ela ministerial, necessita do desenvolvimento desta ministerialidade
que realmente provogue a comogdo apontada por Aparecida¥; que realize
no continente uma presenga renovada e renovadora da Igreja que, supe-
rando as suspeitas passadas ¢ olhando para a novidade possivel, se lance
rumo ao futuro, na esperanga de poder ser presenga de Deus dos pobres
na tragica e feliz realidade do continente que, além de ser o continente da
esperanca, estd chamado a ser o continente do amor®.

Néo é a minha intengdo realizar a apologia da fé dos pobres e coloci-la
como modelo paradigmético. Antes, gostaria de desentranhar um pouco
da sua légica, de maneira que descubramos ¢ sentido de dizer que eles nos
ensinam a viver o Evangctho. Pela radicalidade desta fé, por sua urgéncia
e transparéncia, em condigdes de opressdo, por ser vida crucificada que
anuncia ressurreicdo. Confessando uma fé praticada, aproximamo-nos, de
verdade, do Deus que é amor, 2 maneira dos pobres, desprovidos de muitas
coisas, mas abertos ao que nos chega, a vida de Deus que se dd em pleni-
tude, que habita na profundidade do que somos e que nos compromete na
sublime paixdo de fazer deste mundo seu Reino.

Uma palavra final acerca do ministério dos tedlogos/as para uma nova
evangelizacdo: estamos chamados a ser, antes de tudo, testemunhos da fé
que refletimos e buscamos aprofundar. Conscientes das mediagdes que o

3T Aparecida, 262.
3 Discurso do Sante Padre Bento XVI na abertura da V Cenferéncia do Episcopado
Latino-Americano em Aparecida.
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nosso discurso deve assumir hoje, para que seja significativo; também dos
registros de linguagem que devem ser utilizados, de forma que sejam
acessiveis — ndo sd aos especialistas — mas também ao povo santo®. O
ministério dos tedlogos/as na Igreja tem o seu lugar e o seu regime de
autonomia e dependéncia. Ndo € e nem pode ser a nossa missao a simples
repeticac do ja afirmado, mas a busca propositiva de respostas as diversas
conjunturas da histéria do presente®.

Em didlogo sério, sereno e ponderado com o magistério, os tedlogos/as ,
na Igreja, numa relagdo adulta, estamos chamados/as a ser capazes de
propor e fazer ver o invisivel, de forma que o nosso ministério se consolide
coma ajuda singular de intelectuais organicos que, fiéis e em contato com
a dor e o sofrimento dos pobres, saibamos manter vigilante a linguagem
e desperta a consciéncia, para continuar propugnando pelos novos céus e
nova terra (2 Pd 3,13), que estamos forcados a seguir olhando, sejam quais
forem as dificuldades que contenha o nosso servico. Por fidelidade a vida
de Deus na vida dos aliimos, os sem voz, os rostos sofridos de Cristo, o
Senhor. A partir desta fidelidade, nossa voz, nossa reflexao, nossos discur-
505 e textos, sdo prisioneiros da Palavra de Deus, coracdo do nosso coragio
e vida da nossa vida.

{Traducdo do original espanhol por Natalino Guilerme de Souza)
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3 Cf. ALMEIDA, A, J. de. Os desafios dos novos paradigmas para a pratica teolégica. In:
ANJOS, Marcio Fabri dos (Org.). Teologia aberta ao futuro. Sio Paulo: Loyola, 1997, p.
135-142.

“ Cf. GARCIA RUEBIO, A. Pratica da teologia em novos paradigmas. In: ANJOS, Marcio
Fabri dos (Org.). Tevlogia aberta ao futuro. Sao Paulo: Lovola, 1997, p. 223-261.
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