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Sinodo dos Bispos realizade em outubro de 2012, sobre a nova

evangelizacdo, dedicou uma de suas proposigdes a temdtica do
Vaticano II. Na Proposicio 12, intitulada “Os documentos do Concilio
Vaticano 11", assim se expressou: “Os Padres sinodais reconheceram o
ensinamento do Vaticano I1 como uma ferramenta vital para transmitir a
fé no contexto da nova evangelizagdo. Ac mesmo tempo, creem que 0s
documentos do Concilio devem ser lidos e interpretados corretamente.
Portanto, querem mostrar seu apoio ac pensamento de nosse Santo Padre,
o papa Bento XVI, o qual indicou o principio hermenéutico da reforma na
continuidade, a fim de que se descubra nestes textos o verdadeiro espirito
do Concilio”. A proposi¢ao conclui com uma citagdo do importante discur-
so de Bento XVI de dezembro de 2005, que destaca, precisamente, a dis-
tingdo entre a “hermenéutica da descontinuidade e da ruptura” e a da
“reforma na continuidade”'.
Que o Sinodo tenha se referido explicitamente ao Congilio era algo previ-
sivel, j& que ocorreu no marco da celebragdo dos 50 anos de sua inaugu-
racgdo e por ocasido do inicio do Ano da Fé. Afirma-se, ademais, ndo sem
razdo, que “a Nova Evangelizacao ¢ nada mais e nada menos que o fruto
maduro do Concilio Vaticane 11”2 Por outro lado, que o Sinodo o tenha
situado sob esta unica perspectiva, a “interpretagio correta”, era também
previsivel dado o atual estado da questdo no didlogo internacional sobre
o Vaticano II. A que me refiro? Ao concluir a importante obra da Historia
do Concilio Vaticano I em cinco volumes e traduzida para sete linguas, G.
Alberigo escrevia: “E impossivel imaginar uma «normalizacio» mais hdbil
e mais eficaz do Concilio e do impulso que deu a Igreja que o fato de negar
seu significado de época. Isto seria uma maneira de esvazid-lo de senti-
do”?. Ora, esta leitura acerca do significado epocal do Concilio faz justica
ao vivido ou é somente a releitura superficial e interessada de um histo-
riador pouco apreciador da tradi¢do e do principio de continuidade da fé
como regra bésica de interpretagao de um Concilio? A pergunta que for-
mulo reflete um vivo debate existente na Igreja de nossos dias e se expres-
sa na polémica sobre a hermenéutica. Na opinido de C. Routhier, relevante
autor canadense nos estudos sobre recepcdo do Concilio, estd-se utilizando
a hermenéutica “como arma”, ndo para negar o Concilio, e sim para

' Cf. “Discurso a la Curia romana”, 22/12/2005, www.vatican.va/haly_father/benedict_xvi/
speeches/. Cf. 0 ponderado comentério a este importante texto por parte de J. Komonchak,
“Benedict XVI and the Interpretation of Vatican IT”, Cristianesimo nella storia, n. 28, p.
323-337, 2007.

? YEPES, G. Melguizo. La nueva cvangelizacién 1965-2012. Del Vaticano 1I al Sinodo de
la nueva evangelizacién para la transmision de la fe. Medellin, v. 38, n. 149, p. 7-25, ene./
mar. 2012, p. 9.

4 ALBERIGO, G. La transicién hacia una nueva era. ln: . (Dir.). Historia del
Coreilio Vaticano H. Un Concilio de transicién. El cuarto periodo y la conclusidn del
Coneilio. Salamanca 2008, p. 509-577, 589. v. V.
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interpretd-lo de uma maneira minimalista®. Existe um “interesse politico”
que, desde os anos 80, constitui o “fator mais determinante” que privilegia
uma ou oufra interpretagdo. A maneira superficial com a qual se repete
uma e outra vez na linguagem eclesiastica a ja citada distingdo de Bento
XVI é um sintoma eloquente.

Quando se revisam diversos testemunhos dos prdprios autores conciliares,
distantes do atual cendrio de “politizacio do debate” (Routhier), pode
verificar-se um dado comum a muitos deles: por um lado, a consciéncia de
se estar vivendo um momento muito peculiar na histéria da humanidade
em seu conjunto ¢, por outro e em estreita vinculagdo com o anterior, um
momento extraordinario na propria historia da Igreja. Para corroborar esta
ideia me detenho brevemente em dois testemunhos autorizados.

Em primciro lugar, expressdes do papa Joao XXIII na prépria Constituigio
apostdlica Humanae salutis mediante a qual, ao fim de dezembro de 1961,
é convocada oficialmente a celebragac do Concilio. Ali se expressa: “A
Igreja assiste em nossos dias a uma grave crise da humanidade, que trard
consigo profundas mutagdes. Uma ordem nova se estd gestando, ¢ a Igreja
tem diante de si missdes imensas, como nas épocas mais tragicas da his-
toria”. E se o diagnodstico em relagdo a situagdo da humanidade é severo,
contudo o tom € otimista: “seguindo a recomendacio de Jesus quando nos
exorta a distinguir claramente os sinais ... dos tempos (Mt 16,3), cremos
vislumbrar, em meio a tantas trevas, ndo poucos indicios que nos fazem
conceber esperangas de tempos melhores para a Igreja e a humanidade™®.
Um segundo testemunho autorizado que se pode destacar é 0 de um dos
peritos mais qualificados da assembleia conciliar: o dominicano Yves
Congar. No curso da segunda sessdo, novembro de 1963, em meio ao
debate eclesiologico, o tedlogo francés escreveu: “Cada geracdo tem sua
tarefa. A nossa correspondeu a possibilidade de realizar na Igreja uma
revolugdo pacifica decisiva. Os sobrinhos de nossos sobrinhos deverao
renovar suas energias para permitir esta mudanca tdo importante”.® Algu-
mas semanas antes, comentando a importante votagio do dia 30 de outubro
de 1963 na qual a assembleia com uma ampla maioria aprovava a colegialidade
episcopal, Congar afirmou, prevendo a profunda transformagdo eclesial que
suporia, que o Vaticane I jd ndo poderia ser considerado mais como o faziam
alguns oradores, como se se tratasse de “uma espécie de vagio a mais que
tivesse de ser agregade ao trem do Vaticano 17, e neste contexto, recorre a
uma imagem que lhe é propria: a partir da mencionada votagao “a Igreja fez,
pacificamente, a sua revolucio de outubro...”?.

4+ Cf. ROUTHIER, G. L'’herméneutique de Vatican II. Réflexions sur la face cachée d'un
débat. Recherches de Science Religieuse, v. 100, n. 1, p. 45-63, jan./mar. 2012, p. 46, 51.
» JOAO XXIII, Papa. Humanae salutis, 25-12-1961, n. 3 e 4.

¢ CONGAR, Y. Diario del Concilio. Segunda sesién. Barcelona: Estela, 1964, p. 135.

T Ibid., p. 114 e 116 respectivamente.
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Em sintese, a partir destes testemunhos relevantes, entre tantos outros
possiveis, pode verificar-se que a consciéncia de viver uma época e encru-
zilhada peculiares tanto na histéria da humanidade como na prépria evo-
lugdo da histéria da Igreja era um dado explicito na consciéncia dos mais
importantes protagonistas. Portanto, as ideias de uma mudanga epocal ou
de “transicfio para uma nova era”® ndo sdo meras interpretagoes de leitores
superficiais de décadas posteriores.

Cada geracgao tem sua tarefa, dizia Congar. A geragdo seguinte, pensava,
deve “renovar suas energias para permitir esta mudanga importante”. Qual
é, entdo, “a revolucio pacifica decisiva” que se plasma no Concilio e,
portanto, qual é a tarefa de nossa gera¢do? A imagem da biissola aplicada
ao Concilio tanto por Jodo Paulo II como por Bento XVI parece-me exata.
Estd tragada a diregdo fundamental segundo a qual deve mover-se a Igreja,
o programa do aggiornamento e da nova evangelizagdo, os pressupostos
para escrever uma histéria diferente®. Nas paginas que seguem discuto o
tema voltando-me particularmente para a transformagio de diversas for-
mas histérico-culturais da f¢ ¢ da experiéncia eclesial. Dali extraio algumas
liches, entre outras possiveis, para orientar o caminho de uma nova
evangelizagao.

1. De uma Igreja ocidental a uma Igreja mundial

Uma leitura do Vaticanc II que dé conta desta “revolucdo” pertence a
outro ator importante do Concilio, Karl Rahner. No que constitui talvez
um dos textos mais citados do pds-Concilio, “Interpretacio teoldgica fun-
damental do Concilio Vaticano II”, publicado originariamente em 1979%, o
autor da conta desta transformacao e do momento histérico peculiar no curso
da histéria bimilenar da Igreja. Refere-se ao fato de que “sob a aparéncia de

8 Cf. ALBERIGO, G. La transicién hacia una nueva era, p. 509-569.
9 A bibliografia atual sobre o Vaticanso I1, e seus processos de recepgiio, € quase inabarecavel.
Destaco aqui alguns bons panoramas recentes: a) bibliogrdfico: FAGGIOLI, M. Council
Vatican II: Bibliographical overview 2007-2010. Cristianesimo nella storia, n. 32, p. 755-
791, 2011; b} investigagdes: SCHMIEDL, J. Visionirer Anfang oder Betriebsunfall der
Geschichte? Tendenzen der Forschung zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Theologische
Revue, n. 108, p. 4-18, 2012; ¢) histéria da recepgio: FAGGIOLI, M. Vatican II. The
Buttle for Meaning. New Jersey, 2012; d) hermenéutica: RUSH, O. Toward a Comprehensive
Interpretation of the Couneil and its Documents. Theological Studies, n. 73, p. 547-5669.
2012. Cf. também, CALDEIRA, R. C. O Congilio Vaticano [I: Apontamentos bibliograficos
para um estudo historiogréfico. Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte, v. 43, n. 120, p.
211-226, 2011.
1 RAHNER, K. Theologische Grundinterpretation des II. Vatikanischen Konzils. In:
. Schriften zur Theologie. Band 14, In: Sorge um die Kirche. Einsiedeln, 1980, p.
287-302. (Original em Zeitschrift fiir Katholische Theologie, n. 101, p. 290-299, 1979.
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um desenvolvimento 6bvio e gradual, teve lugar algo assim como um salto
qualitativo™, destacando uma linha de trabalho muito importante.

A tese que o autor traz se formula assim: “o Concilio Vaticano II foi
germinalmente a primeira autorrealizagio oficial da Igreja enquanto Igreja
mundial”?. Rahner propde uma peculiar divisdo da histéria da Igreja, sem
negar ulteriores subdivisdes em seu interior. Em principio, tal divisdo nada
tem a ver com sua extensdo temporal, jd que, afirma, “um periodo crono-
logicamente breve pode esconder em si uma grande época histérica™.
Desde o ponto de vista teolégico propde a existéncia de trés grandes épo-
cas na histéria da Igreja. O primeiro periodo, breve, foi o do judeu-cristi-
anismo; o segundo, da Igreja existente em dreas culturais determinadas: do
helenismo e da cultura e civilizagdo europeias. O terceiro periodo, que
apenas comegou e se manifestou em nivel oficial no Vaticano 11, € aquele
no qual o espago vital da Igreja, em principio, é o0 mundo todo. Estes trés
periodos estariam divididos por duas “cesuras”, isto ¢, “o inicio de um
periodo radicalmente novo na historia da Igreja”. A primeira, “introduz
um cristianismo que néo é exportagio do cristianismo judaico na didspora,
mas - nio obstante toda sua referéncia ao Jesus da histéria - um cristianis-
mo crescido no terreno do paganismo como tal”. A segunda, que tem no
Vaticano II “uma espécie de inicio oficial”™, representa a passagem, so-
mente inicial e pouco clara, de “uma Igreja ocidental a uma Igreja mundi-
al”®,

Muitos anos depois, a opinido de autores africanos, asiaticos ou latino-
americanos abonam a ideia de que, com relacdo a tese de Rahner, o Con-
cilio ndo representou tanto o exercicio de uma Igreja mundial; sua impor-
tancia se percebe mais exatamente em que muitas de suas principais ideias
possibilitaram o surgimento de tal Igreja mundial®. Em todo o caso, este
tipo de argumentagio parece atual e oportuno porque, na opinide de di-
versos autores, se observa nos iltimos anos um renovado intento de
europeizacio da Igreja. F. Wilfred, tedlogo indiano, assim se expressa:
“Motivo de preccupagdo para os cristdos asidticos tém sido algumas vari-

" Ibid., p. 291 {(cursiva minha). Cito segundo a versio de Schriften zur Theologie.

2 Ibid,, p. 288.

5 Ibid., p. 294.

i Thid., p. 296.

5 Ibid., p. 297.

18 Cf. OROBATOR, A. Mirada retrospectiva al future. Impulsos transformativos del Con-
cilic Vaticano II para el catolicismo africano. Concilium, Petrépolis, n. 346, p. 421-427,
2012, p. 422; (vers. bras.: Olhar restrospective visando o futuro. Impulsos transformado-
res do Concilio Vaticano I1, p. 374-379); SOBRINO, J. La Igiesia de los pobres no prosperd
en el Vaticano II. Promovida en Medellin, historizé elementos esenciales en el Concilio.
Concilium, n. 346, p. 395-405, 2012; (vers, bras.: A Igreja dos pobres nio prosperou no
Vaticano II. Promovida em Medellin, historizou elementos essenciais do Concilio, p. 351-
361).
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agOes recentes na Igreja”’. A agenda eclesial do continente europeu deter-
mina numa medida exagerada a agenda eclesial mundial. Tsto se reflete de
miltiplas maneiras: na forma em que se privilegiam ou abordam determi-
nados temas, na propria maneira de argumentar, na selecio de pessoas
para diversos postos na Igreja, etc. Continua ativo um sistema de exporta-
¢3o de um determinado tipo cultural de cristianismo, que provavelmente
encontra hoje na liturgia, na pretendida “reforma da reforma”, sua expres-
sdo simbélica. O aggiornamento, a atualiza¢io, é pensado mais em termos
de tradugéo que de inculturagdo®. E para alguns autores, nem sequer se
trata de tradugio, porém mais exatamente de regresso a formas anteriores,
razdo pela qual lhes parece necessdrio repetir uma ideia suficientemente
debatida no Concilio: “No espirito do Pentecostes cristio, cada lingua € a
lingua de Deus, do Espirito”?. Estas problematicas sao notadas em diver-
sos temas e em diferentes zonas geograficas™.

1° ligdo: O impulso missiondrio da Igreja no passado esteve caracteriza-
do em boa medida como uma “exportagdo” cultural: “era um cristianis-
mo ocidental e quis estabelecer-se como tal, sem aventurar um novo
inicio real interrompendo certas continuidades para nés dbvias”. Hoje,
pelo contrario, conforme a consciénela de nossa época e as diferencas
culturais das diversas regides, a situagdo se coloca de outra maneira.
“As coisas estdo, portanto, assim: ou a Igreja vé e reconhece estas dife-
rencas essenciais das outras culturas, no seio das quais deve chegar a
ser Igreja mundial, e deste reconhecimento tira as consequéncias neces-
sarias com audacia paulina, ou permanece como uma Igreja ocidental,
afinal de contas traindo desta maneira o sentido que teve o Vaticano
2.

¥ WILFRED, F. Recepeidn del Vaticano Il en un continente multirreligioso. Los asiaticos,
activos agentes de su fe. Concilium, n. 346, p. 447-454, 2012, p. 452; (vers, bras.: Recep-
¢ao do Vaticano II em um continente multirreligiose. Os asidticos, ativos agentes de sua
fé, p. 395-401).

B Cf. BALDOVIN, J. Reforming the Liturgy. A Respense to the Critics. Minnesota:
Collegeville, 2008; FAGGIOLI, M. True Reform. Liturgy and Ecclesiology in Sacresanctum
Concilium. Minnesota: Collegeville, 2012.

® F. WILFRED. Recepcidn del Vaticano II en un continente multirreligioso, p. 453.

% Cf. OROBATOR, A. Mirada retrospectiva al futuro, p. 426; HINES, M. “Impulsos”
norteamericanos tras el Vaticano II. Concilium, n. 346, p. 429-437, 2012; (vers. bras.:
“Impulsos” norte-americanos apés o Concilio Vaticano 11, p. 380-387); WILFRED, F.
Recepcion del Vaticane II en un continente multirreligioso, p. 452.

2t RAHNER, K. Theologische Grundinterpretation des II. Vatikanischen Konzils, p. 298
(cursiva minha). Um campo de trabalho importante, por exemplo: CARAM, M. J. Los
pueblos indigenas y el dialogo con la fe eristiana. In: Congreso Continental de Teclogia.
La Teologia de la liberacién en prospectiva. Tomo I — Trabajos cientificos, 2012. ISBN
on line 978-9974-670-84-6, 17-28.
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2. Despedida de 1.500 anos de uma Igreja de Estado

Peter Hlinermann, tedlogo de Tiibingen, publicou em 2011 um bom artigo
referente aos critérios de interpretagdo do Concilio®. OO processo de recep-
¢do do Vaticano 1I, constata, se concretiza em diversos niveis e numa in-
finidade de resultados: na ora¢fio de um crente, em decisdes administrati-
vas d¢ uma diocese, em ensinamentos vaticanos, em regulacdes candnicas,
no ambite da comunicagdo publica, em gestos simbdélicos, como a visita de
Jodo Paulo II ao Muro das Lamentagées, etc. Existe, além disso, uma infi-
nidade de opinides e concepgdes diversas em tal processo. Dai se conclui
que sejam necessarios, pensa Hiinermann, critérios claros e exatos que
possam oferecer uma orientagdo: estes devem corresponder aos textos e a
pragmdtica prépria do Concilio®.

Neste contexto parece importante individualizar os pontos de referéncia
que determinam este Concilio 1inico, posto que eles representam a resposta
acerca da questdo dos critérios de sua recepgdo. A resposta a esta questdo
deve buscar-se no estado da situagdo, na individuacao daquilo de qual se
distancia e nas novidades ou inicios que se esbogam. Os pontos de referén-
cta sdo quatre, pensa P. Hilnermann. Todos eles tém em comum uma
estrutura dupla: um lugar histérico-concreto que se abandona e uma aber-
tura ou comego para frente, para uma nova imagem. Ambas realidades se
implicam no aggiornamento, representam como duas faces dele: a diferen-
ciacio entre o que era antes e o que é ou deve ser agora. Cada uma delas
implica a despedida de uma determinada forma histérico-cultural da fé e
da vida eclesial. Ao mesmo tempo, se desenham esbogos de uma nova
forma histérica de ambas. Nesta andlise pode perceber-se claramente o
significado epocal do Concilio como o colocaram os autores citados ante-
riormente ¢, a0 mesmo tempo, permite trazer & luz a direcio em que
orienta a nova evangeliza¢io a biissola conciliar. Aproveito com liberdade
a reflexao de Hiinermann, acrescentando novos critérios aos que ele for-
mula.

O primeiro dos critérios é a despedida de 1.500 ancs de uma Igreja de
Estado. O mais claro sinal do novo comeco se expressa na declaracao conci-

2z Cf. HUNERMANN, P. Kriterien fiir die Rezeption des II. Vatikanischen Konzils.
Theologische Quarialschrift, n. 191, p. 126-147, 2011.

% Cf. HUNERMANN, P. El Vaticano II como acontecimiento y la cuestién acerca de su
pragmatica. In: SCHICKENDANT?Z, C. (Ed.). A 40 afios del Concilio Vaticane II. Lecturas
e interpretaciones. Cordoba, 2005, p. 125-160. Pode permanecer aberta a pergunta sobre
em gue medida a categoria de “pragmatica” de Hiinermann se identifica com a de “estilo”,
chave nas leituras de O'MALLEY, J. What happened at Vaticarn II. Cambridge, Mass.
2008, p. 43-52, 307s. e de ROUTHIER, G. I Coneilio Vaticano. Recezione ed ermeneutica.
Milano: Vita e pensiero, 2007.
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liar Dignitatis humanae (DH) sobre a liberdade religiosa®, que representa
“uma profunda reorientacao”®. E o perfodo histérico que vai desde o giro
constantiniano, passando pela declaracdo da independéncia americana até
o regime franquista e que determinou profundamente a fé e a vida da
Igreja. Antes de tudo, destaca Hiinermann, este modelo cultural se carac-
terizou pela identificacdo fundamental entre a ordem da fé e da Igreja com
a ordem piiblica, juridica, do império e do Estado. “A partir de Niceia, as
afirmagdes da fé sdo afirmagdes juridico-estatais”®, os hereges tornam-se
inimigos do Estado e a teologia como politica eclesial, uma tarefa do im-
perador?. Precisamente, “a alianga dos poderes espiritual e temporal é a
consequéncia primeira e o aspecto mais perceptivel da operagio
Constantino”, expressava M.-DD. Chenu numa conferéncia de 1961, também
com relagdo ao Concilio.” Esta concepgdo, “coordenacao de poderes”, se
manteve tanto na pregacdo da Igreja, em seu ensinamento, como no direito
candnico. A delimitagdo das férmulas da £€ vao unidas a distintas formas
de sangdes, as cruzadas, guerras de religido, na ordindria pretensio de
uma determinada forma de poder. Esta experiéncia historica tem sido vi-
vida em tensdo com a ideia de que a fé s6 pode ser aceita livremente.

Um segundo aspecto a salientar neste cendrio foi a legitimagdo religiosa da
autoridade estatal e a constitui¢do de uma ordem social e estatal hierdrqui-
ca feudal também legitimada cristdimente; a qual teve efeitos tanto em
privilégios e diversas formas de poder por parte de bispos e clérigos, como
pela concepgdo de um povo de Deus passivo, receptor da graga que se
outorga pela hierarquia eclesidstica mediante os sacramentos. Estas ideias
estdo presentes inclusive nos esquemas preparados para o Vaticano IL

O "giro copernicano”, argumenta Siebenrock, se verifica no préprio titulo
da declaragdo: Dignitafis humanae. O direito a liberdade religiosa é um
“direito da pessoa”, dado com ela mesma, independentemente da verdade

# Além do trabalho de Siebenrock, citado mais abaixo, sdo importantes 0s comentarios
de PAVAN, P. Einleitung und Kommentar. Declaratio de libertate religiosa — Erklarung
itber die Religionsfreiheit. In: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite Vatikanische
Konzil, Teil II, Freiburg i.Br. 1967, p. 703-748; HAMER, J. Geschichte des Textes der
Erklarung. In: HAMER, J.; CONGAR, Y. (Eds.). Die Konzilserklirung iiber die
Religionsfreiheit. Paderborn, 1967, p. 58-123. Uma versdo mais breve oferece PAVAN, P.
El derecho a la libertad religiosa en la declaracién conciliar. Concilium, n. 18, p. 40-55,
1966.

# SIEBENROCK, R. Theologischer Kommentar zur Erklarung iiber die religivse Freiheit.
Dignitatis humanae.In: HUNERMANN, P.; HILBERATH, B.-J. (Eds.). Herders
Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Band 4. Freiburg i.Br., p.
125-218, 2005, p. 130.

% HUNERMANN, P. Kriterien fiir die Rezeption des II. Vatikanischen Konzils, p, 128,
@ Cf. SIEBENROCK, R. Theologischer Kommentar zur Erklirung iber die religidse
Freiheit, p. 135.

% CHENU, M.-D. El fin de la era constantiniana”. In: . El evangelio en el tiempo.
Barcelona, 1966, p. 13-31, 16. O texto se remonta a uma conferéncia de 1961 e se
aproxima muito da leitura de Hiinermann, ainda que com mais detalhes histéricos.
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objetiva da convicgio religiosa do individuo e independentemente de sua
busca pesscal da verdade. Portanto, o sujeito do direito ndo é a verdade
abstrata; com isto se verificou ndo s6 uma mudanga gradual, mas de prin-
cipio®. E claro que, a partir desta ideia fundamental, DH representa uma
nova autoconcepgao da Igreja e de seu lugar na sociedade, em referéncia
aos mais diversos interlocutores, antes de tudo, com relagdo aos proprios
catolicos, frente aos cidaddos de outras religides ou cosmovisdes e frente a
sociedade publica. Em particular, com DH séo deixadas de lado as concep-
¢Oes historicas descritas anteriormente. Por uma parte, “a sacralidade da
sociedade e do Estado estd agora superada como algo anacrdnico. O gover-
no ndo é defensor fidei”®. Por outra, se fundamenta a argumentagio de
que a fé s6 pode ser aceita e vivida livremente tanto no Evangelho como
nas explicagdes acerca da liberdade religiosa formuladas na modernidade.
Isto revela uma mudanga de época.

Estas novas ideias e atitudes se expressam também, por exemplo, na de-
claragao conciliar Nostra aetate sobre as religides ndo cristds. Ali se formu-
la uma apreciacdo positiva, diferenciada, das outras tradi¢des religiosas e
se enuncia um programa de didlogo. Estas novas perspectivas encontram
seu fundamento, igualmente, em textos importantes do Concilio: na cons-
tituicdo Dei Verbum, onde a revelagdo aparece como uma autoabertura de
Deus a toda a humanidade e para todas as épocas, e em Lumen gentium,
ja desde o capitulo primeiro sobre o mistério da Igreja, esta é situada no
marco da histéria de toda a humanidade, desde o inicio; nos povos do
mundo cresce e amadurece o povo de Deus. Um significado particular
pode-se notar no decreto Ad gentes sobre a atividade missionaria da Igre-
ja. Ali se toma distincia da secular dindmica evangelizadora, desde a antigui-
dade tardia até a metade do séeulo passado, “imperialismo cultural”, dird
Chenu?, que vinculou estreitamente a misséo com interesses politicos e eco-
némicos dos reinos e, em seguida, dos Estados. Como constatamos anterior-
mente na argumentagao de Rahner, esta dindmica missionaria formava parte
de um processo de colonizacgdo, de exportagéo da civilizagdo europeia.

2% licdo: A Igreja nao pode aspirar a que sua mensagem evangélica seja
apoiada pelas estruturas estatais. Deve voluntariamente renunciar a qual-
quer forma de privilégio ou de mecanismo que faga dela uma religido
de Estado. Deveria sentir vergonha de ter fomentado ou tolerado o uso
da forca na transmissao da fé. Tem uma responsabilidade frente a muitas
vitimas do passado, também na América Latina®. O reconhecimento e

% Cf. Theologischer Kommentar zur Erkldrung iiber die religivse Freiheit, p. 197.

# MURRAY, J. C. La declaracién sobre la libertad religiosa. Concilium, n. 17, p. 6-19,

1966, p. 11. (vers. bras.: A declarcdo sobre a liberdade religiosa, p. 5-16).

¥ CHENU, M.-D. El fin de la era constantiniana, p. 22.

2 () ensinamento de Bartolomeu de las Casas é exemplar a propésito. Cf. BENTUE, A,

Jesucristo en el pluralismo religioso. ;Un tnico salvador universal?. Santiago, 2012, p.
79-107,
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a promogio da liberdade do outro, ndo somente a propria, é parte
essencial de sua missdo no mundo de hoje.

37 licio: A lgreja deve reconhecer que neste ponto, aproximando-se
mais do Evangelho, teve de realizar uma importante corregdo de rumo.
Ainda que o juizo sobre o auténtico significado dos ensinamentos
pontificios do século XIX sobre estas tematicas (enciclica Quanta cura,
o Syllabus, etc.) e o grau de continuidade ou de ruptura necessitem de
uma hermenéutica que as contextualize, deve-se reconhecer, nado
obstante, que “a Igreja realmente nio se esforgou por discernir os sinais
dos tempos para descobrir, sob as formas histdricas transitorias que
assumia 0 novo movimento, o auténtico e valido dinamismo que ali
atuava”®. A partir destas experiéncias, um pouco mais de cautela e
autocritica parece prudente. Maior consciéncia histdrica resulta impres-
cindivel também.

4° licAo: Nao se deve agradecer a liberdade religiosa ensinada pelo
Concilio antes de tudo aoc amadurecimento no interior da Igreja, nem a
suas autoridades e nem a tedlogos, mas as sociedades ¢ Estados moder-
nos, a seus juristas,’ filésofos, politicos, as modernas declaragdes dos
direitos humanos. E um exemplo concreto do que ensina GS 44: “A
ajuda que a Igreja recebe do mundo moderno”, inclusive de realidades
evangélicas que nela se tém tornado opacas. Deste modo, redescobre
ensinamentos pertencentes a sua proépria tradigdo, caidos no esqueci-
mento, escondidos em suas proprias raizes.

3. Despedida de 1.000 anos de separacdo entre a Igreja do
Oriente e a do Ocidente, de uma identidade monocultural

O sinal de uma mudanga epocal, de uma figura que se abandona e um
novo comeco, adverte Hiinermann, se expressa particularmente nos de-
cretos Unitatis redintegratio (UR), sobre o ecumenismo ¢ Orientalium
ecclesiarum (OE), sobre as lgrejas catdlicas orientais™; ambos textos estrei-
tamente vinculados a Lumen gentium (LG). O levantamento reciproco
das excomunhdes, vigentes quase um milénio, entre o Bispe de Roma,
Paulo VI e o patriarca de Constantinopla, Atenagoras, ao final do Conci-
lio, em dezembro de 1965, representou um gesto maior carregado de sim-

# MURRAY, J. C. La declaracién sobre la libertad religiosa. Concilium, n. 17, p. 6-19,
1966, p. 9. Cf. as ponderadas opinides de AUBERT, R. La libertad religiosa, de la enciclica
‘Mirari vos’ al ‘Syllabus’. Concilium, n, 7, p. 100-117, 1965; (vers. bras.: A liherdade
religioso, da enciclica ‘Mirari vos’ ao ‘Syllabus’, p. 73-85).

M Cf. HOUNERMANN, P. Kriterien fiir die Rezeption des II. Vatikanischen Konzils, p.
132ss.
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bolismo e promessas. Como afirmou recentemente W. Thénissen, “o modo
como o Vaticano II assumiu a questdo do movimento ecumeénico repre-
senta um novum na histdria da lgreja e, para além disso, colaborou em
boa medida para atribuir ao Concilio o carater de um giro na histéria da
Igreja”®.

Favorecido pela separagdo do Oriente, no Ocidente se edificou no segun-
do milénio uma forma determinada de Igreja catodlico-romana moenocuitural
com pretensdes de universalidade. Isto se manifestou na teologia, na uni-
dade do direito candnico, na uniformidade da liturgia com sua lingua
latina. Um segundo traco fundamental: a concentragio e focalizagdo da
Igreja no ministério de Pedro no segundo milénio. Baste neste contexto
um tnico exemplo: até Pio XII, a enciclica Mystici corporis, de 1943, se
ensina que os bispos recebem do Papa a jurisdicio, a potestade de gover-
no; ela deriva de uma concessdo extrinseca do papa, enquanto que a
potestade de ordem provém da consagragio como tal. Esta doutrina, fun-
dada na separagdo entre a sacramentalidade e a colegialidade, foi um
elemento determinante no desenvolvimento de uma relagdo inadequada
entre o papa ¢ 0s bispos. Referir-me-ei a este aspecto ao tratar da
eclesiologia especificamente.

Como um nove inicio Hiinermann destaca particularmente o texto de
Orientalium ecclesiarum 2: “E desejo da Igreja catolica que as tradigdes de
cada Igreja particular ou rito se mantenham salvas e integras, e ela mesma
quer adaptar sua forma de vida as vdrias necessidades dos tempos e
lugares.” O sentido da frase é bem claro por seu contexto: “sua variedade
na lgreja ndo s6 nado prejudica a sua unidade, antes a explicita”.
Catolicidade significa tanto a legitima diversidade com relacido as rique-
zas tradicionais do passado, quanto a legitima pluralidade frente aos atu-
ais sinais dos tempos®. Nesta mesma linha se situa UR ao destacar a
importancia dos patriarcados, a riqueza da tradi¢do litirgica, teologica e
espiritual dos orientais, inclusive a legitimidade de sua prépria disciplina:
“o Sacrossanto Concilio, para dissipar todo temor, declara que as Igrejas
orientais, conscientes da necessiria unidade de toda a Igreja, tém o direito
e a obrigagdo de reger-se segundo suas préprias disciplinas, posto que sdo
mais acomodadas a idiossincrasia de seus fiéis e mais adequadas para
promover o bem de suas almas. Nem sempre, € verdade, tem-se observa-
do bem este principio tradicional, porém sua observancia ¢ uma condigao

# “Aufhruch in ein neues Zeitalter der Kirche. Die Entwicklung des Okumenismus nach
dem Zweiten Vatikaniechen Konzil”, Theologische Revue 108 (2012} 267-282, 267.

% Cf. HILBERATH, B.-J. Theologischer Kommentar zum Dekret iber die katholischen
Ostkirchen, Orientalium Eeclesiarum. In; HUNERMANN, P.; HILBERATH, B.-J. (Eds.).
Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Band 3. Freiburg
i.Br. 2005, 1-68, 30.
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prévia absolutamente necessaria para o restabelecimento da unido” (UR
16)¥. Reconhece-se que a unidade na diversidade é um “principio tradici-
onal” de cumprimento “absolutamente necessario”, ainda que se admite,
cautamente, que nem sempre isto tem ocorrido assim. Se se releem com
tranquilidade estas pdginas conciliares pede-se perceber com clareza a mu-
danga de rumo oficial; formuladas faz 50 anos nio representavam de nenhu-
ma maneira uma obviedade. Esbogam-se passos numa nova diregdo: de ex-
portadores de um modelo cultural a custodios da alteridade do outro.*® Es-
boga-se j& um paradigma, nao sé de modernidade, mas de pés-modernidade.
A diferenca nfo é caracterizada como uma ameaga, tampouco somente tole-
rada, mas é percebida como um enriquecimento da prépria identidade. Isto
n#o exclui, mais exatamente o contririo, wm necessério discernimento para o
qual o préprio texto conciliar oferece alguns critérios.®

Ao mesmo tempo, formulam-se afirmagdes centrais sobre a unidade plural
da Igreja que sdo prdprias deste novo perfil. Dois exemplos importantes:
a) a Igreja universal se constitui em base a e a partir das igrejas particulares
(LG 23); b} o papado deve ser exercido “in spiritu oecumenico” (OE 4), que
supde, entre outras coisas, por exemplo, um renovado reconhecimento do
valor dos patriarcados orientais (OE 9).

57 licdo: A vida eclesial acidental no segundo milénio, em suas diversas
manifestagdes, sofreu um empobrecimento significativo, fruto da carén-
cia do equilibrio oriental. Neste contexto, ¢ importante e representa
uma corregao de rumo a afirmagdo conciliar sobre o significado da
cultura do outro como uma via adequada para o desenvolvimento da
propria identidade. No Vaticano II a Igreja catélica, especiaimente lati-
na, explicita ndo s6 seu dever de inculturar-se e acomodar-se as novas
situagdes historicas e geogréficas, mas também sua responsabilidade na
salvaguarda da cultura dos demais.

%% Uma afirmacéo andloga se encontra também ne nimero anterior: “Tenham todos
presente que o conhecer, venerar, conservar e favorecer o riquissimo patriménic litirgico
e espiritual dos orientais é de grande importéncia para conservar fielmente a plenitude
da tradigao crista e para conseguir a reconciliagio dos cristdos orientais e ocidentais” (UR
15). A “legitima diversidade” litiirgica e disciplinar se acrescenta lambém a da “diversa
exposiedo das doutrinas teolégicas” em UR 17.

3 Que esta era uma atitude profunda do Concilio pode corroborar-se também, por exem-
plo, pelo que se diz da liturgia em Sacrosancium concilium 37: “A lgreja ndo pretende
impor uma rigida uniformidade aquilo que ndo afeta a f& ou o bem de toda a comunidade,
nem sequer a Liturgia; pelo contrdrio, respeita ¢ promove o génio e as qualidades pecu-
liares das distintas ragas e povos. O gue nos costumes dos povos encontra que nioc esteja
indissoluvelmente vinculade a supersticoes e crros, estuda com simpatia e, se pode, o
conserva integro, e ainda, as vezes, o aceita na prépria Lilurgia, contante que se possa
harmonizar com o verdadeiro e auténtico espirito litdrgico”. (Cursivas minhas).

# Cf HILBERATH, B.-J. Theologischer Kommentar zum Dekret iiber den Okumenismus,
Unitatis redintegratio. In: HUNERMANN, P; HILBERATH, B.-J. (Eds.). Herders
Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Band 3. Freiburg i.Br,,
2005, p. 69-223, 171s.
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4. Despedida de 500 anos de divisdo na Igreja ocidental,
de uma identidade definida pela controvérsia

O sinal de uma transformacdo importante, de um novo comego, encontra-
se particularmente em UR, porém pode-se destacar também a importincia
outorgada a Palavra de Deus na vida da Igreja, Dei Verbum, e a redescoberta
do sacerddcio comum dos fiéis, Lumen gentium. De maneira semelhante
ao caso anterior, se bem que aqui ndo foi possivel ainda sanar a divisdo do
cristianismo ocidental, estd em marcha uma nova atitude carregada de
consequéncias positivas como se podem verificar jd nas décadas posterio-
res ao Concilio®,

Quais sdo algumas das caracteristicas fundamentais da forma de fé que,
com o Concilio, recebem uma profunda reformulagao? Como consequéncia
da divisdo ocorrida no século XVI, conformaram-se expresses da fé e da
vida eclesial que se caracterizaram por sceu espirito de controvérsia. A
simples negagdo reciproca conduziu a que ja nao se falasse de cristdos, mas
somente de catdlicos e protestantes: é a denominada confessionalizacdo®.
De modo andlogo, os sistemas teoldgicos se reconheceram por sua orien-
tacdo catdlica em torno a pontos centrais polémicos com a Reforma. Al-
guns exemplos: a visdo da Igreja antes de tudo como societas perfecta,
fazendo retroceder a considera¢do do mistério teologico-espiritual da mes-
ma; peculiares e desmedidos acentos na concepgio do ministério ordena-
do, particularmente referido a missa como sacrificio; se obscureceram,
ademais, ideias importantes como a do sacerddcio comum dos fiéis ou o
anmincio do Evangelho em beneficio unilateral da administragio dos sacra-
mentos. Configurou-se uma identidade eclesial e teolégico-espiritual defi-
nida pela controvérsia: muitas formas de piedade centradas no eucaristico,
no mariano e, inclusive, no papado. O empobrecimento da teologia, que
com a forma da chamada neocescoldstica e seus tipicos manuais de
ensinamento estiveram em vigor até os anos do Vaticano il, é um exemplo
acabado deste processo.

Pelo contrdrio, um ponto central da nova atitude se formula em UR 3
quando se reconhece responsabilidade compartida no processo de ruptura
do século XVI: “as vezes ndo sem responsabilidade de ambas as partes”,
se afirma. Importante € a afirmagido seguinte: “Porém, os que agora nas-
cem e s¢ nutrem da fé em Jesus Cristo dentro destas comunidades ndo
podem ser tidos como responsdveis do pecado da separagio, e a Igreja

4 Um panorama sobre a atual situagdo do didloge ecuménico com as diversas comunida-
des eclesiais nascidas da Reforma oferece KASPER, W. Harvesting the Fruits. Basic
Aspects of Christian Faith in Ecumenical Dialogue, London, 2009,

11 Cf. HUNERMANN, P. Kriterien fir die Rezeption des II. Vatikanischen Konzils, p.
135s.
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catdlica os abraga com fraterno respeito e amor, posto que aqueles que
creem em Cristo e receberam o batismo devidamente sdo constituidos em
certa comunhdo, ainda que nio seja perfeita, com a Igreja catdlica.” (UR 3).
Se se revisa a linguagem utilizada no momento prévio ao Concilio, inclu-
sive por figuras catdlicas importantes, poderd apreciar-se a significagdo
histérica destas afirmagdes. Os anteriores “hereges e cismdticos” tornaram-
se agora “irmdos separados”, como se expressa repetidamente em UR.

Um ponto doutrinal chave é ensinado no mesmo mimero jé citado do
decreto: “ainda que creiamos que as Igrejas e comunidades separadas te-
nham seus defeitos, ndo estio desprovidas de sentide e de valor no mis-
tério da salvacio, porque o Espirito de Cristo ndo recusou servir-se delas
como meios de salvagfo (famquam salutis mediis), cuja virtude deriva da
mesma plenitude da graca e da verdade que se confiou & Igreja”. Nos
termos rahnerianos antes citados, hd aqui um “salto qualitativo”: se reco-
rthece um valor teoldgico a prépria estrutura eclesial, a “ndo poucas a¢des
sagradas da religido cristd”, as quais “podem sem duvida produzir real-
mente a vida da graca.” (UR 3).

Este ensinamento estd em estreita conexdo com outra correcio de rumo
ndc menos importante; a nio identificagio entre Igreja de Cristo ¢ Igreja
catélica, doutrina que, ensinada inclusive por Pio XII poucos anos antes em
Mystici corporis (1943)2, estava presente também no esquema preparaté-
rio do de Ecclesia que ingressou no Concilio. O texto de 1963 dizia: “A
Igreja de Cristo € a Igreja Catélica Romana”; o texto final aprovado, em LG
8, diz: “A Igreja de Cristo subsiste na Igreja Catdlica Romana”. A introdu-
¢do ali do subsistit in em lugar do esse¥, implica o reconhecimento da
realidade eclesial nas outras Igrejas e comunidades cristas™. Trata-se de
uma reformulagio de grande alcance que abre um enorme espago ao ca-
minho ecuménico. Assim se explica a significativa afirmacio de Jodo Paulo
II anos depois, na enciclica ecuménica de 1995, Ut unum sint “Fora da
comunidade catélica ndc existe o vazio eclesial” (UUS 13).

Neste marco se explicita também uma série de reformulagdes doutrinais
chamadas a ter um impacto importante na experiéncia eclesial. Produz-se
um enriquecimento da doutrina eucaristica, da celebragéo litirgica, tendo
como niicleo da reforma a participacde ativa de todos (Sacrosanctum

# “lamverc ad definiendam describendamque hanc veracem Christi Ecclesiam - quae
sancta, catholica, apostolica, Romana Eeclesia est...”

* LG 8: “Esta Igreja, estabelecida e organizada neste mundo como uma sociedade, sub-
siste na Igreja catolica, governada pelo sucessor de Pedro e pelos Bispes em comunhio
com ele, se bem que fora de sua estrutura se encontrem muitos elementos de santidade
e verdade que, como bens préprios da Igreja de Cristo, impelem na dire¢do da unidade
catolica”.

“ Cf. SULLIVAN, F. ;Hay salvacién fuera de la Iglesia? Rastreando la historia de lo
respuesta catélica. Bilbao, 1999, p. 169ss.
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Concilium); propde-se uma revisio do sentido do ministério ordenado,
orientado antes de tudo ac antincio da palavra, “o primeiro”®, e ndo foca-
lizado exclusivamente no sacrificio eucaristico. Igualmente resultam rele-
vantes os ensinamentos sobre o sacerdécio comum de todo o povo de Deus
e a renovada visdo dos carismas (LG 11).

QOutro ponto chave que teve grande repercussio nas décadas posteriores é
constituido pela redescoberta do significado da Palavra de Deus para a
vida da Igreja (DV cap. 6), também como “alma da teologia” (DV 24}, sem
esquecer a recolocacdo da relacdo entre Escritura e Tradicio que contradiz
inclusive esquemas prévios do proprio Congilio (DV 7-9): uma ampliagao
da importdncia da Tradi¢io em detrimento da Biblia, objeto central da
controvérsia com a Reforma protestante, é excluida expressamente®,

Em sintese, a nova situagao aparece claramente descrita: “Este Sacrossanto
Concilio exorta a todos os fiéis catdlicos a que, reconhecendo os sinais dos
tempos, cooperem diligentemente no empenho ecuménico” (UR 4), o qual
inclui uma série de atitudes e iniciativas para reelaborar o passado e tra-
balhar pela unidade.

6° licdo: O Concilio representou a resposta a pergunta pela identidade
da Igreja, "Quid dicis de te ipsa?”, que dizes de ti mesma?, formulada
pelo cardeal L. Suenens no dia 4 de dezembro de 1962 na aula conci-
liar”. A “politica da identidade” que caracteriza o atual governo da
Igreja pode identificar-se nestes termos: “o catolicismo passou de ser
uma cultura majoritdria a perceber-se a si mesma como uma minoria
cultural combatida; ¢ responde como as minorias combatidas sempre o
fizeram: com uma ‘politica da identidade’ baseada na reafirmagio de
suas crengas e prdticas tradicionais, na agudizacao das fronteiras entre
ela mesma e a cultura circundante”. Como ponho em relevo nesta
contribuigdo, o Vaticano II colocou a problematica da identidade com
outro acento. Uma revisdo a partir desta perspectiva parece oportuna.

77 licgo: Em relacdo A Escritura parece muito atinada a observagdo de
J. O. Beozzo sobre o pds-Concilio latino-americano: “A heranga do
Concilio encontrou sua expressio mais significativa e criativa na leitura
popular da Biblia, uma ampla apropriagiio comunitaria da Palavra de
Deus que alimentou o caminho das comunidades eclesiais de base e das

*® Cf “.primum habent officium EKvangelium Dei omnibus evangelizandi”, PO 4. Cf.
também CD 12.

*% Cf. SCHICKENDANTZ, C. Escritura y Tradicion. Karl Rahner en el “primer conflicto
doctrinal” del Vaticano II. Teologia, n. 106, p. 347-366, 2011.

Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Vaticani II, IV, p. 222-227, 223.

% ALLEN, J. The Future Church. How Ten Trends are Revolutionizing the Catholic
Church. New York, 2009, p. 55.
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pastorais sociais ao longo destes anos, com grande protagenismo dos
leigos, de modo particular das mulheres”®. Na continuagao desta dina-
mica se encontra uma chave importante quanto a diregdo a seguir.

5. Despedida de uma identidade a-historica e de repiidio
da modernidade

Na citada contribuigio de P. Hiinermann esta passagem € intitulada como
despedida de um século de permanéncia nos umbrais da modernidade,
representada em ambas as constituicdes do Vaticano | (1869-1870). Efetiva-
mente, entre vdrios caminhos possiveis, Hiinermann afronta a temdtica
referindo-se as duas constituigdes doutrinais do Vaticano I, sobre a fé ca-
tolica, Dei Filius, e sobre a Igreja, Pastor aeternus. Sua reflexdo se orienta
a mostrar de que maneira em tal Concilio se assumiram problematicas
proprias da modernidade, porém sé inicial e parcialmente, e como o de-
senvolvimento posterior, mais precisamente o Vaticano II, representou um
“salto qualitativo” nestas temadticas. O sinal deste novo comego se encontra
particularmente em Gaudium et spes.

O texto sobre a fé, Dei Filius, retomava uma pergunta importante que tem
a ver com o desenvolvimento moderno das ciéncias: ndo € a fé um ambito
que deve estar subordinado as ciéncias enquanto instdncias ¢ autoridades
supremas no ambito do conhecimento? A resposta do Vaticano I pode
sintetizar-se assim: a fé se apoia na revelagao sobrenatural de Deus que
quis dar-se a conhecer “a si mesmo ¢ os decretos cternos de sua vontade”
(DH 3004). Existem fundamentos racionais que mostram a credibilidade
da revelagdo. Paralelamente se enfatiza uma dupla ordem de conhecimen-
to, um por razdo natural e outro por fé divina®. Com esta distingao, que
se remonta a Tomds de Aquino, se afirma a autonomia das ciéncias, por
uma parte e, por outra, que o conhecimento da fé e da razdo néo se con-
tradizem porque ambos tém a Deus por origem.

A insuficiéncia se coloca ndo em relagio ao afirmado, mas na forma em
que, de fato, foi interpretado o ensinamento: como uma estrita delimitagao
de dois Ambitos de conhecimento. Pode verificar-se esta leitura na maneira

#®BEOZZO, J, O. Vaticano II: 50 afios después en América latina v ¢l Caribe. Concilium,
n. 346, p. 439-445, 2012, p. 442, Cf. também, BEOZZO, J. 0. A recepcdo do Vaticano I1
na Igreja do Brasil. In: www.centromanuellarrain.cl/download/beozzo.pdf.

5“0 perpétuo sentir da Igreja Catélica sustentava também e sustenta que hd uma dupla
ordem de conhecimento, distinto ndo sé por seu principio, mas também por seu objeto;
por seu principio, primeiramente, porque num conhecemos por razio natural, e noutro
por fé divina; por seu objeto também, porque, além daquelas coisas que a razéo natural
pode aleangar, se nos propdem para crer mistérios escondidos em Deus dos quais, sem
terem sido divinamente revelados, ndo se poderia ter noticia”. (DH 3015).
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como a Pentificia Comissao Biblica, por exemplo, na primeira metade do
século XX, continuou afirmando 1deias tais como a autoria de Moisés dos
primeiros livros da Biblia, que os estudos filologicos e de outras disciplinas
cientificas desautorizavam por completo. 56 mediante um lento processo,
que tem uma marca importante na enciclica Divino afflante Spiritu de 1943
e finalmente no Vaticano II, esta interpretagao pdde ser corrigida comple-
tamente; em Dei Verbum em relacio aos estudos biblicos (DV 12}, em
Gaudium et spes, em relacdo a todo o ambito cientifico (GS 36). Interpre-
tada da maneira indicada, como delimitacio estrita e absoluta, Hiilnermann
pensa que a instdncia magisterial do Vaticano 1 representa “o final e o
coroamento do processo de confessionalizagio da fé e de conformacgao de
uma igreja confessional” porque aqui, frente 3s ciéncias modernas, “se
apresenta um ambito da fé ¢ da compreensdo da fé completamente sepa-
rado”. Neste sentido, pensa o autor, houve uma recep¢ao da modernidade,
mas lida a partir da perspectiva do protesto, da simples negagédo. Dai que
tenha sido necessdrio um “salto qualitativo” (Rahner), que permitisse as-
sumir uma relagio de intercAmbio e reciproco enriquecimento entre fé e
razio, sem ocultar suas diferengas,

Uma “estrutura inferna equivalente”, segundo Hiinermann, esta em fun-
cionamento, com o case da segunda constituicdo do Vaticano 1, Pastor
acternus, rcferida ao ensinamento sobre o primadoe do papa e seu magis-
tério infalivel. Frente & fundamentagio da autoridade piiblica a partir da
autodeterminacio dos cidadios, o Vaticano 1 funda a autoridade eclesial
mediante a revelagdao. Mais que no texto mesmo, na interpretagdo posteri-
or, maximalista, se esbogard um modelo estritamente hierarquico, pirami-
dal, no qual outros sujeitos eclesiais resultam obscurecidos (colegialidade
episcopal, sentido da fé dos fiéis, etc.). Também aqui um “salto qualitati-
vo"” parecia imprescindivel. Ndo me detenho mais neste aspecto
eclesiolégico, o qual refiro mais abaixo™.

Mais além da referéncia ao Vaticano I e suas tematicas, o autor destaca a
importancia de GS, antes de tudo, a afirmacdo da dignidade da pessoa e
diversos temas fundamentais da modernidade. E claro que em GS emerge
uma maneira diversa de enfrentar a sociedade moderna num clima radi-
calmente distinto do anterior. Neste contexto se reclamam reformulagdes
na forma concreta de viver a fé e a experiéncia eclesial. Na citada exposi-
¢do de Bento XVI em dezembro de 2005, o papa fala precisamente de um

s HUNERMANN, P. Kriterien fiir die Rezeption des II. Vatikanischen Konzils, p. 141.
& Cf. a frase de Y. Congar de 1963, Diario del Concilio. Segunda sesién, p. 20: “A tradigao
catélica conservon, até o momento do triunfo de uma teoria juridica e unilateral, domi-
nada pela ideia de monarquia pontificia, a 1deia de que o verdadeiro sujeito da infalibi-
lidade era a Ecclesia universalis. (...) Esta é a razdo pela qual, tradicionalmente, nas
questies de fé concernentes & Igreja universal, que é o sujeito indefectivel da fé, se
procedia a reunifio de um Concilio geral, representa¢io de toda a Igreja”. Cf. Também,
SCHICKENDANTZ, C. Cambio estructurel de la Iglesia como tarea y oportunidad, Cér-
doba, 2005, 84ss.
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“’sim’ fundamental a idade moderna”. O contexto da afirmagéo é o seguin-
te: “O Concilio Vaticano 1[I, com a nova definicdo da relagdo entre a fé da
Igreja e certos elementos essenciais do pensamento moderno, revisou ou
inclusive corrigiu algumas decisdes histéricas, mas nesta aparente
descontinuidade manteve e aprofundou sua intima natureza e sua verda-
deira identidade.” Em sua argumentacio, o passo dado pelo Concilio na
direcdo da idade moderna “pertence, em ultima andlise, ao problema pe-
rene da relagdo entre a fé e a razdo, que torna a se apresentar de formas
sempre novas.” Isto se tem realizado num triplice cfrculo de perguntas:
primeiro, na relagdo entre a fé e as ciéncias modernas, que ndo s6 afetava
as ciéncias naturais, mas também a ciéncia histérica; segunde, a nova re-
lagdo entre a Igreja e o Estado moderno, que concede espago a cidaddos de
varias religides e ideologias, comportando-se com estas religides de modo
imparcial e assumindo simplesmente a responsabilidade de uma convi-
véncia ordenada e tolerante entre os cidaddos; terceiro, a liberdade religi-
osa, o problema da tolerdncia religiosa, uma questdo que exige uma nova
definicio da relacdo entre a £& cristd e as religides do mundo. O préprio
texto do Papa, preocupado em enfatizar a continuidade, ndo deixa de re-
conhecer aqui “uma certa forma de descontinuidade”, ainda que, destaca,
“ndo se havia abandonado a continuidade nos principios”.

87 licdo: A identidade crista-eclesial fica redefinida de maneira impor-
tante por esta nova maneira de fazer frente 4 modernidade: (a} compre-
ende-se a si mesma como uma realidade radicalmente historica, é Igreja
no mundo, ndo defronte a ele; (b) renova-se 0 compromisso pelos pro-
cessos histdricos; (¢} a sensibilidade pelos problemas humanos, pelas
“alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de
nosso tempo, sobretudo dos pobres e de quantos sofrem” {GS 1); (d)
incorpora-se na agenda eclesial, como parte essencial, a temdtica dos
direitos humanos.

6. Despedida de, em média, 400 anos de uma eclesiologia
institucional-hierarcologica

A qualificagdo de Y. Congar, “hierarcologia”, refere-se a um modelo
institucional de Igreja, enquanto societas perfecta, que teve como uma de
suas caracleristicas principais o fato de concebé-la, desmedidamente, em
analogia com a sociedade politica®. conforme ao modelo politico pré-

3 Cf. DULLES, A. Models of the Church. New York, 2002, p. 26ss. Desde outra perspec-
tiva, F.-X. Kaufmann converge com este diagnéstico teologico de Dulles: “Mediante sua
autointerpretacio como sociefas perfecta, como assim também por sua exitosa reivindica-
¢do do primado de jurisdi¢do, se construiu, com tragos de modernizagio, uma realidade
transnacional, e aoc mesmo tempo, semelhante ao Estado.”, Religion und Modernitit.
Sozialwissenschaftliche Perspektiven, Tibingen 1989, 24.
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moderno, de natureza mondrquica. Este modelo, em voga entre 1500 ¢
1950 aproximadamente, ainda que nunca numa forma pura como faz notar
A, Dulles, enfatizava de maneira desmedida “a estrutura de governo como
o elemento formal na sociedade”; tratava-se de “uma visdo que define a
Igreja em termos de sua estrutura visivel, especialmente os direitos € o
poder de suas autoridades”. Dai o diagndstico nitido de Dulles: “As atu-
ais estruturas da Igreja, especialmente o catolicismo romano, ém uma
marca muito forte das passadas estruturas sociais da sociedade europeia
ocidental”®. Num sentido mais amplo, H. Pottmeyer caracterizou este mode-
lo em cinco “prioridades”: prioridade da igreja universal sobre as igrejas
locais, dos ministros por sobre a comunidade, da estrutura monarquica do
ministério por sobre a estrutura colegial, do ministério sobre os carismas e,
finalmente, a prioridade da unidade sobre a diversidade™.

O Concilio representa uma transformacdo significativa nesta concepcio;
em certo sentido, uma inversdo das prioridades anotadas por Pottmeyer.
Sado particularmente importantes os capitulos sobre o mistério da Igreja e
sobre o povo de Deus, que oferecem uma visdo teoldgica da lgreja; tam-
bém a reflexéio sobre o episcopado, que “completa” a do Vaticano I, e uma
nova subjetivagao expressa em vdarias perspectivas: pela primeira vez num
Concilio uma reflexdo especifica e um documento sobre o laicato,
Apostolicam actuositatem, o tema do sentido da fé dos fiéis e dos carismas,
da vocagdo a santidade em cada estado de vida.

Formulo aqui dois pontos importantes entre outros muitos que poderiam
ser invocados. O primeiro, referido ao episcopado e a colegialidade. Du-
rantc a assembleia conciliar, em 1963, um dos peritos mais qualificados,
Yves Congar, considerou que “collegialitas” poderia chegar a ser a palavra
central do Concilio, assim como “homoousios” o foi para o Concilio de
Niceia (325), “transsubstantiatio” para o Lateranense IV (1215} e “primatus”
e “infallibilitas” para o Vaticano I (1869/70)¥. De maneira andloga, em
1965 escrevia Joseph Ratzinger, entdo perito no Concilio: “O ensinamento
sobre a colegialidade episcopal é um elemento essencial da constituigdo da
Igreja”, o “coragdo” da Lumen gentium. “Nenhuma outra questdo deman-
dou tantas horas de sessdes; nenhuma outra questao desencadeou tanta
atividade nos bastidores; nenhuma outra foi submetida a um processo de
votagao tdo cuidado e diferenciado”®. Precisamente neste marco, uma
mudan¢a que ndo se nota com clareza e que significa uma transformagao

* DULLES, A. Models of the Church, p. 27. Cf. CONGAR, Y. Diario del Concilio. Segun-
da sesién, p. 10: “...a maioria dos tratados classicos De Ecclesia da época, puros tratados
de direito publico eclesidstico.”

% DULLES, A Models of the Church, 191

% Cf. POTTMEYER, H. Die Rolle des Papsttums im Dritten Jahrtausend, Freiburg i,Br,,
1999, p. 121.

¥ Cf. CONGAR, Y. Diario del Concilio. Segunda sesion, p. 115; VLIET, C. Van. Communio
sacramentalis. Das Kirchenverstindnis von Yves Congar. Mainz, 1995, p.178.

% Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, Koln, 1965, p. 51.
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importante, inclusive pelo significado que tem para a revalorizacio das
igrejas locais e, portanto, para os processos de inculturagio, refere-se a
“autonomia” dos bispos. A posigdo que o Concilio corrige € a seguinte: o
poder de jurisdi¢io do bispo deriva de uma concessao extrinseca do papa®,
a0 passo que o poder de ordem provém da prépria consagragdo. Esta
doutrina, fundada na separago entre a sacramentalidade e a colegialidade,
foi um elemento determinante no desenvolvimento de uma relacio inade-
quada entre o papa e os bispos. O colégio episcopal, pelo contrario, ndo é
uma criagdo do papa, mas brota de um ato sacramental e representa assim
um dado prévio da prépria estrutura eclesidstica®. A importancia do as-
sunto a detectava claramente entdo, em novembro de 1963, Y. Congar: se
somente se admite poder para os bispos “em virtude de uma concessio do
papa, e por uma participagdo de seu poder, que seria ¢ (inico a ter poder
universal, Nestas condigdes, poderiam nos dizer que diferenga haveria,
neste aspecto, entre os bispos e o alto pessoal das congregagdes roma-
nas?”®. Dai que o tedlogo francés afirme que, com a votagao do dia 30 de
outubro de 1963, quande se aprovava a ideia a favor da colegialidade
episcopal, “a Igreja fez, pacificamente, sua revolugio de outubro...”®.

Uma segunda transformacio eclesioldgica de grande alcance pode detectar-
se na redescoberta da Igreja local, comecando pelo ensino de Sacrosantum
Concilium sobre a revalorizacdo do bispo diocesano, singular, como autori-
dade littirgica®®. Representa uma mudanga de rumo quase milenar. E sinto-
miética a constatagdo de . Ratzinger ao fim da década de 60, a qual se pode-
riam somar outros importantes testemunhos: “A extincdo do sentimento da
importincia da Igreja local ¢, sem divida, uma caracteristica sobressalente da
teologia da Igreja latina do segundo milénio.”* Pelo contrario, uma decisiva

% Cf. Mystici corporis (1943), 18: “... no que se refere 4 sua prépria diocese, apascentam
e regem como verdadeiros Pastores, em nome de Cristo, a grei que a cada um foi confiada;
porém, fazendu isto, ndo sfo complctamente independentes, mas estfie postos sob a au-
toridade do Romano Pontifice, ainda que gozem de jurisdigao ordindria, que o prdprie
Sumo Pontifice diretamente lhes comunicon.” (Cursiva minha).

& Cf. SCHICKENDANTZ, C. Cambio estructural de la Iglesia como tarea y oportunidad,
p. 119s.

58 CONGAR, Y. Diario del Concilio. Segunda sesidn, 114.

% Ibid., p. 116. Esta era a pergunta: “Agrada aos Padres que se redija o esquema de
maneira que diga que tal poder pertence ao Colégio dos bispos, unido & cabega iure
divina?” Votantes: 2.138; placet; 1.717; non placet: 408; nulos: 13.

6 Cf. MCMANUS, F. R. El poder juridico del obispo en la Constitucion sobre la Sagrada
Liturgia. Coneilium, n. 2, 32-50, 1965, p. 36: “A Constituicao vai mais além de tudo isto
¢ estabelece, como norma e principio, o poder regulador do bispe enguanto se refere a
liturgia. O fato de que se trate de um enunciade geral, cujo desenvolvimento ulterior ndo
podemos hoje predizer, ndc diminui sua importancia: sem especificar limites ou detalhes,
o Concilio ecuménico reconhece no hispe um poder juridico que no passado era dificil ou
imposaivel de reivindicar.” Refere-se ao importante ensinamento de SC 22, § 1; (vers.
bras.: O poder de jurisdi¢do dos Bispos sobre a Sagrada Lilurgia, p. 23-36).

8 RATZINGER, J. El nuevo Pueblo de Divs. Esquemns para una Eclesiologia. Barcelona:
Herder, 1972, p. 206.
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correcio de rumo se percebe em LG, segundo palavras de M. Kehl: a cons-
tituigdo conciliar sobre a Igreja devolve ao plural, “as igrejas”, sua carta de
natureza teolégica dentro da Igreja catélica e na oecumene®. E evidente que
uma reformulagio tedrica e pritica milenar, se é que alguma vez se materi-
aliza, ndo se “traduz aos fatos reais” (Congar) em poucas décadas. Neste
ponto quase tudo estd por fazer. A vinculagdo desta temdtica a andlise de
Rahner acerca de uma Igreja mundial é evidente.

9 ligio: A partir de vérias perspectivas o Concilio representa um salto
qualitativo na concepgac da identidade dos fiéis, por exemplo: (a) uma
compreensdo mais teoldgico-espiritual e menos juridica da vocagéo
eclesial; (b) uma visdo mais descentralizada e mais plural, uma igreja
comunhdo de igrejas; (¢) um dinamismo participativo e missiondrio
marcado por um maior protagonismo de todos os membros do Povo de
Deus. Esboga-se uma identidade cristd com novos acentos. O processo
latino-americano vinculado a pastoral popular ou as comunidades de
base tem sido exemplar em mais de um aspecto®.

7. Despedida de uma forma de pensar a fé dedutiva e sem
contexto

A forma sistemdtica do pensar crente foi objeto de importantes debates
durante a realizagio do Vaticano II, particularmente pela novidade que
apresentava a introdu¢do de um método indutivo no ensino da Igreja.
Percebeu-se que ali se inclufa uma reflexdo de longo alcance sobre a
autocompreensao da Igreja e, deste modo, um debate nevrélgico para o
objetivo do Concilio. Tal método, questionado posteriormente, teve parti-
cular relevincia no pés-Concilio latino-americano. Esta em jogo a possibi-
lidade de que a Igreja, a fé e a teologia sejam menos impermedveis as
inquictudes que emergem das complexas experiéncias biograficas e ao
clamor que brota do mundo do sofrimento e dos pobres.

O complexo processo redacional de G5 € muito ilustrativo das dificuldades
e da novidade que enfrentou o Concilio. Em relagdo ao debate sobre a
liberdade religiosa e no contexto da questao acerca do método, G. Routhier
se pergunta: “Como se poderd construir uma reflexéo teoldgica a partir de
situagBes histéricas? Nao é a verdade imutdvel e eterna? Néo € a teologia
uma ciéncia dedutiva, na qual se parte de principios para deles deduzir
aplicaces praticas em situacgdes concretas? Vemo-lo: ndo s6 o Concilio se

8 Of. KEHL, M. La Iglesia. Eclesiologia catolica. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 340s.
& Cf. BEQZZO, J. O. A recepcao do Vaticano Il na Igreja do Brasil, p. 13; CALIMAN,
C. Igreja, Povo de Deus, Sujeito da Comunhéo Eclesial. Horizontes, n. 24, p. 1047-1071,
2011.
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via situado diante de uma questio nova, mas as maneiras classicas de
refletir sobre os problemas se viam postas a prova”¥.

E ilustrativa a consideragdo do bispo panamenho, Marcos McGrath, presi-
dente da subcomissdo que se ocupava do tema “sinais dos tempos” na
redacio de G5, acerca de tal constituicdo: “Ha, com efeito, uma peculiari-
dade que o leitor atento deve descobrir se quer apreciar Gaudium et Spes”,
observa, e qualifica esta “peculiaridade” como “um novo método”™. O
autor adverte que “nunca antes um Congcilio havia abordade os aspectos
diretamente temporais da vida cristd de uma maneira tio extensa e siste-
matica.” E acrescenta: “E néo foi tarefa facil comegar a fazé-lo ainda quan-
do os Padres conciliares o pediam com insisténcia, ja ao fim da primeira
sessdo. (...) Ainda os assim chamados tedlogos progressistas, que se ocu-
pavam por entdo em aperfei¢oar brilhantemente a nova visdo da Igreja na
constituicio dogmatica Lumen Gentium, se rebelavam contra tudo o que
pudesse parecer uma consideragdo empirica do mundo. Insistiam em que
o Concilio devia proceder de acordo com o método teoldgico aceito, o que
significava partir dos principios da revelagdo, que derivam das normas da
fé e da moral, inclusive para a ordem temporal.” Pelo contrério, recorda
McGrath, “deveria se projetar um novo método para este novo tipo de
documento. E este novo método, desenvolvido e aperfeigoado muito len-
tamente, imperfeito ainda na tltima minuta da Constituigdo, aquele que o
leitor deve captar se quer interpretar bem tal Constituicdo e continuar o
didlogo que cla comecou com o mundo”®,

A expressao mais nitida de todos estes desafios pode verificar-se na dis-
cussio mediante a qual, com a votagdo do dia 4 de dezembro de 1965,
aceitou-se definitivamente o inédito titulo de Constitutio pastoralis, Cons-
tituigdo pastoral, rechagando-se uma série de denominagdes que, por assim
dizer, “degradavam” a categoria desta novidade (declaracdo, carta, men-
sagem, instrugdo). Como ¢ que, entéo, cstas duas palavras apareciam jun-
tas, “constituigdo” e “pastoral”, sendo que sempre foram tratadas separa-
damente, em forma paralela? “Constitui¢do” indicava uma doutrina a
maneira de principios sempre permanentes; “pastoral”, pelo contrario, uma
aplicacéo pratica, sempre contingente, daquelas verdades estiveis. A novi-
dade ndo poedia ser ocultada. Na “intrinseca unidade” entre “doutrina” e
“pastoral”, como se concretizou em GS, produziu-se uma novidade na
historia do ensinamento conciliar, mais ainda no proprio estatuto da teo-
logia, na forma do pensar crente. Ainda que necessitado de uma precisao

7 ROUTHIER, G. Finalizar la obra comenzada: La experiencia del cuarto periodo, una
experiencia que ponia a prueba. In: ALBERIGO, G. Historia del Concilio Vaticano I1. 59-
177, 84. v. V, Cf. ibid., 164, em relagio a GS.

% Cf. MCGRATH, M. La génesis de Gaudium et spes. Mensaje, n. 153, p. 495-502, 1966,
p. 495.

8 Ibid., p. 496 (cursivas minhas).
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ulterior, propos-se assim um novo método: desenvolver os pontos de vista
da fé a partir da andlise da situagio humana do tempo™.

Explicitado de mancira negativa, com o novo método duas formas foram
superadas. A primeira, que em boa medida caracteriza o pensamento da
caria romana de entdo, apresenta principios formulados pela Igreja de
maneira completamente independenie da histéria e que em seguida se
aplicam aos diversos assuntos singulares, sem que aqueles resultem modi-
ficados ou relativizados neste processo dedutivo. Este modo de pensar
caracterizou a chamada minoria conciliar e sua postura se estendeu ao
longo de todos os debates, inclusive até as semanas finais do Vaticano IL
A segunda forma de reflexdo e apresentacao da fé, que havia sido pensada
originariamente como alternativa a anterior qualificada de a-histdrica, é a
seguinte: uma metafisica social propria do ensino social da Igreja. Trata-se
de um discurso sobre a sociedade que se ocupa dos mais diversos proble-
mas sociais, politicos e econdmicos, destacando particularmente a dimen-
sdo ética, mas formulado em forma de principios fortemente fundados no
direjto natural. Esta perspectiva metodolégica, de maneira andloga a ante-
rior, também ndo destaca o significado que tem a discussio e a inter-
relacdo com os problemas concretos para a formulagao e apresentagdo da
fé. S5e bem que esta segunda perspectiva metodolégica rechace uma
dogmatizacfo estrita de um ensino que, por referir-se ao campo social, por
defini¢ao se reconhece em necessdrio progresso, nao atenta ou se opde a
uma consideragio essencial equivalente aos problemas situados com os
principios metafisicos sociais. Dai que a qualidade dogmatica das questdes
pastorais, como coloca uma teclogia a partir dos sinais dos tempos, The
resulte problemética”. Nesta forma de pensar resulta obscurecido o signi-
ficado constitutivo da situacdo no tempo para a compreensio da fé.

Portanto, a teologia jd ndo pode conceber-se como uma ciéncia meramente
dedutiva, mas animada por um método indutivo-dedutivo que faz da te-
ologia uma reflexdo crente constitutivamente interdisciplinar, histdrica e
socialmente contextualizada. Na opinido de |. B. Metz, “quem faz teologia,
quando, onde e para quem nao sdo hoje perguntas complementares, mas
constitutivas da teologia”™. A reformulagio de G. Gutiérrez ao inicio dos
anos 70 fol pioneira e exemplar: definiu a tarefa teoldgica como uma “re-
flexdo critica da préxis histérica a luz da Palavra”®. A teologia se com-
preende como parte integrante de uma préaxis, “ato segundo”. E tal praxis

 Cf. SANDER, H.-J. Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution iiber die Kirche
in der Welt von heute Gaudium et spes. In. HUNERMANN, P.; HILBERATH, B.-J.
(Eds.). Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Band 4,
Freiburg i.Br., 2005, p. 581-886, 688,

L Cf. ibid., p. T686.

™ Dios y tiempo. Nueva teologia politica. Madrid, 2002, p. 142.

B Teologia de la liberacidn. Perspectivas. Salamanca ,1972, p. 38. Cf. BOFF, L.; BOFF,
C.Como hacer Teologic de la liberacién. Madrid, 1986, p. 35ss.
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constitui ndo s6 um critério de verificagio, mas também um momento inter-
no do conhecimento teolégico. Neste contexto adquire importancia a medi-
acgao sécio-analitica, isto &, a assun¢do das ciéncias sociais ao interior da re-
flexdo teoldgica em vista de um conhecimento mais exato da opresséo e suas
causas, jd que se reconheceu a realidade historica o estatuto de “lugar teold-
gica”, isto é, espago de urma possivel palavra de Deus, revelagio™. Central no
novo método € a perspectiva dos pebres. Nao se fala deles como objetos ou
destinatdrios, mas que eles mesmos se convertem em sujeitos, mais ainda, no
lugar sécio-teologal por exceléncia. J. Sobrino afirma que a pobreza da que
pensar, capacita para pensar e ensina a pensar de outra maneira: ¢ “o prin-
cipio gerador e articulador do quefazer teoldgico™™.

107 licdo: No pés-Concilio se assistiu na América Latina ao surgimento de
uma novidade, isto ¢, uma identidade cristd historicamente situada, definida
pelo compromisso pela justica e a opgdo preferencial pelos pobres. Como
afirmou Sobrino recentemente: “Sem Concilio nao teria havido Igreja dos
pobres, e tampouco somente com ele.”” Neste sentido, o caminho pés-con-
ciliar mostrou que quandoe o método indutivo foi utilizado - neste sentido a
Conferéncia de Medellin de 1968 é exemplar -7 as frases iniciais de GS
deixaram de ser somente um sincero desejo para converter-se numa perspec-
tiva determinante na forma de pensar e crer, de agir e celebrar: “As alegrias
e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de nosso tempo,
sobretudo dos pobres e de quantos sofrem, sdo também as alegrias e as
esperangas, as tristezas e as angtistias dos discipulos de Cristo. Nada héa de
verdadeiramente humano que nfio encontre eco em seus coragdes”(G5 1).

Olhando para o futuro: uma forma de proceder diante do
desconhecido

Uma breve reflexdo final em estreita conexao com o afirmado acerca da
nova forma de pensar. Ch. Theobald publicou um breve artige intitulado:
“O Concilio Vaticano II frente ao desconhecido. A aventura de um

" Cf. BEOZZ(, J. O. A recepgéao do Vaticano II na Igreja do Brasil, p. 12

% TAMAYO, J. J. Cambio de paradigma teoldgico en América Latina. In: Tamayo, J. J.;
BOSCH, J. (Eds.). Panorama de la teologia latincamericana. Estella; Verbo Divino, 2000,
11-52, 18.

% SOBRINQO, J. La Iglesia de los pobres no prosperé en el Vaticano II. Promovida en
Medellin, historizé elementos esenciales en el Concilio. Concilium, n. 346, p. 395-405,
2012, p. 400.

" Admitido sem discussdes no tempo de Medellin, o métode “ver, julgar, agir” sofren
repetidos embates nas Conferéncias posteriores, antes de tudo, em Santo Domingo (1992),
também em Aparecida (2007). E muito ilustrativa a corregio vaticana do nimero 19 de
Aparecida tal como havia side formulado pela mesma Conferéncia. Cf. também a andlise
do gque C. del Campo chama “timidez” ou “caréncia epistemolégica” referide ao método em
Aparecida, Dios opta por los pobres. Reflexion teologica n partir de Aparecida, Santiago
2010, 81s.
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discernimento colegiado dos ‘sinais dos tempos’” ”, Diante do “objetivo
relativamente aberto” tracado para o Concilio por Jodo XXIII ¢ as incerte-
zas da primeira sessdo, “antes de deixar-nos textos”, verificou-se um “pro-
cesso de aprendizagem” frente ac desconhecido. Tratava-se de “uma nova
maneira de proceder”: um discernimento colegiado dos sinais dos tempos
sob a autoridade da Palavra de Deus, que seria codificado somente quase
trés anos depois. Efetivamente, dever-se-a esperar quase até o final do
processo redacional de GS para que esta tarefa de discernimento “tome a
forma de um método ou de uma maneira de proceder” . Theobald julga
que este método conciliar tem “uma grande atualidade frente ao desconhe-
cido, as vezes inquietante, que é o nosso dia de hoje”™.

Se os pontos destacados nesta contribuigdo explicitam alguns dos princi-
pais aspectos nos quais o Concilio representou uma substancial corregio
de rumo, uma “revolugdo pacifica” {Congar) ou um “salto qualitativo”
{Rahner), na dircgdo segundo a qual deve mover-se o cristianismo e a
Igreja, a nova evangelizagdo constitui “somente o comego do comego”™;
dai que a busca de novas formas culturais da fé e da experiéncia eclesial
possa suscitar perplexidades importantes. Desde o inicio do Concilio esta-
va claro que se afrontava uma questio maior: a pergunta pela identidade
da Igreja num novo momento histérico-cultural. Neste marco, portanto, de
“transi¢do na direcdo de uma nova época” (Alberigo), a provada “forma
de proceder” constitui um instrumento relevante: frente ao desconhecido,
a aventura de um discernimento comunitario dos sinais dos tempos®.

(Traducdo do original espanhol por Paulo César Barros Sf)
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% Cf. Gaudium et spes 11,1: “O Povo de Deus, movido pela fé, que o impulsiona a crer
que quem o conduz é o Espirite do Senhor, que enche o universo, procura discernir nos
acontecimentos, exigéncias e desejos, dos quais participa juntamente com seus contem-
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