Notas Bibliograficas

OLIVEIRA, Pedro Rubens F. de / TABORDA, Francisco (orgs.): Karl
Rahner — 100 anos: teologia, filosofia e experiéncia espiritual. Sao
Paulo: Loyola, 2005. 119 pp., 23 X 16 cm. Col. Theologica, 15. ISBN
85-15-03175-2.

Celebrando o centenédrio do nascimento de Rahner (05.03.1904), o Centro de
Estudos Superiores da Companhia de Jesus em Belo Horizonte promoveu, em
2004, o simpésio Karl Rahner — 100 anos. Este volume retine textos de trés confe-
réncias e de um “curso breve” entdo apresentados.

O primeiro, Teologia e Modernidade em Karl Rahner (Manfredo A. de Oliveira),
explora as relagdes entre filosofia e teologia no pensamento de Rahner. O A. parte
das caracteristicas fundamentais da sociedade moderna, cujo antropocentrismo
acaba por eliminar o espaco para Deus. Nesse contexto, Rahner toma posigao,
assumindo o modo de pensar moderno, mas realizando uma inversao de perspec-
tiva. Daf nasce a sua “Teologia Transcendental”, que recorre a filosofia transcendental
para tratar questdes préprias da Teologia: as condi¢des de possibilidade para que
o sujeito conhega o objeto da revelagdo e da fé.

O segundo texto, Karl Rahner: da experiéncia de Deus a Teologia (Mario de Franca
Miranda) parte da afirmagdo de Rahner de que a espiritualidade inaciana fora mais
significativa para a sua vida do que toda a filosofia e teologia estudadas. O A.
percorre a obra de Rahner pelo viés da experiéncia de Deus, demonstrando o
quanto a afirmagdo de Rahner é verdadeira.

No terceiro texto, Mistério — Simbolo — mistério: ensaio de compreensio da légica interna
da teologia de Karl Rahner, Francisco Taborda estuda dois artigos de Rahner que
tratam desses dois conceitos-chave: “mistério” e “simbolo”. Segundo o A., os
artigos permitem perceber o quanto “mistério” e “simbolo” sdo conceitos que, no
pensamento de Rahner, brotam da sua experéncia espiritual como jesuita e do
pensamento transcendental. Em seguida, o A. analisa a relagdo entre os conceitos
de “mistério” e “simbolo”, e dai tira conclusdes.

A coletanea encerra-se com um quarto trabalho, também de F. Taborda: Introdugio
a leitura de “Ouvinte da Palavra”. Sendo uma das grandes obras de Rahner, é consi-
derada como sua “filosofia da religido”. A obra marca a passagem que Rahner faz
da filosofia a teologia, sendo, pois, fundamental para a compreensio do método
transcendental, caracteristico de seu pensamento teoldgico. Apés a apresentacdo do
contexto histdrico e filoséfico-teolégico em que “Ouvinte da Palavra” foi elaborado,
0 A. apresenta uma visdo geral da obra, a qual é, sem divida, um grande auxilio
para quem desejar aproximar-se de obra tdo densa.
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O fato de ter sido publicada ja bastante depois do encerramento das celebragdes
do centenario, faz com que a obra tenha o mérito de trazer novamente a baila
o pensamento teolégico de Rahner. Recorda-nos, também, que estudo da produ-
¢ao intelectual desse jesuita alemao (mais de 3.500 titulos publicados!) oferece ainda
vasto campo para a pesquisa. Os quatro textos deste volume querem dar a
conhecer as fontes e os elementos principais do pensamento rahneriano, reconhe-
cidamente complexo, e isso os torna instrumentos tteis para aqueles que se
encorajem a adentrar esse caminho, o qual, ainda que drduo, ndo deixard quem
o percorra de maos vazias. Enraizado na fé e na Tradi¢do da Igreja, bebendo das
fontes da Patristica e da teologia medieval, Rahner demonstra como é possivel,
fazendo uso da reflexdo séria e fundamentada, ser critica e criativamente fiel a
experiéncia cristd no contexto em que se vive. Oxald possamos aprender com ele.

Uma dultima observagdo: ndo nos deixemos enganar pelo volume relativamente
pequeno da obra (119 pp.), pois o que talvez se “perca” em nimero de paginas
é sobejamente “compensado” pela densidade dos textos.

Claudio Paul, S]

COLLANTES, Justo (org.): A Fé Catdlica: documentos do Magistério da
Igreja das origens aos nossos dias. Organizagao, introdugao e notas
de Justo Collantes, S.I. Traducdo do original espanhol de 1982 cote-
jada com os originais em latim e grego e atualizada com novos do-
cumentos por Paulo Rodrigues. Rio de Janeiro; Anapolis: Lumen
Christi; Diocese de Andpolis, 2003. 1345 pp. 21 X 16 cm. estampas.
ISBN 85-88711-03-6.

A editora Lumen Christi, dos beneditinos do Rio de Janeiro, e a diocese de
Anapolis, Goias, acabam de publicar uma tradugdo atualizada da colegdo de pro-
nunciamentos do Magistério compilada por Justo Collantes e publicada em espa-
nhol na Biblioteca de Autores Cristianos (BAC), em 1982. O contetido é constituido
essencialmente de textos que se encontram também na compilacdo conhecida
como “o Denzinger” (Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum); inclusive, a obra de Collantes traz, no fim, além dos demais indices,
também a correspondéncia numérica com Denzinger-Schénmetzer (32* edigdo em
diante). A selegdo de Collantes é geralmente mais resumida que a de Denzinger-
Schonmetzer, mas em diversos casos apresenta recortes diferentes, de modo a
fornecer dados complementares. A versdo portuguesa completa a colegdo até o
Papa Joao Paulo II, como faz também a nova edi¢do do Denzinger (Denzinger-
Hiinermann, bilingiie, a partir da 37° ed., de 1991, prevista para sair em 2006 em
tradugado brasileira).

Quais sdo, entdo, as diferengas entre Collantes e Denzinger? A colecdo de Collantes
é construida sobre principios totalmente diferentes. Em primeiro lugar, acolhe
somente os documentos sobre questdes de fé (dogmatica), ndo os que se referem
a moral. Tal restrigdo alivia o acervo e facilita o uso, porém, supde uma distingdo
metodoldgica entre dogma e moral que as vezes € irreal. A segunda e principal
diferenca diz respeito a organizagdo, que é tematica, ndo cronolégica. Para o
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estudo “sincrénico” das disciplinas teolégicas separadas, a organizagdo por temas
é bastante pratica; para um estudo histérico, porém, é nitidamente preferivel a
organizacdo do Denzinger, que d4 uma visdo muito melhor da evolucdo histérica
da expressdo magisterial da doutrina. Por causa da organizagdo tematica, Collantes
pode induzir o usudrio a construir um sistema da fé a partir das expressdes do
Magistério, ou seja, o que antigamente se chamava uma “teologia Denzinger” —
exatamente o que os recentes editores do Denzinger quiseram evitar (cf. KONINGS,
J. Um “Denzinger” brasileiro. Perspectiva Teoldgica, v. 34, n. 94 (2002) 377-386).

Collantes distingue 11 capitulos, usando uma numeracdo cujo prefixo indica o
capitulo em que o documento foi classificado (em X e XI o prefixo é 0) . Os
capitulos sdo os seguintes:

I. Fé e Razdo, tratando da defesa e dos limites da razdo, do Concilio Vaticano I,
do Modernismo e dos novos problemas tocados nas enciclicas Humani Generis
e Sempiternus Rex de Pio XII, na constitui¢do Dei Verbum e na declaracgdo Dignitatis
Humanae do Concilio Vaticano II, e na Fides et Ratio de Jodo Paulo II.

II. As fontes da Revelacdo: em torno do canon das Sagradas Escrituras e a
Tradicdo, e abordando os novos problemas a partir da Providentissimus Deus de
Ledo XIII até a Dei Verbum do Vaticano II.

II: “Deus Criador”, doutrina sobre a criacdo do universo e do homem, e o
pecado original.

IV: O Cristo Salvador: a divindade de Cristo, a unido hipostatica, as tendéncias
do monofisismo e do nestorianismo mitigado, os “novos problemas” (a partir
do Modernismo); e, por fim, as conseqiiéncias da unido hipostatica, culminando
na Redemptor hominis de Jodo Paulo II.

V: “Maria na obra da Salva¢do”: a maternidade divina, a virgindade, a imaculada
conceic¢do, a assungdo, a mediag¢do universal, o culto mariano.

VI: “Deus revelado por Cristo”: textos desde o Papa Dionisio (século III) até a
Dominum et vivificantem de Jodo Paulo 1L

VII: A Igreja: a fundagdo, a Igreja povo de Deus, a constitui¢gdo da mesma, a
vocagdo universal a santidade, o culto aos santos, a sintese teoldgica em torno
a Lumen Gentium do Vaticano II e a declaracdo Mysterium Ecclesiae da Congre-
gacdo da doutrina da Fé (1973); por fim, os “novos problemas” abordados nos
escritos de Jodao Paulo IL

VIII: “A graca”: o pelagianismo, o predestinacionismo, o luteranismo, o
jansenismo.

IX: Os sacramentos, primeiro em geral, depois in specie.

X: A escatologia: a ressurreicdo, a retribui¢do depois da morte, as indulgéncias,
a escatologia coletiva, novos problemas, ou seja, os temas abordados na carta
Recentiores episcoporum da Congregacdo para a doutrina da Fé (1979).

XI: Os Simbolos da fé, ndo sé os antigos, como também os modernos (Trento
e Paulo VI).

Collantes parece ter escolhido os textos mais fundamentais, evitando os mais
complexos ou complicados. Em muitos lugares, acrescenta entre colchetes alguns
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termos do original grego ou latino, para possibilitar a verificacdo do bem-fundado
da traducdo. A traducdo é por vezes diferente da que Denzinger-Hiinermann
oferece. E é bom que assim seja, para que nossos estudiosos tomem consciéncia
de que os textos do Magistério necessitam, tanto quanto os da Biblia, de exame
critico e de interpretagdo. Pois, estranhamente, existe o costume de tratar com mais
liberdade critica os textos biblicos que os do Magistério...

As introdugdes que precedem os diversos capitulos ou temas, bem como as notas
de rodapé, bastante amplas, sdo muitas vezes de cunho apologético, mas de toda
maneira apresentam informacao valida.

Johan Konings SJ

ALMEIDA, Antdnio José de: Igrejas locais e colegialidade episcopal. Sdo
Paulo: Paulus, 2001. 100 pp., 20 x 13 cm. ISBN 85-349-1818-X

Este pequeno livro, texto de palestra proferida no contexto de um “Seminario
sobre Teologia das Conferéncias Episcopais”, realizado no Rio de Janeiro, em abril
de 2001, tem por autor um dos estudiosos que mais se dedica no Brasil a temética
dos ministérios eclesiais. Ja por isso, convém que a pequena dimensdo do texto
ndo impressione negativamente, como se nada de 1til ou interessante teologica-
mente se fosse encontrar. Pelo contréario.

O livro esta dividido em doze capitulos. O cap. 1 (7-8) traz uma aclaragdo
terminoldgica: “Igrejas locais” ou “Igrejas particulares”? O A. opta por usar indis-
tintamente os dois termos para designar “a concreta realizacdo da Igreja” (8). O
cap. 2 (9-12) explicita o conceito de povo de Deus, a ser usado sempre no singular,
seja com referéncia a Israel, na primeira Alianga, seja com referéncia a Igreja, pois
a relagdo do povo de Deus com seu Deus “ndo é exclusiva, mas empenhativa”,
o grupo assim designado é “pars pro toto, sinal para todas as nagdes” (11). O cap.
3 (13-18) continua as aclara¢des preliminares, refletindo a relagdo entre Igreja local
e Igreja universal. Essa relagdo nao se resolve na relacdo da parte com o todo (cf.
17). A Igreja de Corinto é a Igreja tal como se apresenta em Corinto (cf. 18, n.
25). O cap. 4 (19-22) aclara o conceito de Corpo de Cristo, mostrando sua origem
na celebragdo da eucaristia. Ele vale tanto da Igreja local como da universal. O
mesmo se diga da designacdo “Construgao do Espirito” (cap. 5: 23-28).

A temdtica da origem eucaristica da Igreja é aprofundada no cap. 6 (29-36) que
explica como, na sinaxe ou assembléia eucaristica, pela agdo do Espirito, se mani-
festa a Igreja. A partir dai se entende a funcdo do bispo, “estreitamente ligada a
sinaxe eucaristica que ele preside” (34). “Mediante [...] a comunhao no corpo e no
sangue eucaristicos de Cristo, a Igreja se torna e se manifesta ela prépria comunhio
e é colocada, como comunhdo de vida, caridade e verdade, em condi¢des de ser
sacramento de comunhdo” (36).

No cap. 7 (37-50), o A., interpretando, inspirado de Hervé Legrand, o documento
conciliar sobre os bispos, Christus Dominus, descobre os elementos constitutivos da
Igreja local: o Espirito Santo, o Evangelho, a eucaristia (e demais sacramentos) e
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o bispo, num determinado espaco. Embora cada Igreja local seja verdadeira e
plenamente Igreja, ndo significa que ela seja a Igreja inteira ou a totalidade da
Igreja. Ela esta referida as outras Igrejas locais e constitui, em comunhdo com elas
a Igreja universal (cap. 8: 51-60). Mas, nem por isso, esta é mera soma, confede-
ragdo ou justaposi¢do de Igrejas locais. Nem a Igreja local é anterior a Igreja
universal, nem esta anterior aquela. “Desde o primeiro momento de sua aparigao
histérica, a Igreja se caracteriza por uma relagdo de mutua interioridade entre
universalidade e localidade” (54). A comunhdo se constrdéi da catolicidade no
tempo (a Igreja é apostdlica) e do reciproco reconhecimento entre as Igrejas locais.
Os bispos sdo o ponto de referéncia da comunhéo entre as Igrejas. A partir dai,
0 A. pode estabelecer quais os simbolos e mediagdes da comunhéo, primeiramente
na Igreja local (cap. 9: 61-67): a celebragdo eucaristica, a presidéncia pelo bispo, o
presbitério, o ministério pastoral dos ministros ordenados e de todos os fiéis, cada
um com seu carisma, através do qual contribui para a construcdo da Igreja e para
sua missdo no mundo. Dai deriva o conceito e a prética da “sinodalidade”, o
“caminhar juntos”, que sintetiza num conceito todas as formas de criar “a unidade
através do encontro de muitos” (65). O modelo inspirador é a Igreja de Jerusalém,
tal como refere At 15,22: “De acordo com toda a Igreja, os apdstolos e os ancidos
decidiram...” “Na prética, a ‘sinodalidade’” comporta o didlogo e a comunicagédo
entre os diversos sujeitos eclesiais e a participagdo numa obra comum segundo o
proprio estado de vida na Igreja. Ela respeita, por isso, o papel préprio do bispo,
a cooperacdo do presbitério ao seu ministério e a especifica contribuicdo dos fiéis
leigos” (66). O A. cita, a seguir, num paragrafo, institui¢des vigentes que seriam
instrumentos de “sinodalidade” (cf. 67). Assim como, no interno da Igreja local,
ha simbolos e mediagdes da comunhdo, o mesmo vale entre as Igrejas locais (cap.
10: 69-73). O A. menciona uma série de simbolos e mediagoes e tece consideragdes
especialmente sobre as metropolias, os patriarcados e a pentarquia.

Preparado solidamente pelas reflexdes dos capitulos anteriores, o cap. 11 (75-82)
pode, enfim, abordar a questdo da “colegialidade episcopal e conferéncias episco-
pais”. “A colegialidade episcopal foi um dos temas mais vivamente debatidos
durante o Concilio e no pés-concilio” (75). Entretanto, o Vaticano II nao articulou
explicitamente sua teologia das Igrejas locais com o texto decisivo sobre a
colegialidade. Neste ndo aparece a necessdria conexdo entre o bispo e uma Igreja
local. O episcopado é pensado antes na perspectiva do poder conferido pela
ordenagdo episcopal. A “forma suprema do exercicio da colegialidade” é o concilio
ecuménico (78), mas hé ainda outras formas citadas nessa mesma pégina. O A.
detém-se nas conferéncias episcopais, como “expressdao possivel” e “manifestacdo
apropriada da solidariedade do corpo eclesial” (81, citando J. Hamer). Ndo sao
meras “estruturas administrativas”, tém “relevéncia teolégica, eclesiolégica e an-
tropolégica” (ib., citando M. Semeraro).

O cap. 12 (83-95) leva a termo a reflexdo comecada no capitulo anterior, mostrando
como os dois Concilios do Vaticano (I e II) sdo concilios inacabados. Para tanto,
o A. aprofunda os trés limites do conceito de colegialidade elaborado pelo Vaticano
II. O primeiro é a “cisdo entre o colégio dos bispos e a comunhao das Igrejas” (83);
o segundo é a concentracdo da colegialidade no esquema bindrio papa/bispos, ndo
levando em consideragdo a articulagdo das Igrejas entre si (85); o terceiro é o fato
de o “conceito de colégio do Vaticano II” ser “extremamente restritivo no plano
candnico” (88). Depois de explicitados estes pontos, o A. passa a analisar trés
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pontos de superacdo (o Vaticano II mesmo se autocorrige): 1) a superagdo do
binémio papa/bispos por uma concepg¢do terndria: papa / Igrejas regionais /
bispos; 2) “a superagdo da problematica do duplo sujeito, inadequadamente dis-
tinto, da suprema e plena potestade na Igreja [papa/bispos], por uma releitura do
Vaticano 1” (92); 3) “a revisdo dos titulos do papa” (95). Uma conclusdo (97-100)
expressa esperanga, guiada pelo moto de Agostinho: “E licito sentir de modo
diverso, salva a comunhio”.

Todo o texto se caracteriza por ser muito bem documentado, baseando-se em
autores significativos, amplamente citados. Torna-se também uma forma de o
grande ptublico ter acesso a esses autores sé publicados em linguas estrangeiras.
Quanto as citagdes, ndo deixa de ser saborosa a ironia ao introduzir uma citacdo
do professor Ratzinger (79), francamente favoravel as conferéncias episcopais, quando
sdo conhecidas as restricdes do cardeal Ratzinger a essas institui¢des...

A apreciagao final poderé ser dada numa palavra: um pequeno grande livro. Vale
a pena ser lido.

Francisco Taborda S|

O presente do homem — o futuro de Deus. O lugar dos Santuarios na
relacdo com o Sagrado. Actas do Congresso Internacional de Fatima,
10-12 de outubro de 2003. Fatima: Santudrio de Fatima, 2004. 439 pp.,
23,5 X 16,5 cm. ISBN 972-8213-37-9.

O livro publica os trabalhos do Congresso Internacional de Fatima, realizado em
outubro de 2003, fechando um ciclo de quatro Congressos, iniciado em 1992.
Todos eles tém as atas publicadas. Este tltimo Congresso dedica reflexdes sobre
a propria realidade do Santuario em sua pluridimensao.

J. da Silva Lima estuda o Santudrio como fenémeno religioso na sua triplice
realidade de mediagdo, de centro e instancia do Sagrado. Num mundo marcado
pela secularizagao e pela individualizagdo da religido, com perda da forga injuntiva
da oficialidade religiosa, o Santudrio permite ao fiel uma experiéncia segundo sua
sensibilidade. Os Santuarios, como lugar sagrado, oferecem referéncia para a
sociedade e por isso eles fazem parte de sua histéria e continuam falando as
pessoas, embora de modos diferentes conforme tempo, cultura.

P. Sequeri mostra a ambivaléncia da secularizagdo no momento atual. Ela ja ndo
se entende num processo linear de perda do sagrado. Conjuga tanto a desconstrugao
da tradicional vinculacdo entre sociedade e sagrado quanto a explosdo de elemen-
tos religiosos arcaicos, selvagens. Retoma da defini¢do do sagrado de R. Otto a
dupla dimensdo estética (fascinosum) e dramatica (tremendum). Reconhece o
elemento estético presente, em chave individual, na nova busca de espiritualidade.
Por sua vez, o elemento dramatico prevalece na visdo da religiosidade coletiva,
onde o sagrado é visto especialmente como elemento socialmente perturbador,
regressivo e despético, fandtico e conflituoso. O novo dessa religiosidade pods-
moderna é uma concepgdo da religido tradicional como simples instrumento a

298



disposi¢do para a necessidade pessoal de definir a relagdo entre o sentimento
ambivalente do sagrado e o objetivo irrenuncidvel da realizagdo de si. No extremo
estdo o subjetivismo mistico e o fundamentalismo politico. O autor constréi um
esquema de interpretacdo entre o sagrado e a religido. O sentido sagrado se
entrelaga com a reflexdo humana no sentido da existéncia, entrando em campo
dois eixos fundamentais. O primeiro se liga a misteriosa consciéncia do livre “dever
ser” que define eticamente a dignidade do humano. O segundo define o sentido
da existéncia em relagdo aos absolutos do desejo. Para elucidar esse eixo de
pensamento, o autor trata do novo sentimento do sagrado e a religido do Si, a
critica religiosa e cristd do narcisismo e a experiéncia do limiar como limite-
vinculagdo do sagrado. Trata-se de uma reflexdo profunda e substanciosa que
ilumina bastante as aparentes aporias do fendmeno religioso atual.

Sobre os santuarios como espagos epifanicos de Transcendéncia, discorre J. J. de
Farias. Os Santuarios representam nesse mundo secularizado, pés-religioso e p6s-
cristdo um odsis para a alma e coracdo desse ser humano atribulado. Para os
catdlicos, o Sagrado nao é algo abstrato, sem identidade, mas o mistério de Deus
que se torna presente nos santudrios e, de modo especial, na celebragdo dos
sacramentos. Sinal da Transcendéncia ja é o préprio templo, mas muito mais os
peregrinos reunidos. O peregrino sacraliza o Santuario com sua fé e revela, por
sua atitude, a transcendéncia. O autor desenvolve a estrutura antropoldgica da
transcendéncia para entender o sentido profundo sagrado do Santudrio. Faz o
percurso desde os filésofos gregos até os tedlogos da atualidade, ultrapassando a
via especulativa da determinagdo dos conceitos pela via narrativa de como se
processa a relagdo do homem com o mundo e com Deus.

J. Duque apresenta o santudrio como transfiguracdo do espaco e do tempo.
Procura entendé-lo a partir da estrutura do ser humano como alguém ligado a
tempo e espago, embora os transcenda em realizagdes simbdlicas. Sendo um ser
espacial e temporal, procura sempre um caminho de ruptura com esses limites.
Nessa perspectiva se pode interpretar o santudrio.

C. H. do C. Silva apresenta longo trabalho sobre o lugar do Divino Vislumbre,
entendendo o Santudrio na perspectiva da relacdo do Sagrado e do Profano.
Trabalho muito erudito, que ja se prefigura nas epigrafes em trés linguas. O autor
justifica a vasta anotacdo de rodapé de pégina, que ocupa mais da metade do texto,
pelo seu carater sintético. Assim o leitor tem por onde complementar o estudo.
O resumo do préprio autor nos favorece a intelecgdo de suas proposi¢des mestras.
Discute a facilitagdo da tese do sagrado e profano, apontando para outra perspec-
tiva de compreensido encarnacional do santuario como lugar de vislumbre do
santo. Como o titulo traduz, o santuario se apresenta como um espaco de abertura
para o infinito, um hiato no tempo e na psicologia habitual que permite esse
vislumbre do eterno. Incorpora na compreensdo do espaco e em particular da
fenomenologia do lugar sagrado/profano a pluridimensionalidade conceitual e da
experiéncia estética e espiritual, fazendo do espago um entrecruzamento e limiar
do “céu na terra”.

Trés exposi¢des enfrentaram o mundo a-religioso, num contexto em que o tema
religioso do Santudrio ocupa o centro. A experiéncia do ateismo (J. Coutinho), a
secularizagdo (D. Januério T. Ferreira) e o conflito entre crenca-descrenca (S. del
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Cura Elena). A primeira reflexdo se debrugou sobre a experiéncia histérica recente
do atefsmo, percebida sob trés dimensdes: libertacdo, tragédia e purificagdo. A
secularizagdo permite reflexdes pastorais ltcidas, sobretudo no que ela tem de
mais expressivo: a autonomia. O autor dessa conferéncia termina com um toque
de realismo e otimismo. “Se as Igrejas perderam (com a secularizagdo) em auto-
ridade e talvez em prestigio, aprenderam a apreciar o que ganharam: a indepen-
déncia. A autonomia é da mesma familia da seculariza¢do”. A discussdo, inicial-
mente proposta, como tensdo entre crenca e descrenga, foi deslocada pelo confe-
rencista para a relacdo fé e descrenca. E esta é assumida no sentido teologal de
“credere Deum, in Deum et Deo”. O termo descrenga cobre atefsmo, agnosticismo
e indiferentismo religioso. Tem seus limites, ja que tem perfis flutuantes. O autor
trata de algumas variantes da tensdo entre fé e descrenca em seus tragos mais
significativos e na sua maior ou menor vigéncia no momento atual: o debate sobre
a realidade de Deus, o carater pds-cristdo da descrenga, a interpretagdo das me-
tamorfoses religiosas, a relevancia publica da fé para concluir “sob o signo da
precariedade”.

J. J. Vila-Cha debruga-se sobre a religido como fendmeno, fazendo o percurso da
fenomenologia a reflexdo sobre a oragdo. Aborda os principais elementos
constitutivos do estudo contemporaneo do fendmeno religioso com mencao es-
pecial das correntes fenomenoldgicas para em seguida processar a uma andlise
reflexiva das principais incidéncias em relagdo sobretudo a oracdo. Desbasta o
complexo campo semantico da expressdao “fenomenologia da religido” na comple-
xidade de sentidos e de disciplinas, percorrendo os principais fenomendélogos da
religido. Analisa, em outro momento, a oragdo como fenémeno revelador da
esséncia da religido. Aponta para a possibilidade de deturpagdo da religido e de
suas formas para redimi-la pela reafirmacdo do valor da oragdo.

J. Dupuis trata de seu tema preferido do didlogo inter-religioso no contexto da
evangelizacdo. Apresenta a fundamentagdo teoldgica do didlogo, seus desafios e
frutos. Ele envolve miituo enriquecimento dos parceiros. Alocugdes breves do
cardeal patriarca de Lisboa, do Presidente da Comissdo Cientifica do Congresso
e do Presidente do Conselho Pontificio para o Diadlogo Inter-religioso formam um
conjunto de interveng¢des de cunho mais oficial. E o conjunto de exposi¢des termina
com uma série de testemunhos variados, significativos.

Este livro torna-se fonte inestimavel para quem trabalha na pastoral dos Santu-
arios. Sao reflexdes plurais, profundas e atualizadas. Abre horizontes para um
enfrentamento pastoral diante da complexa realidade do fenémeno religioso atual
ao lado das formas atéias, agnoésticas e indiferentistas.

Jodo Batista Libanio S]
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RUIZ DE GOPEGUI, Juan A.: Procurar e encontrar Deus no dia-a-dia por
meio dos Exercicios Espirituais de Santo Indcio. Sdo Paulo: Loyola, 2005.
246 pp., 21 X 14 cm. ISBN 85-15-03118-3.

Quem conheceu e fez os retiros tradicionais de Santo Inacio em décadas anteriores,
apenas se da conta da enorme transformacdo por que tem passado a pedagogia
dos Exercicios Espirituais. A nova linha dista anos-luz daquelas tonitruantes pre-
gagdes que comecavam com as ameagas dos novissimos da morte e do inferno
para terminar no céu. Infelizmente se entrara por caminho totalmente equivocado
que deturpara radicalmente a intuicdo inaciana. O trabalho de renovagao da prética
dos EE. EE. tem-se consolidado no Brasil por meio de uma competente equipe de
orientadores, formados especialmente no Centro de Espiritualidade de Itaici.

Nessa linha insere-se este livro, que traz preciosa contribuicdo, tanto para os
orientadores de Exercicios quanto para aqueles que o fizerem. H4 um conjunto
singular de qualidades, bem equilibradas, que o tornam um tesouro.

Insiste desde o inicio que se trata de uma experiéncia da graca, afastando para
longe toda concepcdo voluntarista e pelagiana. Ndo estd em jogo um esfor¢o
atlético de cumprir um ritual minucioso, como verdadeiro treinamento, para
vencer a batalha espiritual. Antes, parte do desejo de alguém que se quer dispor
a agdo da graga a fim de vencer a si mesmo e ordenar a vida sem determinar-
se por afeicdo alguma desordenada, como observa o préprio Santo. E esse préprio
desejo ja é graca.

A riqueza do livro consiste em varios pontos. Expde as principais intui¢des de
Inécio, captadas do conjunto de anotagdes, adi¢des, regras de orientagdo e do texto
das considerac¢oes, meditagdes e contemplagdes. E o faz com clareza, com respeito
ao texto, mas com devida atualizagdo feita por quem o conhece e o vivenciou
muitas vezes e profundamente. Lendo-se o livro, capta-se com clareza a
intencionalidade principal que atravessa toda a experiéncia dos EE. EE., de tal
maneira que o exercitante pode ir confrontando-a com seus sentidos e afetos.

O acento pde-se na oragdo pessoal. Apresenta as diversas formas de oragdo que
Inécio trata no livro, insistindo sobretudo na contemplagdo, que predomina no
decurso dos EE. EE. De tempos em tempos, recorda a dimensdo de gratuidade,
a importancia da oragdo e a marca mistica da experiéncia dos EE. EE., evitando os
obstaculos do intelectualismo a busca de idéias bonitas e do voluntarismo da
decisdo. Algum incauto, ao ler superficialmente certas expressdes inacianas, como
“pedir o que quero”, “quero e desejo por determinagdo deliberada” e outras
expressdes semelhantes, poderia entendé-las de maneira voluntarista. Ruiz de
Gopegui insiste em que, por detrds, esta a atitude de abertura a graga, a busca de
conhecer a vontade de Deus sobre a vida do exercitante. E tal questdo torna-se
evidente por todo o conjunto dos EE. EE., que se fazem em clima de oragdo e
contemplacdo da vida de Jesus. Busca-se uma sintonia com o Senhor e, a partir dai,
brotam os desejos e decisdes.

Como as contemplagdes da vida de Jesus desempenham papel fundamental nos
EE. EE., Ruiz de Gopegui escolheu o evangelho de Marcos como eixo principal para
organiza-las. Conjuga com muito equilibrio o sentido contemplativo pedido por
Inécio e toques exegéticos com a finalidade de facilitar a contemplacéo, e ndo de
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perder-se em discussdes académicas. Essas indica¢des ajudam muito, desimpedin-
do o exercitante de uma leitura fundamentalista ou simplesmente fantasiosa da
Escritura, como também de um trabalho tedrico de estudo do texto.

Ruiz de Gopegui lecionou durante muitos anos um curso sobre o evangelho de
Marcos, familiarizando-se com o texto. Isso lhe permitiu ser atualizado nas inter-
pretagdes. Inseriu magistralmente as partes do evangelho no complexo dos EE. EE.
de maneira didética, contemplativa e progressiva. Como ele mesmo disse, o
orientador ou o exercitante pode completar com os outros evangelhos. Mas ja
temos af um eixo estruturante importante.

Nas grandes medita¢des inacianas, introduz pequenos toques de atualizagao para
os dias de hoje sem desvirtuar o sentido fundamental do texto inaciano. Facilita
fazé-las no contexto atual. H4 uma nitida perspectiva latino-americana com acento
sobre o sentido evangélico da preferéncia de Deus pelos pobres.

O livro oferece 6timos subsidios para quem quer fazé-los pessoalmente, nao
dispensando, porém, o orientador. Completa-o. E para o préprio orientador, o
texto recorda as indicagdes fundamentais de Indcio de maneira progressiva, dida-
tica e em doses pedagdgicas. Os pontos marcantes dessa experiéncia sdo retoma-
dos e repetidos ao longo do texto, muito no espirito das repeti¢des de Santo Inacio.

Assim temos as mados mais um excelente subsidio para continuar o movimento
renovador dos EE. EE. de Santo Inacio. Insere-se no espirito do Vaticano II, que
recordou o primado absoluto da Palavra de Deus na vida do cristdo. A experiéncia
inaciana caracteriza-se fundamentalmente pelo confronto com tal Palavra a fim de
conhecer a vontade de Deus sobre a nossa vida pessoal e sobre a histdria.

J. B. Libanio S]
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