SEMANA TEOLOGICA DE
ESTUDO DO SACERDOCIO

- -Na Faculdade de Teologia Cristo
Rei de S&o Leopoldo foi promovi-
da, em fins de outubro de 1969,
uma semana de estudo e reflexdo
sdbre o Sacerddcio, na qual todos,
professéres e alunos, mostraram
vivo interésse e ativa participagéo.
‘A dindmica desta promogio obede-
cev ao seguinte esquema: reserva-
‘ram-se- trés dias para reflexdoc e
discussdo intensiva, dividida em
duas grandes sessBes didrias, nas
quais houve a apresenta¢do de um
tema (ou dois} por um ou dois re-
latores, seguindo-se um debate em
grupos e um plenério livre. Com-
pletava-se o trabalho 3 noite, com
palestras de personalidades espe-
cialmente convidadas, que apresen-
tavam.um assunto de certa forma
relacionado com o temério das re-
flexBes. Para os que desejavam co-
nhecer mais a fundo a vivéncia do
_ sacerdécio emn distintos setores da
Igreja, . organizaram-se mais trés
palestras, seguidas de didlogo, com
um sacerdote laicizado, um grupo
de padres engajados em atividades
apostélicas e Um grupo de casais
do Movimento Familiar Cristdo. Em
preparago ao trabalho dos trés
-dias intensivos de refiex8o e dis-
cysséo, formaram-se equipes de
-alunos, orientados por um profes-
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sor, que se responsabilizaram do
estudo prévio dos temas previstos
e forneceram, aos demais profes-
sdres e alunos da Faculdade, sub-
sidios poligrafados para reflexdo,
Houve, também, uma conferéncia
introdutéria a4 Semana Teoldgica
sbre o tema: “Caminhos histéricos
do clero ocidental”, proferida pelo
professor de Histéria da Igreja, P.
Eduarde Hoornaert.

O temaério dos trés dias foi o
seguinte:

1. Vivéncia humana e novidads

crista do sacerdécio;

2. Sentido especifico do sacer-

décio ministerial;

3. O sacerdécio hoje: proble-

mas e perspectivas.

A fase intensiva dessa jornada
de reflexdc e debate sébre o Sa-
cerdécio foi realizada numa sincera
convicgdo dos grandes problemas
que se levantam em térno do tema
escolhido e da influéncia decisiva
gue seu estudo compenetrado e
realista pode ter sdbre uma autén-
tica visdo de Igreja e uma sadia
orientagdo da atividade pastoral.
Procurou-se dar & seqliéncia dos te-
mas uma dindmica légica de con-
vergéncia progressiva, a fim de
possibilitar uma resposta funda-
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mentada nos problemas sacerdotais
que afligem a Igreja e agitam tan-
tas consciéncias. Diversos partici-
pantes da iniciativa manifestaram a
opinido de que a ordem escolhida
para o temario era demasiadamen-
te estrutural eu de 1égica apolegé-
fico-doutrinal, quando os proble-
mas se situam- muito mais numa
area de criagdo ou procura pratica
de novas formas de presenca sacer-
dotal no mundo con'remporaneo

-Apareceu, enfdo,”'a siugestdo de

principiar a semana pelo estudo
dos problemas que hoje se levan-
tam em tdrno do ministério. sacer-

(dotal, partindo, depais, para a pro-

cura de nova fundamentacdo na
Revelacdo ‘e na Doutrina da lgreja;
preferiv-se, porém, a ordem pre-
vista, a fim de garantir uma boa
fundamentagdo inicial.

1. Estude prévié s&Bre os cami-
nhos: histéricos do clero oci-
dental '

Ao pa|estrar sébre 8ste tema in-
trodutério & semana de reflexde, o
Prof. E. Hoofnaert acentuou, logo
de inicio,” alguns pontos *basicos,
sdbre os quais era precnso fer cons-
ciéncia explicita.

"Na. atval crise do clero, e para
evitar todo academismo, & de suma

impertdncia saber distinguir o pon-

to de .vista teolégico e o ponto de
vista socioldégico do problema.

. A teologia pressupde a fé, en-
quanta a sociologia dela abstrai me-
todolégicamente.  Ora,- uma: orga-

-nizagdo de dimensdes sociolégicas,

como é a.lgreja catdlica, necessita
da pesquisa socioldgica e histérica
para adapfar-se  aos ‘Consfanfes de-
safios da scciedade humana, na
qual .atua. Um estudo’ equilibrado

-da histéria e da sociolagia pode dar

inicio &- uma nova' mentalidade
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evangelizadora. Nessa linha, seria
precisc distinguir entre a realidads
teoldgica dos sacramentos e a rea-
lidade sociolégica contemporinea
de praticas sacramentais, como 0
batismo das criangas, a confissdo
auricular, a missa dominical e ou-
fros.

A problemética em que o clero
se acha envolvido — o status socio-
légico do clero ocidental — & emi-
nentemente préitica e pastoral. As-
sim, todos sabem que o celibato
ndo estd essencialmente ligado ao
ministério e que a paréquia, o se-
minério, o sistema sacramental s&o
frutos de-uma longa evolugio his-
{térica; . todos sabem que a crise
atual n3o. se situa no plano da fé e
de sua compreensdg, mas no plano
préhco do celibato, do seminério,
da. paréquia.. Nessa crise, os racio-

_cinios. resolvem menos do que a

abertura diante de Deus, a disposi-
¢80 para a conversdo e a purifica-
.Gdo de antigas institui¢Bes.

_Além disso, deve-se notar que a

<rise ndo & de hoje, nem provém

da contestagio luterana, mas tem
-tajzes no passado longinquo da
Jgreja_ocidental. Pela reforma gre-
.goriana -do século Xl, foi estabele-
cido um sistema hierarquico que foi
incompleto e precisa ser revisto.
Além desta reforma, é preciso aten-
der & influéncia monaquista do sé-
culo X e ao Concilio de Latréo do

séaulo XII. -

- O monacate foi um movimento
-religioso de grande valor, existente
‘mesmo fora do dmbito do cristia-

‘nismo e que se adaptou admirdvel-
:mente & mensagem cristd, no tem-
-po-do -feudalismo. Formou o espi-

rifo. europey baseande-se no prin-
«£ipio- feudal de “irradiagdo” a par-
tir-de uin claustro fechado. Esta es-
frutura permaneceu e sé expressa

- :Heonventualismo” da Igreja ca-



tdlica. Reflete-se nas relagdes hu-
manas de tipo verticalista: casas e
conventos fechados ao mundo, em
que ndo se trabalha, mas se serve;
ndo se ganha dinheiro;, mas prote-
¢do -e hospedagem, em froca de
obediéncia e fidelidade. ..

A reforma de Gregdrio VII re-
presenta uma resisténcia acs pode-
rosos da terra, uma libertacio da
clero das “investiduras” feudais e
dos meios: “laicos”. O clero é cons-
tituido como corpo de voluntérios
papais, sobressaindo a ciria roma-
na, o colégio cardinalicio, as nun-
ciaturas.

A reforma gregoriana, como re-
sultade de uma Juta entre poderes,
foi essencialmente incomplefa e
criou a fixagio de uma Igreja-ape-
nas-hierdrquica, uma cabeca sem
corpo, um clero sem leigos.

O V. Concllio de Latréio explica
‘histéricamente o atval problema
em térno da assim chamada “sacra-
mentalizagio”. A orientacdo pasto-
ral dada em 1215 encarava a Eu-
caristia acentuadamente no seu as-
peto .de transubstanciagdo. Procu-
rava-se uma pastoral de massas
que, no contexjo da Idade Média,
dey -grandes resultados, mas de-
senvolveu a imagem popular do
sacerdote como ministro do altar ¢
mediador (por ocasido da missa e
.cfa.confissdo). I1sso fomentou o mo-
nopélio clerical sdbre os sacramen-
tos e a concepgio do sacerdécio em
-térmos de poder e de jurisdigio,
tornando-se o direito canbnico a es-
pinha. dorsal da organizagdo ecle-
sidstica. Atualmente, esta perspec-
tiva recua pela nova orientacio bi-
blica dada aos estudos eclesiésti-
cos, que torna possivel uma nova
imagem do clero.

"Em face déstes condicionamen-
tos. histéricos, o conferencista acen-
twou a hecessidade de duas atitu-

des bésicas: a modéstia, que nio
foge do passado, mas procura as-
sumi-lo, lutande pela adogio de
idéias pouco sensacionalistas e pela
descoberta- dos verdadeiros valbres
da religido popular; e a sincerida-
de, consciente de que a historio-
grafia eclesiastica do Brasil esta
cheia de mitos e precisa ser redi-
mensionada honestamente,

Esta perspectivacdo historica foi
apresentada como introdugdo su-
méria, tendente a favorecer a dis-
cussdo do assunto, sem pretensdes
de constituir-se num texio burilado
e definitivo.

2. VIVENCIA HUMANA E NO-
VIDADE CRISTA DO SACER-
DOCIO: O SACERDOCIO NO
A. TESTAMENTO E NO PA-
GANISMO

Este tema foi exposto por Aloy-
sio Bohnen. Numa visdo histérico-
evolutiva, o relator iniciou por uma
répida anélise da situagio presente,
sublinhando o problema complexo
ante o gual o sacerdote se encon-
tra hoje em dia, para mostrar como
hoje sdg interrogadas, de maneira
radical, muitas realidades tidas ou-
trora como validas e ideais. Entre
outras, citou a questdo candente do
celibato, com suas ‘nuances’ univer-
sais e brasileiras, a questdo do sa-
cerdbcio ministerial e profissional,
o problema do sacerdécio perma-
nente e temporal, pelas quais se vé
que estdo em debate as formas de
ser sacerdote, Na préfica néoc se
acredifa mais no sistema de forma-
¢do recebida nos seminarios. Sen-
te-se o padre como um marginali-
zado do mundo ecandmico, polifi-
co, socioldégico. A fim de melhor
entender essa situaglo, importa
olhar retrospectivamente para a
histéria das religibes e para o mun-
do da Biblia.
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O sacerdécio nas religiGes pagas:
Ha caracteristicas sacerdotais que
se repetem em tédas as religiGes. O
“padre” é um tipo que se pode des-
crever por seu modo de ser e de
agir. E o mediador encarregado do
sobrenatural, o guarda dos conhe-
cimentos sagrados, o homem que
ndo age em nome proéprio: fala em
nome de férgas superiores ou in-
terpreta leis {4 promulgadas. Sua
economia ¢é diferenciada, a fim de
possibilitar maior atividade espiri-
tval. E homem que deve ter conhe-
cimentos da complexidade dos ri-
tos e, como encarregado dos cen-
tros de culto, tem obrigagdes espe-
cificas: fazer oragBes, oferecer sa-
crificios, recitar textos, dirigir can-
tos sacros, cumprir fungdes missio-
nérias. .. Para pertencer ao grupo
sacerdotal, exige-se vocagho, que
inclui pureza corporal e de caréter
e a pertenga a determinado grupo
sacial. Sua qualificagiio juridica é
expressa através de sinais externos,
como vestes, enfeites, penteados e
o uso de idiomas especiais.

Do ponto de vista social e politi-
co, as fungdes de culto de muitos
povos estdo ligadas a grupos uni-
dos por parentesco & que consti-
tuem as castas ou familias sacerdo-
tais, ligadas por férgas superiores.
QOs sacerdotes garantem a estabili-
dade na transmissdo da religido e
podem cooperar na preservagdo
moral do equilibrio da Histéria.

a) O Sacerdécio no Antigo
Testamento

A histdria da instituicdo sacerdo-
tal em lsrael mostra o seguinte: nos
povos circunvizinhos o sacerdécio
era, amiUde, exercido pelos reis,
assistidos por um clero hierarquiza-
do que se constituia em verdadeira
casta.
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O mesmo ndo sucedia com os
patriarcas que exerceram um sacer-
décio familiar. Melquisedec é caso
isolado. A partir de Moisés a fun-
cdo do “levita” parece restringir-se
as funcdes cultuais. A partir de
Davi Jerusalém torna-se o centro
cultual de Israel. Mais tarde, livres
do poder politico, os sacerdotes
tornam-se os verdadeiros guias da
nagdo, gozando a casta levitica de
um monopdlio indiscutivel e vigo-
rando a hierarquia, sujeita ao su-
mo-sacerdote, sucessor de Aardo.
Quanto as funcdes sacerdotais, o
levita exerce em lsrael dois minis-
térios fundamentais: o servico do
culto e o servigo da palavra. O sa-
cerdote era para Israel o hamem
do santudrio e seu ato essencial era
o sacrificio, em que aparecia a ple-
nitude de seu papel de mediador.
Se em outras religides havia os
adivinhos, em Israel o sacerdote
exercia fungdo andloga. Depois de
Davi, no entanto, a palavra de
Deus, adaptada as circunsténcias da
vida, vem ao povo por meio dos
profetas, movidos pelo Espirito.
Aos sacerdotes cabia, entdo, inter-
pretar a lei. Nos Oitimos séculos do
judaismo multiplicam-se as sinago-
gas, concentrando-se a atividade

dos levitas nos afazeres atuais.

QO sacerddcio do A. T. foi, em seu
conjunto, fiel & sua missdo, mas,
devia, fatalmente, ser superado por
um sacerddcio mais perfeito. Os
profetas anatematizam os sacerds-
tes que ndo cumprem seu dever,
misturando o culto com usos cana-
neus. O interésse méximo dessas
criticas residia em que estavam ins-
piradas num ideal sacerdotal. Ten-
do a experiéncia ensinado que o
homem por si 36 era incapaz do
ideal de pureza e santidade, espe-
rava-se do proprio Deus a realiza-
¢do de um sacerdécio perfeito no




dia da Restauracdo. Se se admitiam
duas figuras do Messias: uma régia
e outra sacerdotal, esta Ultima obti-
nha a primazia, por estar em har-
monia com um aspeto essencial da
Alianga: Israel como “povo-sacerdo-
tal” {Ex 19,6; Is 61,6; 2 Mac 2,17s).
Era o (nico povo a garantir o culto
do verdadeiro Deus.

Segundo as explicacbes do rela-
tor, &stes fatos devem ser interpre-
tados numa visdo dindmica da His-
téria. H& no fendmetio histérico um
fator de necessidade, enquanto to-
do acontecimento histérico se cons-
titui num ponto de partida para
novas rumos, que se opde a tenta-
tivas de regresso. Neste sentido o
Histéria é a crdnica da transforma-
¢do do espirito dos povos. As so-
ciedacdes aspiram a um certo repou-
so harménico, que ndo pode ser a
imobilidade, mas o equilibric e a
integridade. lsso torna o homem
essencialmente um modificador,
ndo s6 do mundo externo mas tam-
bém do seu mundo interior, sendo
que todo movimento transformista
leva no seu bdjo uma idéia. Quan-
do a idéia se imantou, chega o mo-
mento da luta gonstrutiva em face
de mil resisténcias.

Para dinamizar a discussdo fo-
ram apresentadas algumas ques-
tdes: 1} No cristianismo repetiu-se
o fenémeno histérico da estrutura-
gdo do sacerddcio? Onde, guando
e como? 2) Quais os elementos his-
téricos que influiram na estrutura-
¢do do sacerdécio? 3) Qual o signi-
ficado do sacerdécio no A. T. e qual
sua relagdo ao sacerdécio pagdo?

No estudo da primeira questio
foi cbservado que h& hoje uma
tendéncia de estabelecer o encon-
tro com Deus sem a mediacdo do
sacerdote. Dispensa-se sua pessoa,
que é contestada ou tida como su-
perada. Talvez a razio esteja no

fato de se ter fixado em estruturas
ultrapassadas; a imagem, o tipo de
sacerdote de hoje ainda é o de ou-
tras eras, enquanto o contexfo so-
cioloégico mudou. QOra, com o pro-
gresso a gque estamos assistindo
esta caindo em descrédito o tipo
cultval ou sacrifical do sacerdote,
e o “status” do padre ja ndo atrai
os jovens. Do ponte de vista econd-
mico e ideoldgico & é&le de tipo
Unico e uniferme, posi¢io que ndo
respeita a pluralidade social que
hoje vivemos.

Hé no sacerdécio da Igreja cer-
tas reminiscéncias do AT e do pa-
ganismo. lsso é aceitével? O que &
mais importante na atualidade: o
servico do culto ou o servico do
pove? Pode-se dizer que o servigo
do povo deve ser exercido neces-
sdriamente pelo sacerdote, enquan-
to éste seria uma espécie de lider
religioso. Ora, repara-se no sacer-
décio da Igreja a fixagdo num de-
terminado periodo da histéria (re-
forma gregoriana) e o nio-segui-
mento da evolugio normal da his-
téria, dindmica e progressiva, QO
sacerdote aparece realizado profis-
sionalmente como homem do culto.
Este tipo de sacerddcio nio seria
um desvio da idéia de Crista? Cris-
to é o verdadeiro fim e sentido do
sacerdécio. Os sacerdotes sdo es-
sencialmente continuadores do sa-
cerddcio de Cristo. Ora, foi Cristo
o homem do culto? Gue tipo de
culto? Essencialmente: culto e pro-
fecia.

Em rela¢Bo a pergunta sdbre os
elementos histéricos que influiram
na estruturagdo do sacerddcio e o
seu significado no Antige Testa
mento, houve as seguintes coloca-
coes:

— A idéia do sacerdécio no An-
tigo Testamento encarnou-se em
estruturas que se desenvalveram
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dentro da Historia. Perguntou-se:
Em que sentido o sacerdécio vetfe-
ro-testamentério se inseria numa
perspectiva messidnica do povo de
Israel? Ou, também: Qual a dife-
renca fundamental entre os cultos
pagdos e os cultos israelitas? A
guestdo se apresentava muito com-
plexa, chegando-se a observar que
a culto de Israel era um culic ao
verdadeiro Deus-Javé, nas dimen-
sées de uma Alianga, culto que O
venerava como o verdadeiro Liber-
tador de Seu Povo. Os profetas in-
sistiram muito em afirmar Javé co-
mo Unico Deus. Uma distingéo fun-
damental que diferenciava o sacer-
décio de Israel do pagdo era que
o5 ministros do cultoe eram, no Po-
vo Eleito, ministros do Deus da
Alianca, um Deus que exigia obe-
diéncia e fidelidade, inspirando te-
mor e confianga ao mesmo tempo.
A mediacéo dos sacerdotes ndo obs-
truia essa confianga. Qutra diferen-
¢a localizava-se em que era Deus
guem escolhia pessoalmente a
forma de sacerdécio de Seu povo,
enguanto que, no paganismo, os
sacerdotes, de certa forma, se arro-
gavam 8ste direito. Perguntou-se,
porém, se nao foi a influéncia dos
povos pagdos circunvizinhos que
exigiu dos sacerdates israelitas uma
formagao de castas, para preservar
devidamente o seu culto. A ques-
tao foi lancada como hipétese.

Outra questdo levantada coloca-
va-se na linha do proveito que ls-
rael hauriu do sacerdécio que Javé
tinha institfuido. Em que sentido a
Alianga com Javé foi uma “vanta-
gem” real para éste pove, em sua
din&mica de expans@o histérica?

— A fé deve oferecer ac homem
uma vantagem como homem. Se o
povo fér fiel, Deus concederd a sua
protecdo ndo puramente politica. A
vantagem era, sobretudo, religiosa:
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a certeza da amizade de Deus e a
preparacdo da vinda do Messias. —
No que diz respeito & estrutura
sacerdotal em lsrael, deve-se reco-
nhecer gque ela deu ao pove a van-
tagem de manter uma certa unida-
de, expressa pelo culto a0 Deus de
Israel.

b) a realidade Cristo

A discussdo déste tema, apresen-
tade pelo P. Oscar Miller, centrou-
se em 1drno das seguintes pergun-
tas:

1) Como, na missdo de Cristo,
se relacionam a unido a Deus
e o progresso do homem na
justica, na paz e na fraterni-
dadE? K

2) Como se coloca o culto de
Deus na perspectiva do NT e
que significado tem?

2) Que visdo do sacerdécio, em
relacdo a Cristo, hd na expo-
sicdo apresentada?

Um dos grupos perguntou ini-
cialmente: o gue foi a vida de Cris-
to? Sublinharam que, enquanto ho-
mern, Cristo foi igual a nds, com
uma diferenga fundamental: Ele
deu sentido pleno & vida humana.
E a unido a Deus que da o sentido
plenoc e total & vida humana
e, entendida sua dimensao total, d4
novos motivos para viver. Cristo
da, portanto, sentido auténtico as
realidades terrestres, tendo como
mével e chave o amor. Realizou-o
simplesmente assumindo a vida hu-
mana e vivendo-a num povo defer-
minado e em deferminada época,
Cristo ndo se pde a mudar as coi-
sas, as instituicbes, a ordem social,
mas quer transformar o homem,
para que éste, uma vez transforma-
do, transforme o mundo. Assim,
Cristo aparece como sinal de con-



tradigdo na sociedade: por um lado
prega a reforma, a mudanga e por
outrc nega-se a fazé-la pessoal-
mente.

A dimensdo.da unido com Deus
€ sumamente importante. Sem esta
perspectiva de fé, de esperanga da
vida eterna e de uma fraternidade
vniversal e mais profunda em
Deus, o progresso (centrado em
térno da justiga, do amor e da paz),
a renuncia e tudo o que exige o
progresso, torna-se bem mais difi-
cil. _‘

— Quem seria o ateu nessa vi-
sdo? Afeu é tanto aquéle que nega
a Deus tedricamente, como aquéle
que na pratica da vida ndo aceita
as conseqUéncias de seu relaciona-
mento com Deus. Ambos os senti-
dos sdo biblicos,

Ateu seria aquéle que nega uma
"imagem" de Deus, ou aquéle que
nega a justiga e a fraternidade, pois,
é por essa que participamos na
Missdo do Cristo. Um intelectual
teista pode ser um ateu prético,
pois f& sem amor & confradi¢io.
Por isso a Biblia considera ateus os
egoistas e os pecadores, pois ndo
conhecem a Deus (na pratica da
justiga: cf. Jeremias, cp. 22).

Cristo viveu a sua doagdo 3 hu-
manidade em plenitude. Os sacer-
dotes ofereciam coisas, imolavam
vitimas. Cristo deu-se a si. Nesta
perspectiva, deveriamos ver o pa-
pel do sacerdote na incumbéncia
de levar os fiéis a ndo oferecer
coisas, mas sua vida. Assim, foi Ele
o Unico que canseguiu levar os ho-
mens a Deus (porque Ele era Deus).
A revelagio de Cristo dd ao mundo
o seu significado, transformando a
realidade terrestre. Mas, note-se
que se frata de uma cosmovis8o
teolégica. A missdo histérica de
Ctisto tinha um sentido escatolé-
gico!

Como entender no entanto, a
preacupagdo de promover o pro-
gresso terrestre? Nao se contrapbe
mundo e Cristo? O verdadeiro va-
lor das realidades terrestres do ho-
mem ha de ser visto na caridade,
gue dé sentido a tudo, segundo
Cristo. O homem fica convidado a

“agir como Cristo, que deu sua vida

por aquéles que amava. Com isso
também evitamos o risco de subes-
timarmos a dimensdo humana a fa-
vor de uma ‘divinizagdc’ excessiva
ou exclusiva do munde.

Nao parece que o fato da Encar-
nacdo promove, sem mais, a paz,
a justica e a fraternidade. O amor
que Cristo prega é fundamento
destas virtudes. Na histéria dos ho-
mens, éste Amor se encarna de
muitos modos. Cada apdstolo, cada
santo encarnou o amor de maneira
diferente. Ha sempre tensdc entre
o egoismo e a doagdo. Por isso a
necessidade constante de supera-
¢io das préprias atitudes. Direta.
mente Cristo pouco realizou pela
progresso da humanidade, mas o
que féz foi tremendamente eficaz.
Pouco adiantava que fizesse poli-
tica. Precisava mudar o homem, le-
vande-o & unido com Deus. Foi des-
ta forma que valorizou o homem
de maneira folal.

O cristdo de hoje quer fazer po-
litica e por isso & considerado re-
volucionério. “Progresso da huma-
nidade” é palavra dibia. Importa
sua transformagiio radical pela jus-
tica, fraternidade e paz, A unido ~
Deus nos faz realmente irm&os. Ha
uma radicalidade nesta -unido, pois
sem ela, em que sentido haveria
verdadeiro progresso da humani-
dade? Sem perspectiva de frater-
nidade, como renunciar em situa-
coes dificeis, como vencer em con-
flitos violentos? Ndo wvencemos
sem a fé! Sem unido a Deus pode,
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certamente, haver fraternidade e
progresso, mas sem continuidade,
sem perspectiva perene, sem espe-
renca escatolégica. . .

A segunda (sébre o culto a Deus
na perspectiva neo-testamentéria) e
4 terceira perguntas) foram feitas
as seguintes observacbes:

Téda a vida de Cristo foi mani-
festag8o do culto e toda a sva doa-
¢o é verdadeiro sacerdécio. Note-
se, no entanto, que a palavra sa-
cerdécio & posterior ao tempo de
Cristo e corre o perigo de limitar a
realidade total de Cristo. No que
diz respeito ao culto, sublinharam-
se duas conota¢Ses: ha o culto ex-
presso em ritos e o culto de t8da a
vida. Sendo o cristianismo revela-
¢do daquilo que |4 se encontra im-
plicito na humanidade: o desejo de
fraternidade e de amor, néo seria
o grande servigo do sacerdotfe des-
pertar em Cristo, esta fraternidade?
De que outra forma encarariamos o
culto espiritual, que é doagdo da
vida?

c) reflexées em tédrno do sa-
cerdécio comum

Acentuando o nexo com o deba-
te anterior, os relatores Vicente
Brigido e Otévio Etges, comegaram
sug exposicio fazendo notfar que,
para entendermos a miss@o da hu-
manidade, é mister ter presente a
realidade Cristo, considerada na di-
mensdo de Ele ser o Caminho para
o Pai, aquéle que (se) oferece, que
vai ao encontro e se dé totalmente
ao outro, numa realizacio amorosa
e efetiva da vontade do Pai (Cf. Lc
22,19s; Rom 5, 6-8).

Para melhor intelecgio do en-
contro do homem com a realidade
Cristo, féz-se uma rapida fenome-
nologia do enconire. 56 pademos
falar de encontro entre pessoas que
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tero de mover-se para constituir
comunidade. Da parte de Cristo a
oferta de si estd sempre presente.
Qual a parte do homem neste mo-
ver-se para o encontro? Este en-
contro implica numa unido e, en-
quanto pessoal, exige opgao.

Para o enconiro requer-se tam-
bém conhecimento experimental e
intvitivo da pessoa que vamos en-
contrar. Suposto isso, gue conheci-
mento de Cristo e da Trindade se
necessita para o encontro com Deus
e onde buscar um tal conhecimen-
to? No A. Testamento ha tdda uma
pedagogia usada por Deus para
levar o povo a aceitagdo desta no-
va realidade, expressa na Alianga.
Deus purifica o culio e os costumes,
eleva o conceito d& pessoca huma-
na e educa pelos profetas. Nas re-
ligites pagds h4 reflexos desta pe-
dagogia divina, suscitande a pro-
cura de aspectos da realidade a ser
revelada e que a Realidade Cristo
sintetizou. Cristo congregou alguns
pescadores, para durante frés anos
dar-lhes a idéia de sua realidade, a
fim de que o aceitassem apos &
morte (consumacdo). Era o ndvo
pove de Deus que surgia, na pers-
pectiva expressa em LG 2,9: “Co-
munidade congregada daqueles
que, crendo, voltam seu olhar a Je-
sus, autor da salvacio e principio
da Unidade e da Paz...”

Para entender a linha déste es-
tudo, os relatores advertiram que
é preciso apreender no térmo “Po-
vo de Deus” aquéle povo que co-
nheceu a realidade de Cristo e sé-
riamente se comprometeu a reali-
z4-la. Ora, a imagem de Cristo po-
de ser obtida, seja pelo estudo da
realidade, seja pela leitura dos
Evangelhos e pela pregacdo. Mes-
mo tendo uma idéia conceitual de |
Cristo, esta ndo basta para o en-
contro interpessoal. E preciso en-



contrar a Pessoa da gual formamos
uma imagem. E nesta busca é indis-
pensével o testemunho dos que ja
o encontraram. Através déste povo
podemos saber o que Cristo &, o
que pregou, realizou e ofereceu.
Para ndo esmorecer na busca, é ne-
cessdria a fé, a esperanga e a cari-
dade do Povo, pois a manifesta-
cdo de Cristo se d4 numa comuni-
dade de fé.

O épice da realizagdo de Cristo
foi a oferta de si mesmo ao Pai, por
nés. Nossa resposta devera ser da-
da na mesma linha. A nossa oferta
& um render-se confiante a obra da
graca e com esta disposicdo entra-
mos no Povo de Deus. Bste povo
sacerdotal oferece a Deus ndo so-
mente "o fruto dos l4bios que ben-
dizem o seu nome” (Hebr 13,15),
mas tfambém “apregoa os seus
grandes feitos” (1 Ped 2,9). Expri-
me-se, com isso, o triplice muinus
de Crisfo no povo de Deus. Conse-
gue-se participar no sacerdécio de
Cristo pela regeneragdo e ungdo do
Espirito Santo, para que, por todas
as suas obras, o crisido “oferece sa-
crificios espiritvais” (1 Ped 2, 5,
LG IV, 34). Todos os cristdos, em
conjunto, sdo o régio povo sacer-
dotal, chamado para a mensagem,
o oferecimento de sacrificios e o
govérno régio. Este sacerdécio ndo
& um servico mundano, como se ©
servico salvifico fésse reservado ao
sacerdécio ministerial. €, antes, o
priméric € o mais extenso da mis-
sdo salvifico-eclesial, na qual cada
um s6 pode ser eficaz em unido
com e como 6rgdo do todo.

Cada membro déste Povo, pelo
fato de eniregar-se e marcar en-
contro com Cristo, torna-se um en-
viado déste mesmo Cristo, que,
por missdo, deverd preparar outros
para éste encontro decisivo. A vida
cristd é, em todas as circunstdncias

concretas da vida, éste culto espiri-
tual, éste servigo racional, em que
cada fiel & seu ministro. Cada um
exerce seu ministério de salvagdo,
vivendo a Fé e a Esperanca pelo
exemplo e pelo ministério da pala-
vra (cf. L. Gentium IV, 35). Esta
missSo espiritual coloca os leigos
ante uma dupla tarefa: transformar
suas vidas em héstias espirituais e
oferecer &stes dons ao Pai na cele-
bracdo eucaristica. Levardo o Evan-
gelho aquelas partes e lugares on-
de o sacerdote tradicional ndo mais
alcanca: vida cotidiana, familiar e
social (LG IV, 35).

Qs fiéis sdo os filhos da Promes-
sa e a salvagdo se realiza através
déles. Sua fé e sua esperanca
transporta-os para além do tempo
e impregna téda a sua vida rela-
cional. No esquecerdo a fransfor-
magdo déste mundo — mesmo se
com isso precisam derramar o seu
sangue. .. O Evangefho do fiel se
destina a &ste mundo concreto. To-
do leigo é — conforme a LG — um
apéstalo e evangelista. Terdo os
fidéis capacidade para isso? Para
responder, basta perguntar se ain-
da cremos no Espfrita Santo, que é
Espirito da Verdade — a 1al paonto,
que "a colefividade dos fiéis ndo
pode endganar-se num ato de fé&”
(LG 1, 12).

Resumindo, devemos dizer que
Jesus estabeleceu uma nova forma
de relacionarse com Deus, que
nio é num lugar determinado, nem
num santuério concreto. E Ele “o
névo santudrio”, que estd entre os
que se redinem no seu nome (Mr
18,20). Por isso os sacerdotes se-
rdo, antes de tudo, os educadores
da fé& e do culto espiritual. Pode-se
dizer que “cada cristio & seu pré-
erio ministro”, pois Cristo ndo que-
ria que o grupo de seus eleitos se
convertesse numa casta levfiica,
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privilegiada e dominadora (Cf. Jo
13: “dei-vos o exemplo, para que
‘fagais como eu”).

— Nos debates que seguiram a
esta exposigo féz-se notar que fal-
tava, na mesma, a fundamentacdo
escrituristica sdbre o sacerdécio co-
mum. Nao se falou em Batismo, o
que parece ser bésico para a fun-
damentacio teoldgica do sacerdd-
cio dos fiéis. O gue se encontra em
Cristo deve continuar a encontrar-
se na realidade Igreja. Perguntan.
do, pois, em que consiste © sacer-
"décio comum, temos diante de nds
o trinémio: Batismo — Povo — Igre-
ja. Mas, que realidade ha no Batis-
mo para dizermos que éste funda-
menta o sacerddcio dos fiéis? Mals:
qual o significado da Aliangca no
Antigo Testamento? Ambas se rels-
cionam. O Batismo é a “porta de
entrada” no poveo sacerdotal, mas
a verdadeira ligacdo se db pela &
no Cristo: conhecimento e engaja-
mento ‘em Cristo.

A rezlidade que faz com que o
homem se chame também sacerdo-
te & a participacdo pelo batismo,
pela f¢ e pela caridade, na vida de
Cristo, o que faz que formemos
um com Ele, numa insercio miste-
riosa que torna presente o Cristo
“total. Isso faz com que alauém se-
ia participante do sacerdécio de
Cristo, unido a Ele em sua oblagio
sacrifical ao Pal.

Perguntou-se que sentido tinha
falar ac povo em sacerdécio co-
mum, terminologia que parece ex-
pressar uma especulacdo tecldgica
e uma desatencBo 4s preocupacBes
realmente dominantes no povo
cristdo. Observou-se que S. Pedro
falou desta forma aos fiéis do seu
tempe e que a prablemética atual
comecou — na lareja catdlica — no
tempo de Pio XIl, com o5 movi-
mentos leigos de agdo catdlica.
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Na terminologia empregada per-
cebe-se uma consciéncia “cdltica’:
é uma atitude reflexiva diante de
todos os acontecimentos, que leva
a fazer atos responsadveis e ndo se
deixar levar pelos acontecimentos.
Esta consciéncia ciltica impele a
uma continua conversgo.

Dentro da dindmica do sacerdé-
cio dos fiéis syrgiu a pergunta: on-
de situar a agio do sacerdote mi-
nisterial e qual o sentido de sua
funcdo na Igreja? A fim de enca-
minhar uma solugdo, foi apresen-
tado, no segundo dia da Semana
de Reflexdo, um estudo sdbre o ca-
rater especifico do sacerdécio mi-
nisterial.

3. O SACERDOC)O
MINISTERIAL

a) O problema do ponto de par-
tida para a determinagio do
carater especifico do sacer-
décio ministerial na Igreja

O relator Werner Spaniol des-
creveu com as seguintes razbes a
dificuldade que a elucidagdo déste
tema encerra: de um lado, a carta
aos Hebreus é explicita em afirmar
gue existe apenas um Unico sacer-
dote e mediador entre Deus e os
homens: Cristo; por outro lado, a
primeira carta de Pedro n&o é me-
nos explicita ao falar do povo sa-
cerdotal numa referéncia aos cris-
tdos em geral, desconhecendo em
absoluto um “clero sacerdotal”.
N&o obstante, a Igreja na sua cons-
ciéncia, ao longo da histéria, nun-
ca abandonou a convicclo de fer
recebido do préprio Cristo um en-
cargo sacercdotal exercido em dis-
tingdo ac sacerddcio do “povo de
Deus”.



Costuma-se falar em “diferenca
essencial”, o que facilmente pode
induzir em érro, pois uma “dife-
renca” supde uma identidade ante-
rior (duas realidades, ambas ‘'sa-
cerdotais”). Gera-se, assim, um con-
flito insoluvel: o sacerddcio comum
dos fiéis e o ministerial opde-se
invaridvelmente. Cra, tal contrapo-
sicio do sacerddcio ministerial ao
comum é pouco adequada como
ponta de partida, pois encerra um
mal-entendido inicial. Mas, hd uma
série de outros pontos de partida
para estabelecer o cardter especifi-
co do sacerdéeio ministerial, que
também n#o sdo adequados, ou
por ndo atingirem o essencial, ou,
entdo, por razdes de ordem sécio-
cultural.

1} Um déstes pontos seria o de
considerar o sacerdote ministerial
como detentor dos plenos poderes
sacramentais, ou, explicitamente,
como homem do culte. Por que é
detentor déstes poderes? Aqui pa-
rece novamente inevitdvel o con-
flito com o sacerdécio comum. Di-
zer que o sacerdote “confecciona &
Eucaristia” enquanto o fiel “concor-
re na oblagio eucarfstica” (LG. 10}
nio traz muity luz para solucionar
o problema. Além disso, interferem
aqui fatéres sécio-culturais.

2) Semelhantes dificuldades en-
cerra o conceito de “mediador”. A
primeira é de ordem escriturfstica:
hd apenas um Mediador: Cristo.
Dizer que “os presbiteros se confi-
aguram com o Cristo sacerdote” (PO.
12) ndc resolve o problema funda-
mental de saber em que consiste
esta participagio no ministério de
Cristo, ou seja, a mediagdo prépria
de presbitero.

3) Partir do servico em favor
da unidade da lgreja pelo carisma
de govérno de que estaria revesti-
do o sacerdote em relagdo aos de-

mais carismas (W. Kasper) traz van-
tagens para entender o sacerdécio
no ambiente sécio-cultural hodier-
no, mas por falta de clareza sébre
o significado tecl4gico désfe caris-
ma éle & facilmente reduzido a
uma lideranca no plano social.

4) Qutro ponto de partida: ©
sacerdote “presencializa” e repre-
senta Cristo perante a comunidade,
Ora, a comunidade téda (comuni-
dade + ministro} & o Cristo presen-
te (o Corpo Mistico). De outra for-
ma, como entender a unidade da
Igreja? E preciso mostrar que o sa-
cerdécio ministerial nSo se contra-
pbe simplesmente & Igreja enquan-
to comunidade dos fiéis.

.Essas consideragbes ndo preten-
dem afirmar a impossibilidade de
fundamentar o sacerddcio ministe-
rial a partir dos aspectos citados,
nem dizer que nio fenham relevén-
cia. Apenas parecem menos ade-
guados para compreender a essen-
cia do sacerdécio jerérquico.

N&o é facil fundamentar o mi-
nistério jerarquico na lgreja, por-
que a eclesiologia catélica pés-re-
formista acentuou em demasia a
dimenso institucional da Igreja.
Se existe uma ¢rise do clero, o mo-
tivo ndo & &ste ou aguéle sacerdo-
te, nem apenas a evolugdo sociol6-
gica ou a perda da identfidade so-
cial do sacerdote, mas a crise que
envolve a prépria Eclesiologia ou
visdo de Igrefa. “Crise” significa
aqui "julgamento” ndvo de uma
realidade histérica, no caso, do sa-
cerddcio. Este “julzo” & um proces-
50 que passou do plano teérico pa-
ra a vida concreta. Se & verdade
que a pratica sempre terd de ser
mediada pela tecria, e se & certo
que aquilo que precede a funda-
mentacio tedrica do sacerddcio mi-
nisterial na Igreja estd em fntima
conexdo com a fundamentacio da
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propria Igreja, terlamos uma sélida
razdo para preferirmos a palavra
eficaz como panto de partida para
fundamentar ¢ sacerdécio ministe-
rial: pois esta palavra eficaz consti-
tui o fundamento da prépria Igrela

— O relator W. Spaniol observo
gue sdmente alguns conceitos bé-
sicos podiam ser elucidados, a fim
de poder ser compreendido éste
ponto de partida. Inicialmente é
precisc precaver-se contra um mal-
entendido: ver na Igreja uma insti-
tuicdo fundada por Cristo, que pe-
la administracio dos sacramentos
e pela pregacdo leva os homens a
salvagiio e, de resto, ndo tem rela-
¢80 mais intima com esta salvagdo.
Existe realmente uma tal concep-
¢80 da Igreja e a origem désse mal-
entendido estd numa teclogia “po-
sitivista”, que v& a obra da salva-
¢8o como fruto de decretos “volun-
taristas” mais ou menos arbitrérios
de Deus. O fato de a salvagdo ser
obra de iniciativa absolutaments
livre de Deus ndo significa que nao
possa ter uma estrutura interna
mais profunda. E preciso tomar a
séric o dogma frinitério, que foi
revelado porgue tem algo a ver
com a salvagdo. Nao & indiferente
para a salvacdo que, na prépria
imanéncia de Deus, Ele é a expres-
s3o de si mesmo, que chega a si na
diferenga de si, ou no “Logos”. Isso
permite entender porque, quando
Deus se exprime em Histéria, &
exatamente o Verbo que se torna
homem e sé Ele. Assim, a Encarna-
¢80 ndo & a constituicdo histérica
de alguém gue, se quiser, pode
efetuar a redencio. Encarnaclo é
auto-comunicagio de Deus expres-
sa na Histdria pelo fato de o Verbo
“assumir” a natureza humana, de-
finindo radicalmente a salvacdo da
humanidade: é a abertura do dis-
logo entre Deus e a humanidade
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num sentido definitivo. A revelagio
em Cristo é palavra eficaz, que rea-
liza o que significa. Isso o consti-
tui em sacramento primordial.

— Se em Cristo foi expressa, na
Histdria, a autocomunicagdo de Deus
ao homem, também j4 esta radical-
mente estabelecida a “lgreja”, en-
quanto para Ele estd sempre na his-
téria dos homens a graga perma-
nente (Espirito} e um “sinal” {meio}
visivel, histdrico, déste mesmo Es-
pirito. A organizag8o social visivel
da lgreja é expressdo desta dimen-
sdo radical. Existe lgreja, enquanto
a humanidade aceita na fé a auto-
comunicacdo de Deus e a torna his-
toricamente presente na palavra de
proclamacio da fé, na celebragio
cultual e na unidadg social.

— Do exposto aparece a dificul-
dade que encerra ¢ conceito de
“mediador” aplicado ao ministro na
Igreja. Se a Igreja socialmente or-
ganizada pressup8e “Igreja”, isto
¢, a possibilidade de uma media-
¢80 histérica da salvacio, também
08 ministros n&o criam mas pressu-
pdem a "mediacdo” entre Deuse os
homens. Por isso também n&o tem
muife sentido falar-se em “poderes
especiais”, seja em relacdo a Cristo,
pois sua fun¢do, no que se refere
4 mediacdo sacerdotal de Cristo, sé
pode ser funcio de servigo; seja
em relacdo aos fiéis, pois o minis-
tro ndo possui nada de préprio pa-
ra oferecer & comunidade (ndoc é
éle*o Mediador): também aqui sua
fungdo é de servico. Para determi-
nar mais concretamente esta fun-
¢dg, & preciso retomar as reflexdes
anteriores.

A salvacdo &, em Gltima anélise,
autocomunicacio de Deus ao ho-
mem, estabelecida de modo defini-
tivo em Cristo, Palavra (Verbo) efi-
caz de Deus na histéria. Esta auto-
comunicagdo fem origem num Deus



pessoal e livre e se destina ao ho-
mem igualmente pessoa-livre, ndo
podendo realizar-se numa causali-
dade eficiente. Ela s6 & possivel
através de um "sfmbolo” (“sinal”
que realiza o que significa), ou se-
ja, através da Palavra, Se a Igreja
& o lugar onde se realiza a auto-
comunicagdo, ela deve ser essen-
cialmente Palavra eficaz, proferida
e aceita, em Cristo. Para traduzir
esta dupla polaridade de “palavra”
proferida e “palavra” ouvida em
sentido eficaz, deve existir na Igre-
ja © “ministro” que profere a “pa-
lavra”, acolhida pela comunidade
dos fiéis. Isto &, a Igreja nunca po-
de ser apenas o ministro ou apenas
a comunidade fiel, ela existe na re-
lagdo dialética déstes dois polos, e
dentro desta relacio dialética se
pode estabelecer uma “diferenca
essencial” enfre o sacerdécio mi-
nisterial e o sacerddcio dos fiéis,

Assim se enfende o peorqué da
escolha da Palavra como ponto de
partida: mais do que outra caraz-
teristica ela revela a dimensdo dia-
lético-dialogal da salvacdo de que
a lgreja é sinal eficaz. Revela tam-
bém como o sacerdécio ministerial
estéd radicalmente institvido a par-
tir do momento "2m que est4 insti-
tuida a Igreja.

Tudo isso parece muito tedrico e
especulativo, Mas, como explicar,
de outra forma, a necessidade ab-
soluta de o pecador, na igreja, sub-
meter-se ao poder de “ligar”, sem
apelar a um biblicismo positivista,
a analogias ou & psicanélise? O
conceito de palavra, usado como
ponto de partida, é o mais amplo
possivel. Se a natureza da lgreja
é essencialmente sacramental, co-
mo presenga histérica da vontade
salvifica de Deus vitoriosa em Cris-
to, & possfvel admitir na vida da
I[greja momentos em que esfa na-

tureza atinge mais plena atualiza-
cdo. Estes momentos sdo os sacra-
mentos, as gestos sacramentais.
Néles também se torna visivel de
modo claro a fungdo do ministro na
Igreja. isso ndo significa abandono
do ponto de partida adotado, por-
que o sacramento participa do “ca-
réter” da Palavra: nSo é um ato
mégico, mas um momento no qual
se atvaliza em histdria (gesto e pa-
lavra), o encontro Deus—Homem.
Ao lado dos sacramentos & possi-
ve! admitir na Igreja um ministério
especifico da palavra, em sentido
“profético”. Para finalizar, foi lan-
cada a pergunta: serd que a fungo
do ministério sacerdotal se esgota
na “administragio” dos sacramen-
tos e na proclamagio “profética”
da palavra, ou haveria ainda ou-
tros momentos na vida da lgreja
em que se atualiza a fungBo minis-
terial? Uma resposta a essas ques-
tées & possivel a partir da reflex@o
que coloca a palavra como funda-
mento do ministério sacerdotal: es-
ta palavra ndo tem sempre a mes-
ma intensidade, antes exige gra-
duacio, como o préprio encontro
Deus-Homem que ela expressa, e
realiza-se gradualmente ao longo
das diferentes etapas da vida.

Na discussdo do problema, rela-
tive ao ponto de partida para de-
terminar o cardter especifico do sa-
cerddcio ministerial, foram feitas as
seguintes consideragbes:

— Como fundamentar a necessi-
dade do ministéric na Igreja, isto
&, que haja alguém gue manifeste
através da palavra eficaz a reali-
dade da autocomunicagdo salvifica
de Deus & humanidade? Esta fun-
damentfagdo ndo visa justificar o 1i-
po de sacerddcio ministerial de fato
existente em sua institucionaliza-
c8o histérica. O ministério da pala-
vra eficaz € um momento na reali-
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zagdo do didlogo salvifico. O Se-
nhor escolheu por sua vontade um
grupo especial de discipulos, par-
ticularmente incumbido de exercer
o ministério da palavra.

— A lgreja é palavra eficaz de
salvac8o. Devem existir, entretan-
to, na Igreja, pessoas que sejam
palavra para os fiéis, a fim de vi-
sibilizar devidamente a palavra
salvifica que & Cristo. Estes minis-
tros da palavra eficaz teriam algo
essencialmente diferente dos de-
mais fiéis? A fundamentacio desta
diferenca parece poder ser feita a
partir da lei da Encarnacdo em sua
necessidade intrinseca, pela conden-
sacdo do minisiério em algumas
pessoas deferminadas, incumbidas
de anunciar a palavra, fundar e ga-
rantir a unidade e celebrar o sa-
cramento; além disso, a partir du-
ma constatacdo histdrica. A dife-
renca essencial entre sacerdécio
dos fiéis e dos ministros ndo esta-
ria na fundamentagdo bésica mas
numa delegacéo, que tem sua ori-
gern em Cristo. Os sacerdotes mi-
nisteriais sdo fiéis batizados, inves-
tidos de uma miss8o especial, que
continya na histéria a missdo dos
doze escolhidos por Cristo e incum-
bidos por Ele de “fazer discipu-
los. ..” Nos debates observou-se:

— A fundamentago teoldgica do
ministério da palavra eficaz, pro-
posta na tese do relafor, parece
teoldgicamente justa, mas incom-
pleta, porque ndo meostra, com ba-
se exegética, que a incumbéncia
“ministerial” do sacerdote de fato
ocorreu na histéria, quando Cristo
escolheu os doze apéstolos.

— Foi observado que a Igreja re-
serva o anUncio oficial da palavra
aos ministros jurisdicionados e per-
guntou-se se isso tem suficiente
fundamento  escrituristico-teol4gi-
co? No tempo dos Apédstolos, pa-
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rece ter havido outros que anuncia-
vam o Cristo e cujo andncio foi re-
conhecido como vialido. A resposta
manifestou dois pontos de vista:
Neo anincio da palavra nao é téo
claro que haja diferenca essencial
entre o exercicio ministerial e néo-
ministerial. A eficdcia da palavra
parece provir da sua veracidade in-
trinseca, ndo de uma delegagdo ex-
terna. Neste sentido qualquer cris-
tdo poderia anunciar auténticamen-
te a boa-nova e organizar uma co-
munidade. Nos sacramentos, a efi-
cdcia da palavra supde uma dele-
gacdo especial, para que se possa
dizer que o sinal sacramental pro-
duz a presenga e agdo real de Cris-
to.

Por outra parte, do outro ponto
de vista, requer-se, tanto para o
andncio da palavra como para a
celebragéo do sacramento, uma de-
legago especial, inserida na tradi-
¢do viva da lgrefa, como confinui-
dade da missdo confiada aos Doze.

— Qutro grupo procurou desen-
volver a questdo, se se trata de
conceituar a Igreja a partir da Trin-
dade ou & partir da hierarguia?
Foram feitas as seguintes conside-
ragbes: Igreja é a permanéncia, na
Histéria, da palavra sacramental
primordial de Cristo, que realiza
aquilo que exprime. Cristo perpe-
tua esta realidade na Histéria, na
comunidade dos homens. Palavra
exprime e implica qualguer comu-
nicagdo a um térmo que a trans-
cende, sem deixar de ser, sem ser
possufda, mas crescendo na sua ex-
pressdo. No sacerdécio ministerial
hd maior concentracio oficial da
presenga de Cristo na comunidade.
O ministro da o caréter de catolici-
dade. Tem um mandato e transmi-
te a Palavra-Cristo. Se a Redencdo
ou Salvagdo & fambém humana e
inclui a agdo do homem, exige-se



certa estruturacio, baseada na pré-
ptia dimensdo social do homem.

No processo de Encarnagio con-
tinuada hd uma evolugdo. Também
na Igreja hé evolugdo, e o sacerdd-
cio acompanha é&ste processo. O
que permanece essencialmente
através da Historia? E a Palavra, é
Cristo, que veio como Missdo: con-
vota e envia. O ministério apostd-
lico gera a comunidade, tornando
presente e eficaz a realidade Cristo.

— Qutra consideragio: ministério
sacercdotal e sacerdécio ministerial
seriam duas realidades diferentes.
N&o se vé claro, se para K. Rahner
a Palavra fundamenta o ministério
sacerdotal ou o sacerdécio ministe-
rial. Quando se fala de sacerdécio
ministerial se trata de uma pessoa
(diferenca ontolégica) e quando se
fala de ministério sacerdotal se tra-
ta de uma fungdo (diferenca de ser-
vigo).

— Qutros partiram do conceito
ndo exclusivista de lgreja local:
dentro das comunidades locais ha
uma diversidade de carismas que
surgem em funcio das necessida-
des vitais da comunidade. £ o fator
de unidade e crescimente. O mi-
nistro aparece ¢omo profeta, que
conscientiza, dinamiza ou contesta.
Seu ponto de crigem estd em Cris-
to e no Evangelho. As fungBes es-
pecificas do ministério deveriam
ser diversificadas de acdrdo com as
necessidades da Igreja-comunida-
de. O ministro nunca deveria estar
numa situagdo (ou estado) definiti-
vo, mas em constante processo de
conversdo e atitude de verdadeiro
servigo.

b} Sacerdécio e ministério em
Sucessio Apostélica

Um segundo passo, nas refle-
xdes teoldgicas do segundo dia em
t6rno do sacerddcio ministerial,

abordou a sucessdo apostdlica. Ben-
no Dischinger, relator déste te-
ma, advertiu que a questdo divide
ndo somente os catblicos dos néo-
catdlicos, mas os préprics catdlicos
entre si, sendo um tema extrema-
mente complexo, que implica nu-
ma série de questSes exegéticas,
histéricas e dogméticas.

Segunde interpretagdo do expo-
sitor, a idéia inicial dos organiza-
dores da semana teolégica, na in-
clus@o déste tema teria sido a se-
guinte: além do sacerdécio de Cris-
to e do sacerdécio comum dos fidis,
hé na Igreja um sacerddcio hierar-
quico, gue existe em sucessdo (ou
conexdo) ao dos Apodstolos, por
vontade expressa de Cristo. Pressu-
posicdo implicita: os Apdstolos re-
ceberam de Cristo uma “ordena-
cdo” sacerdotal, que lhes conferia
um sacerdécio especificamente dis-
tinto da “mediagdo” do povo sa-
cerdotal em relagio a humanidade.
Qutra pressuposicio: os Apdstolos
foram, de certa forma, os primeiros
“bispos” da lgreja, e, como séres
mortais, cuidaram de ter sucesso-
res no seu minus pastoral-sacerdo-
tal que, por vontade de Cristo, era
perene. Issc nos levaria a estudar
a sucessdo apostblica, para enten-
der as origens e o sentido do sa-
cerdécio ministerial, plenc ou par-
ticipado.

O tema da sucessdo apostdlica é
estudado explicitamente na Ecle-
siclogia e aparece, nos manuals
tradicionais, diretamente ligado ao
desejo de fundamentar a legitimi-
dade da atual estrutura hierérquics
da Igreja, centrada rigidamente em
8o do Papa e dos Bispos. Esta
visdo do passado caracleriza-se
acentuadamente como visdo “hie.
rarcolégica” e ndo, suficientemen.-
te, como feologia de uma Igreja —
Povo de Deus.
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A situagdo histérica em que nos
encontrdvamos {¢ que em parte
ainda persiste) era a de uma acen-
tuacdo quase exclusiva da sacra-
mentalidade hierdrquica, com “di-
vinizagdc” dos seus portadores. Ha
em toédas as confissBes cristds uma
concorddncia no sentido de que
Deus se revelou aos homens em
Cristo, Unico Mediador. O proble-
ma estd na ulterior “mediacio” da
Mensagem e da Graga do Cristo, e
na posicdo adotada em face da Es-
critura e do Magistério eclesiastico.
Para as outras confissBes, hd na
Igreja catdlica uma demasiada te-
matiza¢do do aspecto hierdrquico e
da linha de sucessdo apostélica.

Na primeira convencdo do Con-
selho Mundial de Igrefas em Ams-
terdam, em 1948, o relatério ofi
cial notou a separagdo fundamental
que divide os membros de tendén-
cia “catdlica” (ortodoxos, anglica-
nos, vétero-catblicos) dos membros
de tendéncia “protestante” (evan-
gélicos, reformados, etc). Qs pri-
meiros ddo importancia & continui-
dade visivel da lgreja pela suces-
sdo apostdlica do episcopado; os
outros pdem o acento sébre a Pa-
lavra de Deus, transmitida pelos
Apdstolos & comunidade cristd e
mantida pela resposta da Fé. Ou-
tros véem a diferenca fundamental
das duas tendéncias na distingdo
entre “instifuigdo” e "evento” ca-
rismatico, caracterizando-se a posi-
cdo catdlica pela defesa da “insti-
tucionalidade” e de suas conse-
qiéncias: a nogdo sacramental do
ministério, o valor da Tradicdo, a
afirmacdo da sucess8o; e a posigho
protestante pela importdncia dada
a liberdade de agdo do Espirito no
“eventa”, na express¥o do carisma.
Hé nisto uma preccupacio de ndo
limitar a liberdade divina e a ac¢Bo
da graca e a acusagdo aos catdlicos,
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de imporem ao E. Santo limites es-
truturais, “ligando-0” a individuos
na sucessdo apostélica. Como no
A. T. ndo se dava “sucessdo profé-
tica”, na lgreja carismdtica do N. T.
o Espirito designaria pelo Carisma
{dom interno) aquéles que Ele mes.
mo quer como pastdres de sua
tgreja, sem transmissdo de poderes
de homem para homem.

O tedlogo e exegeta Oscar Cull-
mann, que, em sua obra “Pedro,
discipulo, apésfolo e martir” defen-
de a instituigdo do Primado de Pe-
dro por Cristo, rejeita a nogio ca-
télica da sucessdo como contraria &
unicidade e intransmissibilidade da
primitiva fungio apostélica: os
Apbdstolos receberam os seus man-
datos diretamente de Cristo, foram
testemunhas oculares do Ressusci-
tado e fundamentos da Igreja {cf.
Ef 2,20). Os que lhes “sucederam”
assumiram algumas de suvas fun-
¢des num sentido sucessério mera-
mente “cronclégice” e histdrico.
Sua “uncdo” para o ministério se-
gue a dos Apobstolos, mas difere
raclicalmente no seu significado.
Somente nas Escrituras Apostdlicas
podemos encontrar, segundo Cull-
mann, a “aposfolicidade” da Igre-
ja, isto &, o testemunho imediato
dos Apostolos sdbre Cristo e sua
mensagem salvifica.

O relator chamou a atencdo, a
esta altura, para a adverténcia de
Hans King, (n.® 4 de Concilium,
1968) de que t8das as Igrejas tém
de algum modo pastéres, doutores
e profetss; porém, para a compra-
ensdo déstes servicos na época
atual, parece ser de significagio
decisiva a concepgdo que tem cada
Igreja quanto & prépria ligagio ou
"sucessdo” com a lgreja apostdlica
e sua relagdo com as origens cris-
t8s. Um dos aspectos mais impor-
tantes seria deixar aparecer nova-




mente cada servico ministerial na
fungdo permanente que lhe é pré-
pria para a comunidade. Kiing cré
gue sdmente assim se poderd che-
gar a melhor compreensdo do con-
ceito de sucessdo, tirando-o de cer-
ta estreiteza juridica e clericalista
em que, com o decorrer dos tem-
pas, &le caiu, ndo sem culpa do uso
cada vez mais polémico e restrito
que déle foi feito. Desta forma, o
conceito de sucessdo poderia ex-
primir ndo {4 o que separa, mas o
que & comum nas diversas Igrejas:
a sucessdo, nao sO dos apodstolos,
mas também dos profetas e douto-
res e mesmo dos chamamentos ca-
risméticos, como expresséo de td-
das as lgrejas de sentirem-se obri-
gadas na fidelidade ao Evangelho,
a volfar sempre a escutar @ mensa-
gem apostdlica, como comunidade
ordenada, fiel e disposta a servir.
E nesta visdo ecuménica que Con-
gar também acentua, a par com a
apostolicidade de ministério (pela
sucessdo), uma aposiolicidade de
doutrina. Quanto a esta, surgird
certamente uma diversificagdo em
relagdo a sua interpretagdo auténti-
ca, ligada ao problema do “man-
dato”, em relagio direta com a
doutrina a ser fransmitida, “tradi-
ta”, auténticamente.

A partir desta problematica, fo-
ram langadas as seguintes questBes
para o debate:

1. Quais os requisitos funda-
mentais para que a Igreja de
hoje possa considerarse
‘apostdlica’?

2. Quais as diferencas e qual a
relagdo entre aposiolicidade
de doutrina e sucessdo sacra-
mental?

3. Quais as conseqliéncias orga-
nizativas, pastorais e ecumé-
nicas de um alargamento da

nogdo de sucessdo, numa vi-
sdo mais carismatica € comu-
nitaria da Igreja?

L

Nas respostas & primeira ques-
tao, salientou-se sua compiexidade
e os muitos dados de pesquisa que
ela comporta. Temos por evidente
que a Igreja Catdlica é apostélica;
a pergunia é, se e COMOD, Nas ou-
tras Igrejas subsiste também a
Apostolicidade, e se esta é sé de
doutrina ou também de ministério.
Salientou-se a necessidade de enca-
rar a sucessdo apostélica ndo tanto
na sua dimensdo estrutural, relacio-
nada & imposi¢do das maos (na or-
denagdo), como no seu aspecto de
vivéncia cristd e transmissdo de fé.
Para os protestantes, existe verda-
deira sucessdo onde existe a ver-
dadeira fé cristd. Outros opinaram
que sé se chega a uma visdo mais
acertada sobre esta questdo numa
perspectiva escatolégica: uma lgre-
ja que estd se formando sempre e
demandando unidade. Neste sen-
tido a comunidade é fundamental e
nao pode ser encarada num senti-
do estdtico de estrutura fixa, mas
num sentido dindmico, na qual o
sacerddcio tem uma fungdo wvivifi-
cadora e deve crescer e evoluir
historicamente, pois bispo ou padre
sem comunidade viva nao teriam
sentido.

Na problemética do “envio”, a
partir de uma missdo apostélica, ha
duas posigbes: uma, que acentua
primardial e quase exclusivamente
a funcio de celebrar a Eucaristia (a
dimensdo sacramental), & a outra
que acentuz a evangelizacio. A S,
Escritura sublinha que um dos si-
nais da vinda do Cristo é que “os
pobres sdo evangelizados”l E 8,
Paulo inculca a Timdteo: “Prega,
insta oportuna e inoportunamen-
te" No Documento aos Presbi-
teros, o Vaticano |l pGe a evange-
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lizaggo como primeira tarefa do
bispo e do presbitero,

Outros fizeram notar que a preo-
cupagho pela falta de “sacerdotes”
é uma preocupagdo da hierarquia
no sentido de se manter uma certa
estrutura. [sso, porém, nao signifi-
ca que cada fiel, animador eventual
de uma comunidade cristd, ja tenha
pelo propric carisma qgue o anima,
o poder sacerdotal conferido, no
caso, pela comunidade: ¢ poder Ihe
€ (deve ser) conferido pela imposi-
cdo das maos: com esta éle se inte-
gra oficial e sacramentalmente no
Corpo Mistico, que é Cabega e
membros. Ha aqui o problema da
relagdo entre uma necessidade his-
térica de manutengdo da Tradigao
pela Sucessdo Apostdlica, e da ne-
cessidade vinda de baixo cu de
dentro, isto é, da prdpria comuni-
dade, de ter os seus guias, os seus
animadores, pastdres. ..

O importante é ndo esquecer
que o problema deve ser resolvido
a partir da prépria nocdo de igre-
ja. Existe Igreja enquanto a huma-
nidade aceita a autocomunicagac
de Deus e vive em comunidade.
Mas, nesta comunidade, per que se
necessita de um sacerdécio min.:
terial? £ por que éste se constitui
por sucessdo apostdlica? Pela von-
tade de Cristo? Esta nfo pode ser
definida de forma arbitraria! Ela se
esclarece a partir da prépria dimen-
sdo sacramental da Igreja. Ora, que
é sacramento? Palavra eficaz? Nao
se pode ignorar esta relagdo entre
palavra e sacramento. Por que ndo
basta que fale qualquer cristdo? A
comunidade é completa s6 com lei-
gos ou s6 se totaliza em 18rno do
sey ministro? As respostas ressal-
taram que ha, na comunidade, uma
representfacdo de Cristo-Cabeca e
hé também a Tradicio eclesial ins-
tituida pelo Cristo. GQual a razdo
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dltima desta instituigdo? HA uma
gratuidade na comunicagdo da gra-
¢a, da qual os fiéis ndo podem
apoderar-se por si mesmos. Seréd
que a ordenagdc sacerdotal confe-
re mais efeito & Palavra? Ou-como
entender a eficdcia sacramental?
Ha na comunidade, sacramental-
mente constitulda, uma palavra in-
tensa que visibiliza a avtodetermi-
nagdo da Igreja de expressar a di-
mensao do Corpo Mistico de Cristo,

¢ Um terceiro relator, Jesus
Hortal, — apresentou ne segundo
dia o tema: Aspectos sacramentais
e organizatives do ministérie ecle-
sial. Suas implicacées na diferen-
ciagdo enire bispos e presbiteros,

O ponto de partida déste estudo
baseia-se no fato seguinte: na rea-
lidade eclesial corfcreta que vive-
maos, encontramo-nos com trés tipos
claramente diferenciades de minis-
térios, denfro do que costumamos
chamar “sacramento da ordem™
bispos, presbiteros, didconos. E uma
distingdo que remonta pelo menos
a0 séc. I, mas cuja fundamentago
teclégica evoluiu lentamente. Pri-
meiro se construiu uma teoria do
duple poder: de ordem e de jurls-
digdo. O de ordem seria divino e
transmissivel diretamente em fbr¢a
do sacramento; o de jurisdigdo, pe-
lo contrério, teria muito de huma-
no e transmitir-se-ia por delegagio
pontificia, dirigindo-se ao govérno
externo da sociedade eclesial. Esta
distingdo foi elaborada pelos cano-
nistas do século X!l e penetrou pro-
fundamente na Escoldstica pela au-
toridade de Santo Tomés de Aqui-
no.

Esta distingio sofreu os primei-
ros embates em fins do sée. XVIII,
por influxe da teologia protestante,
que comegou a distinguir um tripli-
ce poder na Igreja: santificago,
magistério e regime. O magistério




seria uma potestade intermédia, ¢a-
rismatica e dirigida tanto para a
santificagdo como para o govérno
da Igreja.

O Vaticano ! pretendeu partir
de outro ponto de vista, a saber, da
sacramentzalidade de ftéda a reali-
dade eclesial, capaz de superar as
antiteses entre os dois aspectos
{sacramental e organizative) do mi-
nistério eclesiastico. Mas, a base
para a compreensdo do sacerddcio
crist@o, neste como em outros cam-
pos, sé pode ser a obra de Cristo,
de quem deriva todo o poder, que
Ihe foi confiado pelo Pai (Mt 28,18).

O relator citou uma série ge tex-
tos (Jo 20,21; Mc 16, 15-18; Lc,
24, 49, Jo 14, 16s; At 1,5.8) em
que missdo e consagragdo vio sem-
pre unidas. Cristo, que tem sua
missdo desde o inicio, comeca a
realiza-la, propriamente falando,
desde o memento em que & ungido
pelo Espirito. Também os Apéstolos
recebem a ordem de aguardar a
consagracdo interior do Paréclite.
O envio representa um elemento
organizativo e, nha compreensdo
humana, é a autéridade quem d4 o
mandato. Por sua vez, a santifica-
cdo ou consagracdio é elemento
fundamentalmente interno. Mas,
em téda ordem derivada da Encar-
nagdo os elementos divinos e hu-
manos nao se ddo “quimicamente”
purcs. A missdo é externa, a auto-
ridade que a confere & divina. A
uncio do Espirito & interna, mas é
conferida mediante um rito externo
{Jo 20,22; At 6,6; 9,17:13,2s). H4,
em principio, uma Unica missdo e
um Onico grande missionario: o Co-
légio Aposidlico, depositario do
mandato de Cristo e incumbidc de
transmitir o Onico Espirito. Dal de-
riva o Vaticano Il os dois grandes
principios da colegialidade e da sa-
cramentalidade do Episcopade na

lgreja. Na imposi¢do das maos pe-
los membros do Colégio Apostéli-
co o Espirito é dado para a edifica-
¢dc e crescimento do Corpo. Essa
comunh3o de origem sacramental,
mas de conseqiéncias socioldgicas

e organizativas, é o ponto de en-

contro do visivel e do invisivel, do

divino e do humana no mistério
eclesial.

De acérdo com os Atos dos Apds-
tolos, os Apostolos iniciam sua mis-
s@o como um todo, em unidade de
tarefa. Mas a dindmica da vida da
igreja deveria levar necessariamen-
te ac reconhecimento da multiplici-
dade implicita nesta unidade. A
Igreja primitiva viveu uma realida-
de antes de refletir sébre ela. Essa
realidade pode resumir-se em trés
fases: unidade da missdo, sacra-
mentalidade da insercdo no colégio
apostdlico, e multiplicidade de mi-
nistérios. Num tempo relativamen-
te breve, essa multiplicidade acaba
enquadrando-se no triplice esque-
ma do episcopado, presbiterato e
diaconato. Isto apresenta um pri-
meiro problema:

— Conserva a Igreja, ainda hoje,
ésse poder sbbre o sacramento
da ordem?

— Poderia ela estabelecer novas
formas de participacio no sa-
cerddcio ministerial do  Colé-
gio?

— O exclusivismo de nossa atual
organizacio ndo é fruto de
uma era pés-apostélica?

Ordenagdo e missdo aparecem
tdo unidas nos primeiros séculos,
que nem se cogita na sua separa-
¢do. Os clérigos so sempre orde-
nados relativamente, quer dizer,
destinados a um ministério parti-
cular, a um “titulo” ou diaconia
concreta e determinada. A partici-
pacio de pelo menos trés bispos
na sagragio episcopal, por sua vez,
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inculca o sentido da universalidade
e participagdo na missdo Unica do
Colégio em virtude do rito sagrado.

Quando, a partir da Alta Idade
Média, irrorperam as ordenagSes
absolutas, sem referéncia explicita
a um oflicio, procurou-se justificar o
fato da separagdo radical e ade-
qguada entre ordem e jurisdigdo.
Para evitar as dificuldades de tal
terminologia, o Vaticano 1l fala, ao
invés disso, do triplice “minus” de
ensinar, santificar e reger, cuja par-
ticipacdo ontoldgica é conferida aos
bispos na sagragdo episcopal. Fica
uma reminiscéncia do passado n:
restrigBo quanto @ necessidade dc
comunhdo {com o Colégio e seu
Chefe) para o exercicio do poder
episcopal, no que diz respeito aos
poderes de ensinar & reger. Mas,
colocada a premissa da unidade do
ministéric em Cristo, tem sentidc
um poder sacramental exercido to-
talmente fora da comunhdo ecle-
sial?

Sébre estas bases o relator fo!
mulou algumas hipdteses sbbre «
ministério presbiteral e sua relaga
com o episcopado:

1) A diferenca entre bispos e
presbiteros ndo repousaria Unica-
mente sébre uma jurisdigdo extra-
sacramental, mas no préprio sacra-
mento da ordem. Por &le, o bispo
é constituido membro pleno e ori-
gindric do ministério apostolico,
recebendo o presbitero poderes
parciais. '

2) Os poderes do presbitero
sdo varidveis, e de fato variaram
ao longo da Histdria, porque o Co-
légio pode escolher os seus auxi-
liares com finalidades diversas, co-
mo titular da missdo e encarregado
de arbitrar os meios necessérios pa-
ra o cumprimento dessa misséo.

3) O exercicio dos podéres con-
feridos, de actrdo com a prépria
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natureza da Igreja, exige a comu-
nhio eclesial, concebida, ndo como
mero elemento juridico e sim co-
mo expressdo de infima vida de
unido na fé, na esperanca € na ca-
ridade. Cra, como a unido infen-
cional admite graus, fambém é
possivel uma cemunhdo eclesidsti-
ca limitacdla e gradual, que dé& sen-
tide a agdo do ministro, mesmo
guando se enconira externamente

"

4 margem” da comunidade.

4) Seria possivel anular (Virri-
tar”) o poder concedido pela orde-
nacdo e comunhdo com a Colégie,
porque éste é capaz de negar radi-
calmente tdda comunhdo a deter-
minados individuos ouv grupos.
Nessa perspectiva ndoc se pode
manter a distingda tradicional entre
ordem e jurisdicdo, porque toda
acio ministerial deve realizar-se nc
quadro da comunhdo eclesial. A
natureza sacramental da Igreja co-
mo cenjunio levaria a esta conclu-
sdo. A afirmag8o de que & Eucar’
tia é sempre vélida quando o mi-
nistro fér ordenado pode provir do
fato de o colégio episcopal ndo ter
querido negar nunca a comunhds
minima indispensével para isso.

5) A terminologia atual pode
induzir em é&rro, reservando o no-
me de “sacerdote” aos presbiteros.
Os sacerdotes do N. T. sdo funda-
mentalmente os membros plencs
do colégio episcopal. O Vat. |l cha-
ma os presbiteros “sacerdotes de
segundo grau”, cuja agdo fora ou
contra a comunhdo do colégio epis-
copal perderia todo o seu signifi-
cado eclesial. '

4. SACERDOCIO HOJE

As reflexdes do terceiro dia
realizaram-se em t&rno da teméti-
ca: sacerdécio hoje, e foram intro-
duzidas por um relatério de E.



Hoornaert s8bre “necessidades re-
ligiosas e sacerdotais num Brasil
em mutagao” e outro, a tarde, de
Quirine Weber, sébre “como for-
mar hoje sacerdotes no Brasil”. In-
sistiu-se muito no fate de que a
Igreja no Brasil, em sua situagdo
real junio ao povo cristdo, é muilc
diferente e estd bem longe da Teo-
logia ensinada nos semindrios, com
um colorido acentuadamente euro-
peizade e tradicional. O Brasil é
pluralista, incluindo a expresséo re-
ligiosa africana, amerindia, brasilei-
ra. Isso nos faz desejar uma teolo-
gia auténticamente missiondria.

Embora se possa dizer que, a
partir da ldade Média, a teologia
tenha sofride uma cerfa estagna-
cio, temos elementos, na Sagrada
Escritura, que nos servem de exem-
plo claro para o fendémeno da
“aculturagdo”: um déles é o esfdr¢o
apostélico de unir pagdos e judeus.
O judaismo ndo veio substituir o
paganismo, mas libertd-lo e prepa-
ra-lo para a verdadeira visdo cris-
1. Também em nés subsistem ele-
mentos de paganismo e de religio-
sidade vétero-testamentaria, e pre-
cisamos crescer constantemente na
conversdo, para dntegrar éstes ele
mentos numa atitude de reconcilia-
cao crista.

Os debates giraram acentuada-
menie em torno da questdo langa-
da pelo primeiro relator: Qual a
atitude da equipe diante da termi-
nologia “ignordncia religiosa”? As
respostas conirapuseram a “igno-
rdncia” do clero e a ignoréncia do
povo em seu sentido mais profundo:
Primeiro se procurou determinar de
que ignorancia se tratava, pois
facilmente forcamos os outros para
dentro de certos esquemas que a
nds parecem certos, rejeitando os
demais. Isto levou precisamente a
concluséo de que & preciso ver tan-

to a ignoréncia do padre coma a do
povo cristao.

Q padre é o “douto” e supde
possuir a Verdade. Assim, na pre-
gacdo, quando vai ao povo, ja che-
ga com atitudes pré-concebidas;
todavia, existe um grande antago-
nismo entre a pregagio e a vida do
padre. O padre impde um Evange-
lho e uma palavra desencarnada
da vida e das necessidades reais
do povo. Diante do progresso e da
riqueza dos meios de comunicagdo,
ha um tremendo condicionamenio
da palavra em sua pureza evangé-
lica. Todos falam e interpretam a
Verdade a seuv modo e o Evange-
lho aparece distorcido ou estratifi-
cado. Ora, o padre também estd
em processo constante de conver-
sdo ao Evangelho e deve sem ces-
sar descobrir ou redescobrir a ver-
dade que Ele encerra; verdade que
é vida e caminho de salvagdo.

Observou-se dque o padre se
apresenta, por vézes, com grande
falta de autenticidade, como “inti-
mao” de Deus, sem admitir aberta-
mente suas anglstias ou incerte-
zas. .. Mvitas vézes sdo os padres
que ddo sinais de ignorancia, por
ndo sentirem a linguagem ¢ o mo-
do de ser do povo, dando origem
a desentendimentos. Deixam-se le-
var pela tendéncia da moralizagdo,
em vez de procurar evangelizar e
aprofundar a conversdo interior.
Constatou-se que a formagdo semi-
naristica ndo é completa e ndo pre-
para para a compreensdo da psico-
jogia de nosso povo. Pastoralmen-
te falando, ndo se transmitem sufi-
cientes dados e informagdes em re-
lagdo aos diversos setares da vida
concreta em que se enconiram os
fiéis. Para uma auténtica evangeli-
zdgdo, lembrou-se de que ndo bas-
ta somente recorrer a Biblia, mas é
preciso estar sityado também den-
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tro do contexto histérico em que
vivemos. E preciso saber olhar a
experiéncia de dois mil anos de
histéria cristd. Nado podemos pren-
der.—nOs a um momento ou a uma
pessca determinada na Histéria,
mas aproveitar e “traduzir’ o que
éles. testemunharam e ainda tem
valor em nosso tempo. Ndo esque-
cer o que lembra o Documento d-
Medellin: que as situagdes histor
cas fazem parte do conteddo da «
tequese e da evangelizagao.

L

Quanto & ignoréncia do povo,
notou-se o seguinte: a tentagio da
Igreja ndo foi a de evangelizar,
mas de a-culturar. O povo nao en-
tendeu e ndo soube aceitar éste es-
férgo e foi tachado de ignorante.
Na verdade, é&le possui valéres na-
turais que procura manfer e quc
sdo “cristianizédveis”. O povo foi,
de certa forma, “deformado” por
uma excessiva moralizagio, que
deu origem ao contexto atual, cha-
mado "ignoréncia religiosa”, cau-
saddo pelo desinterésse ou pela re-
sisténcia a uma mensagem dema-
siadamente legalista e imposta de
fora. Mas, vendo bem, constata-se
que o povo é profundamente cris-
tdo e pratica algo sério. .. Pergun
tou-se,  se o “pansexualismo” rei
nante ndo seria uma reagdo contra
um moralismo excessivo, contra re-
pressbes e defesa de tabus...
Muitos dos que tém um misto de
religiosidade cristd-paga vivem, de
fato, em situagdo de “didspora” ou
de fuga. Por razdes sociolégicas
participam do cristianismo, procu-
rando, no entanfo, uma falsa segu-
ranca interna. Oufros, que vivianm
de fato em situagio diversa da cris-
13 em que foram batizados, acaba
ram procurando fora da religidc
tradicional, na mensagem de di-
versas seitas, a justificacdp de sua
conduta maral, que o cristianismo
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tradicional ndo soube acolher em
sua diversidade.
Foram diferenciados dois tipos

de sociedade: a primeira apresenta
elementos cristdos mal assimilados,

.com mescla de folclore; a outra se

constitui dos marginais, mais pa-
gaos do que cristos, que ndo ade-
riram ao que para &les seria uma
alienagdo, mas que tém moral pré-
pria, ¢, apesar de suas mal-forma-
¢bes éticas, t&m contudo um senti-
do profundo da dignidade do ho-
mem, expresso & sua maneira. Em
vista disso, a interpretagdo da ign:-
réncia religiosa se apresenta cor
problema de atitude cristd, de vi-
véncia da fé. Sem vivé-lo num
contexto concreto, nunca se vai en-
tender devidamente o Evangelho.
O mesmo vale em relagdo aoc pa-
dre: &le nunca saberé o que & real-
mente, se ndo procurar viver des-
pretensiosamente © seu servigo
junto ao povo. O mesmo vale,
“mutatis mutandis”, do tedlogo: s6
quem vive a sua teologia enténde-
ré o verdadeiro sentido da ciéncia
que estuda.

Muitas vézes julgamos os outros
ignorantes, em vista de uma defi-
ciéncia cultural em que estdo en-
volvidos. Mas, pode suceder que
sua vivéncia cristd seja mais pro-
funda do gue a nossa. A doutrina
talvez n3o a possvam, mas nac po-
demos julgé-los de acdrdo com a
nossa doutrina, gue talvez ndo seja
capaz de dinamizé-los. Um exem-
plo: a procura dos terreiros de Um-
banda, com uma concepgdo mégica
e semi-selvagem da divindade e
manipula¢do do divino. S&o pes-
soas que nio atingiram determina-
da evoluglo cultural e sdo tachea-
das de igncrantes. Ora, ignorén-
cia cultural ainda ndo é ignoréncia.
religiosa. S8o estdgios culturais di-
ferentes convivendo num mesmo



pais e dando uma amélgama de ex-
pressdes religiosas... Estamos
diante de estagios diferentes de
conhecimento da Religido e por is-
s0 é melhor ndo falarmos em igno-
rdncia religiosa. Pelo menos ndo
em sentido absoluta. Se o catdlico
acha que tem os conhecimentos da
Revelagdo, ndo pode esquecer que
éstes estdo, sob muitos aspectos,
legalizados, esiratificados. Questdo
que se pde: analisar até que ponto
ainda somos “ateus” ou “pa-
gdos”... Caminhos de solugfo:
sdbic é aquéle que vive a carida-
de, ignorando aquéle que ndo @
vive, pois é a caridade que nos faz
discipulos de Cristol Ensinamos de-
masiadamente o cumprimento de
uma lei positiva, insistindo na pra-
tica do cristianismo em tdrno de
atitudes preestabelecidas. O que
temos de fomentar e vivenciar é a
reconciliagdo cristd numa verdadei-
ra comunidade de irmé&os! Por igno-
rincia dos judeus e pagaos Sao
Paulo queria exprimir a ignoréngia
de Cristo, a ndc-aceitacic de Cristo.
O importante é conhecer e viven-
ciar Cristo, seja qual fér a cultura
4 qual se perterice. Ele é o elo uni-
ficador e reconciliador. N&o conhe-
cendo o nivel de cultura em que
estd o povo, ndo evangelizamos
mas catequizamos, promovendo
superposi¢do de culturas. Batiza-
mos, ensinamos, mas ndo anuncia-
mos o Evangelhc em sua pureza,
ndo fomentamos vivéncia crista.
Estas constatagbes envolvem o
problema da formacdo sacerdotal
no Brasil @ na América Latina, for-
magdo que deve respeitar o con-

texto sdcio-cultural em que se rea-
liza. € melhor aprender ¢ minimo
necessdrio de teologia e aprender
antes a ser cristdio num contexto
histérico bem concreto. Se ndo vi-
vermos em caridade, nfo teremos
vocagBes para o ministério sacei-
dotal. Esta caridade tem um ende-
réco bem determinade e se dirige
a um povo em evoluggo, . .

A formacgdo para a atividade sa-
cerdotal deve ser tal, que se supe-
re a incapacidade de adaptar-se as
novas circunstancias em que somos
constantemente jogados: mudanga
de ambiente, de trabalho, de nivel
cultural.

Conclus8o: necessidade de maior
orientagiio e de verdadeiros orien-
tadores. Didlogo mais realista en-
re formaderes e formandos e maior
reflexdo comunitaria. Formagdo de
comunidades de vida com elemen-
tos diversificados, para garantir
melhor integragdo futura na comu-
nidade natural em que se vai ira-
balhar.

Ndo esquecer que a missdo
evangelizadora supde um "estar no
mundo sem ser do mundo”, isto &,
supde que se maniteste a esperan-
ga escatoldgica: ndo se visa, pois,
uma identificagdo com o mundo,
uma identificagdo com a cultura na
gual nos inserimos. Visa-se prepa-
rar verdadeiros homens de fé.

Formar ndo significa impdr um
molde ou uma estrutura. Conside-
rando & pluralidade de formas que
o futuro ministério requer, serd
indispensdvel um certo pluralismo
prévio no periodoc de formacio.
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