O Concilio Vaticano I:
A Igreja e o Primado do Papa

{(Tentativa de uma interpretacio historico-teolégica)

URBANO ZILLES

Vatican I — The Church and the Primacy of the
Pope, an attempt of a bistorical and theological
interpretation.

Yatican I intended to remedy modern errors by un-
derstressing authority. Vatican II followed Pope John
who saw “not few signals” that could favor the Church
in this world. Vatican I met in the time of Illuminism,
faced the problem of how to be a Christian in such cir-
cunstances. Deep down it is the same problem we are
facing today in Vatican II. But the definitions are against
certain errors of that time. Vatican I created an atmos-
phere of reformation, as is also seen foday. It was in one
way interpreted as a victory of the Pope’s authority, and
this interpretation in its wide historical and theological
context can be reviewed. Examining the historical con-
texts the reasons of the minority are listened to, as well
4s those that were created by the majority side through
the influence of the nolemies about the Pontifical States,
In the historical-theological context a2 new method of
making theology brought a doctrinal positivism to the

‘ mastership, The doctrine of the Primacy must be rein-
terpreted in a wider theological context. Dogmatics itself
is now conceived as an hermeneutic process, historical
process of tradition. Vatican II added some new aspects
presented and expressed by Hans Kiing.

Neste ano de 1970 comemo- extirpacio dos erros crassos,

ramos o centendrio do concilio
Vaticano I. Ha cinco anos atras
foi encerrado o Vaticano II.
Ambos os concilics significam.
de uma ou outra maneira, mu-
danca profunda na vida da
Igreja catélica. O coneilio Va-
ticano I f6éra convocado por Pio
IX para “o incremento da fé e
da religido catdlica e para a

para a reforma do clero € do
poveo cristao”, como diz o de-
creto de abertura de 8 de de-
zembro de 1869. Como preludio,
em 1864 Pio IX j& publicara
um catalogo de erros € os con-
denara. num documento cha-
mado “Syllabus”. Pio IX quis
imitar o exemplo do concilio de
Trento, o gqual se reunira para
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condenar os erros dos reforma-
dores do século XVI. Pio IX
pretendia sanar todos os males
da sociedade moderna salien-
tando a autoridade da Igreja.
Muitos tinham receado que o
Vaticano II seguisse caminhos
analogos. Mas, o Papa Jodo
XXTI1, ern seu memoravel dis-
curso de abertura, a 11 de ou-
tubro de 1962, surpreendeu o
mundo,
profetas. Disse que no meio de
tanta treva também se vislum-
bram “néo poucos indicios que
déo sélida esperanca de tempos
melhores & sorte da Igreja e da
humanidade”. Por isso reco-
mendou gue nas circunstancias
atuais nao se exercesse a seve-
ridade, mas a misericordia. Em
outras palavras, que se procu-
rassem novas possibilidades de
realizar a fé crista hoje. .
O problema comum de am-
bos os concilios &, em W1ltima
andlise, a posi¢io da Igreja na
sociedade moderna. Descartes
formulara o principio de que s6
é verdade o que é evidente,
rejeitando o principio de dou-
trinas auforitativas. Isto con-
duziu & oposicéo entre autori-
dade e verdade. O caso Galileu
provocara uma situacdo na
qual, de um lado, se formom
uma ciéncia fiel ao principio de
Descartes. i. é, descomprometi-
da com tdda sutoridade, mas
comprometida apenas com a
razao e com o fendmeno e, de
outro lado, se formaram ins-
téncias estatais e eclesiais para
defender, a todo custo, a orto-
doxia doutrindria. A ciéncia,
antes tida como uma forma da
realiza¢do humana, adquiriu
um nimbo que lhe deu, por
vézes, o cardter de um substi-
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rejeitando o0s maus

tutivo da religido. Como conse-
qiéneia, o iluminismo, no
seculo passado, modificou radi-
calmente a posicio da Igreja
ha sociedade, fazendo da Igreja
uma grahdeza particular entre
muitas outras no préprio Oci-
dente cristio (revolucao fran-
cesa). O iluminismo rompeu a
unidade de cultura que na
Antigiiidade e na Idade Média,
como um todo, era religiosa. I.
Kant proclamara a maioridade
do homem, desencadeando-se
um processo de emancipacido
do homem e de sua cultura,
que levou & consciéncia de uma
secularizacio da sdciedade. Ng
vida pratica e na ciéneia, o
homem j4 néo apela mais. des-
de entdo, tantas vézes a vonta-
de e & palavra de Deus. Con-
cretamente, os chefes de Estado
hao o sdo mais “por vontade e
graca de Deus”. mas por vohta-
de do povo. O homem se orien-
ta, em sua vida pratica. sempre
mais nas leis imanentes. O
iluminismo torna-se & base da
cultura e das ciéncias moder-
nas, ftanto das ciénecias da
natureza como do espirito.
Nesta situacdo o concilio Vati-
cano I se viu frente ao proble-
ma: Como se podera harmoni-
zar a autonomia do homem
moderno e sua emancipacio
com sua dependéncia de Deus?
Ou seja. como se pode realizar
o “ser cristao” num mundo em
secularizacao? Trata-se. pois,
da propria base da fé cristd na
sociedade e da orientacéo fun-
damental da Igreia. No fundo
é éste também o tema central
do Vaticano II.

O clima geral dos dois conei-
lios era diferente um do outro.
No Vaticano I havia tendéncias



fanaticas que, segundo alguns
intérpretes, até transparecem
nas proprias formulacdes sébre
o primado do papa. Por mani-
pulacdes nio muitc leais se
congeguiu anular a atuaczo de
uma minoria de bispos, uma
minoria consideravel e objeti-
vamente qualificada. Isto criou
tal clima de tenséo e de des-
gdsto que muitos desta minori-
voltaram amargurados para
suas dioceses antes do encerra-
mento. Assim, em vez de solu-
cionar os problemas propostos,
surgiram outros, tanto para a
vida intraeclesial como para o
relacionamento da Igreja com
a sociedade moderna. O prima-
do do papa, que féra definido
como “sinal e principio de uni-
dade”, veic a ser motivo de
maior separacdo entre os cris-
tdos dentro da propria Igreja
catodlica.

As definicdes do Vaticano 7T,
como alias tddas as definicoes,
sfo unilatergis. pois se dirigem
contra determinados erros do
tempo. Colocam acentos para
responder aos problemas de
determinada situacio histéri-
ca. Isto ndo é um mal em si,
Seu modo de falar é juridico.
sendo o primado do papa pri-
mado de jurisdicdo. Fala-se de
direitos e prerrogativas. Ora,
tal linguagem é diferente do
Névo Testamento. onde, p. ex.,
no texto grego, nio encontra-
mos térmos que designam au-
toridade meramente formal
nem se fala de direitos e pode-
res juridicos. mas de “servicos”
na e para a Igreja. Na lingua-
gem neotestamentaria de ser-
vico (diaconia). o papa seria
um sinal eficiente da unidade
um o6rgdo vivo e pessoal e ins-

trumento de Cristo para funda-
mentar a unidade na presenca
do Senhor em sua Igreja. O
primado entdo seria primado
de Cristo (cf. Col 1,18). S6
Cristo é o Kyrios, o Senhor, i. &,
a cabeca. Mas, o concilio Vati-
cano I é co-determinado pela
situacéo historica da sociedade
e da Igreja.

Depois do Vaticano I houve
uma atitude restaurativa, ma-
nifesta, sobretudo, num cons-
tante apélo a autoridade, &
obediéncia, & submissdo e a
unidade. Coisa semelhante
também acontece depois do
Vaticano I1. Nota-se certo pes-
simismo em relacéio ao processo
de renovacgéo. Parece simples-
mente incrivel que depois de
tdo breve tempo restasse to
pouco do otimismo crente de
Jodo XXIII, de seu sorriso
confiante, ¢ qual prometers
um ndvo Pentecostes 4 Igreja.
E esta Igreja, que no Vaticano
IT ousou definir-se como “sinal
e sacramento da unidade”, estd
mais uma vez dividida em seu
préprio seio. Voltaremos para
tras do Vaticano IT ao I? HA
tedlogos que ja gostariam de
fixar a doutrina do Vaticano IT
como sendo um ponto final,
uma, resposta pronta para to-
dos o0s problemas ulteriores.
Assumem a 1étra do Vaticano
II, mas nido a dinimica de seu
espirito. sem a qual nio poderi
ser interpretade de maneira
adequada. Ndo basta simples
aglomeracic e exegese de tex-
tos conciliares para compreen-
der a significacio de um con-
cilio.

Quer parecer que os docu-
mentos do Vaticano I foram
interpretados muitas vézes de
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maneira simplista, negligen-
ciando-se, sobretudo, o contexto
histérico e teologico mais am-
plo. Por isso geralmente &
apresentado como vitoria uni-
lateral do papalismo. Na verda-
de éste concilio ganhou sua
expressdo dogmatica mna dou-
trina s6bre o poder do magisté-
rio ordinario, imediato e epis-
copal do papa sObre todas as
dioceses da Igreja universal, na
prerrogativa do dogma da infa-
libilidade, formulada na cons-
tituicio dogmatica “Pastor
Aeternus”, a qual se tornou o
alimento quase exclusivo dos
eclesidlogos durante mais de
meio século. Por vézes se adqui-
re a impressdo de gque tdda a
dialética da historia se fenha
decidido definitivamente a fa-
vor de um s6 pdlo. i. é, do papa.
Tal & por exemplo, a visédo do
Cdédigo de Direito Candnico,
uma interpretacio legitima,
mas nio a Unica, Para dizer
que esta nio é a Unica inter-
pretacdo legitima. bastaria
considerar interpretacdes con-
temporineas ao Vaticano T,
como a carta coletiva do enis-
copado alemio de 1875. dirigida
contra Bismarck, que sustenta-
va gue a doutrina do Vaticano
I praticamente suprimira o
episcopado na Igreja. Esta car-
ta até foi aprovada com gran-
des elneing pelo proprio Pio IX
(DS 3117). Trata-se. pois. de
um comentirio auténtico que,
sem duvida. complementa a
doutrina do Vaticano I no aue
concerne ao episcopado, abrin-
do a visdo, de maneira anteci-
pada. para o Vaficano II. Ou
foi todo o desenvolvimento. dque
levou ao Vaticano I. avenas ¢
resultado de uma manipulacio
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romana bem planejada, a fase
final de uma dinimica na es-
trutura da Igreja catélica ro-
mana sob a influéncia de uma
situagio histérica bem deter-
minada? Nio é a doutrina
sbbre o primado e a infalibilida-
de do papa irreconcilidvel com
a doutrina sObre a colegialida-
de dos bispos do Vaticano II?

Estudos criticos mais recen-
tes  (W. Kasper, R. Aubert, H.
U. v. Balthasar, ete.) interpre-
tam o Vaticano I de maneira
mais positiva, situando-o em
seu contexto historico, politico
e teoldgico mais amplo (1).

1 — O Contexto historico
do Vaticano I
»

Na tempo do Vaticano I ja
circulavam idéias que até hoje
dificultam sua interpretacio,
sobretudo referentes ao prima-
do e & infalibilidade do papa.
Havia, p. ex, diletantes em
teologia, como o jornalista
francés Louis Veuillot, que co-
locaram o papa bem do lado do
trono de Deus, criando déle
uma imagem quase divina, Em
alguns circulos interpretou-se
o magistério infalivel do papa
no sentido de oraculo para fto-
dos os problemas. Tais inter-
pretagoes s6 se compreendem.
se se considera o contexto
politico, cultural e religioso da
época, a mentalidade de res-
tauracdo, do tradicionalismo

1) Merece destagque a obra comemorativa
do centenario do Vaticano I, nublica-
da pelo préoric Vaticano: De Doctrina
Congcilil Vaticanl Primi (Ed. Vaticana,
1969) uma obra coletiva, apresentah-
do, nas linguas dos diversos autores,
uma sérle de estndos seletos, escritos
entre 1948-1964. Nestes estudos se po-
derd encontrar uma bibliografia gue-
se exaustiva dos melhores estudos sb-
bre o Vatlcano 1.



roméntico ¢ do absolutismo
politico.

Talvez nada tenha favorecido
tanto a posi¢io hierarquica do
papa como a divisdo da Igreja
ocidental no século XVI. No
século XIX a Igreja catdlica se
encontrava em luta conira a
Reforma. Os reformadores — e
antes Wiclef e Huss —, preten-
diam renovar a Igreja visivel
medieval, acentuando o aspecto
invisivel (carismatico) e ocul-
to. Negavam a identificacéio da
instituicdo hierarquica com a
Igreja de Cristo. Trento alias
nio responderz a esta proble-
matica. Na preocupagio com a
reforma tridentina interna, no
século XIX, se formara uma
eclesiologia que J. A. Moehler,
j& em 1823, resumira naquela
frase: “Deus ctriou a hierarquia,
e com isso garantiu a Igreja
até a eonsumacao dos séculos”.
Para efetuar a reforma interna
e para lutar contra a Reforma
protestante. eresceu o centra-
lismo admidistrative da Ciria
Romana e do sistema de nun-
ciaturas. O movimenfo de se-
cularizacido marginalizara. em
grande parte. as Igrejas nacio-
nais de Franca. da Austria,
Alemanha e Tf4lia no camno
publico e politico. Para poder
rearir a fal situacio opressora.
as Ipgreias nacionais se apoia-
vam em Roma. Roma conce-
deu-lhes apoio na luta pela
lirerdade. exicindo-lhes, em
troca. maior submissfio & Ciiria
Romana. Dentro desta situa-
cAo polftica. o primado ponti-
firin tornou-se uma garantia
sflida para proterer os hisnos
confra a usurpacio de direitos
por parte do poder temnoral.
Portanto, nao se deve dizer que

o centralismo romano nasceu
exclusivamente do desejo de
poder de Roma. Roma tornara-
se um refugio necessdrio para
as proprias Igrejas nacionais.
Depois da queda de Napo-
ledo, na Europa surgira um
clima de maArtires, um clima
muito propicio 4 reconquista e
ao fortalecimento de antigas
posicdes dentro da Igreja. For-
maram-se tendéncias restaura-
doras, e o papado. tornou-se
apoio ao pensamento legalista

monirquico. Algumas forcas

catdlicas, entdo tidas como pro-
gressistas, porque lutavam con-
tra o poder dos Estados Milita-
res da restauracao, desejavam
um fortalecimento imediato da
posicdo do papa frente ao po-
der temporal. Bsse movimento
reagiu contra tdda espécie de
tendéncias  democratizantes,
contra os restos do galicanismo
e do episcopalismo. Tais fatd-
res facilitaram a absorcio de
forcas centrifugas (galicanis-
mo, jansenismo, josefinismo)
por Roma.

O movimento de restauracio
visava um fortalecimento da
autoridade pontificia. Na It4-
lia foéra liderado por Mauro
Canellari e mais tarde. por
Greedrio XVI. Em Franca des-
tacaram-se os dois tradicirma-
listas: De Maistre (1753-1821)
e Lamennais (1782-1854). am-
bos convertidns ao eatoliclsmo.

Para De Maistre e Lamen-
hais. a Tereia catolica era 3
coluna fundamental da socie-
dade euronéia. Consegitente-
mente. quem atacasse a Iereia,
atacaria os nrovrios fundamen-
tns da sociedade eurnnéia. De
Maistre elabhorou toda wuma
16gica para demonstrar ao rei
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francés, Carlos X, que nio ha
nenhuma moral publica e ne-
nhum carater nacional sem
religido, nenhums religido eun-
ropéia sem o eristianismo, ne-
nhum cristiahismo sem o cato-
licismo, nenhum catolicismo
sem o papa, nenhum papa sem
o primado. De Maistre nao deu
maior fundamentacic histori-
ca, nem teologica as suas teses.
Sua fundamentacio & politica
e social, Sempre de névo acen-
tua o paralelismo entre a socie-
dade eclesial e civil, dizen~

que nfo pode haver umsa
sociedade humana sem govér-
no, nenhum govérno sem so-
berania e nenhuma sobera-
nia sem infalibilidade. Tra-
duzindo de maneira imediata
direta e acritica, esquemas
politicos da época para dentro
da estrutura eclesial, tenta
uma espécie de sintese cdsmica
entre Igreja e sociedade. Para
éle ambas as grandezas depen-
dem das mesmas leis. Como
sociedade visivel a Igreja com-
porta um govérno segundo a
ordem social e politica do fem-
po. O recurso a uma autoridade
forte é. na visdo de De Maistre;
uma espécie de oraculo mitice
para superar a crise social eu-
ropéia. Suas idéias, orientadas
para a autoridade e para a
tradicdo, para o absolutismo
monarquico como o instrumen-
to da Divina Providéncia para
salvacdo dos homens, torna-
ram-se idéias centrais da res-
tauracdo e o fizeram wuma
espécie de preconizador do
gdoema da infalibilidade ponti-
ficia. Em resumo, contra todas
as tendéncias democriticas. De
Maistre defendia a monarquia
absoluta como fundamento de
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uma Europa cristé, e pretendia
transpor o seu conceito de so
berania monarquica para a
situacdo do papa dentro dg
Igreja.

De Maistre escreveu suas
idéias quando era embaixador
plenipotencidrio junto ao Czar
russo em S. Petersburgo. A
Russia entdo era governada
por um sistema feudal autori-
tario, semelhante ao que expe-
rimentara em sua infincia
antes da revolucéio francesa. o
gqual pretendia restaurar. De
inicio suas idéias foram recebi-
das com certa desconfianca por
Roma. Mas, depols outro fran-
cés. Lamennais (Hugo-Félicité-
Robert de 1a Mennais) vulgari-
zou essas idélas, colocandr
em conexio direta 2om a vida
eclesial do tempo. Lamennais
soube apresentar essas idéias
com roétulos simpéticos, assim
que féssem aceitas. Compreen-
de-se que tais idéias nao pouco
terdo influenciado no clima de
preparacéo do concilio Vatica-
no I e posteriormente vigora-
ram, néo raro, como critério de
interpretacido do mesmo nhos
préprios manuais de teologia.

Depois de 1840 essas idéias
foram levadas para a grande
massa do povo. Isso contribuiu
a que Pio IX, embora rejeitado,
ou a0 menos ignorade pelos
soberanos europeus. € atacado
pelo liberalismo e pelo naciona-
lismo, conquistasse grandes
simpatias entre o povo mais
simples da Igreja. Ndo sabendo
como dar uma solugo positiva
a questdo dos Estados Pontifi-
cios, o papa e seus conselheiros,
para salvaguardarem a liber-
dade da Igreja. assumiram
uma atitude de defesa, apare-




cendo como vitimas dos pode-
rosos. Tendo a Curia Romana
solicitado apoio aos bispos de
todo o mundo, alguns logo se
puseram a escrever cartas pas-
torais para alarmar o povo de
Deus (2). Em algumas destas
podem-se ler coisas muito
curiosas como, p. ex. ‘“‘antes
passario céus e terra que os
Estados Pontificios...”. E tais
cartas encontraram eco entre o
povo. Muitos catolicos jovens,
sobretudo na Holanhda, rivali-
zavam entre si para entrar na
armada pontificia, a fim de
defenderem a soberania politi-
ca do papa. Em 1860 reintrodu-
ziu-se o0 Obulo de S. Pedro, o
que féz afluir grandes somas
de dinheiro de téda a parte
para a Ciria Romana. E o papa
foi festejado triunfalmente co-
mo vitima dos inimigos da
Igreja. Sem maiores escrupu-
los, fol homenageado com hi-
nos cristolégicos.

Neste clima tudo parecia‘

indicar que oifortalecimento da
autoridade pontificia seria o
caminho seguro a liberdade
eclesial, e que a felicidade do
homem dependeria do reconhe-
cimento ou nfo do primado e
da infalibilidade do papa. Num
espirito de restauracdo, sobre-
tudo em algumas ordens e
congregacoes religiosas, elabo-
rou-se toda uma filosofia da
obediéncia (cega). 86 assim se
compreende o paradoxo de que,
num tempo em que na socieda-
de civil européia diminuiz o
poder autoritativo formal, a

2) Quem gquilser ler tais escritos poders
consultar a sérle de grossos velumes
Intitulados La Sovranifid temnporale dei
Romani Pontifiel (propugnats nella
sus Integrits dal sufragio dell arbe
clzgéggllco regnante Plo IX), Roma,

8.

Igreja caftédlica romana néo so
o defendeu, mas até o “dogma-
tizou”. E tudo isto aconteceu .
num tempo e que se levanta-
vam ataques violentissimos
contra o cristianismo, acusan-
do-o de alienar os homens de
suas verdadeiras tarefas intra-
mundanas (marxismo}. Os
problemas levantados pelo mar-
xismo e pelo iluminismo até-
entao (como alias até hoje)
nio tinham recebido resposta
adequada, pois, o “Syllabus”
de Pio IX, de 1864, condena
globalmente tddas as correntes
espirituais do tempo, sem inda-
gar pelos problemas que apre-
sentam. E éste documento tam-
bém influenciou negativamente
o préprio concilio Vaticano I,
cuja preparacéo estava inteira-
mente em mios de tedlogos
romanos sem maior enverga-
dura.

Foram convocados 1084 bis-
pos € prelados, com direito a
participacéo, dos quais s6 com-
pareceram 774. Désses partici-
param regularmente das ses-
soes 600 a 700. S0 um térco dos
participantes provinha de pai-
ses nao-europeus, sendo tam-
bém a maioria désses, quando
naoc europeus de origem, ao
menos formados na Europa.
Na fase preparatéria o tema
central em si ainda nao era a
questdo do primado e da infa-
libilidade do papa. Mas, depois
de breve hesitacio, se tornou a
questdo entre tédas as outras
questdes de ordem eclesiologi-
ca. Por uma agitacdo provoca-
da. pela imprensa (Civilta
Cattolica de 6-2-1869) até se
chegou 2 desejar a infalibilida-
de do papa por aclamacio de

todo o povo catolico. Isso logo
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esquentou alguns #nimos. O
feologo alemao, Ignaz von
Ddéllinger, publicou, sob o pseu-
dénimo de Janus, um livro
contrario & infalibilidade do
papa, © @qual provocou uma
cadeia de reagoes. O govérno da
Baviera alarmou oufros gover-
nos, fazendo da infalibilidade
uma questdo politica. Houve
uma verdadeira guerra de pan-
fletos e mini-teclogias pro ou
contra a infalibilidade pontifi-
cia. Com isso os catdlicos se
dividiram em dois partidos: os
adeptos (infalibilistas) e os
ndo-adeptos da -infalibilidade
do papa. Esta divisGo penetrou
no proprio episcopado ainda
antes da abertura do concilio,
e depois perdurou visivelmente
até hoje pela separacido dos
“veterocatolicos” (Altkatholi-
ken) (3). Os adversarios, lide-
rados por Dollinger, combate-
ram umga infalibilidade do
papa, ha qual nao souberam
discernir 0s exageros contem-
poraneos, proclamados pelos
proprios infalibilistas, de modo
que até hoje se deve perguntar
se o Vaticano I realmente ensi-
nou o que seus adeptos de
entio esperavam e supunham
e os adversarios negavam.

No concilio se formou uma
maioria de 450 a favor da infa-

?

3) Os veteracatdlicos rejeitaram o dogma
da infalibilidade do pape ns sus for-
mulag¢io de 18-7-1870. O movimento
chamado veterocatdlico fol encabega=
do pelo professor de teologia Infelo
Déllinger. Com éle se solidarfzou um
bom numero de ouiros professdres de
teologia e lideres lelgos. De 22 a 24 de
getembro de 1871 reuniram-se em Mu-
riigue sob a orlentagfio do professor de
direito candnico J. F. v. Schulte mais
de 300 delegados de oposicho, repre-
sentantes da Alemanha, Austria, Sui-
¢8, Franga, Irlanda e do Brasil. Este
congresso resalveu fundar uma Igreja
auténoma. Os bispos e padres $80 Or-
dengdos conforme o rito romanc.
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libilidade do papa, contra uma
minoria numerica de 130. Desta
minoria participavam os bispos
das maiores dioceses euro-
pelas: Paris, Praga, Viena,
Lido, Coldnia, Milao e Muni-
que. Muitos bispos desta mino-
ria em si nao tinham objegdes
teologicas, mas pensavam que
a proclamacao do dogma era
inoportuna. O arcebispo Man-
ning, um tanto ligado a intri-
gas, manipulou tude de tal
jeito que os adversarios foram
excluidos da comissdo dogma-
tica. A Curia Romana e o papa
Pio IX, um temperamentc um
tanto problematlco exerceram
certa pressao contra a minoria.
Dos 46 esquemas pregparados so
7 foram examinados pelos pa-
dres conciliares. Désses s0 {o-
ram aprovadas algumas partes:
sfbre a fé catdlica (Dei Filius)
e aquéles capitulos sbbre a
Igreja, que fratam do primado
e da infalibilidade do papa
(Pastor Aeternus).

As objecOes e idéias da mino-
ria, em grande parte, consegui-
ram sobreviver na interpreta-
cao critica do econcilio até hoje.
Criticava-se, p.eX., a linguagem
demasiado juridica dos textos,
a separacio entre o papa € a
Igreja universal, etc. Diz-se
gue o papa usaria desta infali-
bilidade, da qual o Divino Sal-
vador gueria prover sua Igreja
em decisoes definitivas, refe-
rentes & fé e 4 moral, i, é, em
suas decisoes ‘“ex cathedra”,
sendo essas irreforméaveis “ex
sese”, ndo em vista do assen-
timento da Igreja. Para na-
terem que estar presentes na
votacdo final, na presenca de
Pio IX, uns 60 bispos antecipa
ram ostensivamente a volt-



para suas casas, Nesta situacic
tensa, com Trelampagos e tro-
vdes, no dia 18 de julho de
1870, o papa Fio IX pbde pro-
clamar a primeira constituicao
dogmética sobre a Igreja de
Cristo (Pastor Aeternus) apro-
vada com 553 contra 2.

Enquanto 1isso, as tropas
italianas j4 se encontravam as
portas de Rorna. Esta invasao
impedin que uma segunda
Constituicio Dogmatica sbbre
a Igreja, cuja reelaboracio es-
tava a cargo do jesuita alemao
Kleutgen, pudesse ser discuti-
da. O encerramento prematuro,
motivado pela situagido politi-
ca, deu, assim, a impressao de
o Vaticano I ter reduzido a
Igreja a questéo do primado do
papa. Alias, para evitar tal
visdo unilateral de Igreja o
proémio do Pastor Aeternus ja
insere a questdo do primado
numa visdo mais ampla.

Até certo ponto se podera
dizer que a visdo daquela mi-
noria, aparentemente vencida,
se impés de maneira clarivi-
dente na compreenséo de Igre-
ja do Vaticano II. Muitos de
seus discursos poderiam ter
sido pronunciados no Vaticano
1, encontrando-se néles, p. ex.,
um reflexo antecipado da idéia
da colegialidade.

2 — O primado do papa no
contexto teologico

Ha também um contexto
histérico-teolégico muito signi-
ficativo. No século XVIII se
formou o conceito de teologia
dogmatica, separando-se a mo-
ral. A teologia dogmatica se
torna disciplina auténoma no

tempo posterior ao barroco. Na-
quela época o povo estava can-
sado de ouvir as opinides dos
tedlogos. Nasceu o desejo de
conhecer a doutrina oficial da
Igreja, expressa em dogmas e
nas profissfes de f& (credos ou
simbolos). Isso féz com que se
acentuasse sempre mais 0 ma-
gistério em sua funcio de nor-
mar a fé No século XVIII, o
magistério (hierarquia) se tor-
nou “regula fidei proxima”,
anterior as “regulae fidei remo-
tae”, i. é, meio segure para
alguém conhecer e se confor-
mar 3 Sagrada Escritura e a
Tradi¢do. O magistério se tor-
nou como fonte imediata da
teologia. Na verdade isto signi-
ficou um distanciamento sem-
pre maior das fontes origina-
rias da teologia e do método da
teclogia patristica e da Alta
Idade Média, que compreendia
a “Sacra Doctrina” como “Sa-
cra Scriptura”. Apesar das
vantagens de segurancga apa-
rente, o névo modo de teologi-
zar conduziu a um positivismo
doutrinario do magistério, tor-
nando-se nio raro, simples
exegese dos documentos ponti-
ficios e do Denzinger. A teolo-
gia ndo s perdeu o contato
direto com a Biblia, mas tam-
bém sua func¢io de traduzir a
mensagem de Deus para dentro
de novas situacgfes historicas.
Reduziu-se mais ou menos a
uma exposicdo autoritativa da
doutrina do proprio magistério.
Este contexto historico-teoldgi-
co favoreceu a visfo hierarqui-
ca unilateral da Igreja confor-
me modelos politicos acima
mencionados. Mas, foram “dog-
matizados” ésses modelos tais e
quais? Que ensinou realmente
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o Vaticano I sObre o primado e
a infalibilidade do papa?

Nio é muito facil falar hoje
do magistério da Igreja catodlica
sem simplificar as coisas, Na
verdade muitas interpretacoes
tradicionais do Vaticano I sz
situam no horizonte de uma
eclesiologia que € mais hierax-
cologia que teo-logia da Igreja.

Vimos que a doutrina sbbre
o primado do papa foi formula-
da num contexto historico bem
determinado, devendo ser rein-
terpretada num contexto teo-
légico mais amplo.

"0 concilio Vaticano I definiu
o primado do papa dizendo:
‘“Se, pois, alguém disser que ao
Romano Pontifice cabe apenas
o oficio de inspecdo ou direcao,
mas nao o pleno e supremo
poder de jurisdicdo sdbre tdda
a Igreja, ndo so nas coisas refe-
rentes & fé e aos costumes, mas
fambém nas que se referem 2
disciplina e ao govérno da Igre-
ja, difusa por todo o orbe; ou
disser que éle s6 goza da parte
principal déste supremo poder,
e néo de tdda a sua plenitude;
ou disser que éste seu poder
nio é ordindrio e imediato,
quer sobre tédas e cada uma
das Igrejas, quer sbbre todos e
cada um dos pastores e fiéis —
seja anatema” (DS 3064).

Do primado de Pedro no co-
légio dos apdstolos, o Vaticano
I conclui para a seqiiéncia
permanente déste ministério:
“Se, portanto, alguém negar
ser de direito divino e por ins-
tituicdo do proprio Cristo que
5. Pedro tem perpétuos suces-
sores no primado da Igreja
universal; ou que o Romano
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Pontifice é o sucessor de S. Pe-
dro no mesmo primado — seja
anatema” (DS 3058). Na fun-
damentacio teolégica do pri-
mado de Pedro (DS 3053), cita
alguns textos biblicos e um
texto de 8. Ireneu de Lifo
(morto cérca do ano 200), tex-
tos exepéticamente bastante
problematicos. Na verdade, o
capitulo 21 de S. Joao indica a
morte de Pedro em forma de
martirio. Mas, nem Mt 16, 18,
nem Jo 21, 15-17, nem Le 22, 32
falam diretamente de um su-
cessor de Pedro. De outra parte,
também nio se pode dizer que
tal conclusio do concilio seja
contraria a Escritura. O texto
de S. Ireneu de Lido n&o fala
propriamente da comunhao
com 0 papa, mas<com a Igreja
de Roma por causa de sua
“potentior principalitas” (4).

O Vaticano I vé o supremo
poder do magistério no prima-
do apostdlico do papa. Define
como dogma “divinamente re-
velado” sua infalibilidade:
“@Quando o Romano Pontifice
fala ‘ex cathedra’, i. é, quando,
no desempenho do ministério
de pastor e doufor de todos 03
cristaos, define com sua supre-
ma autoridade apostélica al-
guma doutrina referente & fé e
a moral para toda a Igreja, em
virtude da assisténcia divina
prometida a &le na pessoa de 5.
Pedro, goza daquela infalibili-
dade com a qual Cristo quis
munir a sua Igreja quando
define alguma doutrina sbbre
a fé e a moral; e que, portanto,
tais declaragbes do Romano
Pontifice sao por si mesmas, ¢

4) Ady. Haer. III, 3; Migne, PG, 7,849 A.




néo (apenas) (5) em virtude
do consenso da Igreja, irrefor-
maveis” (DS 3074).

Baseados nas interpretacdes
do Vaticano I e & luz do Vati-
cano II, os teblogos catdlicas
dizem que a infalibilidade do
papa é apenas um aspecto sin-
gular da infalibilidade da Igre-
ja. O proprio texto da definicio
alids diz isso: “ea infallibilitate
pollere qua divinus Redemptor
Ecclesiam suam in definienda
doctrina de fide et moribus
instructam esse voluit”. Esta
definicéo 86 por si bastaria pa-
ra conferir segurc fundamento
dogmatico & colegialidade re-
tamente compreendida. O po-
der supremo que o papa possui
por st 58 nao é superior ao de
tode o colégio episcopal que
com éle forma uma unidade, ou
seja, néo & superior ao poder
dado por Cristo a t6da a Igreja.
Portanto, o dogma da infalibi-
lidade nao visa subtrair a pes-
soa do papa qa fragilidade e
Hmitagdo humanas em geral
no concernente, p. ex., as ques-
toes de ciéncia biologica, ete.
Nem quer subtrair o papa da
Igreja pecadora. A infalibilida-
de aparece como dom do Se-
nhor & Igreja, pois a infalibili-
dade do papa, em principio nio
é outra que a da Igreja. O papa
é visto como oOrgio da Igreja
que ensina solenemente. Por
conseguinte, o concilio restrin-
ge esta infalibilidade aos casos
em que o papa fala na sua
funcao de doutor supremo (ex

5) A traducfio do “ex sese, non autem
ex consensu Ecclesiae™ & controvertida.
Baranna, p. ex., traduz assim: *... por
5l mesmas, € nho apenas em virtude
do consenso da Igreja..." BARAUNA,
Guilherme, S&bre a Fé e a Igreja (Do-
cumentos Pontlficlos n.® $6). 2.8 ed.
Petrépolis, Vozes, 1958, p. 22,

cathedra), como pastor e mes-
tre de téda a Igreja, ou seja,
na interpretacio {feita pelo
bispo Gasser (da deputacao da
fé), “representando a Igreja
universal” (6). Desta maneira,
a infalibilidade do papa esta
ligada & infalibilidade da Igre-
ja, e dela nao pode ser separa-
da. Portanto, a questido do
primado e da infalibilidade do
papa devera ser vista numa
visao mais ampla de Igreja, a
qual nio comeca com o prima-
do, separadamente do todo.

Depois de 1870 esta infalibili-
dade “ex cathedra” foi pratica-
da uma Uunica vez por Pip XII,
depois de consultar a Igreja
catélica sobre sua fé, na dog-
matizacdo da Assuncao de Ma-
ria, em 1950. Neste dogma o
argumento decisivo néo é, pro-
priamente, a Escritura, nem a
Tradicio, mas o consenso de fé
da Igreja.

A teologia catélica tradicio-
nal conhece o magistério “ordi-
nario” e “extraordinario” da
Igreja. Por magistério ordinario
se entende o consenso universal
do magistério em matéria de
doutrina. Este magistério, sem
davida, é mais importante para
a vida da Igreja que o extraor-
dinario. O ultimo, por sua vez,
pode ser ou em forma de um
concilio geral ou por uma de-
claracdo “ex cathedra” do pa-
pea-
O exercicic do magistério
extraordinario se apo6ia no ma-
gistério ordinario guando ex-
plicita, por assim dizer, a fé da
Igreja universal. Sendo o papa
infalivel quando fala “ex ca-
thedra”, segue-se, a0 menos
4) Mansl, 52, 1213 C.
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técnicamente, que documentos
pontificios, enciclicas, bulas e
breves, dos quals niao consta
serem um pronunciamento “ex
cathedra”, podem ser tdo fali-
veis quanto cartas pessoais de
outros hispos (cf. Veterum Sa-

pientia, de Jodo XXIII). O

ohbjeto e a extensio das formu-
 lagdes dogmaticas & relativa-
mente restrito. Cada afirmacao
dogmatica devera ser interpre-
tada estritamente (também o
da infalibilidade do papa), pois,
a presuncéo também ai sempre
esta do lado da liberdade. Por-
tanto, o que deve ser demons-
trado néo é a liberdade, mas o
dogma deve ser afirmado cla-
ramente como tal.

Fonte e norma do magistério
é, em ultimo lugar, a revelagéo
divina em Jesus Cristo, que por

causa de sua plenitude escato-

logica estd encerrada com 2
morte do ultimo apéstolo. A
tradicdo apostolica chega a
nos de maneira mais palpavel
através da Sagrada Escritura e
do testemunho vivo da Igreja.
O papa, proclamando infalivel-
metite uma verdade de fé, nio
é profets inspirado por Deus,
mas intérprete de uma fé
recebida e conservada viva
na Igreja. O proprio fexto
do ‘“Pastor Aeternus” diz
“...nem aos sucessores de Pe-
dro fol prometido o Espirito
Santo para que lhes revelasse
uma nova doufrina, mas pa-
ra gque os assistisse, a fim de
vigiarem santamente e expo-
rem fielmente a revelacio atra-
vés dos apostolos ou do deposi-
to da f&” (DS 3070). Como o
papa poderia exercer é&ste mi-
nistério concretamente, a nao
ser consultando e auscultando
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a tradi¢cao auténtica, na qual
descobre a continuidade da
pregacao do magistério e a fé
constante dos fiéis, i. é, a con-
cordéncia de & de téda a Igre-
ja, 0 senso e o consensc da
Igreja? Nas declaracbes “ex
cathedra”, o papa fala como
representante de téda a Igreja.
em outras palavras, o papa nio
cria nenhuma revelacao, mas
a pressupde. Isto significa tam-
bém que a Igreja cré uma
verdade de f&¢ ndo porque o
papa a definiu como .tal, mas
porque a Igreja cré, o papa a
pode definir. Parece que a teo-
logia catolica negligenciou o
conceito do “consenso”, usado
pele concilic Vaticano I num
sentido mui restrito, naquela
formulacio que Ra ultima hora
entrou no texto conciliar “ex
sese, non €x consensu eccle-
siae”, Portanto, também con-
forme o ensinamento do Vati-
cano I, a fonte de uma defini-
¢4.0 “ex cathedra” nio pode ser
uma opinido pessoal do papa,
mas antes o senso de fé da
Igreja. B verdade que esta fé
da Igreja nac & um simples
resultado da maloria numérica
dos fiéis. Nem sempre sera
igualmente explicita na comu-
nidade eclesial em fodos os
momentos historicos. Por isso
0 critério da unanimidade
moral niao é o unico. Também
existem critérios objetivos: Sa-
grada Escritura e Tradicio
apostolica.

Nao devemos silenciar que,
também para os tedlogos catd-
licos, a relacao entre Evangelho
e dogma, entre autoridade do
magistério e palavra de Deus,
testemunhada na Sagrada Es-
critura, ainda envolve proble-




mas sérios de dimensdes ecle-
siologicas. Também na teologia
catolica, a autoridade do ma-
gistério da Igreja sempre esta
subordinada a palavra revelada
por Deus, ainda que numa
subordina¢ao relativa, de tal
modo que ndo s6 os dogmas sio
critério para interpretar as
Sagradas Escrituras, mas tam-
bém as Sagradas Escrituras
sao o critério para interpretar
os dogmas. O proprio magisté-
rio estd, pois, em func¢ido da
palavra revelada, a qual limita
sua autoridade, e em funcio do
povo de Deus em cada nova
situacdo histérica. Na Igreja
todos sfo, em primeiro lugar,
ouvintes e servos da Palavra. O
concilio Vaticano II alids come-
¢ca a constituicio dogmatica
sébre a Revelagao Divina: “Ou-
vindo religiosamente a palavra
de Deus, éste santo sinodo...”
Os padres conciliares apresen-
tam a Igreja, de maneira ine-
quivoca como séndo a comuni-
dade dos que ouvem e praticam
a palavra deé Deus.
Estritamente ligado a infali-
bilidade do papa esta a irrefor-
mabilidade do dogma. Que se
entende por tal? Vimos que na
propria definicgo da infalibili-
dade pontificia ha um texto
que deu margem a intimeros
mal-entendidos. Esta formula-
cao discutida afirma que as
definicdes pontificias “ex ca-
thedra” séo irreformdveis “ex
sese”, e ndo gracas ao consenso
da Igreja. A primeira vista isto
pode dar a impresséo de que o
papa infalivel se arroga um
lugar fora ou acima da Igreja,
e que €le estd dispensado de
levar em conta a profissdo de
fé do povo de Deus. No caso do

“ex sese” ftrata-se, evidente-
mente, de um exemplo tipico
de uma férmula juridica e
como tal inteiramente defensa-
vel, Mas torna-se inadmissivel
quando a transpomos direta-
mente para o plano teolégico-
espiritual. O térmo “ex sese”
significa o carater irrevogavel
de uma declaracido, que nig
pade ser submetida a nenhuma
instancia superior, justamente
porque pronunciada pela auto-
ridade suprema. Mas, o térmo
“ex sese” nio indica a origem
ou a fonte da infalibilidade
como tal. A fonte da infalibili-
dade & o dom do Espirito Santo
4 sua Igreja, pois, éste a prote-
ge confra o érro. Portanto, a
irreformabilidade do dogma, ¢
um aspeto, significando que o
contetdo significado néo pode
ser rejeitado como érro. Con-
tudo isto ndo exclui o aspecto
humano. da  formula¢do. Por
esta razio o dogma deve ser
questionado e reinterpretado
em cada nova situacéo, no ho-
rizonte de compreensido e na
defrontacdo com o conheci-
mento de cada época (herme-
néutica do dogma). Neste sen-
tido, o dogma catdlico sempre
¢ reformavel para a frente.
Sim, até pode ser cbrigacho da
Igreja nao so repetir, em tom
monodtono, férmulas antigas e
antiquadas (por isso ininteligi-
veis), mas dizé-las de tal ma-
neira, que modelos superados
de compreensiio fiquem para
tras. Simples ortodoxia verbal
ou de palavras ainda nio ga-
rante a ortodoxia na fé. Tam-
bém a teologia dogmatica ca-
télica é um acontecimento
hermenéutico, um processo de
traducio para dentro de cada
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nova situacio historica. Se a
Igreja se compreende a si mes-
ma como Igreja missionaria,
também g interpretacao da Es-
critura, e com nio menos razao
do dogma, nao sic um fim em
si mesmo, mas situam-se na
misséo universal da mesma.
Portanto, o ponto de partida da
teologia catdlica é o testemu-
nho da Sagrada Escritura,
questionada a luz dos proble-
mas do homem em seu hoje.
No fundo, a identidade do dog-
ma através da historia nio
pode ser refletida de maneira
inteiramente adequada, perma-
necendo, contudo, um momen-
to da fé da Igreja. Désse pro-
cesso historico niao se devera
querer excluir o dogma do
primado e da infalibilidade do
papa, ¢ qual, no futuro, devera
ser reinterpretado mais a par-
tir do prépric N6évo Testamento
e das mais antigas tradicdes
teolégicas em vista de novas
situacoes, e muito menos a
partir de horizontes do absolu-
tismo politico dos séculos
XVIII e XIX.

Segundo o mesmo Vaticano
I, dois elementos importantes
constituem um dogma: a reve-
lagdo divina e a proposicao pela
Igreja. Nao basta simples uni-
versalidade de uma doutrina,
ou que o magistério exponha
uma verdade em forma autori-
tativa, mas é precisoc que a
proponha como revelacao divi-
na, apresentando-a “tamquam
definitive tenenda”. Sob éste
aspeto, a doutrina da Igreja e
a doutrina dogmatica nio coin-
cidem de todo. A primeira é
bem mals ampla e mais rica
que a segunda.
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Se a Igreja é escatolégica,
i. &, Igreja a caminho, que
apenas € promessg, hao cum-
primento pleno; servigo, néo
fim em si mesmo; entio isto
também tem conseqiiéncias pa-
ra a compreensao do dogma e
da teologia dogmatica. Numa
visdo ampla, o dogina se torna
uma grandeza relativa e histo-
rica, com significacdo funcio-
nal: O dogma € relativo en-
quanto serve e indica para a
palavra de Deus; ainda é rela-
tivo enquanto se relaciona com
problemas de determinado
tempo, servindo 4 compreensao
reta do Evangelho em situagdes
bem concretas, para dentro das
quais o pregador e o tedlogo
deverdo traduzij a palavra de
Deus, fazendo-ar compreensivel
e realizdvel. Nesta dupla auto-
transcendéncia se deverid con-
siderar o dogma e a reflexio
metddica sbbre o mesmo. O
dogma indica sempre para
além de sua formulagdo propo-
sicional, que n&o é a verdade
em si, mas indica para ela.

Nesta perspectiva, que nos
encontramos explicitada nos
trabalhos do tedlogo alemao
Walter Kasper, professor de
dogma em Muenster, a propria
teologia dogmatica se torna
um processe hermenéutico. um
processo histérico de traducio
(7). Encontra-se, entre dois
polos: entre a palavra revelada,
que a Escritura testemunha, e
a situacio dada por Deus &

7) Os estudos de W. Kasper, neste cam-
de, prometem levar realmente um
passo & Ifrente; Dogma unter dem
Wort Gottes, MogGncia, 1965 (existe
trad., francesa); Die Methoden der
Dogmatik, Munigque, 1867. Cf. também
os trabalhos de K. Rahner em gseus
escritos sGbre &ste problema: 0 Dog-
ig?qnepensado, 8. Paunlo, Ed. Paulinas,




pregacio presente. Serve a res-
ponsabilidade atual da palavra
revelada uma vez para sempre.
Tera que tornar esta uma e
mesma palavra divina compre-
ensivel, realizavel e eficiente
em cada heoje. Se formularmos
isto metodicamente, diremos: a
teologia dogmatica tem a exe-
gese como ponto de partida e
a pregacido missionaria como
ponto de chegada. Disto se se-
gue que o dogma, em si, ndo é
ponto de partida. nem ponto de
chegada da teologia dogmatica.
Em outras palavras, a teologia
dogméatica nao & apenas exege-
se das formulacdes dogmaticas,
dos textos pontificios e conci-
liares. E antes uma funcio
permanente da Igreja, a qual
sempre renova sua consciéncia
dogmatica nas fontes, avivan-
do-a no servigo de sua missio
sempre atual. O dogma tem,
pois, uma posicao intermedié-
ria. Neste sentido. a Sagrada
Escritura sempre devera ser a
“alma da teologja”.

Na formacdo de um dogma
participa téda a Igreja em to-
dos os seus memhros. Por isso
até se poderia descrever o dog-
ma no sentido de que a Igreja
se forna consciente de maneira
definitiva de sua fé, reconhe-
cendo & consciéneia dessa fé
como obrigacdo permanente.
Tal tomada de consciéncia néo
acontece na forma de mondélo-
£0 consigo mesmo, mas sempre
em didlogo com =z revelacio
historica e sua compreensio
viva através da historia. A pa-
lavra de Deus sempre estd aci-
ma da autoridade da Igreia.
Doema e Evangelho nfo séo
idénticos. como o Evangelho
também nfo é idéntico com a

letra da Sagrada Escritura. O
Evangelho, como poder vivo de
Cristo na e sibre sua Igreja,
sempre é mais amplo que o
dogma. O dogma entédo pode
ser considerado como resultado
de uma experiéncia histérica
da Igreja no contato com o
Evangelho. de uma experiéncia
que se realiza com a Sagrada
Escritura em cada nova situa-
¢fo, uma experiéncia definitiva
e inamissivel do povo de Deus.

Neste contexto, a teologia ca-
tolica refletiu muito pouco sb-
bre a funcao do consenso dos
fiéis. Na 1ltima hora, o Vatica-
no I acrescentou ao “ex-sese’
agquela frase explicativa “non
autem ex consensu ecclesiae”.
Esta formula negativa visava
reieitar o galicanismo e o con-
ciliarismo. A palavra *“consen-
s0”, eomo j& dissemos acima. af
tem um sentido bem restrito.
Isto ja decorre do fato de terem
sido rejeitadas explicitamente
algumas proposicoes de bispos
italianos no sentido de as defi-
nicdes do papa serem irrefor-
maveis por si mesmas, sem
nenhum consentimento da
Igreja, nem antecedente, nem
conseqiiente. Decorre. outros-
sim, das interpretacoes dadas
pela, deputacdo da fé e pelo
contexto teolégico maior. Na
realidade é quase inconcebivel
que alguma vez 56 o papa esfe-
ja certo e todo o resto da Igreja
errado. Um papa que excomun-
gasse tdda a Igreia, segundo
uma boa tradicio teoldeica da
Idade Média, excomungaria a
si mesmo. Como todo o crente
também o bispo de Roma de-
vera evitar o cisma. Na teologia
romana dos tultimos tempos,
muitas vézes, se definiu o cls-
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ma de maneira unilateral. A
tradicio classica da teologia
catolica sempre concebeu duas
possibilidades de cisma ou se-
paracido na Igreja. Um cisma
surge — como ainda esclarece
o tedlogo jesuita espanhol Suid-
rez {1548-1617), citando Caje-
tano e Torquemada — quando
alguém se separa do papa,
como cabeca da Igreja, ou
quando alguém se separa do
corpo. Conforme esta segunda
maneira, também o papa pode-
4 tornar-se cismatico, se nfio
mantiver a comunhfo necessa-
ria com todo o corpo ou tentar
excomungar toda a Ipreja. ou
ainda quisesse derrubar tda a
tradicao (8). Neste sentido ha
uma boa tradicio teoldgica e
juridica, que enumera alguns
€as0s em que. o papa perde seu
poder: além da morte e da livre
rentncia. a deméncia, a here-
sia e o cisma.

Resumindo, podemos dizer
que o carisma de presidir e
governar, o ministério hierar-
guice. também o do papa., é um
carisma entre muitos outros,
um servico para a unidade e a
paz da Igreja e do mundo. Mas,
de modo algum dispensa o bis-
po ou o papa de ouvir atenta-
mente a voz do Espirito Santo
também “na” e “através” da
comunidade do povo de Deus.
Este alias € o sentido oriein4rio
do “senfir com a Igreia”. Onde
faltasse totalmente tal “sentir
com a Igreia” até o bispo e o
pava se poderiam tornar cis-
maticos. Talvez a falta déste
“sentir com a Igreia” seia uma
das principais causas da crise

8) TF. Sudrez. De Charitate, Disputatio
- XII de Schismate. sectlo I, (Opera
Omnia), Parls, 1858, 12, 733s,
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atual na Igreja catélica: a se-
paracio sempre maior entre a
comunidade dos fiéis e a hie-
rarquia ministerial.

3 ~— O papa na visiio
atual de Igreja

Considerando o ensinhamento
do concilio Vaticano I sbbre o
primado e a infalibilidade do
papa, & luz do Vaticano II, po-
demos dizer que ¢ ultimo nao
s6 repetiu o que o primeiro ja
dissera. mas também acrescen-
fou alguns aspectos novos e
complementares, numa nova
visao de Igreja, que limitam o
poder do papa. H. Kiing enu-
mera os mais importantes:

19 A Ig"refa nio é mais
compreendida a partir do ma-
gistério, mas &sté é concedido
a partir da Igreja. nela e para
ela. Isto j4 decorre do esquema
da constituicio dogmatica sb-
bre a Igreja (Lumen Gentium).

2.%) O primado néo é de do-
minio. mas antes de diaconia,
de servico.

3.%) A Igreja nio é s6 a Igre-
ja universal, mas igualmente
originaria € a Igreja local.

4% Em vez de chamar o

papa “cabeca” de t6da a Igreia.
o Vaticano II fala. de preferén-
cia, do “pastor” de tdda a Igre-
ja.
5.2 O bispo recebe o oficio
(munus) ministerial nao atra-
vés da nomeacdo pelo papa,
mas através da sagracio epis-
copal (Pio XII, na “Mystici
Corporis” ainda pleiteava pela
nomeacio). '

6.9) O papa e os bispos tém
uma responsabilidade comum,
para o govérno da Igreja uni-



versal
Igreja), :

7.9 O sistema centralista
deverz ser reformado ou com-
pletado por outras medidas
praticas (conferéncias nacio-
nais e regionais de bispos, ete.).

8.9) Também na Igreja cato-
liea dever-se-a respeitar o prin-
cipio da subsidiaridade {9). O
papa nac é o Unico bispo da
Igreja. N&o deverd querer
absorver a autoridade dos bis-
pos. ou limitar a atividade d-
colégio episcopal, ou reduzir a
tarefa da teclogia a um simples
comentario das enciclicas e
alocucgoes pontificias. De outra
parte, a Igreja nfo poderi
ignorar sitmplesmente a voz do
bispo de Roma.

Conforme o ensinamento do
préprio Vaticano I e do Vati-
cano II, seria errdéneo dizer que
0 poder do papa é absolutisr
monarguico, pois:

1.9 O poder (potestas) do
papa hio é absoluto (absol.’
monarchiea), .,

2.9) O pnder Qo papa também
néo é arbitrério.

3.9 O poder do pana tem
seus limites: ativamente por
parte de Cristo; passivamente
por parte dos apdstolos e de
seus sucessores. Também o pa-
pa esta sob a lei natural e sob
a lei divina.

4.%) Limites concretos para o
exercicio do primado séo:

a) A existéneia do episco-
pado: o pava nao fem nenhu-
ma possibilidade de eliminar o
episcopado ou desconhecer
simplesmente seu direito pré-
prio.

(estrutura colegial da

9) H., Kine, A Igreia,
1970, vel. II, p. 281,

Lishoa,

Maoraes,

b} O exercicio do ministério
ordinario dos bispos: de modo
algum o papa deve agir como
um segunde bispo por inter-
vencOes diarias nas dioceses.

¢) O objetive do ministério
do papa: a construgdo da Igre-
ja, fazendo-a sinal e sacramen-
to da unidade e paz no mundo.

d) A maneira do exercicio:
ndc devera ser inoportuno,
nem desmedido, mas oportuno,
atendendo as necessidades reais
da Igreja (10).

4 — Conclusio -

Dentro do contexto histérico
e teoldgico mals amplo, a dou-
trina do Vaticano I sbbre o
primado e a infalibilidade do
papa se nos apresenta de modo
mais positivo. Tem sua razio
de ser “na” e “a servico” da
Igreja. E. na verdade, uma fun-
¢do também limitada ao lado-
de muitas outras, mas vital
para ¢ todo. Nag exclui, mas
antes prepara a doutrina da
colegialidade do Vaticano II,
gue é a superacéo critico-posi-
tiva do Vaticano I. Os homens,
gue formularam a definicéo do
primado e da infalibilidade do
papa, no século passado, quise-
ram construir uma fortaleza
contra o liberalismo desmedidn
e contra as tendéncias de disso-
luciio da sociedade em seu tem-
po. Entretanto a sifuacao mu-
dou sob muitos aspetos. Entéo
a Igreja tinha que lutar contra
Estados liberais. Parece que
hoje o problema é outro. Talvez
a Igreia até o momento. apesar
do Vaticano II, ainda nio te-
nha enconfrado seu modo de
10} Ibidem, p. 279.
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ser nesta sociedade mudada,
uma sociedade pluralista. Mas,
pluralidade sem unidade &
anarquia, e unidade sem plura-
lidade é tirania. A Igreja pre-
cisa do servico do papa para
que dentro da pluralidade le-
gitima haja unidade, e que
essa se torne sinal e sacramen-
to de unidade para o mundo. E
0 papa precisa da Ipreja. Assim
a doutrina do Vaticano I, por
sua dialética interior, nao sé
por seu contexto histérico, nos
leva para além de si mesmo.
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Até poderiamos dizer hoje que
exigia o Vaticano II como com-
plementa¢éo para uma visdo
mais ampla de Igreja, dando
a0 papa e aos bispos um deno-
minador comum, que é a cole-
gialidade, dentro e a servico de
todo o povo de Deus e do mun-
do. Mas, o sinal, que a Igreja §é,
ou ao menos deveria ser, € a
luz que irradia no mundo, re-
cebe Tinicamente de Cristo, que
disse; “Um s6 & vosso Mestre,
vos todos sois irmaos” (Mt
23,8).



