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Introduccién, Ignoro 1a significa-
cién de este tema en la mente de
los organizadores de este semina-
rio, pero explicito, para evitar
equivocos, la interpretacién que
va a guiar esta ponencia: sean
cuales fueren las actitudes pasto-
rales que se deban asumir, la re-
ligiosidad popular es un alibi de
la esperanza, es la direccidon que
toma la existencia del hombre —
expresada en formas diversas se-
gun el nivel cultural — cuando los
condicionamientos que le vienen
tanto de su dimensién individual
como social, le i'mpiden asumir su
tarea histérica.

Pero por ofro lade, siendo la es-
peranza una caftegoria especifica
de la revelacién judeo-cristiana, el
problema de |a encarnacién — la
insercién de la revelacidn en un
universo cultural y por tanto, tam-
bién religioso, ya existente, nos
obliga a considerar la retigiosidad
popular no como algo estético,
como obstéculo absoluto a la acep-
tacién de la revelacién en la fe,
sino en forma dindmica, como algo
que evoluciona dialécticamente en
su confrontacién con la revelacién
auve la enjuicia e la pedagogia de
Dios que se revela progresivamen-
te educando o preparando a su
pueblo para la plenitud de la re-
velacidn en Cristo).

El problema es particularmente
complejo en América Latina, por
la reintroduccién masiva de la re-
ligiosidad popular en un continente
la mayor parte de cuya poblacién
entiende pertenecer a la lglesia
catélica. De tal modo que la prec-
cupacién de los ministros de la Pa-
labra por la manutencién del nime-
ro de adherentes — bajo condicio-
nes minimas de exigencia — ha
hecho perder a la revelacién su ca-
racter cuestionador de la cultura
{y de la religiosidad popular como
parte de ella). Mds bien podemos
decir que las estructuras culturales,
y las vivencias religiosos populares
han reasumido el contenido de los
simbolos, gestos etc. a través de
los cuales la revelacidn se expre-
saba, déndoles un contenido nue-
vo.

t. Comencemos con un planteo
del problema en la Biblia.

Ej.: Las fiestas religiosas propias
de pueblos pastoriles y agricolas
para celebrar el renacer de la vida
en primavera (mes de Abib, el mes
de las cosas nuevas) en un conh-
texto de concepcidén ciclica del
tiempo, son asumidas con una
nueva significacion {en ruptura
con la anterior) al asociarse al
hecho del Exodo “Dios libera”. La
concepcién del tiempo ciclico se
convierte em historia: un pueblo
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inicia una marcha de una estruc-
tura de esclavitud a una progresiva
tiberacion. E} conocimiento del Dios
que se revela comoe no pudiendo
soportar la esclavitud de su pueblo
(Cf. Ex.}) queda condicionado por
esa experiencia de emancipacidn.
Y ésta a su vez, pasa a ser el punto
de referencia y la fuente de inter-
pretacién de toda la historta de

israel (cf. la experiencia del exilio .

y del retorno interpretada en refe-
rencia y a la luz del Exodo).

ii. La temética de la “novedad”
expresa en al A.T. la profundiza-
cibn de esa experiencia arquetipica
y addguiere su expresién mas clara
en los profetas mayores (cf. el tema
del espiritu nueve en Jeremlas, el
corazén nuevo en Fzequiel, e’ cén-
tico nueve y todas las cosas nuevas
del Deuterc lsaias — temas refo-
mados luego en el Nuevo Testa-
mento hasta la exclamacién del
Apocalipsis: He aqui que hago
todas las cosas nuevas”.)

Ill. La esperanza es una actitud
ligada a esta experiencia profunda
de un pueblo en marcha hacia su
liberacién pero que encuentrz re-
sistencias dentro del propioc pue-
blc. El andlisis de esa experiencia
quedaria incompleto si no la rela-
ciondramos con la progre:iva con-
ciencia de la infidelidad y del pe-
cado, que adquiere su méxima ex-
presién en la predicacién de los
profetas.

Pero notemos que en la Escrit-

ra, la estructura bésica de pecadr
de la cual surgen “los pecidos”,
es la idolatria, es decir, en términos
explicitos, el asumir gestos ritua-
les o creencias de los pueblos cir-
cundantes, hasta el sacrificie de ni-
fos inclusive, o en términos més
generales, e reintroducir en el
pueblo de Israel la religissidad na-
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tural en contraposicién a la reve-
lacién histérica.

La religiosidad popular fustigada
por la predicacién de los profetas,
aparece asi como una forma de
evasidn de la historicidad, sea hacia
un pasado ‘original (cf. Mirceas
Eliade, “el tiempo mitico”) sea rein-
troduciendo el tiempo como ciclo
{cf. Eliade: “El mito de! eterno re-
torno”). : :

Por su parte, la predicacién pro-
fética trata de corregir el dina-
mismo de la religiosidad popular,
para hacer avanzar al pveblo hacia
una- nueva comprensién de Dios
(cuya plenitud estaria dada en
Cristo).

Notemos enfonces que la reli-
giosidad popular &s siempre consi-
derada dindmicamente. Si es posi-
ble criticarla es porgue existe una
experiencia arquetipica de la libe-
racién que aparece en la memoris
histérica del pueblo v que se cele-
bra ritualmente afio a afo como
memorial (Cf. Exodo).

IV. Supuesto este anélisis de las
estructuras basicas tomadas en |a
vida de israel, cuando nos pregun-.
tamos por la religiosidad popular
en A.L. encontramos un doble pro-
blema:

— E! modo de la evangeliza-
cién del tiempo de la colonia: no
l2gd a asumir las culturas indige-
nes para realizar su critica desde
lo que Dussel [lama el nicleo ético-
mitico, sino que impuso una civi-
lizacién (la occidental) y transmitioé
la Palabra pensada y expresada,
a través del lenguaje y los ritos,
en términos de una cultura ex-
trafia.

— En segundo lugar, a esa evan-
geliz=cién fa'seada, sigue una si-
tuacién de dependencia colonial.



No existe en los pueblos de
América Latina una experiencia de
emancipacién que actle como me-
diatizadora del Dios cristiano que
se revela como liberador. (Alusién
aqui al significado ambigue de las
guerras de la independencia. Abor-
to de wvarios intentos realmente
emancipadores del pueblo).

— La religiosidad popular en A.
L. se convierte entonces en la ex-
presién de una situacion mucho
més general de una alienacién
cultural.

En si misma considerada es una
expresidon de la no-esperanza (a-
historia, pasividad, evasién). Se
convierte en el mecanismo por el
cual el hombre latino-americano
trata de resolver sus problemas
{que deberian ser resueltos en su
propio nivel: la salud, por ejemplo
al nivel de la medicina; el éxito, al

nivel del esfuerzo, etc. en un plano

proyectivo: lo sagrado manipula-
ble.

— Pero, finalmente, estc no pue-
de ser considerado sdlo estdtica-
mente. la pregunta que surge
frente a esta constatacién no es la
de determinar a quién debe ex-
cluirse de la Iglesia {o si, por el
contrario, debe dejarse toda como
estd, por el conocido argumento
de “no apagar la mecha que hu-
mea”} sino cdmo restablecer el
contacto de wuna revelacién que
anuncia la liberacion del pueblo,
con una cultura a la que debe asu-
mir para enjuiciarla — en el sen-
tido protético — en sus mismaos
contenidos alienantes.

S6lo asi la esperanza podra ser
realidad al nivel de las clases po-
pulares, y el cristianismo podré
considerarse encarnado en América
Latina.
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