Redescoberta da Perspectiva
Escatologica na Teologia
Contemporanea

MOISES CAVALHEIRO DE MORAIS

Rediscovery of the eschatologic
Perspective in modern Theology

The eschatologic theme has always existed in the
Church, but we can speak about a rediscovery, because,
in ancient times, it was a final chapter in Theology, while
in our days it is a central thought in Christianity. The
Church thought about itself more as an institution than
as a hope to be anounced. In our days we stress a tension
between a future open to man and a present seen as an
important part of this future. Through individualistic
emphasis given to the announcement of redemption the
eschatologic doctrine of the kingdom of God has been
kept in a secondary level. The renewal of the studies about
the New Testament underlines again the eschatologic
ideas of the Church of the first century. The coming up
of the humanistic eschatologies had an influence, as the
eschatology of Marxism, that present an historic future
well defined and attractive, positively explored by Ernst
Bloch. Equally we feel the influence of Technology and the
present scientific humanism, that forces Church to think
about the future of man and Church, the Kingdom of
God. The hope of this Kingdom must combine with the
New Testament and with the way of thinking of modern
man. In this way are deficient the “consistent” eschato-
logy, which depreciates the meaning of the Church for
the present, and the eschatology “developed” in history,
The more coherent view is the one that focuses the King-
dom in the present as well as in the future, Christ alive
in history giving the feeling of a tension between “now”
and “not yet”. In this view the thought of Moitman has
now more evidence. He presents a political theology, res-
ponsible for the building of the future in a prophetic
sense, based on the hope of resurrection, The rediscovery
of a redimmensioned eschatology call the Church to find
the true way of christian love, responsible and hopeful,
open to the true future in christian unity.
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Palavra introdutéria

Ainda me estou a perguntar se
aqui estd quem deveria apresentar
esta palestra, nesta semana de re-
flex&es sébre a teclogia da espe-
ranca. E essa interrogacdo resulta
de trés observagdes: 1. Quem estd
a falar encontra-se muito mais en-
volvide com o ministério pastoral
do que com o magistério teoldgico,
tendo de preparar esta palestra em
meio s correrias do trabalho sem-
pre mais exigente de uma igreja
local; 2. o reconhecimento das pré-
prias limitacSes por parte de quem
fala, que o faz sentirse como o
marxista que, conforme conta Har-
vey Cox, ao falar, na Austria a
uma assembléia da Fed. Mundial
de Estudantes Cristdos, disse que
se sentia como um ledozinho numa
imensa cova cheia de Daniéis; 3.
a falta de conhecimento, de quem
fala, da perspectiva catédlica no
campo da escatologia, o que forga
ainda mais a parcialidade déste
trabalho.

Aceitamos o convite para esta
participago também por trés ra-
zBes: 1. Peorgue entendemos o
objetive dos organizadores desta
semana de dar uma perspectiva
scuménica as reflexdes, a que ndc
nos poderiames furtar; 2. Porgue
o convite a um “protestante” pa-
recia indicar o reconhecimento da
contribuicio protestante e refor-
mada para a redescoberta da pers-
pectiva escatolégica; 3. Porgue as
limitacbes déste trabalho serdo co-
bertas pelo trabalho em grupe.

Este estudo comporta trés fases:
1. Uma tentativa de enumeragdo
dos fatbres que causaram a redes-
coberta do tema escatoldgico; 2.
Uma visdo panardmica da escato-
logia nos tedlogos contemporadneos;
3. Algumas observacdes finais.
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| A redescoberta do tema
escatolégico

A rigor ndo se pode afirmar que
a escatologia tenha sido um tema
esquecido da teologia cristd. O
terna da escatologia sempre estéve
presente na histéria da Igreja. Po-
demos falar, porém, da redesco-
berta déste tema pelo menos pelas
seguintes razbes:

1. Por muitoc tempo o tema es-
catoldgico ficou confinada a um ca-
pitulo final da teologia sistemética.
— Hoje, o tema escatolégico é par-
te central de todo o contexto do
pensamenfo cristdo: a Igreja é a
comunidade escatolégica; os sacra-
mentos sdo sinais escatoldgicos; o
ministério € o ndinistério da espe-
ranga cristd; a revelagdo de Deus
em Cristo é a revelagdo escatold-
gica, isto é, o Deus que veio e
que &, € o Deus que vird; e assim
por diante,

2. A lIgreja, no curso de sua
histéria, tem estado por large tem-
pc mais voltada para si mesma,
como instituigdo, do que para a
esperanga cristd que anuncia. Bem
pergunta Peter Miller-Geldkuhle:
"N&o seria a institucionalizacdo ge-
neralizada da vida da Igreja um
abandono da expectativa da vinda
de Cristo, e, portanto, uma apos-
tasia da heranga apostélica?” (1).
Claro estd gue a compreensdo apo-
calipticista da Parusia, desvanecida
pelo retardamento da volta do Se-
nhor — entdo atribuido & miseri-
cérdia de Deus — ao lado do pa-
ralelo desenvolvimente da institui-
¢80, no perfodo pds-apostdlico,
provocou essa falta de acentuacdo
do tema escatoldgico. Hoje se dé
o inverso. A Igreja toma conscién-

(1) Peter Miller Geldschule — Concilium, 1969,
Ne 1, p. 2%,




cia de sua missdo em relacio ao
mundo contemporéneo. Comega a
perceber que o evento tem de so-
brepor-se & instituicBo e, entdo,
renasce o tema escatoldgico.

3. A tensdo escatoldgica foi ate-
nuada, na Igreja, pelo fendémena
da constantinizagdo. A Igreja, pres-
tigiada oficialmente, por fim livre
das condi¢des de comunidade es-
tigmatizada e perseguida, cede ao
pensamento de que é chegado o
fim dos tempos {Agostinho, por
exemplo). A tens8o ainda existente
com os padres apostdlicos (Ex.:
Indcio — Filas 9. 2), d& lugar a
um triunfalismo que joga para um
futuro remoto tude que ndo se
pode interpretar como presente.
Hoje, ao contrério, nos mais cons-
picuas circulos teoldgicos, recome-
ca-se a celebrar a tensio entre um
futuro aberto ao homem e o pre-
sente que é visto como parte im-
porfante désse futuro. A histéria
é vista como prenhe de significa-
do escatoldgico, razdo pela qual
os criticos de Bultmann desconfiam
de sua distingdo entre “Geschichte”
(afirmacao da fé) e “Historie” (fatos
materiais da historia, verificdveis),
posto que é&le ndo dé a devida
conta ao fato de que os atos re-
dentivos de seus ocorrem, afinal
de contas, objetiva e irredutivel-
mente no tempo histdrico.

4. A perda da perspectiva esca-
tolégica decorreu ainda da é&nfase
individualista, por largo tempo, na
proclamagdo da Igreja, com o con-
seqiente afastamento para um
plano secundérioc da doutrina do
Reino de Deus e de todo o tema
escatologico; isto &, o cristianismo
em geral, e o protestantismo em

[2) A. Schweitzer — Tha Mysticism of Paul the
Apostle, p, 2B5.

particular, concentraram-se sdbre
a redencdo do individuo através de
Cristo, sem incluir nesse conceito
de redengdo o cumprimento e ple-
na realizacdc do Povo de Deus em
Seu Reino. Schweitzer observou,
com propriedade: “E tempo da
cristandade examinar-se e ver se
ndés realmente temos fé no Reino
de Deus ou se meramente retemos
a idéia como fraseologia tradicio-
nai” (2). — Contempordneamente,
corrigindo a reflexdo da Igreja, os
teblogos tém analisado cada ex-
pressdo da Biblia que diz respeito
as “Oltimas cousas” e ao Reino de
Deys. E conhecimento comum que
os estudos do Novo Testamento
tém descoberto e reenfatizado o
rico depésito de idéias escatolégi-
cas que permearam a atmosfera
religiosa da Igreja do primeire sé-
culo. As palavras de Jesus, o “back-
ground” do apocalipticismo judaico
e as insinuantes interpretagbes pau-
linas e de outros escritores do
Névo Testamento, combinam-se
para apresentar vasto material de
estudo e exposigdo do tema esca-
tolégico. Nao é de admirar, pois,
que na redescoberta déste tema,
teblogos e erudifos tenham che-
gado a tantas conclusdes confli-
tuantes, pois as fontes sdo plenas
de variedade e tantas vézes enig-
maticas.

5. E preciso reconhecer também
que a redescoberta do tema esca-
toldgico estd relacionada ao surgi-
mento de uma escatologia huma-
nista, a do marxismo. Jirgen Molt-
mann, na analise que faz de sua
propria peregrinacdo  intelectual
(3}, observa criteriosamente que, —
apesar de a redescoberta do cara-

{3) Jirgen Moltmann — Politics and Practice
of Hope — Christian Century, Vol LXXXVII,
N.e 10
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ter escatclégico da mensagem de
Jesus é da primitiva comunidade
cristd, do ponto de vista exegético,
se ter dado por volfa de 1900, com
Johannes Weiss e Albert Schweit-
zer —, essas descobertas permane-
ceram limitadas a exagese ,e que
somente o didlogo cristBo-marxista
provocou um efetivo tfransplante
de conceitos que facilitaram a ar-
ticulagdo tedrica e pratica da pers-
pectiva escatolégica da fé crista.
Esta €, fundamentalmente, uma es-
peranga de transformacgdo e vitéria,
em relagdo ao mundo. Nao hé du-
vida s8bre &sse fator da redesco-
berta do tema escatolégico em
nosso tempeo. O marxismo propde
uma escatologia definida, clara,
que se tem fornado a esperanca
dos sem esperanga, Como filosofia
da histéria que chama o homem 3
responsabilidade de participar e
recriar a histéria da qual éle pré-
pric se tarna um produto, o mar-
xismo exerce um fascinio imensc.
Nesse sentido de contribuicdo a
redescoberta da perspectiva escato-
légica ndo se pode deixar de citar
Ernst Bloch, professor marxista.
Para éle o terna basico da filosofia
ndo €, como em Heidegger; “o sen-
tido do ser daquile que &, mas
“aquilo que ainda ndo estd culmi-
nade, o torrdo natal ainda ndo
possuido” (4). E assim que Molt-
mann se acha em divida com Bloch
(5), exatamente pelo “principio da
esperanga” que néle enconira.

4. Na mesma linha de pensa-
mento precisamos nos referir, ain-
da, de modo geral, a todo o con-
texto cultural de nosso tempo que
empurrou a Igreja e os tedlogos
para a redescoberta da perspectiva

{4] Cit. H. Cox — Que a Serpente ndo decids
por nés, - p. 22,
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escatoldgica. Esclarecemos: rele-
gada a perspectiva teoldgica a um
segundo plano, no passado, a so-
ciedade secularizada passou a de-
finir a esperanga (como faz o mar-
Xismo) como a procurar cumpri-
mento dentro dos limites da vida
humana, chamando o homem &
participagao. Assim acontece com
tode o naturalismo ofimista: a es-
peranga marxista de uma sociedade
sem classes, livre de lutas e fte-
mores; a fé humanista no pro-
gresso e na perfectibilidade ascen-
dente do homem, através do de-
senvolvimento cientifico e tecno-
légico; o ativismo feroz do indi-
viduo, pavo ou nagdo que procura
cumprimento na pura férga; o pan-
teismo romantico’ ou especulativo
que encontra redenc¢do na aquies-
céncia. T8das essas tendéncias sdo
manifestacbes @scatoldgicas que
obrigaram a reflex@o da Igreja, em
relacdo ao futuro do homem, da
Igreja, e ao Reino de Deus.

7. Também ndc é possivel des-
conhecer enire os fatbres determi-
nantes da redescoberta da escato-
logia, de modo especial, a indaga-
gdo telenldgica suscitada inarreda-
velmente pelo avango da ciéncia
e da fecnologia. “O homem é ser
histdrico. Nao nasce como um pro-
duto acabado. Torna-se o que é
em sua relagdo com & histéria”,
como chserva Rubem Alves (6).
Se o homem é um ser aberto
para o mundo e para a histdria,
a transformacio rapida do mundo
e da histéria pelo avango cientifico
e tecnolégico afeta-o de modo sin-
gular, destruindo-lhe vorazmente
valores e conceitos armazenados
numa cultura milenar e despertan-

(5) ). Moltann — Art. cit.,
(4) Rubem A. Alves — A Theology of Human
Hope — p. 3.



do néle essa interrogagdo: "nesse
passo, para onde vamos?”. Como
diz Paul Tillich, o homem faz inda-
gacdes religiosas sob aparéncias
irreligiosas. As perguntas sébre di-
recdo da histéria, sébre Oltimas
cousas, sdbre finalidade, sdébre sen-
tido da vida, se confundem no
tema escatolégico para cujos limi-
tes o intérprete da histéria e o ted-
logo sdo atirados mais & mais.

8. Por fim, nesta despretenciosa
enumeracdo, aberta, evidentemen-
te, para incluir outros fatéres con-
correntes & redesccberta do tema
escatoldgico, € preciso fazer refe-
réncia & influéncia da filosofia exis-
tencialista. Basta referir aqui a
pasi¢do de Rudolf Bultmann, o ve-
Iho professor de Névo Testamento,
em Marburg, o qual, se na sua
exeqese é radical na desmitologi-
zagao € na sua teologia é pro-
fundamente escatolégico, encontra
validade somente nas cafegorias
oferecidas por uma “interpretacao
existencialista como a Unica solu-
¢d0" (7) para entender a mensa-
gem do Evangelhg.

Il Escatologia em tedlogos contem-
porineos

a) Ritschl, Weiss e a sintese

Os aspectos redentivos e esca-
tolégicos se tornaram fracos e in-
completos no correr dos tempos,
em contraste com a forte unidade
desses aspectos na fé da Igreja
Primitiva. Se tal fé deve ser consi-
derada como normativa para a
nossa fé hoje, devemos concluir
com Schweitzer que “ser um cris-
tdo significa estar possuido e do-
minado pela esperanga do Reino

{7} R, Bultmann — Kerygma an Myth,
(8" A. Schweitzer - Qp. clt., p. 384,

p. 15

de Deus” (8). Mas o problema esta
em articular tal esperanga de modo
que seja ao mesmo tempo consis-
tente com o Novo Testamento e
inteligive! ao nosso modo de pen-
sar hoje. Uma visdo panordmica

" das tedlogos contemporaneos nos

faz conscientes désse problema que
nos pde perplexos.

Da idéia Ritschliana do Reino
como uma ordem moral progres-
siva dentro da histéria, com sua
énfase sdbre a construcdo do Reino
de Deus na terra, os tedlogos se
deslocaram abruptamente para a
posicado completamente antagdnica,
cujo expoente méxime foi Johan-
nes Weiss, de que o Reino nada
envolve da presente ordem do
mundo, mas que é puramente es-
catoldgico e ndo-histérico, como Ul-
timo dom divino, ac invés de uma
construgdo humana. Mais recente-
mente, no entanto, a tendéncia foi
para a sintese entre ésses dois ex-
tremos, uma sintese que leva em
conta tanto a divina revelacdo de
Deus em Seu Filho, como a agdo
de Deus na esfera da histdria, com
a cooperagdo do homem.

b) Escatologia “consistente”

Nao resta divida que os estudos
de Johannes Weiss marcaram deci-
sivamente todos os estudos do
Névo Testamento e da teologia
dogmética posteriores. “Seu livro
‘A Pregagdc de Jesus a respeito do
Reinoc de Deus’, publicado em
1892, tem, em seus prdprias limi-
tes, uma importéncia igual a da
primeira “"Vida de Jesus”, de
Strauss. Weiss suscifa a ferceira
grande alternativa que o estudo da
vida de lesus despertou. A pri-

191 A. Schweitzer — The Quest of the Historical
lesus, p, 237.
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meira, colocada por Sirauss foi:
puramente histéria ou puramente
sobrenatural. A segunda, colocada
pela escola de TUbingen e Holtz-
mann foi: sindtica ou joanina.
Agora aparece a ferceira: escatalo-
gica ou ndo” (9).

Na mesma linha de Weiss colo-
cou-se Albert Schweitzer, o qual,
mesmo admitindo a autenticidade
da passagem de Mt. 16, 18 ("Tu
és Pedro e sbbre esta pedra edi-
ficarei a minha Igreja...”), de-
clara que Jesus se refere ndo &
Igreja sbbre a terra, mas & comu-
nhéo dos sanfos que estd para ser
manifestada na vinda do Filhe do
Homem, em acérdo com a profecia
de Encque (10). A Igreja é con-
cebida, pois, como uma entidade
escatolégica, sem significado para
o presente. Para Schweitzer a per-
gunta & esta: Preccupar-se-ia Jesus
em edificar uma Igreja que dai a
pouco seria destruida? Conforme
Schweitzer, Paulo procurou explicar
a existéncia do pove eleifo entre a
ressurreicdo e a volta de Cristo,
ensinande que participavam da
nova vida da ressurreicio com
Cristo, durante o fempo da expec-
tagdo (11). Assim Paulo queria mas-
trar que a comunidade dos eleitos
j& gozava dos poderes espirituais
sobrenaturais mesmo antes da res-
surrei¢ao dos mortos no Oltime dia.
Diz Schweitzer: “Como os crentes
morreram e ressuscitaram com Cris-
to, e possuem o Espirito, sdo 4
participantes do Reino de Deus,
embora ndo sejam manifestados
como tal até que o Reino comece”
{12). Dessa forma Schweitzer per-
cebeu em Paulo o carater dialético

{10) A. Schweitzer — The Mysticsm of Paul the
Apostle, p. 103,

{11} A, Schweitzer — Op. cit.,, p. 109,

{12} A. Schweitzer — Op. <it., p. 120,
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da relacdo Igreja—Reino de Deus,
de modo que, de alguma forma, o
Reino estd presente e, contudo, se
realiza no futuro.

o) Escatologia “realizada”

Como a contrapartida da escato-
logia “consistente” surge, com C.
H. Dodd, a escatologia “realizada”.
Diz éle que “enquanto a escatologia
judaica encara o fim do processo
histérico come o cumprimento ne-
cessério do qual depende o sentido
da histbria, o cristianismo acha o
cumprimento da histéria numa
série de eventas atuais — dentro
da histdéria — espeédialmente a vida,
a morte, a ressurrei¢do de Jesus, e
a aparicdo da Igreja como a por-
tadora do Seu edpirito. A histéria,
diz éle, de fato ainda prossegue e
em uma perspectiva distante terd
um fim., Mas enquanto iss¢ o ver-
dadeiro “eschaton”, o evento no
qual seu significado & conclusiva-
mente revelado, j& se tornou obje-
to da experiéncia” (13).

Para Dodd, portanto, a escato-
logia ndo & mais objeto da expec-
tagdo cristd. Ndo podemos repro-
duzir aqui t8da a discussdo em
térno de suas idéias, mas podemos
dar algumas de suas principais li-
nhas de pensamento. Dodd pro-
cura mostrar que, a despeito das
referéncias de Jesus sdbre o Reino
“por vir”, os ditos que declaram o
Reino como & "vindo” sdo expli-
citos e inequivocos (14), e acres-
centa: Ndo os discipulos, nem os
evangelistas, mas o proprio Jesus
foi quem primeiro interpretou Seu
préprio ministério, morte e ressur-
rei¢do como a irrupgdo do Reino de

(13) C. H. Dodd — The Kingdom of God and
History, p. X

(14) C. H, Dodd — The Parables of the Kingdom
— Fontana Books, p. 36.

[x)
[=]



Deus” (15). Cinco pontos éle apre-
senta para comprovar sua teoria:
a) a vinda de Jesus é “a plenitude
do tempo” {kairés} em que os pro-
fetas disseram viria o Dia do Se-
nhor; b} o "braco do Senhor é
pbsto a descoberto” nos muitos
“atos poderosos” que Jesus reali-
zou enfre o pavo; c) os poderes
do mal sdo sobrepujados e expul-
sos, no seu ministério; d) o julga-
mento tem lugar na presenga de
Cristo, em cuja luz os homens po-
dem reconhecer suas trevas peca-
minosas; e) a vida eterna é reali-
zada na experiéncia daqueles que
créem na ressurreicdo de Jesus
{16). Nao se pade duvidar da valia
dessas afirmacdes, mas a visdo de
Dodd parece marginalizar téda
outra evidéncia neo-testamentéria
sébre a ftransitoriedade da Igreja
e sbbre a incompletude do Reino
no presente. No se tem de reco-
nhecer, com Paulo, que o Reino é
realizado agora apenas como um
“arrhaben”, um penher (2 Co. 1.
22; 5.5); Ef. 1.14)? Embora atraen-
te como &, a teoria, de Dodd parece
ndo fazer justica duer aos ensinos
de Jesus, quer aos ensinos apos-
tolicos, que se relacionam clara-
mente com o “cumprimento futuro™
do Reino de Deus, Esse esquema de
pensamento dificilmente pode ser
aceito sem jogar o Reino de Deus
4 categoria de um mero mite ou
simbolo. Dodd mesmo chegou a
declarar explicitamente que o jul-
gamento final & um conceito mi-
tolégico e simbdlico da teleologia
cristd (17). Nao seria consisfente
entdo considerar a idéia do Reino

{15) C. H. Dodd — The Kingdom of God and
History, p. 32.

(16) C. H. Dodd — The Apostolic Preaching and
Its Developments, p. 85ss.

(17) C. H, Dodd — History and the
pp. 168-171.

Gospel,

de Deus da mesma maneira?

¢) O Reine “ji, mas ainda ndo”

Muitas tedlogos contemporéneos
concordam com Vincent Taylor
guando éle observa que “as dis-
cussbes sBbre se o Reino & pre-
sente ou futuro sdo estéreis, pois
éle é as duas cousas ao mesmo
ternpo” (18). O que deve ser le-
vado em conta come decisive ndo
é nem mesmo o que Jesus ensina,
mas Ele préprio vivendo na histé-
ria. Essa fensdio do "j&” e "ainda
nao” ndc pede ser simplesmente
acomodada para tornar facil um es-
quema inftelectual. Sempre encon-
traremas na Escritura o que Rudolf
Otto chama de “uma peculiar dupla
face, que aparecerd sempre como
paradoxal” (19). Isso significa que
ha uma tensdo enire o Reino como
presente em Jesus Cristo e sua
Igreja e o Reino que estad para ser
consumado. Emil Brunner acentua
essa mesma tensdo embora de ma-
neira diferente, Diz é&le: “Q Gltimo,
o absoluto fim, isto &, o Reino de
Deus, comega nesta comunidade, a
Igreja”. Mas o fato de que é ape-
nas © “comégo” e ndo a “pleni-
tude” deve ser sublinhado. “A
Igreja € o véu histérico terrestre
que oculta o Reino, ou, mudando
a figura, ela & ja o Reino em for-
ma de servo” (20).

Ndo falaremos aqui, evidente-
mente, das tentativas de fixar
datas da Parusia que muitas vézes
s&o feitas por fanéticos adventistas.
Existe, porém, o problema do tem-
po em relagdo ao “eschaton”. Ha
divergéncias entre os tedlogos con-

{18) Vincent Taylor — Jesus and His Sacrifice
- p. 9
(19) Rudolf Otto — The Kingdom of God and

the Saon of Man, p. &2,
{20) E. Brunner -- The Divine Imperative, p.
526
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tempordnecs sbbre se o Reino se
cumprird dentro do tempo histériceo
ou na esfera da eternidade. Paul
Tillich ndo nega a possibilidade de
um fim infra ou supra-histérico,
porque ambos pertencem & fé cris-
ta. Entretanio, sustenta éle, a me-
nos que saibamos que podemos
falar do fim sdémente em simbolos,
e nisso sdmente em térmas negati-
vos, facilmente calmos no é&rro tao
comum da “utopia transcendente”
(21). Na mesma discussdo Tillich
assevera que Cristo & o centro da
histéria, e, portanto, o significado
final da histdria — isto &, o seu
significado escatclégico — consiste
sdmente na preparagdo da recep-
¢do désse centro (Uma concepgdo
aproximada a de Teilhard de Char-
din. Esté claro que Tillich mantém
essa tensdo do “[§, mas ainda ndo”,
o que Reinhold Niebuhr afirma de
forma inequivoca quando diz que
o fim da histéria tem sentido para
o cristdo sdmente com respeito &
vida, morte e ressurreicdc de Jesus
Cristo {22). Mas é&le rejeita com
igual vigor o conceito de escato-
logia que fala sdmente em lingua-
gem transcendente e aquéle que
a ésse se opbe, de uma escatologia
exclusivamente imanente e histo-
rica.

Uma das mais peculiares contri-
buigdes no estudo da escatologia
cristd em nosso tempo é a de Ru-
dolf Bultmann. Bultmann ndo re-
conhece qualquer real presenca
do Reing, no sentido literal, mas
enfatiza o efeito do Reino ftotal-
mente transcendente sdbre a pes-
soa individual que, em cada hora
da vida, precisa fazer uma decisdo
a favor ou contra a vontade de

1213 Paul Tillich — The Kingdom of God and
History, p. 225,

(22) Reinhoid Niebuhr — Faith and History, p.
175
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Deus. Diz &le que o real significado
do Reino de Deus para a mensa-
gem de Jesus ndo depende em
nenhum sentido dos eventos dra-
méticos, mas do efeito do Reino
transcendente sbbre a existéncia
(23). Isso significa que, para Bult-
manrn, a mensagem do Evangelho
cemo mensagem de e para a liber-
tacdo do hamem, tem de ver ex-
clusivamente com a esfera da exis-
tencialidade subjetiva. Conforme
Bultmann entende o pensamento
de Jesus, o Reino, come ardem
real de pessoas, ndo existe e ndo
pode existir. O Reino significa a
vida supra-temporal do préprio
Deus, e tédas as referéncias para-
bélicas a éle e todos os conceitos
teoldgicos de sua hatureza, sdo me-
ramente simbolos e mitos. Esse
fato, porém, assevera é&le, ndo re-
move o Reino da esfera do real,
porque & de fato a realidade fi-
nal e Ultima. Cada homem confron-
tado por essa realidade, na fé, terd
de responder, terd de decidir & luz
das exigéncias divinas para com
éle: “O homem, diz Bultmann,
agora permanece sob a necessida-
de de decisdo... seu "Agora”
sempre a Gltima hora, na gual
sua decisdo... a favor de Deus
exigida” (24).

E com Karl Barth, porém, que
chegamos & exposigio escatoldgica
na esfera da pura transcendéncia,
porque em seu pensamento acha-
mos a distingdc completa entre o
tempo da histéria, do calendério,
no qual o homem estd confinado,
e o tempo que é provincia da re-
velacdo, de Deus. Em seus primei-
ros frabalhos, como no seu comen-
tério & “Epistela aos Romanos”,

- o @

[23) R. Bultmann — Jesus and the Word, pp.
40ss.

(24} R. Bultmann —~ Op. cit., @ 131,



Barth chega a afirmar que o Reino
de Deus ndo foi trazido a terra,
nem mesmo o mais 1énue frag-
mento déle; e que, contudo, foi
proclamado; ndo veio, nem mesmo
em sua forma mais sublimada; e,
contudo estd préximo, & mdo. O
Reino de Deus permanece assunto
da fé, sua revelacdo em Jesus Cris-
to & matéria de fé (25). Deus, para
&le, age na histéria, mas ndo é
condicicnado por ela, porque per-
manece acima e além do tempo his-
térica. Nao considera o fim como
o término do processo histérico,
como se o calendario parasse um
dia para dar lugar a eternidade. O
tempo ndo ¢ dissolvido pela efer-
nidade, mas & marcado por ela
como finite. O tempo para o qual
aponta a esperanga cristd, ndo é
o da finitude, mas o da eternidade
de Deus, que ndo € uma continua-
¢do do tempo historico, mas uma
completamente outra dimensao, a
gual também pertence a Encarna-
Gaa,

Muitas vozes seslevantaram con-
tra ésse radicalismo de Barth, por-
que julgaram ndo ter feito éle
justica & doutrina biblica escatolé-
gica, e, assim, Barth, mais recente-
mente, modificou suas posices
mais extremadas. Sua visdo do
tempo em que o homem vive pa-
rece niilista, ndo deixando aber-
turas & participagdc do homem e
& construgdo do futuro. Folke Holm-
strém, gue discute pormenorizada-
mente as idéias escatoldgicas de
Barth, acusa-o de ter feito exata-
mente o que procura evifar, isto é,
desloca o pensamento biblico da
eternidade com uma categoria filo-
séfica — o Absoluto. Como recon-

(25) K. Barth — The Epistle to the Romans, p.

(24) K. Barth — The Ressurrection of the Dead,
po. 176ss.

cilia Barth seu conceito radical da
escatologia com o ensino do Néva
Testamento a respeito das “Oltimas
cousas” e do Reino de Deus? A
chave para essa harmonizagdo éle
a encontra nas refer@ncias neo-tes-
tamentdrias ao “Reino de Cristo”
como distinto do Reino de Deus.
Essa distingdo que é&le acha clara
em 1 Co. 15. 22--28 e implicita em
Cl. 1. 13, torna possivel para Barth
falar de um reino que se espera
dentro da histdria e um Reino con-
sumade fora dela. Estamos agora
no Reino de Cristo, mas nossa re-
lagdo com Deus aqui e agora é pro-
vis6ria, uma antecipagdo da relagéo
com Ele, em gléria, que hé de vir
(26).

Seguindo essa mesma pista de
Barth, mas desenvolvendo-a mais
compreensivamente, QOscar Cull-
mann vé& no “Reino de Cristo” a
solugdo do problema da relagdo
Igreja—Reino de Deus. A despeito
da opinidc em contrario de Karl .
Ludwig Schmidt de que o Reino
de Cristo é a mesma cousa que ©
Reino de Deus, no Névo Testamen-
to (27), Cullmann afirma que o
Reino de Deus e o Reino de Cristo
sdo tdc pouco interligados como a
Igreja e o Reino de Deus. O Reino
de Cristo e a Igreja ndo sado idénti-
cos, mas estdo muito ligados um ao
outro porque participam da mesma
espécie de tempo. lsso distingue
ambos do Reino de Deus, que néo
perfence a éste tempo. Também
para Cullmann, contudo, “a con-
cepgdo de tempo no Novo Testa-
menfo caracteriza-se  justamente
pela tensdo entre “o i3 realizado”
e "o ainda ndo consumado”. Essa

tensao, continua éle, percorre todo

(27) K. L. Schmidt — A lgreja no Névo Testa-
mente — ASTE — Verbete Reino e Rei,
B 93,
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o Nbévo Testamento, Na pregagdo

de Jesus, como na da Igreja o
Reino de Deus ndo estad ainda pre-
sente e s& aparece no final; e,
entretanto, j& irrompe ali mesmo
onde Jesus estd presente (Mt. 12,
28) (28).

Talvez o tedlogo de maior evi-
déncia na teologia contemporanea
seja JUrgen Moltmann. seu livro
“Theology of Hope” pée de lado,
de certa forma, essa escafologia
transcendental que apresenta um
Deus irreal e uma realidade sem
Deus. Nc seu préprio dizer néo
aceita a alternativa entre uma fé
sem esperanga e uma esperanca
sem fé. Ele se situa no que, com
seu consentimento, se pode chamar
de uma teologia politica. Isso sig-
nifica a opgdc por uma “praxis”
cristd, uma aceitagdo imediata da
responsabilidade da construgée do
futuro, por parte do homem. Essa,
todavia, ndo € uma construcio de-
sordenada, um humanismo sem
Deus, mas uma efetiva acdo do
homem no plano da histdria, na
qual éle se torna o cooperador de
Deus na construgdo do Reino que
&le mesmo ndc poderd consumar.
Para Barth, o futuro estd formal-
mente & frente e o presente ndo
serve para moldar o futuro. Molt-
mann tenta corrigir essa perspec-
tiva mostrando uma perpectiva
profética da escatologia: o fu-
turo vem ao presente para atral-
fo e o homem responde a essa
atragdo caminhando para o futuro.
E um esquema escatolégico que
provoca — talvez como nenhum
outro — a responsabilidade do
homem. Mas qual a base da espe-
ranga cristd para Moltmann? Ele
responde que a “a esperanca crista
(28) Oscar Cullmann — Pedro uzglsclpulo, apds-

tolo e martir — ASTE, p. 2
{29} J. Moltmann -- Theology of Hope, p. 194.
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no futuro vem da observacae de
um evento Unico, especifico — o da
ressurreico e aparecimento de
Jesus Cristo” (29). Com Barth, éle
afirma que nosso futuro depende
de um evento passado: a ressurrei-
¢80, Mas nao identifica o vento da
ressurreicdo com nosso futuro. A
ressurreicdo é a base do futuro,
mas ésse ndo é acabado. A ressur-
reicgo & a promessa do que vird.
Deus é o Deus do futuro. Nossa
confianga em Deus é nassa confian-
ca no futuro, como se o futuro
fésse uma frondosa arvore poten-
cialmente escondida na semente da
ressurreicdo de Cristo.

Cesejo terminar estas considera-
¢hes sdbre Moltmann, citando estas
suas palavras: “Estou preocupado
com o desenvolvimento de uma
tevlogia politica Mas tenho resol-
vido também reflexionar, com mais
intfensidade do que antes, sdbre o
sentido da cruz para a teologia,
para a Igreja e para a sociedade.
Numa cultura que glorifica o su-
cesso e a felicidade, e é cega para
o sofrimento de outros, lembrando
que no centro da fé cristd estd um
Cristo mal sucedido, sofredor e
agonizante, podem os olhos do
homem se abrir a verdade, esma-
gar a tirania do orgulho e acordar
para a solidariedade com aquéles
que sdo feridos e humilhados por
nossa cultura. A lembranga de que
Deus levanta um crucificado e déle
faz a esperanga do mundo pode
ajudar as igrejas a quebrarem suas
aliancas com os poderoscs e entrar
na fraternidade dos pequenos. Esta
claro que os pequenos tém bastan-
te advogados, mas éles precisam é

de irmaos” (30).

(30) J. Maltmann — Politics an the Practice of
Hope — The Christian Century, Vol
LXXXVIE, N2 G




1. O chamada da escatologia

Acrescentamos aqui, quase num
atrevimento, estas consideracBes
finais:

1. A redescoberta da escatologia .

constitui uma chamada a Igreja
para ajudsr o homem a descobrir,
no catdloga das passibilidades para
o futuro, aberto quem sabe ao
acaso das situagdes, a via cristd do
amor. Mas, para isso, a Igreja en-
carnada na histéria, terd de des-
comprometer-se com tédas as for-
mas do “status quo”, para poder
agir & favor do homem, em guais-
quer das multiplas possibilidades.
A lgreja que encontra seu lugar na
saciedade chamada cristd e adquire
crescente influéncia sébre a escola,
a imprensa e a politica, é automa-
ticamente mais influenciada pelos
poderes da sociedade, especial-
mente pelo Estado, do que ela
pode imaginar. O modo como lar-
gos setores da Igreja cederam ao
nacicnal—socialismo, na Alemanha
de Hitler, deve constituir uma licgo
da histéria & Igrefa téda. A Igreja
deve comprometer-se, iste sim,
com o homem envolvido nessas es-
truturas da sociedade, mas deve
permanecer inflexivel & tentagdo
de se tornar uma instituicdo rigida
ao lado de outras, reconhecida e
apoiada, bem colocada pelos pa-
drées de sucesso déste mundo.

2. O futuro estd aherto diante
do homem. Trata-se de um futuro
cheioc de ambigUidades, para o
homem sem Deus. Nas opcdes fei-
tas até agui o homem tem envere-
dado pelo caminho fortuoso do
aumento das barreiras raciais, so-
ciais e nacionais. Em face das di-
visdes humanas, terrivel retrato
da angulstia e ansiedade crescen-
tes, que é do testemunho da re-

canciliagdo dado pela Igreja? A
redescoberta do tema escatoldgico,
com tddas as suas conseqiéncias,
deve despertar a lgreja para o re-
conhecimento de sua responsahili-
dade de romper com o denomina-
cionalismo e caminhar para a uni-
dade, pois a falta de unidade da
Igreja € um esclndalo & mensagem
de reconciliacdo em Cristo, de que
ela é portadora.

3. A redescoberta da escatologia
¢ um convite & reavaliacio da
esperanga como um dom divine.
Harvey Cox chama a atencdo para
a afirmativa de Ernst Bloch de
"gue” o principio da esperanga”
gue foi o génio tutelar do cristia-
nismo primitivo, & ndo deve ser
encontrado no cristianismo; foi as-
sumido em nesso tempo pelos co-
munistas. S8o os comunistas que
clham com confianga para o futuro,
enquanto os cristios pensam me-
lancolicamente nas provincias per-
didas e nos privilégios sepultados”
{31). Esté a Igreja pronta a retomar
sua missdo junto aos homens, con-
fiando nesse dom divino da espe-
ranga e ndo simplesmente renegar
essa tarefa para guardar-se dentro
de sua terra de Canad?

4. A redescoberta da escatalogia
& um chamamente para fomarmos
a sério a vida do homem agui e
agora. Na escatologia tradicional o
caminho da esperanga é o cami-
nho da rejeicdo e da fuga, a re-
jeicdo do mundo e a fuga para um
reino e um céu "separadas”. Essas
esperangas para-terrenas tém um
elemento vélido: a recusa de acei-
tar os fatos Obvios da vida cotidia-
na coma limites finais & esperanca
do homem. Mas encorajam a des-

{31} Harvey Cox -- Que a serpente ndo decida
por nas, p. 70
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preccupacdo e a irresponsabilidade
com o aqui e agora. Ver, porém,
o futuro como aberfo a consirugdo
do homem, é ser chamado a res-
ponsabilidade. A Igreja é chamada
& presenca responsdvel, isto é, pro-
fética. A escatologia apocalipticisia
é um convite & alienacdo, cria “um
clima de negagde do mundo, o fa-
talismo, o afastamento dos afazeres
humanos &, por vézes, até uma vi-
rulenta antimundanalidade” (32).
A escatelogia telefinalista, no mo-
délo de Lecomte de Noly, é cheia
de orgulho, mas desencoraja a ini-
ciativa e a responsabilidade por
ser fatalista. Conira essas perspec-
tivas gue acomodam o presente a
um futuro fatal, a visdo profética
vé o futuro transformando o pas-
sado, isto &, vé o futuro, com suas
moltiplas possibilidades anulando
o poder determinante do passado”
(33). Temos de nos perguntar se
o futuro ndo recebe a mediacdo
do presente, de mode que a histd-
ria seja o meio pelo gual Deus faz
o futuro, que estaria, portanto, to-
taimente aberto diante de nds. Se
assim &, & sem limites nossa res-
ponsabilidade na acdo no presente
sob a direc3o de Deus.

Conclusio

A escatologia, dentro dessas re-
flextes tddas, é um convite & re-
novaciio. E sintoméatico que, em

{32 ldem, idem — p. 52
(33} Idlem, idem — p. 57.
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nosso tempo, por tdda a parte, nos
mais diversos centros e escolas de
teologia, bem come nas diferentes
igrejas, a recuperagdo da teologia
da esperanca se alia & atmosfers
de renovagdo e ao chamamento a
responsabilidade do homem e, es-
pecialmente, do cristdo. Q movi-
mento  ecuménico do Conselho
Mundial de Igrejas a escolher para
a Assembléia de Uppsala o Moto:
“Eis que fago novas tddas as cou-
sas” e o chamado do Papa Jodo
XXl para o "aggionarmento” da
Igreja, s3c os sinais maiores de
téda a ebulicdo que nos permite
entrever o futuro com esperanca.
A esperanga cristd nao é um ofi-
mismo cego. E esperanca que vé
sofrimento e contudo cré na liber-
dade. Como Jedus Cristo, seu Se-
nhor, a Igreja endureca seu rosto
na direcdo da Jerusalém do perigo
e, na perspectiva da Cruz encontre
a gl6ria de servir aos homens ama-
dos por Deus. Corra a lgreja os
riscos inerentes & suva renovagao.
Deixe a lgreja a procura mundana
de sua seguranca. Seja menos ciosa
da organizagdo para o sucesso.
Descubra sua destinagdo como com-
panhia de fidis, em meio ao intrin-
cado das relagdes no mundo de
hoje. Aceite os riscos e perigos de
incompreensdo e rejeigho, porgque
seu Sernhor foi incompreendido e
rejeitado. Descubra a sua cruz e
carregue-a, confiando na ressurrei-
cdo.




