Marcuse e as utopias intra-terrenas

GABRIEL EIDELWEIN, S. J.

Introdugao:

Esta &, de fato, apenas uma co-
municagdo. Pretende focalizar um
caso de ndo-esperanga, se enten-
dermos esperanga como virtude
cristd necessaria. Dividiremos a ma-
téria da seguinte forma: 1. Marcuse
e as utopiag; 2. elementos de su-
peracdo da utopia, segundo Marcu-
se; 3. fé e esperanga no contfexto
marcuseano; no fim algumas refle-
xBes criticas.

Herbert Marcuse notabilizou-se
recentemente por obras como:
“Hegels Ontologie” (A Ontologia
de Hegel), “Razdo e Revolugdo”,
“Eros e Civilizagdo”, “Ideclogia da
Sociedade Industrial”, “O Marxis-
mo Soviético”, 4O Fim da Utopia”,
“Ildeen zu einer kritischen Theorie
der Gesellschaft” (Reflexdes para
uma tecria critica da sociedade),
“Psychoanalyse und Politik” (Psica-
nalise e poiifica) e diversos escritos
menores, antigos e recentes. Seus
primeiros titulos datam aproxima-
damente de 1928; presentemente,
seus curses e intervengoes em con-
gressgs ou semindrios transformam-
se em pequenas publicagdes.

A preocupagdo central de Mar-
cuse € a de uma filosofia da socie-
dade e da cultuga. Suas origens
intelectuais encontram-se em Hegel,
Marx, Heidegger, Schiller, Freud —
assim como podem ser entendidos,
num conjunte, a partir da Escola

de Frankfurt; o objeto de suas
observagdes e projetos € a socie-
dade contemporinea, desde antes
da segunda grande guerra mun-
dial, em que se observam o nazis-
mo, o cemunismo soviético, o ca-
pitalismo recente, em meio a0
desenvolvimento tecnoldgice e
psicoldgico e os meios de contrdle
genéricos, em voga na atualidade.

Marcuse nascev em 1898; foi
ouvinte de Heidegger, estudioso
de Marx e Hegel. Por oposicao do
nacional-socialismo teve que exi-
lar-se para os EUA, onde escreveu
a maior parte de suas obras, en-
quanto lecionava em diversas uni-
versidades americanas. Talvez o
préprio Marcuse ndo nos pudesse
dar uma sintese coerente e aceité-
vel das correlagBes que pretendeu
fazer, por exemplo, entre o cerne
do pensamentc de Hegel, Marx,
Schiller, Freud e dos socidlogoes
pessimistas da atualidade. Até que
ponto vai a sua influéncia sébre
movimentos de contestagdo como
os dos estudantes universitarios,
(EUA, Paris—1968B), dos hippies ou
outros ndo ¢é facil de dizer. Poder-
se-ia, com mals garantia, afirmar
que éle é antes um participante do
que um orientador entre os muitos
movimentos de protesto e incon-
formidade atuais, mesmo que em
Nanterre ou Berlim se brandissem
seus escritos, aos gritos e com pu-
nhos cerrados, ou que éle parti-

133




cipasse de semindrios, com Rudi
Dutschke, por exemplo. Seria Mar-
cuse apenas uma moda, um “der-
nier cri”’ efémero?

O “sucesso” que éle foi haveria
de ter uma rédpida queda? ao me-
nos a mesma velocidade com que
a sociedade que é&le critica, agride
e pretende ver substifuida se arma
e defende para neutralizd-lo, absor-
vendo-o e flagrando-o em contra-
dico — seja do lado capitalista,
seja do lado socialista? Di-lo-d4 o
tempo. Nés, hoje e agora, temos
de examinar apenas um aspeto de
suas teorias. E contudo, as propo-
sicdes de Marcuse se encontram 1o
encadeadas e dependentes umas
das outras que se torna impossivel
compreender os pontos particulares
sem uma aproximacdo genérica de
sua filosofia.

1. Marcuse e as utopias

Para Marcuse, hd dais tipos de
vfopias: as impossivels e irrealiza-
veis de fato, por simples contra-
riedade com uma natureza huma-
na; as impossiveis e irrealizéveis
provisdriamente, em uma época
dada, a saber, porque # sociedade
(ou, ao menos, uma classe revo-
lucionéria portadora de renovacdo
dentro dela) ov a civilizagio se
encontrariam  desequipadas de
consciéncia, de projeto vidvel ou
de meios aptos para efetiva-la. As
primeiras  enconhtram-se-iam em
contradicdo com as leis cientificas
ou com & propria razdo — por
exemplo, uma eterna juventude ou
a repeticio de férmulas sociais ou
culturais do passado. A segunda
espécie de utopias é vidvel, desde
gue o grupo sccial {ou a classe re-
voluciondria) consiga superar as
repressdes que a propria saciedade
impode, para recusar-se ao passo do
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reconhecimento e da superagdo das
negatividades que em si mesma
contém, negatividades estas cuja
afirmagdo seria o préprio inicio do
desabrochamento de nova ordem
social, na qual o homem se liber-
tasse de tddss as suas caréncias e,
eventualmente, alcancasse até uma
situagdo de vida qualitativamente
outra e superior. Seria o caso da
implantagio de um socialismo. Nio
de um socialismo qualquer {por
exemplo, o marxista), dade que,
segundo Marcuse, tanto Marx como
Lénin e Stalin, ndo captaram ver-
dadeiramente a dialética da histé-
ria e, menos ainda, a quiseram
como fundamento de seu projeto
revoluciondrio. Mas de um ”'socia-
lismo"” névo, fundamentado na in-
terpretacdo da histdria e da socie-
dade (e, prioritaridmente, do pré-
prio homem, da razdo, da vida, da
dialética, do trabalho, da moral,
da estética, da politica, da tecno-
logia...) em base a uma razdc
estética e erotica. .

Ao parecer de Marcuse haveria
preseniemente condigSes de im-
plantar um estado de coisas (ou ao
menos de inicid-lo) que se com-
preendesse  como  globalmente
outro e diferente dos esquemas da
racionalidade de dominacBo e de
repressdo, de exploragdo e aniqui-
lamento do homem e de sua histé-
ria dialética, da ‘felicidade’ de ca-
réncia em que, — segundo Freud,
por exemplo, {e, em outro sentido,
segundo a fé da revelagdo cristd)
— se haveria de desenvolver a vida
na terra: o progresso e a civilizagdo
vigentes apenas sdc possiveis na
medida em que a repressio eli-
mina as tendéncias inatas do ho-
mem & sya verdadeira libertacio e
felicitagdo, tanto material como
espiritual. . .




Mas ha, hoje, suficiente conhe-
cimento e consciéncia do homemy;
hé hoje capacidade tecnclégica e
cientifica; ha hoje grupos politica-
mente bastante engajados para
subverter totalmente as coordena-
das e os valores controlados, ainda,
por algumas classes deminadoras
(prestes a cairem) que ddo o tom
e a interpretagdo do homem, da
sociedade e da histéria, no senti-
do de impedir o homem, a socie-
dade e a historia de desenvolve-
rem-se na consecucdo da felicidade,
na realizacio da nova razdo, da
nova peolitica, do névo trabalho,
ete. — sonho de tddas as geragdes,
libertacic e satisfacdo de toda a
caréncia e plena gratificagdo sob
todos os pontos de vista — do cor-
po e da alma. Marcuse se con-
sidera colaborador num tal projeto
— projeto entendido como um es-
tado de consciéncia, uma determi-
nacdo de um grupc (classe porta-
dora do projeto) e a posse dos
meios técnicos para efetivé-lo. Por-
tanto, poder-se-ia resumir a ex-
pressdo da utopia em efetfivagio
agora possivel, jcom a seguinte
férmula: libertacdo e satisfacdo de
toédas as caréncias conscientes e
inconscientes do homem.

— E mister perguntar-se, certfa-
mente, quem é tal homem? o que
pensa é&le? em que sociedade e
em que histéria viverd? a base de
que valores? '

2. Elementos do projeto de con-
versdo da utopia em realidade:

O primeiro elemento é a cons-
ciéncia dialética. Mas, dialética ndo
no sentido de um método de pen-
samento capaz de arquitetar, pla-
nejar cu interprefar sitvagdes e
processos, sendo como estado de

consciéncia resultante da descricio
fenomenaldgica da histéria e da
vida — descrigiio essa na qual o
espirito se descobre e se revela
coma dialético, enquanta éle proé-
prioc é uma faceta, existente em
um momento dado, do todo. Isto &,
dialética como fato objetivo. Ora,
a consciéneia pode viver esta ex-
periéncia, se ela cair na confa de
que a fidelidade a negatividade de
cada particular € que induz a
compreensdes sempre mais amplas,
no sentide de que as condiges de
possibilidade e de continuidade de
um processo particular (e, afinal,
do processo global) sdo assumidas
na propria consciéncia que se re-
encontra em oposicdo a si mesma,
para além da oposiciio do mundo
e para além da oposico do aqui
e agora — pronfa para logo negar
o negado, negando também o con-
texto particular originante da pri-
meira critica. Ora, segundo Mar-
cuse, todos os sistemas humanos
atualmente vigentes — bem como
os do passado — detédm-se e deti-
veram-se peranfe a possibilidade
de sua prépria superagio; e isto
porque ¢ homem em questdo ndo
pratica sua negatividade — isto é,
sua libertagio, j@ que prefere
amarrar-se¢ a um “status quo” de
inércia estagnativa, aderindo a va-
lores, métodos, politica, filosofia e
mundivisdo recebidos, ou mesmo,
por &le conquistados. Por isso é
que certos revolucionarios s8o em
breve 1emp% tdo ditatoriais e re-
pressivos como os burgueses inge
talados no bergo espléndide que
lhes foi legado ou que é&les con-
seguiram comprar. Na incapacida-
de dialética estéd a raiz da violén-
cia capitalista e da sua repressivi-
dade subrepticia ou confessa; na
mesma incapacidade de razdo dia-
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lética estd a “reacdo” do marxisma
soviético e de seus dependentes.
Pela critica que faz a ambas estas
mundivisdes — aparentemente con-
trérias e inimigas, mas secreta-
mente conivenfes em um mesmo
iégo de repressso da satisfagdo das
caréncias fundamentais do homem
— Marcuse é tido como subversivo
e perigoso, homem a marginalizar-
se, em ambos os lados das cortinas
de ferro e de bambu: entre capi-
talistas e socialistas.

Na tentativa de levar o progresso
de superacdo de tédas as negati-
vidades até suas Ultimas conse-
qléncias, Marcuse gostaria de
passar por alguém que extraisse
de Hegel e, a seguir, de Marx, ele-
mentos que é&les préprios nao
ousaram ou ndo puderam tirar. Em
outras palavras: Marcuse implicita-
mente se apresenta como alguém
que leva Hegel para além de
Hegel, Marx para além de Marx,
Freud para além de Freud, Schiller
para além de Schiller e — por isso
mesmo — assume realmente os ci-
tados pensadores, compreendendo-
os em uma sé sintese.

Histéria, vida, praxis, processva-
lidade, razdo, eros, ftrabalho e
gdzo sdo sublimados a uma abstra-
¢80 que os identifique a todos, no
trage ontfolégico fundamental de
esséncia da negatividade do ser,
de modo que a libertacgo se pro-
cesse nha possibilidade da mdtua
conversdo de cada um déstes “mo-
menios”, por causa de sua capaci-

dade radical de projetar a vida, a

histéria, o homem, a sociedade, a
cuitura, a civilizacdo na direcdo da
verdade “futura”, sempre mais
completa e auténtica, de cada um.
Q dinamismo, a modificabilidade e
modificagdo no  "Sichselbstsein,
Sichselbstgleichheit im  Anders-
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sein”, do “movimento”, implicam
a finitude e a infinitude propria-
mente ditas de todo o ser que “se
é a si mesmo”, a cada passo, sem-
pre de névo, a medida que interio-
riza ¢ que “ainda ndo &", mas deve
ser, para ser a si mesmo. Ora,
assumir esta dindmica. de forma
consciente resulta prépriamente na
efetividade (“Wirklichkeit”) e na
realizagio do ser, seja como fér
que é&le se particularize, salva a
necessidade livre de n3o-contradi-
cd0 com o que precisamente é —

‘isto é, deve ser ou deve vir-a-ser.

Eis, entdo, que o ser-compreende-
dor-apreendedor {"Das Begreifende
Sein”) é o ser propriamente dito —
“conceito” de ser do mesmo ser,
no qual a partigularidade se rea-
liza na universidade, e vice-versa,
sempre em um passc ou momento
para adiante de si mesmo; segue
dai que a obietividade necessita,
por assim dizer, do comando da
liberdade em forma de "idéia”,
sendo que esta efetiva a vida, a
qual, finalmente, efetiva a histd-
ria, na sociedade e na cultura. A
absolutidade desta idéia-vida se
revela enquanto espirito que se
dé imediatamente na efetivacio
da auto-consciéncia, da razio ope-
rante do todo e de cada particular,
seja como interiorizagdo, seja como
mediagio. S6 assim © conceito da
vida se pode compreender como
conceito do espirite, porque se ra-
dicaliza na dinamicidade dltima e
final da esséncia histérica, da qual
fenoménicamente, aos poucos e
sempre, hé uma tomada de cons-
ciéncia. Efetivar, pratica e compro-
metidamente, mediata e imediata-
mente, aguela censciéncia, assu-
mindo e negando, vem a dar na
transsignificagic do movimento,
ciente de si e do todo, ao movimen-




to do saber absoluto. Esta & a re-
solugde da histdria, que ha de ser
mediada livremente em cada gesto
e em cada obra. Esta préxis nega-
tiva do absolutc & a formalidade
ordenadora, por exemplo, de tra-
balho e gdzo, de ser e ser-em-si,
de produtividade e gratuidade, de
necessidade e liberdade, etc.

Ora, deu-se o fato que uma equi-
voca guinada em diregdo a uma
suposta objetividade e utilidade
f&z um determinado e recente mo-
mento histdrico optar em diregdo &
anulacdo da criatividade negativa,
de modo que a ldgica consistisse
em redundéncias sdbre momentos
particulares, como se fdssem o todo
ou o absoluto. A hipostasiagdo
déste equivoco exigie a oposigdo
a negatividade, na medida em
gue esta insistisse em tentar abrir
horizentes em direcdo a comple-
mentagdo da verdade do todo, a
qual, esta sim, seria capaz de su-
perar a inércia positivista de ma-
nutencdo do “status quo”; entdo
tal positivismo tinha que resultar
em repressdo e %liminagdo de um
conceito de liberdade que impli-
casse na prossecugdo do dinamis-
mo radical do ser. A contradicdo da
parte ac todo, do momento ao ser
absoluto, é a tenfativa de parada
da histéria, da vida, do espirito,
da razdo, do éros e de seus ana-
logos. Isto estd sendo feito pelas
férgas totalitarias (de qualquer na-
tureza: politica, econdmica, religio-
sa, intelectual — por exemplo) em
nome de um conceito de razdo que
exclui alguns de seus “momentos”
radicais {como prazer, gdzo, feli-
cidade, liberdade, gratuidade, pri-

- vaticidade, irresponsabilidade qui-
cd) e que é a razdo dominadora,
repressiva, ideologizada a servigo

do interésse de alguns grupos
aburguezados em sua inércia. Para
tanto, esta falsa razdo mediatizou
uma parte da humanidade, — como
se ela ndo fdsse também espirito
e vida, — no sentide de utilizé-la,
esvaziando-a de seu prdprio ser
(tentando esvazid-la, seria melhor
dizer), como se, com isto mesmo,
ndo pudesse finalmente resultar a
contradicdo das préprias férgas
opressivas. Este grupo mediatizado, -
no exercicio de sua negatividade
incoercivel, vai, contuda, transfor-
mar-se poar sua vez em classe
portadora de revolugdo, ou seja,
portadora da recolocagdo do mo-
vimento da historia em seu
verdadeiro sentido: o sentido da
ndo-repressdo (pessoal e grupal,
interior e cultural), da libertagdo,
da satisfagdo das caréncias funda-
mentais do homem sempre de
nove descobertas. A medida do
enfraquecimento da opressdo e
da repressdc é a medida na qual
as classes dominadoras interiori-
zam a negafividade gue quiseram
escamotear diante e dentro de si
mesmas, para, por assim dizer,
“deixar-se” assimilar pela classe
portadora da revolugdo. Enguanto
um fal “deixar-se” ndo se efetiva,
ha a necessidade de contestar, até
que a contestagdo passe a fazer
parie da propria estrutura ldgica
das classes dominadaras e repres-
sivas. Mesmo gue a mais refinada
tecnologia seja posta a servigo da
repressdo, isto apenas servird para
adiar momentineamente o desfe-
cho (eventualmente catastréfico —
como a histéria jd exibiu diversos)
da troca de posi¢des, j& que a tec-
nologia — mas ndo o homem -
pode, e até deve, ser mediacdo do
processo histérico enquanto tal.
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A raiz de tal nova razio foi re-
cenfemente expressa por Schiller
e por Freud.

Pelo primeiro, quando, na inter-
pretago que lhe d& Marcuse, apre-
senta um projeto de politizagéo do
senso estético, como conscientiza-
¢80 das percepgBes . “sensiveis”
("Sinnlich™): gbzo, satisfagdo, pra-
zer, alegria, enlévo. Neste passo,
Marcuse &, de algum modo, coe-
rente com outra de suas posigbes
fundamentais: é necesséaria a afir-
magdc de uma nova ldgica — nova
em relagio a um ndvo fundamento
ontoldgico e nova em relagdo a
uma conseqiente dindmica nova.
O fundamento seria: 0 “logos”, nos
infcios da filosofia grega, estéve
para ser interpretado de dois mo-
dos, ao menos contrapostes; ou o
“légos” é a expressdc de uma
razdo dominadora, organizadora,
regedora do real — a partir de uma
opgdo idealistica, por assim dizer,
transcendente a verdade objetiva e
histdrica. Esta foi, precisamente,
segundo Marcuse, a que se impds
na histéria da filosofia, razdo pela
qual teve que originarse toda a
sistematica mental e estrutural de
dominagdo do hemem pelo hemem,
de repressdo das caréncias e ten-
déncias fundamentais do homem
numa civilizagdo que cobra o pre-
¢co da infelicidade (ou, ac menos,
da felicidade reprimida), para a
obtencdo da civilizagio, da ordem
social, da moral, do progresso, da
ciéncia e da tecnologia, tais como
os conhecemos. Mas, teria havido
a possibilidade de opgdo por outra
infuigdo de “légos”: o “légos” da
gratificaclo, da satisfagdo das ten-
déncias vitais e sensiveis do ho-
mem; um “|égos” na linha légica
de mitos como os de Narciso, de
Orfeu e semelhantes — cujo ponto
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critico é a contemplacdo gratuita, a
beleza nao-produtiva, n3o-econd-
mica, a-moral, a-sexo-genital. Esta
opgdo foi eliminada, quando teria
side a verdadeira opgdo a ser feita:
a opgdo pela gratificagdo, pela ndo-
repressdo, pela liberdade, pela sa-
tisfacdo integral e desinibida de
tédas as tendéncias e caréncias fun-
damentais do homem. Eis porgque
— diria Marcuse —, a arte, a poesia
(quigd certas formas religiosas?)
ndo passam de atividades margi-
nais e excepcionais,

Ora, a partir de tal visdo das
coisas, Marcuse contata com o
Schiller das cartas poéticas, pro-
pondo a forma utdpica de constru-
¢do de uma “filosofia”, de uma po-
litica, de uma economia {etc.}, de
um Estado estdlico — regidos,
todos, pelo principio bésico de
uma “racionalidade” n&o-racional
(como a temos), mas esfética. A
prépria  interpretagio  freudiana
daqueles mitos e dos condiciona-
mentos ambientais da infegragdo e
harmonizacdo do homem consige
mesmo e com a sociedade &, por
isso, criticada e corrigida por Mar-
cuse. O "névo homem” sdo Nar-
ciso e Orfeu, por exemplo, des-
preocupados com produtividade,
com “racionalidade”, com eficién-
cia, com tecnologia — que, segundo
Marcuse, seriam os valores da
nossa civilizagio. E o homem lidico,
alegre, o que se diverie e goza.
E neste contexto que se deve en-
tender a critica que, sem muito
aprofundamento, alguns fazem a
Marcuse: é ym libertino, um fautor
de tddas as possibilidades de ex-
plosdo erdtica e sensual,

Inspirada em Freud, Marcuse
emprega com muita freqiiéncia os
18rmos “éros”, erdtico. Marcuse: é
um libertino, um fautor de tédas




as possibilidades de explosdo erd.
tica e sensyal.

inspirade em Freud, Marcuse
emprega com muita freqiiéncia os
térmos “gros”, erdtfico. Marcuse
pretende que o homem livre (fu-
turo) seja o que possa dar o ma-
ximo de expansdo &s suas possibi-
lidades erdticas.

Numa brevissima aproximagdo
diriamos que “éros” e eroticidade
significam, para Marcuse, o “ser-
vida” e a vitalidade do ser. Auto-
expandindo-se em circulos e em
significados cada vez mais amplos,
a hova razio ¢ "éros”; a prépria
esséncia ontolégica Ultima vem a
ser identificada com éros. A razdo,
como a temos na filosofia comum,
ndo & outra coisa que a sublima-
gdo equivoca do superego e das
repressbes onto- e filogenética-
mente impressas no homem e na
civilizagdo. Ora, isto vem a dar no
pensamento positivo e repressor —
contrario ao pensamento negativo,
dialético; contrdrio a uma légica
da negatividade,, isto &, a légica
histérica, a légic# do homem ndo-
reprimido, ndo-condicionado ex-
trinsecamente. Trata-se da fideli-
dade 3 vida, a &spontaneidade, ao
espirito indeterminado e indetermi-
nével, a tendéncia dindmica quase
inefével que & o homem — em
suma, fidelidade a prépria origem
e ao cerne da dialética e da ne-
gatividade em concreto, Diga-se
de passagem que Marcuse, como
j& o féz com os demais autores que
0 ingpiraram, em parte aceita e
desenvolve Freud e, em parte, o
critice e limita, n8o sem prestar
importdncia maior & parte metapsi-
colégica (interpretacdo social da
psicandlise. ..} do que & parte
analitica propriamente dita; de
resto, levanta viclentas e agressi-

vas objecdes aos “neo-freudiancs”
(Fromm, K. Horney, por exempla)
que incidiriam no érro de solapar,
precisamente, a melhor parte da
contribuicdo de Freud, isto &, a
possibilidade de svas descobertas
serem entendidas em ordem ao
pensamento negativo e revolucio-
nario. Nada mais fariam tais equi-
vocados seguidores de Freud do
gue empregar a prépria psicanélise
coma elemento ratificador da su-
blimagdo repressiva em que vive
a sociedade de caréncia e repres-
sdo, que infelicita o homem ace-
nando-lhe com um progresso, com
uma civilizagdo tdo estéreis quanto
vistosos, wvaidosos, aparentes, fal-
S0s,

Téda esta magnifica estrutura
pessoal e social, filosdfica e cul-

fural — fontizada em Hegel, Schil-

ler, Freud e Marx ao menos — &
uma experigncia e uma estrutura
socialista; mas socialista no sen-
tido de um processo cujo término
é previsivel vagamente, que porém
se perde no infinito, pois sempre
se ha de estar consciente da pre-
cariedade e provisoriedade de
cada momento particular do todo
do processo histérico e cultura’,
em favor da autocritica, da auto-
superacdo, isto &, da prontidio
para a efetivagdo da negatividade
que cada momenta particular con-
tém, no sentido de uma globaliza-
¢80 sempre mais amp’a dos efeitos
de tais superagdes “momentineas”,
até a efetivacdo da Idéia e do Ab-
sofuto. E a transformatividade con-
tinua & base do critério bésico
ndvo: ser como “éros”, como “éros
dialético”.

A incrementada capacitagio tec-
nolégica dos tempos que correm
é o Ultimo elemento do pro‘eto
marcuseano de conversdo da uto-
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pia em realidade histérica. De um
lado, tal explosdo tecnolégica me-
rece as mais fortes restrighes, en-
gquanto a prépria tecnologia estd
desenvolvida de tal modo que veio
a ser a mediagdo da légica da
repressdo e da caréncia sempre de
nova auto-estabelecida: na produ-
¢do industrial, no consumo, nas co-
municagbes, na politica, na arte, no
contrble das massas e das classes
portadoras de revolugdo. A unidi-
mensionalidade, na qual! vegetaria
a humanidade, é fruto da unidi-
mensionalidade, viclentamente im-
posta, do pensamento positivo e
a-critico, pbsto a servigo de mino-
rias dominadoras e pfsto & base
da miserével situagio das maiorias
pessoais e nacionais. E o vicio do
“establishment” capitalista e do
“establishment” dos soviéticos e
de seus dependentes. E uma cul-
tura unidimensional, no sentido de
gue se nega (n3o teria, alids, outro
meio para manterse presenie) a
tomar conhecimento e a efetivar a
negatividade e a contradicdo que
contém em si. E uma luta de vida
ou morte — alids, & a prépria luta
de “éros” e “tanatos”. O avanco
tecnolégico contém negatividade
suficiente para converter-se em me-
diagdo da transformagdo pars o
sonhado socialismo erdtico e esté-
tico — utdpico. Os homens do
“establisment” ("whitecollars”,
“managers”) tferdo que travar a
luta interna de sua classe — isto &,
interiorizar a reversdo do critério
da nova razdo. As dificuldades
para a superacdo da situacdo, diz
Marcuse, s8o quase infinitas, mas
é esta a Unica esperanca. Hé que
animar as contradicBes internas do
“sisterma” para que o “sistema” se
sa.ve, convertido, porém, ndo em
outro sistema mais opressivo ainda,
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sendo em um sistema que dé livre
curso a gratificagiio das caréncias
basicas do homem livre. Por ora,
os sinais sdo de que a tecnologia
estd mais ativa como mediagdo da
repressdo do que da libertagéo;
chegaré4, porém, — e em breve —
o momento em que a prépria tec-
nologia (inclusos os homens que
ela instrumentaliza, dos quais ela
“vive"” e confra 0s quais estd im-
plantada), para ndo ruir sbbre si
mesma, necessitard de converséo
contra a unidimensionalidade, a
qual, cedo ou tarde ela mesma
terd que denunciar, como j4 a de-
nuncia agora a filosofia. — £ neste
sentido que se hd de entender a
proposicdo de Marcuse, segundo
a qual o homem contemporineo
tem ao alcance de suas méos todos
0s meios para a kuperagdo da uto-
pia {da sua, evidentemente) e para
sua conversdo em realidade.

3. Utopia e esperanga crista:

A 1é e a religido sdo elementos
excluidos, ao menos implicitamen-
te, da utopia de Herbert Marcuse.
O pecado original ndo & outra
coisa sendo a “teoria” repressiva
de uma religido que j& foi um mo-
mento na escalada de libertagdo
do homem e dos povos. “Deus”
nio parece fazer outro sentido,
sendo o de mito expressivo de uma
correta intuicdo fundamental de
alcance infinito. Mas foi &le mes-
mo convertido em repressdo; foi
“unidimensionalizade” no sentido
de uma entidade estética e fixante,
eliminadara da iniciativa e da [i-
kerdade do homem. S. Kierkeagaard
foi a Ultima tentativa de efetivagin
da religido como instrumento de
libertacéo.




Elementos teoldgicos como fé,
graca, virtudes teclogais, revela-
¢do ndo cabem na consideraciio de
Marcuse. A esperanga humana ndo
seria outra coisa do que a certeza
da capacidade do homem de su-
perar-se  continuamente.  “Eros”
é o “ser-impulso” inato, imanente,
que elimina a necessidade de in-
tervencdes de origem transcenden-
te. Ndo ha dom; n3c ha graga. A
filosofia marcuseana nada sabe a
tal respeito e, conseqlientemente,
se desenvolve e indica para uma
acdo que os ignoram.

Portanto, as posicdes de Marcuse
sdo a contradigdo da fé e da espe-
ranga cristds. Religido e todos os
seus elementos implicados ndo pas-
sam de ideologia de um momento
historica, ja superado dialéticamen-
te. O que dela resta também n&o
é outra coisa do gue mediagdo da
represséo instaurada na cultura e
noe homem. A “esperanga” de Mar-
cuse & de que tudo isto seja real-
mente como é&le o calcula. Viria a
ser, eventualmepte, por contradi-
¢do, o seu “dedespéro”? — Even-
tualmente, talvez, isto é: na tomada
de consciéncia de que a de Mar-
cuse é também uma unidimensio-
nalidade “dogmética™.

Realmente, ndo parece haver
outro campa de didlogo com ho-
mens como Marcuse, a ndo ser na
experiéncia do tempo, da histéria.
Se o ser experimentado sensivel-
mente (estéticamente...) se dé no
tempo, entdo sO a dialética dos
fenémenaos poderia fazer alguém
assim cair na conta de seu equi-
voco. Mas Marcuse ndo viverd o
tempo necesséric para a averigua-
¢do — .isto é, para a descoberta de
que a filosofia e a teologia hio de
ser, em Ultima analise, outra coisa

mais do que "empirismo dialético”,
Esta é & grandeza e a miséria da
dicotomia “teoria” — "préxis”, to-
mada como mediagdo da razdo {do
homem) frente a histéria, & socie-
dade, a si mesmo e ao seu destino.
— Observamos que ndo nos parece
necessdrio desenvolver aqui e
agora uma andlise mais respeitavel
do que expusemaos, Mesmo pargue
as limitagBes de tempo e espago o
impedem; mas, com mais certeza,
porque termos confianga na capaci-
dade dos gue nos atenderam na
€Xposi¢ao.

Para concluir, em breves tragos,
contudo, parece necessario afirmar:
o sistema utdpico de Marcuse se
prende ac imanente intraterrenc,
na medida em ¢ue ndo parece com-
portar uma pés-histdria; as pro-
posicdes de Marcuse allenam-se do
mundo da &, de Deus e de seus
dons; ora, a esperanga cristd & um
dom divino. Se Marcuse falasse em
alguma forma de escatologia, di-
la-ia em bem outros conceitos do
que os conceitos revelados; porque
sua escatologia seria também infra-
terrena, sua escatologia estaria pro-
metida para logo mais e para nun-
ca, ac mesmo tempo. Mesmo
quando Marcuse deixa escapar em
suas palavras a possibilidade de
uma transformacdo qualitativa do
ser-homem, no futuro, é quase evi-
dente que, ac menos a partir de
suas palavras explicitas e a partir
do sistema em gque labora, ndo se
trata de alguma vivéncia junto a
Deus; ao contrario,

Paradoxalmente, Marcuse inves-
te-se da mesma orientagdo que E.
Fromm descobre na mentalidade
tecnolégica e cientifica dastes tem-
pos: o que parece possivel deve
ser tentado; o que é técnicamente

141




vidvel deve ser realizado. Em tal
visdo a moralidade é cantinuamen-
te experimental, ndo aceitando
outra norma do que, digamos
assim, o sucesso técnico.

Véo por conta do leitor as cri-
ticas possiveis & onfologia erdtica
e dialética de Marcuse, & interpre-
tagdo repressiva da cultura, da
civilizagdo, da ciéncia, da tecnolo-
gia, da religifo, da politica, etc.

A fruicio imanentista e a con-
tradicBo da intranscendéncia da

mundi-visdo marcuseana tendem,
como ja indicarmos, a possuir em
si mesmas negatividade suficiente
para que se ndo esfabelecam de
fato (exceto em algum caso mo-

mentdneo e experimental) global-
mente.

Mesmo assim, é de admirar a
prefundidade da contestagao global
feita por Marcuse. Ndo hé divida
que esta civilizacdo parece enve-
lhecer, aluindo sébre si mesma de
tanto empregar suas préprias con-
quistas, demasiadas vézes, em de-

trimentc de si mesma. Isto ndo
significa, de nossa parte, uma
contemplagdo pessimista, mas a

possibilidade filoséfica da espe-
ranga. Marcuse leva o absurdo 3
sua angustia; consegue, no crente
e no que procura Deus e a salva-
¢do, por contradi¢do e negatividade
mesmo, um gesto de reflexdo e
de siplica pela esperanca.




