A vida religiosa
na sociedade atual

e —————— JOSE COMBLIN

RELIGIOUS LIFE IN OUR PRESENT SOCIETY.

We will keep only to Lhe social aspects of religious
life. The traditional ways of isolation and of infegration,
characteristics of the relationship of the monks with the
society, in the past, do not satisfy modern demands.

Isolation, always prefered by the founders, was an
option to separale from the world: look for God out of the
society. This isolation requesis a separation from the fa-
mily (marriage), from goods and from power. This was
possible only in the rural society, in a sistem of home-
manufactures. Therefore the option was for a way of in-
tegration: education of the higher classes, istitution of
social assistance.

In our days this way of integration is ¢ constent
temptation: Transforming the institution into “business
enterprises” for which the votes are a big help. But this
system brings forth a lot of problems:

Religious life looses its specification.

It creates a state of contradiciion between the
;%ality and the theoretical aims of religious
ife.

There is o superposition of ¢ spirituality of
isolation.

Therefore this situation reguesls: a deep revision of
real life, the insertion of the monks into society and the
acknowledgement that the way of isolation and integra-
tion are over.

Trying to conciliale these contradiclory positions some
basic principles can be stafed:

Every monk should live by his own work

Every monk should be able to accept an inferior
position and an inferior qualification as far as
the competitive law of the western worl is
concerned, as a challenge to the values there
accepted.

Every monk should limit his time lo. dedicate to
the professional activity and fo the uncon-
cerned activities, not rewarded.

Every monk should examine attentively the rela-
tionship between the concession given to the
system and the apariness of the system, in
the name of the kingdom of God.

Even facing these problems a monk can fulfill his
mission that consisis in effecting the visible signals of
the coming of the kingdom of God.
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Nos Gltimos anos foram publica-
dos numerosos ensaios de teologia
da vida religiosa. Renovou-se ver-
dadeiramente o pensamento teold-
gico a respeifo da vida religiosa.
Forneceu-se uma base de doutrina
firme as iniciativas cada vez mais
numerosas ho sentido de adaptar
a vida religiosa &s condigdes novas
dos tempos atuais. Contudoe, a con-
clusdo mais clara désses ensaios
tecldgicos, é que o problema fun-
damental ndc é de ordem teoldgi-
ca, e sim de ordem prética.

Constatou-se que era relativa-
mente facil chegar a um acdrdo
sbbre as posicBes fundamentais de
uma teologia da vida religiosa. En-
tretanto, a confusdo e a escuridio
permanecem dguando se trata de
definir a orienfagdo prética da reno-
vacdo. De tbdas as maneiras, a re-
novacao feoldgica ndo traz aos pro-
blemas préticos a luz que se espe-
rava. Hoje em dia, os teédlogos jé
trouxeram tdda a contribuiciio que
era possivel trazer. J4 ndo se po-
dem esperar mais revelacBes por
parte da teologia. Entretanto, ©
problema permanece aberto.

Na realidade, o problema con-
siste sobretudo em situar a vida
religiosa na vida humana de hoje,
isto &, no desenvolvimento do in-
dividuo humano, e no contexto da
vida social. Nestas paginas, coloca-
remos algumas consideragBes a
respeito da segunda dessas pers-
pectivas, a sociolégica.

Qs religiosos de hoje — e mais
ainda os eventuais candidatos a
vida religiosa — encontram-se dian-
te de um dilema cheio de parado-
xos e de interrogantes. Os modelos
tradicionais ndo lhes parecem ofe-
recer solucio adequada ao dilema.
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O passado da vida religiosa
apresenta dois tipos de relaciona-
mento dos religiosos com a socie-
dade: o isolamento e a integragao.
Nenhum dos tipos parece foleravel
na circunstincia atual.

A vida monéstica nasceu no meio
do mundo romano ainda pagao.
Apareceu como protesto contra
essa sociedade viciada, como de-
niGncia dos seus pecados. Os fun-
dadores da vida monéstica exalta-
ram a figura da separagdo da so-
ciedade. ldentificaram a busca de
Deus com o abandono das realida-
des e dos bens da sociedade hu-
mana. Naturalmente, guem se
isola da sociedade, se condena a
uma vida pobre: sem familia, sem
bens materiais, sem poder na so-
ciedade. Os votos (ou o equivalente
exprimido com outras palavras)
apareciam comeo a conseqiéncia
l6gica da separagdo do mundo. Os
primeiros religiosos deixaram as
aspiracdes intelectuais, prescindin-
do dos bens materiais que tornam
a cultura intelectual realizavel. Des-
53 maneira, os votos ndo consti-
tuem uma opgdc nova ou especifi-
ca que se acrescenta a opgao pela
separagio do mundo. Pelo contra.
rio, a opgdo fundamental é uma
opgao pela separacdo: busca-se
Deus fora da sociedade. O resto é
conseqUéncia: quem foge da so-
ciedade ndo tem condicBes para ter
familia, para conseguir bens mate-
riais, ou para ter poder, e possibi-
lidade de mandar.

Acontece que 8sse tipo de isola-
mento é sdmente possivel numa
sociedade rural e num sistema ar-
tesanal de proedu¢do. E impossivel
numa scciedade urbana e indus-
trial.



Na realidade, nunca houve iso-
lamento completo. Os monges mais
separados do munde ainda preci-
sam: comer. Portanto, precisam
trabalhar e vender os.produtos de
seu- trabalho. Porém, no sistema da
economia artesanal e numa socie-
dade rural, os religiosos podiam
produzir bens ou- servigos de modo
muito isolado do resto da socieda-
de e limitar muito os contatos com
a sociedade que comprava é&sses
bens ou ésses servi¢os. Por exem-
plo, podiam dedicar-se a uma agri-
cultura simples e pouco tecniquiza-
da, limitando os contatos & entrega
do produto a um comerciante. Nao
precisavam nem criar o mercado,
nem responder aos desafios da
concorréncia, nem adquirir técnicas
novas. A . agricultura tradicional
permitia ' um grande isolamento.
Da mesma maneira podiam ter es-
colas praticamente isoladas da vida
social: distribuiram uma culiura tra-
dicional que n#o entrava nos cir-
cuitos de uma vide social intensa.
O contato limitava-se 3 recepgio
dos pais no dia da inscricio dos
alunos. :

Isso se tornou impossivel na so-
ciedade urbana e industrial. Ja ndo
se pode mais trabalhar em circuito
fechado sem participar dos ritmos
da vida social. Trabalhar quer dizer
adquirir uma especializagdo, adqui-
rir - conhecimentos  profissionais
sempre atualizados, enirar na cor-
rida da competigdo do mercado do
trabalho, ® na carreira da ascensdo
profissional, formar parte de em-
présas e de sistemas econdmicos
complexos. Um colégio que nao se
“moderniza” fica desclassificado e
se torna motivo de escéndalo. Um
latifindio eclesidstico que ndo se

produz, é outro motivo de escén-

dale. Um trabalho puramente arie-
sanal ndo pode competir com a pro-
du¢do industrial.

Diante da impossibilidade do
modélo de separacdo, os religiosos
foram tentados pelo modélo de
integracdo. Na verdade, a sedugdo
do modélo de infegragdo apresen-
tou-se muito cedo. Nos tempos da
cristandade, a pressdo foi muito
forte para que os religiosos se in-
tegrassem na sociedade. De modo
geral, sobretudeo na época mederna
{(s. XVI-XIX) poucos escaparam. A
integracdo consiste em  assumir
vma funcio dentro da sociedade.
Os religiosos constitulram sempre
uma mao-de-cbra cdmoda, barata e
disponivel. A tenfa¢do era grande
de colocar essa mao-de-obra a ser-
vico da sociedade estabelecida.
Dessa maneira, as autoridades so-
ciais ofereceram aos religiosos a
tarefa de educar os filhos das clas-
ses dirigentes, de administra-
instituicdes de assisténcia social, de
assumir a funcdo cultval da socie-
dade (celebraciio dos atos rituais
oficiais da sociedade ou da famlflia,
enterros, aniversarios, festas, etc.).

Hoie em dia, diante da impossi-
bilidade préatica do modéle de iso-
lamento (sempre preferidoe pelos
fundadores), a tentacio de integra-
cao é cada vez mais forte. Essa fen-
tacBo & também cada vez mais
absorvente. Pois, a integragde na
sociedade exige mais capacitagdo
téenica, mais submissdo ao sistema
estabelecido, mais exclusividade na
dedicacBo. Muitos acham que os
religiosos pedem encontrar na pro-
fissdo  religiosa motivacbes mais
fortes para manter o espirito de
adesdo & “emprésa” (emprésa co-
légio, ou emprésa hospital). Inclu-
sive alguns chegaram ac extremo
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de achar que os votes religiosos
tinham por objeto atual essa dedi-
cacdo & instituicdo religiosa frans-
formada em “emprésa” integrada
na sociedade: o voto de castidade
permite a dedica¢do a tempo real-
mente integral a servigo da empré-
sa; o vofo de pobreza reduz os
gastos da emprésa em forma de
salérios e permite um maior inves-
timento; o vofo de obediéncia per-
mite mais entrosamentc e mais dis-
ciplina na “emprésa” religiosa {co-
légio, hospital, etc.).

De fato, nas Oltimas décadas,
vérios institutos adotaram ésse ca-
minhe, e estdo chegando no mo-
mento a uma situagio de impasse,
porque essa soluglc se revela in-
sustentavel.

Com efeito, a integracio suscita
trés objecBes fundamentais e irre-
futdveis. A primeira objegio con-
siste nisto que, pela integraciio na
sociedade, a vida religiosa perde
a sua especificidade, e, portanto, a
sua razdo de ser. Trabalhar mais,
com mais rendimento, para investir
mais e ocupar um lugar cada vez
mais importante na sociedade n3-
constitui nenhum fim valido da vi-
da religiosa. Desaparece a finalida-
de préopria do evangelho no mun.
do, que ndo pode ser a de fazer
funcionar melhor a sociedade es-
tabelecida.

Em segundo lugar, o modélo de
infegragdo chega a criar um estado
evidente de contradicdo entre a
realidade concreta e os fins tedricos
da vida religiosa. Professa-se a
pobreza, mas o instituto acumula
cada vez mais os bens materiais,
entra nos circuitos dos investimen-
tos e da capitalizacdo, torna-se po-
der econdmico, assegura mais segu-
ranca e mais confdrto material aos
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religiosos do que aos leigos que
ocupam fungdes semelhantes: em
que fica a profissdo de pobreza?
Torna-se formalismo ou puro dese-
jo. Professa-se a obediéncia, mas
os religiosos dirigem numercsos
empregados e subordinados. Como
responsdveis de colégios, hospitais
e outras instituicdes, 1ém poder de
mandar e exercem as funcdes de
dirigentes de emprésas. Chega-se
ao resultado de que os religio-
sos fazem vote de obediéncia e
sempre mandam, enguanto os lei-
gos obedecem sem fazer voto ne-
rthum. Tedricamente permanece de
pé a férmula da obediéncia. Porém,
na pratica, os superiores religiosos
avalizam e aceitam simplesmente
os planos que os seus religiosos
lhes apresentam em nome de ra-
z8es técnicas. As necessidades tée-
nicas aniquilam o alcance do voto
de obediéncia nesse aspecto. Final-
mente, o voto de castidade, em lu-
gar de desenvolver o amor, serve
sobretudo a desenvolver as quali-
dades de dire¢do e a agressividade
colocada a servico do poder das
instituicdes. N3do é de estranhar
que os jovens ndo achem mais mo-
tivagGes suficientes para entrarem
nesses papéis. '

Por fim, o modélo de integracdo
tornou-se suportivel apenas gragas
a superposicio de uma espirituali-
dade de isolamento. No noviciado,
ensinava-se uma espiritualidade
monastica de fipo de separacio do
mundo. Depois da profiss3o, os
religiosos eram enviados num es-
guema de integracio. Pedia-se-Thes
que permanecessem na espirituali-
dade de separago. Dessa maneira,
evitava-se o escéndalo que provo-
caria a reflex8o sbbre a realidade
de integracio. Inclusive, os respon-



s4veis mantinham formas de sepa-
ragio dentro do modéle global de
integracdo. Por exemplo, no seio
de. um colégio riquissimo, os reli-
giosos ou as religiosas dormiam em
celas paupérrimas: mantinha-se as-
sim a ilusdio de pobres, dentro de
um confexto de confdrto. Os regu-
lamentos mantinham  prescrigbes
rigorosissimas em matéria de habi-
to, de siléncio, de oragdes prescri-
tas, etc., ao lado de uma indepen-
déncia total no dmbito profissional
ou de uma autoridade implacével
s8bre os leigos. A mesma pessoa
que podia dirigir um batalhao de
empregadas com 16da a autoridade
de quem se sente delegada de
Deus, tinha que pedir licenca para
acrescentar um bolao ao habito ou
suprimir uma invocagdo das ors-
¢Ges de praxe. Porém, essa super-
posicdo nac pocde ndc manifestar
um dia o-seu attificialismo. A in-
coeréncia entre a realidade e a
espirityalidade acaba aparecendo e
criando escdndalo nos préprios re-
ligiosos, sobretudo nos candidatos.
Os jovens percebem nisso uma es-
pécie de hipocrisia inconsciente.

Em face dessa situagdo, podemas
colocar a problemética atual.

Em primeiro lugar, as novas ge-
ragbes ndo. aceitam mais a disso-
ciagio entre espiritualidade e reali-
dade concreta. Dai nd@c podemos
inferir -que & preciso suprimir a
espiritualidade ouv adapté-ia & rea-
lidade concreta. Muito pelo con-
trario,. a espiritualidade acusa a
realidade. Em todo caso, ndo se
pode salvar a espiritvalidade reli-
giosa por artificios que ndo alcan-
¢am a realidade concreta. Ndo &
possivel restituir o conteddo con-
creto a férmulas fais como os trés
vctos, sern revisar profundamente

a vida concreta e a insergdo dos
religiosos na sociedade. Os jovens
querem saber qual é o conteddo
que corresponde concretamente
aos votos chamados de religido.
Nao acham que seja relevante
aplicar uma ideologia de pobreza
a um estado de seguranca e de
conférto material, nem que seja
relevante aplicar os textos que fa-
lam da obediéncia de Jesus Cristo
a pessoas ¢ue exercem fungdes de
prestigio e de autoridade na socie-
dade. Uma espiritualidade abando-
nada & si mesma e cortada da rea-
lidade transforma-se com facilidade
num simples exercicio literério.

Em segundo lugar, precisamos
reconhecer que fanto o modélo de
integragdo como o modélo de sepa-
ragdo sdo inaceifaveis. Ao mesmo
tempo, devemnos afirmar que nem
uma separagdo radical, nem uma
integracdo radical sdo aceitdveis, e
que uma certe integragdo e uma
certa separagio sao indispensdveis?
Como conciliar essas exigéncias
contraditorias?

Por um lado, a separagdo da so-
ciedade urbanizada, organizada e
industrializada de hoje & impossi-
vel. Ndo se pode viver sem con-
quistar uma qualificagdo que per-
mita trabalhar dentro do sistema.
Se o mundo subdesenvolvide ainda
ndoc fem acesso a essa condigdo,
todos reconhecem que se trata de
uma situacdo proviséria e escanda-
losa que precisa ser superada. Por
conseguinte, podemos definir o
principio de que todo religioso de-
ve ser capaz de subsistir pelo seu
trabalho. N3o se exclui que, em
determinadas circunstincias, em ca-
sos particulares ou durante prazos
de tempo limitados, éle seja cha-
mado a assumir missdes especia:
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que o obriguem a viver na depen-
déncia de outros. Porém, a condi-
¢do normal é a subsisténcia pelc
trabalho {quer a servigo da comu-
nidade eclesial, quer nas emprésas
da sociedade civil). Essa é a tradi-
¢io de sempre, adaptada & condi-
cdo de hoje.

Uma capacidade de trabalho in-
clui sempre uma certa integragaoc
no sistema estabelecido, isto &, nas
emprésas que constituem na situa-
¢8o presente as condigdes de tra-
baThao,

Por outro lado, aceitar totalmen-
te a integracdo no meio de trabalho
inclui a aceitagdo das normas e dos
valores da sociedade estabelecida.
Sabemos que o mundo do trabalho
da sociedade ocidental estd basea-
do na lei da competi¢do ilimitada,
e da agressividade dirigida para a
maior concorréncia dos talentos.
Quem quiser ocupar uma posigao
interessante deve aprender mais
para se promover mais e ficar a
nivel dos outrgs. Se o religioso en-
trar na corrida, ja ndo lhe ficara
mais possibilidade para buscar na
vida pessoal e propor na vida o-
cial outras hierarquias de wvalores.
Tornar-se-§ defensor e promotor
dos valores incluidos no sistema
estabelecido. N&o ferd& mais nem
tempo disponivel para pensar em
outros valores,

Se o religioso — e qualquer cris-
t§c — quiser permanecer indepen-
dente em face do sistema estabele-
cido e dos valores do sistema, tera
que aceitar uma sitvagdo inferior,
um rendimento inferior @ uma qua-
lificaglio profissional inferior. Nio
é possivel acumular tudo. Se o reli-
gioso quiser dedicar tempo para a
oragdo, o estudo desinteressado, a
meditagdo, ou para atividades
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apostélicas, éle terd que.se inte-
grar hum nivel inferior da socieda-
de, aceitando uma. situagdo .mais
precaria, para nio enfrar na. carrel-
ra-da competicdo universal. Alids,
a presenca cristd na mundo do tra-
balho. supde precisamente uma
contestaglo dos valores que ai pre-
dominam. Aceitar ndo ganhar tudo
o gue seria possivel constitui um
ato de contestacdo do sistema em
que o dinheiro e o rendimento sdo
valores absolutos. '

QO problema concreto consiste
portanto em determinar guaritc ©
religioso quer ganhar ou acha ne-
cessdrio ganhar para subsistir,
quanto tempo éle pretende dedicar
a vida profissional, quanto tempo
&le pretende reservar a atividades
desinteressadas e ndo retribufdas.
E assim, de modo bem concreto,
que se coloca o problema da situa-
¢@o do religioso no mundo de hoje.

Estd claro que isto inclui uma
determinagdo do nivel de conférto
em que é&le acha que deve viver,
do nivel de seguranga ou de preca-
riedade, do nivel de estima social
ou de qualificagdo profissional em
que acha que deve ser reconhecido
pela sociedade. A estimagdo sera
feita a partir daquilo que o reino
de Deus lhe parece exigir como
sacrificio e dedicagdo. J& ndo pode-
mas contenfar-nos com expressoes
puramente. literdrias de uma espiri-
tualidade convencional. Ndo adian-
ta dizer: “Senhor, eu lhe dou tudo”,
para depois colocar como condigéo
indiscutivel tal nivel de confario,
tal nmivel de formagdo profissional,
tal nivel de seguranca e assim por
diante. Estd claro que ninguém da
“tude”, a ndc ser os martires na
Ultima. hora do martirio. Portanto,
nao adianta definir uma espiritua-



lidade puramente verbal, que mal
esconde uma indigéncia de sacrifi-
cio real.

Nao se trata de “dar” tudo, e sim
de dar alguma coisa, e cada vez
mais progressivamente, conforme a
vocagdo que se manifesta aos pou-
cos. Trata-se de examinar atenta-
mente a relagdo entre a concessdo
feita ao sistema, e o distanciamen-
to do sistema em nome do reino de
Deus. - ‘

Em todo caso, a vida religiosa de
hoje ndo serd julgada pelos temas
de espiritualidade, nem pela pro-
fissdo externa, e sim pela capaci-
dade real de afirmar valores numa
rendncia real aos valores do mundo
de trabalho conhecido e participa-
do. As novas ‘geragdes ndo podem
avaliar corretamente o valor de
vidas que ndo participam do mun-
do comum. Essas vidas nédo se dei-
xam apreciar pelos critérios acessi-
veis. Os religiosos de outrora
pertencem a uma civilizagdo rural
e artesanal superada. Portanto, os
sacrificios que fizeram ndo se po-
dem apreciar dentro da escala de
valores do munda atual: renuncia-
ram a um mundo que n&o conhe-
ciam. Portanto, essa renUncia ndo
tem significado nenhum. Porém, a
afirmacdo de valores evangélicos
vale se for feita por uma contesta-
¢do do sistema de valores da socie-
dade nova, sistema conhecido e
participado.

Entende-se porque os jovens ndo
percebem o significado da afirma-
cdo ou da profissio de votos de
pobreza, de obediéncia ou de cas-
tidade, se ndo se consegue dar a
essas palavras um conteldo concre-
to, ou apenas um conteddo formal

ou ficticio. O problema consiste,
em primeiro lugar, em restabelecer
a autenticidade das coisas.

Os religiosos da classe média
ndo se tornam pobres. Mais vézes,
o seu modo de viver serviria como
padrdo de vida de classe média. E
paradoxal chamar isso de pobreza.
Para os religiosos nascidos em am-
biente pobre, o paradoxo & maior
ainda. Pois, a profissdo religiosa
constitui uma verdadeira promogdo
social. Com essas condigBes, a po-
breza desaparece. E preciso resti-
tuir um contetdo & vida religiosa.
Na perspectiva atual, podemos di-
zer que serd uma opgao para colo-
car acima da participagdc no siste-
ma profissional de hoje a procura
de bens evangélicos ndo aceitos na
sociedade atual, portanto acima de
atividades lucrativas atividades néo
lucrativas. Cada um determina o
alcance concreto dessa opgdo, e
procura leva-la até onde a inspira-
¢do do Espirito o leva.

Por outro lado, a obediéncia de
Cristo consiste. muito mais numa
renincia ao poder e & autoridade
social do que numa submissdo a
um sistema religioso qualquer. A
aceitagdo de um sistema minucioso
de regras e de observéncias a que
se quis as vézes reduzir outrora a
vida de obediéncia, aparece antes
como o contrario do espirito evan-
gélico do que como a imitagdo de
Jesus. A imitacdo de Jesus é imita-
¢do de uma vida humilde sem pre-
tensdo social. Serd preciso dar um
névo significado & obediéncia se
quisermos dar-lhe um conteldo
objetivo. Naturalmente, o conteldo
mais dbvio é a procura de uma
vida de subordinagdo, de servigo,
renunciando & autoridade em vir-
tude de outros valores que mono-
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polizam as aspiragbes. Quanic &
castidade, é cada vez mais visivel
que um puro celibate de pura
abstencdo de atividades sexvas
constitui um empobrecimento sem
valor. Se a castidade n&o tiver por
motivagdo um amor mais universal,
serd incompreensivel. Ora, nesse
campo, também, ndo basta fazer
declaracdes, se a realidade ndo ma-
nifestar o conteido das declara-
coes.

Com essas condicdes os religio-
s0s poderdo cumprir a sua missdo
que consiste em realizar sinais visi-
veis do advento do reino de Deus:
&sses sinais sdo valores evangélicos
traduzidos numa época determina-
da. O evangelho precisa ser tradu-
zido no contexto social e econdmico
como apélo a uma superagdo
do sistema estabelecido. O sistema
elabora valores, mas também es-
craviza os homens e limita as aspi-
racBes. E preciso anunciar realida-
des situadas além do sistema. Nio
basta enunciar uma doutrina for-
mal. E precisoc mostrar que homens
contretos acreditam naquilo gu~
doutrina expde e sabem sacrificar
parte dos valores consagrados (di-
nheiro, etc.) numa afirmagdo da-
quilo que ainda ndo existe e deve-
ria existir.

De certo modo, todos os cristdcs
deviam ser essa mensagem do rei-
no de Deus. A mensagem dos reli-
giosos nao é radicalmente diferente
da mensagem dos cristdos em ge-
ral. Porém, os leigos estdo limits-
dos de modo muito mais estreito
pela familia, pelas responsabilida-
des indispenséveis ao funciona-
mento do sistema, o gue os com-
promete mais profundamente, E
possivel que alguns deixem tais
recponsabilidades para anunciar
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mais plenamente o advento do
reino e apresentar os valores que
ndc cabem dentro do sistema.

Entre os valores que ndo cabem
dentro do sistema atual, podemos
citar a dedicagdo ao bem comum
além dos bens particulares, a pro-
cura do enconiro entre os homens
acima da compefic8o, a superagdo
das discriminagfes, a gratuidade
além da escala universal do dinhei-
ro, a ruptura das convengdes do
confbrto ou da moda, e assim por
diante. Muitos cristdos aparecem
hoje come fiéis seguidores do con-
formismo, ou da resignagdo ao
conformismo. Inclusive colocam a
virtude na submisséo resignada ao
conformismo.

O problema do entrosamento na
sociedade e da superagdo do siste-
ma obriga o religioso, mais ainda
do que o cristdo comum, a viver
numa tensdo permanente enire
dois pdlos. Por um lado, ndo pode
ser eliminado da sociedade, e pre-
cisa aceitar os condicionamentos
gue tornam a presenga cristd acei-
tével. Por ocutro lado, a integragdo
pura e simples tornaria o cristianis-
mo puramente interior e privado, o
que contradiz & vocagdo cristd au-
téntica.

Estamos apenas nos primeiros
passos de uma reconversdo das
instituigdes cristds em fungdo da
civilizacdo urbana & industrial. Du-
rante muito tempo, prolongamos
modos de ser e de agir que corres-
pondiam a civilizagdo rural tradi-
cional, fazendo das instifuigbes re-
ligiosas ilhas verdadeiras dentro do
contexto de uma civilizagdo nova.
Nos Ultimos anos, muitos colégios
e demais instituigdes moderniza-
ram-se até uma integragdo total na
saciedade, de tal maneira que os




religiosos chegam a uma verdadei-
ra frustracdo de vocagdo. Entramos
agora na época das tensdes fecun-
das em que aparece mais clara-
mente a tarefa de colocar o andncio

do evangelho em face da sociedade
estabelecida e dos seus dinamis-
mos com o fim de realizar uma
conversdo tendendo para o adven-
to do reino de Deus.
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