ESTADO DE VIDA CONSAGRADA
ESTADO SECULAR.

Ensaio de caracterizagdo
candnico-teologica. '

JESUS HORTAL, 8. J.

CONSECRATED LIFE—LAY STATE: OF LIFE AN ESSAY
OF CANONIC-THEOLOGICAL CHARACTERIZATION.

Expecting the reformation of the Law of the Church,
the author, o Dr. in Canonical Law, tries to erplain the
confused situation in the characterizatmn of “ctergymen”
“laymen” and “religious men”.

The distinction of “clergyman — layman® ist made
on the level of a hierarchic-organization of the Chyrch.
On another level, which is called “charismatic-institutio-
nal” by the author, there must be set a distinction bet-
ween those who follow the common way in the general
vocation for sanctifying themselves (“laymen”) and those
who follow the special call to a “life consecrated in the
Church”. The denomination “lay institution”. does not
seem to be adequate for a kind of a consecrated life.
The specific functions of the “layman’s life” and of the

“consecrated life are examined under the light of Vatican
I1. The superiority of the latter is not of a moral but. of
an ontologic order, and the “greater facility” of d. éonse-
crated person to get to salvation cannot be presented w’ith
discrimination.

Uma terminologia vacilante

Ao tratarmos de determinar
a natureza’e a esséncia do cha-
mado “estado religioso”, encon-
tramo-nos com uma dificulda-
de inicial. O Cbdigo de Direito
candnico deixa bem claro o que
quer designar com ésse nome:
“um modo estavel de vida co-
munitaria, no qual os fiéis,
além dos preeceitos comuns,
cbrigam-se a cbservar também
os conselhos evangelicos, me-
diante os votos de pobreza, cas-

tidade e obediéncia” (1). Essa
defini¢do, porém, é incompleta
e capaz de gerar confusdo. De
fato, ndo diz nada sobre a in-
ser¢ao dos religiosos na vida da
Igreja, nem sobre o tipo de vo-
tos (publicos ou pnvados sole-
nes ou simples...) indispen-
sveis para a caracterlzagao
désse modo de vida. Por outrs
parte, o mesmo Codigo, contra-
dizendo o epigrafe da segunda
parte do livro segundo. (“De re-

(1) C&n 487,
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ligiosis™), dedica o titulo XVII
désse livro as sociedades “que
imitam o modc de viver dos re-
ligiosos”, mas que nio sa0 “re-
ligioes”. Dificilmente, porém,
um fiel serd levado a distinguir
entre um lazarista (membro de
uma ‘“‘sociedade”) e um salesia-
no (“religioso”, no sentido es-
trite}. - '

A propria administracio pon-
tificia é vacilante no emprégo
da palavra “religioso”. De fato,
na Curia romana, existe uma
“Sagrada Congregacic para os
religiosos e os Institutos secu-
lares”, dividida em duas secOes.
Ora, a primeira se¢fo estd en-
carregada dos assuntos relati-
vos, tanio aos Institutos reli-
giosos' propriamente  ditos,

quanto as sociedades de vida

comum, ‘“‘que vivem a maheira
dos -religioscs” (2), e as quais
niao se faz nenhuma referéncia
no nome fla Congregacao. Ain-
da mais. Embora a terminolo-
gia atual da Sagrada Congre-
gacao fale apenas de “Institu-
tos seculares”, ao desighar as
instituicoes de que se ocupa a
sua secio segunda, nido deixa
de haver uma certa incoeréncia
em adscrevé-los 2 um Dicasté-
rio que, tradicionalmente, se
ocupava daqueles que abando-
navam o “saeculum”, Secula-
ridade e vida religiosa apare-
ciam, nos autores classicos, co-
mo incompativeis entre sl
“Morrer para o século”, “aban-
doniar o mundo” e ouftras ex-
(2) Const. Ap. Regimini Ecclesiae Uni-
versae, de ‘18 de agdsto de 1967, ASS
59 (1967) B85-928, n. 73,
(3) De fato, 0 Motu Préprio Catholicam
""" Christl Eeclesiam clta como tarefas
. préprias do “Consilium de Lalcls” a
promog¢éo e coordenagdo do apostola-

do doa lelgoa. Ora, o apostolado exer-
cldo pelos Institutos seculares serls,
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pressoes semelhantes eram bem
comuns poucos anos atras. Por
gue, pois, os “Institutos Secu-
lares” dependem da Sagrada
Congregacio de Religiosos e
nio do Consilium de Laicis”?

(3).
Clérigos — leigos — religiosos

Nao deixa também de causar
uma certa perplexidade a dis-
tingdo de classes que a legisla-
cao candnica faz. “Por insti-
tuicdo divina, hi na Igreja
clérigos, diferentes dos leigos...
ambos, porém, podem ser reli-
giosus” (4). Sap, porventura,
as religiosos uma. categoria in-
termédia entre as outras duas?
Assim parece 4 primeira vista,
e essa impressdo fica refor¢ada
a0 comprovar que “os religiosos
precedem os leigos” (5) e que
“os religiosos, inclusive os lei-
gos [irmaogs] e os novigos, go-
zarm dos privilégios clericais, de
que se trata nos cAnones 119-
123”7 (6). Em outras palavras:
os religiosos ndo s40 necessa-
riamente clérigos, mas a todos
éles se aplica uma boa parte da
legistacdo clerical; podem ser
leigos, e, contudo, “precedem os
leigos”.. O concilio Vaticano II,
porém, nega explicitamente es-
sa idéia do “estado intermédio”
(6 his}.
A confusae apontada poderia
ser evitada se houvesse uma
distincéio clara, néo apenas na
teoria, mas também ng termi-
-rr;‘.écnicamente falando, “apostolado dos
leigos”. Contudo, o “Consilium” nio
tem nehuma auteridade sObre é€les.
Cf. o citado M. P. em AAS 59 {1967}
25-28.

(4) Cén. 107,

{5) Cén. 461, § 1.

(6) Can. €14,

(6 bis) Conf., Conc. Vat. II, Const. dogm.
de Eeclesla, Lumen Gentlum, n. 43,




nologia, entre dois planos dife-
rentes na vida da Igreja: o pla-
no da organiza¢fo hierarquica
e 0 plano da execucio da voca-
cao geral para a santidade. No
primeiro, a distingéc poderia ser
feita entre clérigos e leigos. No
segundo, entre religiosos (ou,
como diremos mais adiante,
“consagrados™) e seculares. Te-
nha-ge presente que nido s6 08
religiosos, mas também os se-
culares podem ser clérigos ou
leigos. Esta distingao encontra
a sug bhase na Constituicao dog-
matica Lumen Gentium, do
Concilio Vaticano II, onde os
capitulos III (dedicado & hie-
rarquia — clérigos) e IV (de-
dicado aos leigos) formam uma
unidade, que desenvolve o que
temos chamado de plano hie-
rarquico-organizativo. Por sua
vez, 0s capitulos V (vocacéo ge-
ral para a santidade) e VI (os
religiosos) poderiam formar o
nicleo de uma doutrina sbbre
¢ modo de execucio dessa vo-
cacio. Devemos reconhecer, po-
rém, que nem a Lumen Gen-
tinm, nem os outros documen-
tos conciliares (notadamente o
Decreto Apostolicam Actuosi-
tatem) empregam a termino-
logia que propomos, embora se-
ja clara néles a distingio de
planos de que falavamos. O pro-
jeto de “Lei Fundamental da
Igreja”, atualmente em estudo,
?W:‘-Por sua divina constitui¢ao, exlstem
na Igreja os ministros sagrados, que
no Direito se chamam também cléri-
g0S, e 08 outros fiéls, que também
sio chatmados leigos”.
“De ambas estas categorias temos os
religlosos. ..’ {(Projeto de Lei Funda-
mental da Igrejs, Can. 26, 8§ 1 e 2;
em SEDOC 3 (1%70), ce. 401-422).
(8) Para s reda¢fio déste paragrafo, ser-
vimo-nos princlpalmente de duas co-

muhicagbes apresentades ao Congres-
so Internacional de Canohistas de

insiste também na antiga ter-
minologia e continua dando ba-
se para a consideracdo do esta-
do religioso como algo intermé-
dio entre o clero e os leigos (7).

Votos: simples, solenes,
publicos, privados. ..

A contusdo maior aparece,
contudo, quando se considera a
terminolegia relativa aos-votos
religiosos, no seu desenvolvi-
mento historico (8). Até tem-
pos bem recentes, afirmava-se
a necessidade dos votos solenes
(pelo menos de uma parte dos
membros) para que uma socie-
dade pudesse ser considerada
“religizdo”. De fato, as Congre-
gacbes (onde todos os membros
emitem votos simples) s6 fo-
ram reconhecidas como for-
mando parte do “estado religio-
50”7 mediante a Constituicao
Apostdlica de Ledao XIII “Con-
ditae a Christo”, de 8 de de-
zembro de 1900, Esse fato, po-
rém, esta a nos indicar um pro-
cesso de ampliacio do conceito
de “estado religioso”, que ain-
da se encontra em andamento.
Vejamo-lo em linhas gerais.

A elaboracdo do conceito da
solenidade do voto pertence por
inteiro 4 Escolastica, e é fruto
de uma reflexdo sdbre a reali-
dade dagquele tempo. Apesar das
investidas de 8do Bento contra
os girévagos e saravaitas (9),

1968:
STICKLER, Alfonsus M. De notione
el concepiu status religiosi sub as-
pectu historico;
BONT, Andreas, Discrimen inter pro-
fessionem sollemnem et simplicem in
statu rellgioso, em Acta Conventus
Internationalis Canonistarum, Romae
dlebus 20-25 mall 1968 celebratl. Typis
Polvgloctls Watleanis, 1970, pp. 376-
392 e 393-425, respectivamente.

{9) Cf.Regula St. Benedicti, c. 1, nn. 6-12,
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durante muito tempo conti-
nucu a haver homens que se
apresentavam como religiosos,
mas que néo se comprometiam
mediante uma profissdo, no
quadro de uma regra aprovada.
Ora, quando os votos eram emi-
tidos perante um superior, que
038 aceitava em nome da Igreja,
passavam a ser “solenes”, en-
guante que se emitidos por ini-
ciativa e autoridade proprias
eram “simples”. Ou em outras
palavras: quando, além do ofe-
recimento do homem, expresso
em todo voto, manifestava-se
fambém a aceitacdo de Deus
através da Igreja, podia-se falar
em votos solenes; quando, pelo
confrario, ninguém respondia
externamente a ésse ofereci-
mento, a profissdc era simples
(10). Com a proibicdo do Con-
cilip IV de Latrdo, de fundar
novas ‘“religides” (11), acen-
tua-se a tendéncia a considerar
comg votos religiosos tunica-
mente os solenes. Os homens
e mulheres que nfo se engajam
numa ordem aprovada (como
os. eremitas, as “beguinas”,
ete.) poderdo levar, mesmo pl-
blicamente, uma vida de sacri-
ficio, de renincia e de consa-
gragdo, mas nao sao “religio-
sos”. Também aqui poderia
aplicar-se o ditado: “o habito
niac faz o monje”.

(10) “Respondeo dicendum gueod, sicut ex
praedictis patet, duplex est voium:
scilicet simplex, et solemne. Et quia
soleminltas votl in quadam spirituall
behedictione et consecratione consis-
tit, ut dictum est, quee fit per minis.
terium Fccleslae, ideo solemnizatio
votl sub dispensatione Eccleslae cadit,
Votum autem slmplex efficaciam ha-
bet ex dellberatione animl, qua quis

se obligare Intendit” (S. Th. 2, 2ae,
a. B8, q. 9).

{11) “Ne quis de cetero novam religlonem
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A partir désse momento, a
historia do conceito ‘‘religioso™
na Igreja se resume numa con-
tinua dialética entre uma ne-
gacdo inicial e um reconheci-
mento posterior. Aconfece as-
sim, em primeiro lugar, com os
mendicantes. O mesmo proces-
50 seguiram, sucessivamente,
0s clérigos regulares e as con-
gregacOes religicsas. Funda-
mental a éste respeito foi a no-
vidade introduzida pela Com-
panhia de Jesus, porque veio
modificar a terminologia em
uso. Com efeito, na chamada
“segunda Foérmula”, aprovada
pela Bula Exposcit debitum de
Julig IIT (21. XI. 1550), fala-
se dos coadjutores e dos esco-
lasticos que apdés o tempo de
provagio deviam emitir votos
nao-solenes de pobreza, casti-
dade e obediénecia. E interes-
sante notar que &sse documen-
to pontificic nao chama “sim-
ples” tais votos (12), mas as
Constituigdes descrevem-nos de
tal forma que faz pensar na de-
finicao que do votc simples deu
S. Tomés. Com efeito, os cha-
mados “votos do biénio” (feitos
depois de um noviciado de dois
anos) dos escolasticos da Com-
panhia de Jesus “néo sdo emi-
tidos nas méios de alguém”; e
“porque éste veto é oferecido
unicamente a Deus, e n8o0 a um
homem, por isso ninguém o ad-

inveniat, sed quicumgue ad rellgio-
nem convertl voluerit unam de ap-
probatis assumat”: Conec. Lat. IV, c.
13 (e¢. 9, X, III, 36).

(12) “Immo et 1 que in Coadiutores, tam
in spiritualibus quam in corporaltbus,
et in Scholares admittentur, quorum
utrique. post sufficlentes probationes
et tempus in Constitutionibus expre~-
sum, vota sua ad devotionem et me-
ritum maius, N0 guidemn sollemnia...
emittere debear bt ({.* Formula Insti~
tul Societatis Iesu, 1, 9)




mite” (13). Ainda mais, as mes-
mas constituicGes empregam
expressamente o qualificativo
“simples” para designar ésses
votos (14). Por outra parte,
além dcs trés votos tradicio-
nais, os escolasticos jesuitas
prometem “entrar na Compa-
nhia de Jesus” (15), o que pa-
rece indicar que nao pertencem
a ela, pois s6 entra em algum
lugar quem se encontra fora
déle. Nao é, pois, estranho que
Icgo aparecessem impugnado-
res do carater religioso de tais
votos. A éste respeito, ficaram
famosas as pregacoes de Frei
Dicgo Peredo, O. P., na cidade
de Avila (Espanha) (18). A
questdo nidc era puramente
académica, mas implicava a va-
iidade gu invalidade de um
matriménio contraide por um
escolastico jesuita, sem dispen-
sa do voto de castidade. Confor-
me 0s principios de S. Tomas
e da canonistica medieval, o
casamentc deveria ser conside-
rado valido, pois o voto “sim-
ples” apenas faz ilicito o ato
contririo, niao prejudicando a
sua substéncia. Se ninguém
“recebeu” o veto, ninguém de-
veria dispensa-lo; era algo que
"pertencia ao foro da conscién-
cia e é sabido que “de internis
non iudicat Ecclesia”. O pro-
blema, porém, foi resolvido, au-
toritativamente, de modo di-
verso. Pela hula Ascendente
Domino, de Gregorio XIIT (25.
(13) “Qul, peracta sua priorl probatione
et experimentts per biennium, in
Scholasticos approbatos admittuntur.
corom aliqulbus domestlels, gquamevis
non in manibus cuiusquam vota sua
emittent”,
“Ut "hoc votum soll Deo offertur,

¢t non homini; ita nemo id admit-
tit. Propterea im nulllus manibus

V. 1584) reconhecia-se o cara-
ter de verdadeiros votos religio-
£0s a0s chamados vetos do hié-
nio, emitidos pelos escolasticos
jesuitas no fim do noviciado.
Ainda mals, declarava-se que o
vote de castidade irritava ou
anulava o matriménio subse-
giiente.

Introduziu-se assim uma sé-
rie de anomalias no Direito ca-
nonico. Os votos do biénio nao
eram “recebidos” por ninguém,
mas pareciam ser aceitos com a
autoridade da Igreja. Com efei-
to, s6 a autoridade eclesial &
capaz de aceitar em nome de
Cristo uma manifestacdo da
vontade humana, de modo tal
que a sua revogacic e 0s seus
efeitos nao fiquem dependendo
apenas de um ato do individuo,
mas que exijam também o con-
curso da autoridade aceitante.
De fato, s6 a Igreja, como tal,
pode reivindicar um poder vi-
cario de Cristo. Qualquer outra
instituicdo (como a Companhia
de Jesus) podera receber uma
delegacio désse pcder, mas nio
reivindicéd-lo para si como algo
que lhe seja intrinseco. Ora, os
votos do biénio, 6 podem ser
dispensados mediante uma in-
tervencéic do Geral da Compa-
nhia e anulam o matrimdnio
subsegiiente, logo supdem uma
certa aceitacdop da parte da
Igreja. Parecia haver, portan-
to, uma equiparagio, pelo me-
nos limitada, entre cs votos até
i fierl dicitur” (Societatls Issu Constil-

tutiones cum declarationibus, nn. 538,

(14) i“%grl'exemplo. no numero 14,

{153 Cf. Examen generale eum Constitu-
tionibus, nn. 14, 540.

(16) Cf, A. ASTRAIN, Historia de l]a Com-

pafia de Jesfis en la Asistencia de
Espaiia, t. III, cap. IV, Madrid, 1809.
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entdc chamados solenes e &sses
votos “simples” dos jesuitas.

Por outra parte, caia tam-
bém, a distincdo entre os dois
tipos de votos em razao dos seus
efeitos. De fato, ambos passa-
vam a anular o ato contrario,
quer dizer o0 matrimonio subse-
quente,

A verdade é que, apesar des-
tas excecOes abertas em favor
dos jesuitas, a Canonistica re-
lutou durante muito tempo em
admitir, de um mode geral, a
possibilidade de votos simples
verdadeiramente constitutivos
do estado religioso. Foram ne-
cessarios 316 anos (de 1584 a
1900) para que a excegdo se
convertesse em regra e para
gue as Congregacdes tivessem
reconhecido o seu estatuto ca-
nonico. A doutrina teve que
adaptar-se as novas condigoes
e a idéia fundamental para a
conceituacédo do estade religio-
S0 passolt a ser ndo a de voto
solene, mas a de voto “publico”
(17). Assim, conferme o Cédigo
de Direite Canodnico, sao reli-
giosos aquéles cujos votos tra-
dicionais de pobreza, castidade
e obediéncia sfo aceitcs por
“um superior eclesidstico legi-
timo... em nome da Igreja”
(18). Por outra parte, dada a
impossibilidade de encontrar
uma definicio univoca dos efei-
tes dos votos simples, preferiu-
se uma conceituacdo apenhas
formal: a solenidade ou a sim-
plicidade dos votos dependem
unica e exclusivamente de que

(17) Cf. cén. 4488, 1.0,

(1B} Cf. cdn. 1308, § 1, em relacdo com o
can. 488, 7.9

{19y Cf. c&én. 1308, § 2.

(20) Foram reconhecidos juridicamente
pela Const. Apost. Provida Mater Ec-
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a Igreja lhes reconheca um ou
outro désses caracteres.(19).

A lepislacdo nio ousou ir
adiante na aplicacio do gquali-
ficativo “religioso”, mas a vida
nao podia parar. Quase simul-
thAneamente com ¢ apareci-
mento das Congregacdes re-
ligiosas surgem as “Sociedades
de vida comum, sem votos”. Ha
aqui uma nova confusio termi-
noldgica. As Filhas da Caridade
(Vicentinas) emitem, de fato,
os trés votos tradicionais, em-
bora por periodos anuais suces-
sivos. Néo sdo, porém, “religio-
sas’, mas membros de uma so-
ciedade “sem votos”. E eviden-
te, pelo contexto do cinones
correspondentes, que agqui se
deveria dizer “sem votos publi-
cos”, embora o epigrafe do ti-
tulo XVII do livro IT do Codigo
nao seja explicito. Mas o mais
estranho é que, na pratica, as
“Sociedades” e as “Congrega-
¢bes” encontram-se submetidas
a uma legislacdo quase idénti-
ca. E os votos “privados” que
os membros das primeiras po-
dem emitir tém, quase sempre,
os mesmos efeitos que os votos
“publicos” das segundas.

Algo semelhante aconteceu
com 0 aparecimento dos Insti-
tutos Seculares (20). Os volos
emitidos por seus membros tém
efeitos mais semelhantes aos
des votos publicos do que aos
dos privados. Dai que os auto-
res tenham fentado introduzir
uma nova terminologia: votos
“reccnhecidos” (21), ou semi-

clesia, de 2. II 1947: AAS 39 (1947)
114-124. O seu aparecimento de fato
deu-se hé dois séculos.

{21) Cf., por exemplo, J. BEYER. Etudes
gur :iles Instituts Séculiers, Paris, 1963-
6. V.




publicos” (22). Contudo, a
Igreja nega o carater de “re-
ligioso” aos membros déstes
Institutos (23).

A tferminologia relativa aos
votos religiosos nio é, pertan-
to, nem univoca ao longo da
Historia, nem clara no momen-
to atual. O Coneilio Vaticano II
nem sequet abordou éste pro-
blema, limitando-se neste pon-
to a utilizar as denominacoes
ja existentes,

Estados de perfeigaoc — Estado
de vida cansagrada, na Igreja
— Estado de profissao dos con-
selhos evangélicos

As dificuldades que surgiam
na aplicacio da doutrina tradi-
cional, levaram a diversas ten-
tativas de superacado do térmo
“estado religioso”. O conceito
de “estado de perfeigdo”, ou
melhor de “status perfectionis
acquirendae” é bem antigo e
encontrou a sua formulacéo es-
colastica na sintese tomista
(24). Aplicava-se, porém, uni-
camente aos “religiosos” em
gentido estrito. Falava-se em
estado e nao em estades de
perfeicdo. A Constituicdo Apos-
tolica Provida Mater Ecclesia,
de 2 de janeiro de 1947 (25),
veio modificar essa terminolo-
gia. De fato, a matéria désse
documentc é descrita como
“de statibus canonicis Institu-
tlsqgue Saecularibus christia-
nae perfectionis acquirendae”.
(22) Assim, entre cuiros, 8. ALONSO MO-

RAN, em Comentarios ao Codigo de
Derecho candnico, I, Madrid, 1963.
(23) Cf Const. Ap. Provida Mater Ecclesia,

1. ¢.; Conc. Vat. II, Decr. de accom-
modata renovatione vitae religiosae,

Perfectae Caritatis, n. 11.
(24) Um répido resumo da doutrina de

A partir désse momento, o©s
aulores passaram a falar de
trés estados de perfeicio: as
“religides” (Ordens e Congre-
gagoes), as “sociedades” e os
“institutos”. De conceito teo-
16gico, a denominacio “estado
de perfeicao” passou a Ser con-
celto juridico: aplicava-se ao
modo de vida reconhecido como
tal pela Igreja.

A existéneia, porém, nioc pa-
ra e novas formas de realizagéo
do ideal da santidade foram
surgindo na Igreja. Tomando
como base a secularidade —
gue ja era essencial nos Insti-
tutos — mas rejeitando a or-
ganizacac déstes, homens e mu-
lheres comecaram a cONsagrar
sua vida, mediante a profissdo
e a pratica dos conselhos evan-
gélicos. Essa profissio era emi-
tida, com freqiiéneia, nas maos
do bkispo, sem contudo implicar
na pertenca a uma instituicao
de esiruturas rigidas. Procu-
rande uma dencminacido co-
mum aos trés estados candéni-
ccs de perfeicao e a estas novas
formas de vida (ativa ou con-
templativa, mas no mundo e
sem ligacdo a um instituto),
alguns autdres propuseram o
térmo “vida consagrada na
Igreja” (26). Ndo ocultamos a
nossa preferéncia por esta ter-
minolegia, embora devamos re-
conhecer que néo passou, até
agora, & legislacdo oficial da
Igreja, pelo menos de um modo
expllclto Poderia objetar-se

s. oméas pode ver-se em R, MAS-
CARENHAS ROXO, Os Religiosos no
Senhor e na Igreja, Sfio Paulo, 1970,
pp. 37-42.

(25} AAS 59 (1947) 114-124.

(26) Assim, por exemplo, J. BEYER nas
suas Annotationes de Statibus Per-
fectionis aliisque formis vitae con-
secratae, Romae {pro manuscripto).
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que o batismo ja constitui uma
consagracdo de todo cristio. E
verdade. Mas, compo adverte a
Lumen Gentium, “o fiel cris-
td0... pela profissdo dos con-
selhes evangélicos na Igreja. . .
consagra-se¢ mais intimamente
ao divino servico” (27). A de-
nominacdo ‘“vida consagrada
na Igreja” poderia aplicar-se a
qualguer um dos estados cand-
nicos de perfeicao atualmente
reconhecidos e a outros que pu-
dessem surgir no futuro. Por
outra parte, ndo despertaria as
resisténcias e desconfiancas que
a palavra “perfeicia” encontra
hoje no mundo. Para muitos,
de fato, com razdo ou sem ela,
a denominacéo “estado de per-
feicdo” evoca uma certa sober-
ba por parte daqueles que o
professam. E nio estda demais
lembrar a defesa cerrada que
se fem feito da “superioridade”
dos religiosos sbbre os leigos.

O Concilio Vaticano II nac
se prepocupou muito com a ter-
minclogia, € dentro do cap. VI
da Lumen Gentium (“De reli-
gicsis”) ineclui evidentemente,
todas as formas de vida consa-
grada na Igreja. Com efeito, de
um lado nio faz referéncia a
vida comum e do outro nfo se
fala Uiicamente dos votos, mas
também de “outros sagrados
vinculos a éles analogos”’ (28).
O Decreto “Perfectae caritatis”
distingue, sim, os “Institutos
religiosos” des “Institutos se-
culares” mas deixa de lado as
“Sociedades” e as outras for-
{27) Conec. Vat. II, Const. dogm. de Eccle-
sta, Lumen Gentium, n. 44.

(28) Ibid.

{28) “Os Instlitutos seculares, embora néo
selam Instltutos religlosos™ (Decr. de

accommodata renovatione vitae reil-
glosae, Perfectae caritatis, n. 11).
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mas de vida consapgrada, atuais
ou futuras. Para o Concilio, o
conceite fundamental parece
ser o de “profissio dos conse-
lhos evangélicos” (30). '

Por sua vez, os consultores da
Pontificia Comisséo para a re-
forma do Cadigo de Direito Ca-
nénico se, por um lado, reco-
nhecem a inadequacio do tér-
mo “religiosos” ou “vida reli-
gigsa”, por ouirp, nio conse-
guiram superar a terminologia
tradicional. PropoOem, de fato
que a parte correspondente i
segunda do atual livro II do
Codigo leve o titulo “De Insti-
tutis perfectionis” (31). Ja dis-
semos, porém, gque &sse nome
nio é o mais adequado para o
nosso tempo.

Da nossa parte, gostariamos
que tanto a Lei Fundamental
da Igreja quanto o névo Codigo
de Direito Candnico fizessem
uma distincdo clara entre o
plano hierarquico-organizativo
e o carismatico-institucional.
No primeiro, deveria estudar-se
a diferenca entre clérigos e lei-
gos, evitando o positivismo ju-
ridico do Cédigo atual e pro-
curando uma base teologica
mais firme do que a simples re-
cepcdo da “prima tonsura”. No
plano que chamamos carismé-
tico-institueicnal, a distincdo
ndo devera ser entre “leigos” e
“religiosos”, mas entre aquéles
que procuram realizar a co-
mum vocagdo para a santida-
de pelos meios ordinarios e
aquéles a quem o Espirito San-
{30) "“Um estado, cula esséncla estd na

profissdic dos conselhos evangéll-
cos...” (L. G. n. 44). Os Institutos
seculares... comportam uma verda-
deira e completa profissfo deos con-

selhos evangélicos” (P. C., n. 11).
(31) Cf. Communicationes 2 (1970) 168-181.
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to den uma graca especial a ser
vivida mediante uma vida con-
sagrada na e para a Igreja. Os
primeiros poderiam receber o
nome de “seculares”, porque
nao fazem profissdo de remun-
ciar a nenhum dos bens déste
mundo, do “saeculum”. Pelo
contrario, os segundos, me-
diante a sua consagracio, acei-
ta e assumida como coisa pro-
pria pela Igreja, renunciam, em
maior cu menor medida, mas
sempre de um modo que pode-
riamos chamar oficial, a alguns
bens do “saeculum”, a fim de
procurar e testemunhar melhor
os bens do “aevum”. Dai a de-
nominacio que propomos: “vi-
da consagrada, na Igreja”. Dai
também que nos pareca deva
ser modificado o nome “Insti-
tuto secular”. Pois, se nessas
instituigdes ha uma profissio
dos conselhos evangélicos, nio
podemos dizer que o0s seus
membros permanecem no “sae-
culum”. Mediante a sua con-
sagracdo, éles renunciam, por
um névo titulo distinto do ba-
tismal, a triplice concupiscén-
cia de que nos fala S. Jodo (32).
E isso nio se realiza no puro
segrédo das consciéncias, mas
com intervencéo da autoridade
da Igreja. Os membros dos cha-
madoes Institutos seculares tém
um modo de vida ndo apenas
tolerado, mas confiado a éles
pela Igreja, que os assumiu co-
mo seus. A sua consagracio, ao
igual que a dos religiosos tra-
dicionais ja néo lhes pertence
como coisa exclusiva, pois, me-
diante ela, a comunidade ecle-
sial testemunha a sua vocacgéo

(32) €f. 1 Jo 2, 16.

para a santidade e o seu cara-
ter escatologico. Qualquer ou-
ira forma de vida, que possa
surgir no futuro, mas que com-
porte uma consagracio a Deus
de alguns bens, se for aceita
pela autoridade eclesial, sera
vida consagrada na Igreja. A
autoridade, por sua vez, nio
foi constituida para matar, mas
para reconhecer o carisma, a
cbra do Espirito Santo. Dai que
naoc deva impedir, mas favore-
cer o surgimento de novas for-
mas de vida consagrada.

Funcio eclesial do estado
de vida consagrada

“Na constituicio do Corpo de
Cristo h&4 variedade de mem-
bros e de ministérios” (33). Ca-
da cristdo exerce uma funcio
que lhe é propria e especifica.
Nenhum pode reclamar para si
com exclusividade a tarefa de
re-apresentar o Cristo na terra,
de torna-lo presente entre os
homens nesta era pds-pascal.
Cristo naoc esta dividido ou
multiplicado. “Porque assim co-
mo o corpo € um e tem muitos
membros, mas todos os mem-
bros do corpo, embora sejam
muitos, sdo contudo um s6 cor-
po, assim é também Cristo”
(34). Tem que haver, portan-
to, uma funcéio prépria daque-
les que fazem profissdo de uma
vida consagrada, como ha tam-
bém uma funcgdo propria da-
gueles que vivem apenas a con-
sagragcdo comum do batismo.
Mas simultdneamente, por per-
tencerem todos ao mesmo cor-
(33) Const. dogm. de Ecclesia, Lumen Gen-

tinm, n. 7.
(34) 1 Cor. 12, 12
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po, essas fungdes nao sio ex-
clusivas, isoladas. Num certo
sentido, todos os membros par-
ticipam delas. Especificidade
nao é sinénimo de exclusivida-
de. Os membros sdo variados,
mas a vida que os anima é 1ni-
ca: € a vida que flui da cabega,
que é Cristo.

Havera fungfes mais ou me-
nos ‘nobres”, mas 0§ membros
do corpo nao poderdo envaide-
cer-se nem envergonhar-se da
sua tarefs respectiva. “Antes,
pelo contrario, os membros
do corpo que parecem mais
fracos sd0 os mais necessa-
rios; e os que tfemos por
mais vis membros do corpo,
a2 ésses cobrimos com mais
decOro” (35). Qual &, pois, a
tarefa propria de cada uma das
duas classes de fiéis que distin-
guiamos no plano carismatico-
institucional? (36)

Os leigos (aqueéles que nos
temos chamado “seculares”) —
declara o Concilio Vaticano II
— “a0 viver no meio do mundo
e dos negédcios temporais, s&o
chamados por Deus para
que, ferventes no espirito cris-
tao, exercitem o seu apostolado
no mundo & maneira de fer-
mento” (37). O secular, dentro
da tarefa fundamental da Igre-
ja, faz presente o Cristo que se
encarnou, o Cristo que assumiu
toda a realidade humana, que
se féz em tudo semelhante aos
homens exceto no pecado (38).
“Competem aos leigos, prépria,
(35) 1 Cor 12, 22—23.

(36) Nas consideragdes seguintes servimo-
nos, em grande parte, da conferéncis
pronunciada por Mons. R. MASCARE-
NHAS ROXO durante a XI Assem-
bléla Geral da CNBB: Teolegia do lai-
cate, reproduzlda posteriormente em:

Lelgos na XTI Assembléia, Rlo de Ja-
neiro, 1970, pp. 31-41.
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embora ndo exclusivamente, as
tarefas e ¢ dinamismo. secula-
res... Os leigos, que desempe-
nham parte ativa em t6da a vi-
da da Igreja, nao so estdo obri-
gados a cristianizar o mundo,
mas a sua vocacao se estende
também a serem, em todo mo-
mento, testemunhas de Cristo,
nc meio da sociedade huma-
na’” (39). O secular realiza a
sua tarefa nio pela rennncia,
mas pelo uso dos bens déste
mundo, ndo por uma acfo de
fora para dentro, mas por um
dinamismo que parte da pro-
pria realidade temporal para
terminar na eterna. O secular
faz presente, de um modo espe-
cifico, mas nao exclusivo, o as-
pecto temporal do Cristo, a
sua insercdo na Historia huma-
na, 0 seu anuncio da salvagido
ja aqui e agora. Ele faz presente
o Cristo que cura, que ensina,
que consola, que come e bebe
ccm 0s pecadores; o Cristo de
quem os habitantes de Nazaré
pensavam ser apenas o filho de
um artesdo da cidade (40); o
Cristo da infancia, da adoles-
céncia e da juventude escondi-
das.

Por sua parte, os “consagra-
dos”, aquéles que fazem uma
profizsio des conselhos evangé-
licos, reconhecida pela Igreja,
tém como tarefa especifica
“servir como distintivo que
possa e deva atrair eficazmen-
te todos os membros da Igreja
a cumprir, sem desAnimos, 08
ESTJ Conc. Vat. II, Decr. de Apostolatu

Lai¢orum, Apostolicam Actuesitatemn,
n. 2

(38} CI. Hebr. 4, 15.

(39) Conc. vat. II, Const. past. de Eccle-
sia in Munde hulus temporis, Gau-
dium et Spes, n. 43.

(40) Cf. Mc 6, 2—3.




deveres da voecacao cristd” (41).
O consagrado faz presente o

Cristo que nao apenas se en-

carnou, mas que o féz num ato
de obediéncia total ao Pai; que
viveu uma vida de pobreza ex-

trema, até ¢ ponto de néo ter

onde reclinar a cabega (42),
que escolheu para si, para sua
Mie e para o seu discipulo pre-
dileto um estado de castidade
perfeita, anunciador do Reino
consumado, onde “nem o0s ho-
mens terdo mulheres, riem as
muiheres maridos, mas serao
como 0s anjos de Deus no céu”
(43). O consagrado, mesmo
permanecendo no “saeculum”,
estd anunciandoe o “aevum”,
pois - tdda consagracio (me-
diante votos, promessas ou
qualgquer outro tipo de vinculo)
supfe uma renuncia aos bens
terrenos, um desafio ap mun-
do, uma contestagio piblica da
tendéncia humana para “ins-
talar-se”, para transformar o
provisorio em definitivo. Em-
bora usa dos bens déste mundo,
proclama, simultdneamente, a
sua inconformidade com os as-
pectos negativos que o pecado
introduziu néles. O consagrado
realiza, portanto, sua tarefa,
fundamentalmente, mediante
uma renuincia que a Igreja
acolhe como coisa propria (44).
O seu dinamismo coloca-o0, num
primeiro momento, fora, além
do “saeculum”; néo para ficar
isolado, estranho a realidade
temporal, mas para voltar a
ela com o antncio profético da

(41) Conec. Vat. II, Const. dogm. de Ec-
clesia, Lumen Gentium, n. 44

(42) Cf. Lc 9, 58,
{43) Mt 22, 30,
{44) Sobre ¢ papel da rendncia na con-

reatidade futura.- O cohsagra-
do, na sua contestacéo e no seu
dinamismo, encontrara as mes-
mas resisténcias e incompreen-
soes que Cristo teve que en-
frentar. O fato de, com fre-
qliéncia, 0s homens rejeitarem
0 sinal da vida consagrada nio
significa — como poderia fa-
cilmente pensar-se — uma in-
compreensibilidade désse sinal.
Pode até ser uma demonstra-
¢ao palpavel de estar atingin-
do a sua meta: o desafio a um
mundo dominado pela concu-
piscéncia dos olhos, pela con-
cupiscéncia da carne e pela so-
berba da vida.

Superioridade da vida
consagrada?

“Se alguém disser que o es-
tado de matrimdnio deve ser
preferido ao estado de virgin-
dade ou de celibato, e que nio
¢ melhor e mais santo perma-
necer em virgindade ou celiba-
to do que estar ligado em casa-
mento, seja anatema” (45).
Enfrentamo-nos aqui com o tao
discutide problema da superio-
ridade dos consagrados sbbre 0s
seculares. E insistimos aqui no
{érmo consagrado, porque €
evidente que o Concilio de
Trento nao tinha em mente umn
simples celibato de fato, mas
um celibato “pelo Reino dos
céus”; trata-se de um “estado”,
de algo definitivo, livremente
escolhido, ndo de um momento
provisério na vida do cristio.

7sagragéo ,of., sobretudo, K.. RAHNER,
Zur Theologie der Absagung, em
Sciariften zur Theologie, IIF, pp.

81—72.
143) Conc. Trid., Sess. XXIV, can. 10 (D8
18140).
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Fala-se de “permanecer”, nao
de estar atualmente em celiba-
to ou virgindade. Pois bem, os
Padres de Trento parecem afir-
mar uma superioridade moral
(“melhor e mais santo”) do
consagrado sbbre o secular. Se-
melhante é a posicdo de Pio
XII na Enciclica Sacra Virgi-
nitas (46).

Por cutra parte, a Igreja,
tanto na sua doutrina como na
sua pratica, afirmou e afirma a
existéneia de uma ““vocacgdo”,
de um chamamento de Deus,
sem 0 qual a profissao dos con-
selhos evangélicos seria Impos-
sivel. E aqui surge a dificulda-
de. Pode Deus obrigar alguém
a viver num estado “pior” ou
“menos santo”? Pois essa seria
a condicao daqueles que, por
carecer de uma vocacao divina,
néo se consagraram de um mo-
do especial mediante a renin-
cia ao matriménio, ap servigo
de Deus e do proximo. Os secu-
lares seriam apenas “cristios
de segunda classe”, incapazes
da perfeicao dos consagrados,
relegados a uma condigdo de
inferioridade. Nao podemos ne-
gar que, talvez sem a crueza
destas formulagdes, estas idéias
se encontravam espalhadas nos
livros ascéticos, nos folhetos de
propaganda vecacional ou nas
palavras dos pregadores e mis-
sionarios populares, O Concilio
Vaticano II, porém, discorda
frontalmente dessas atitudes.
“Todos os fiéis — ensina o Con-
cilio —, de qualquer estado ou
classe de vida, s&0 chamados &
plenitude da vida crista e & per-
feicdo da caridade” (47). “Nos

(4} AASB 46 (1954} 175; DS 3911,
{47} Conc. Vat. II, Const. dogm. de Eccle-
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diversos géneros de vida e de
profissao, é unica a santidade
que é cultivada per todos aqué-
les que, guiados pelo Espirito
de Deus, obedecendo a voz do
Pai e adorandoc a Deus em es-
pirito e em verdade, seguem a
Cristo pobre, humilde e carre-
gado com a crug, para merecer
a participacio da sua gloria”
(48).

Comgo solucionar essa aparern-
te contradigao? Em primeiro
lugar ndo esquecamos o quadro
histérico das formulacoes de
Trento e de Pio XII. Na época
do Conecilip Tridentino, os re-
formadores, principalmente Lu-
tero, ndo s6 negavam a ‘“‘supe-
rioridade” do estado religioso,
mas chegavam a afirmar que
os votos religiosos eram inven-
¢ao do demoénio. A Reforma néo
acabou Unicamente com o ce-
libato do clero secular, mas
derrubou também os muros dos
conventos e arrancou o véu das
novigas. 860 em contadissimas
excecdes, sobreviveram comu-
nidades religiosas nos territo-
rios reformados.

Necs tempos de Pio XII, em-
bora de forma mais sutil, mas
nio menos perigosa, corriam
idéias contrarias & vida consa-
grada no celibato ou na virgin-
dade. A primeira metade do sé-
culo XX vira crescer as respon-
sabilidades dos seculares, no
seio da Igreja. SAc os tempos
que vao dos “Congressos Cato-
licos” de Ledao XIII até a Acéo
Catolica de Pic XTI e o Primeiro
Congresso Mundial do Aposto-
lado dos Leigos, de Pig XII, Si-
multdneamente, desenvolve-se

sia, Lumen Gentium, n. 40.
(48} Ibid., n. 41.




uma teologia da vida matrimo-
nial, que tenta superar certos
rastos de maniqueismo, per-
ceptiveis nos autdres ascéticos
e moralistas dos séculos ime-
diatamente anteriores. Deixam-
se de lado as elucubracGes dos
tralados de Moral acérca do
tempo que os casados deveriam
abster-se da vida matrimonial
antes de receber a Sagrada Co-
munhag, e comeca a interpre-
tar-se o casamento como aqui-
lo que verdadeiramente é: co-
mo uma unifio ndo apenas na-
tural e tolerada, mas abencoa-
da por Deus e pela Igreja, por-
tadora da funcio sacramental
de representar a entrega abso-
luta e total de Cristo a sua
Igreja. De tal modo se aprofun-
dou esta teologia matrimonial,
que as aguas comegaram a cor-
rer no sentido contrario: nédo so
deixou de considerar-se o ma-
triménio como um estado infe-
rior, mas passou a ser olhado,
dentro de alguns circulos, co-
mo superior ao celibato ou a
virgindade consagrados: afinal,
o matriminio era um sacra-
mento da Igreja, enquanto que
os votos religiosos nao passa-
vam de pura instituicao huma-
na .

Nos contextos historicos de
Trento e da Enciclica de Pio
XI1, encontramos, pois, razdes
plausiveis para uma acentua-
¢ao da “superioridade” da vida
consagrada. Como téda afirma-
cao dialética, esta resultaria in-
compreensivel sem o contexto
da sua antitese, da sua nega-
cio. O Vaticano II representa
{45) Come. Vat. II, Const. dogm. de Eccle-

slg, Lumen Gentium, n. 44.
{50) Ibid.

a sintese, 0 momento de equili-
brio. Se, de um lado, nao pou-
pa os louvores & vida religiosa,
d’cutro reconhece, como dizia-
mos, 0 chamamento de todos os
fiéis a “uma Gnica santidade”,
“4 plenitude da vida cristd e a
perfeicdo da caridade”.

Todavia, devemos reconhe-
cer, que o contexto histérico
nio explica em que consiste es-
sa “superioridade” afirmada
por Trento e por Pio XII e que,
apesar de tudo, nos parece nao
ter sido desmentida, antes con-
firmada pelo Vaticano II. De
fato, o ultimo Concilio fala de
“‘um fruto mais abundante”
(49), de consagrar-se “mais in-
timamente ao divino servigo”
(50), de unir-se.“cam a Igreja
e com ¢ seu mistéric de uma
maneira especial” (51), de imi-
tar “mais de perto” a forma de
vida que o Filho de Deus esco-
lheu (52), de pdr “a vista de
todos, de um modo peculiar a
elevacio do Reino de Deus sb-
bre o terreno” (53). Todas es-
sas expressdes indicam uma
certa superioridade do estado
de consagracdo sébre o estado
de pura secularidade. Em que
consiste?

A tunica solucdo que nhos pa-
rece viavel, se no gqueremos
contradizer os préprios ensina-
mentes da Igreja acérea da vo-
cacfio para uma unica santida-
de, estd na diferenciacdo de
fungdes dentro do Corpo misti-
co de Cristo. Nio se trata, pois,
de afirmar uma superioridade
moral, mas ontoldgica do esta-
de de vida consagrada sbbre o

(51) Told.
(52) Toidl,

(53} Ibld. Os grifos sfo nossos;
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estado de vida secular. O pri-
meiro representa, como dizia-
mos, de um modo especifico, o
definitivo, 0 mundo que vem, a
consumacio, a salvagdo reali-
zada, o consércio plenamente
vivido entre Deus e a nature-
za humana. Mediante a rentun-
cia aos bens déste mundo, ins-
titucionalizada e proclamada
nos votos ou promessas, 0 coOl-
sagrado apresenta diante do
mundoc o ato supremo da re-
nuncia que foi a morte de Cris-
to.

O secular, por sua parte, na
sua especificidade, representa o
Cristo presente no provisoério,
no mundo que passa, na tran-
sitoriedade, na salvacéo ja ini-
ciada, mas ainda ndoc consuma-
da; anuncia um conséreio ja
incoado, mas nio perfeito, en-
tre Deus e 0 homem. Mediante
o uso dos bens terrencs, o se-
cular apresenta diante do mun-
do o Deus que se insere na His-
toria humana.

Se as tarefas sdo diversas, é
natural que se possa falar de
uma “maior ou menor” bonda-
de delas. E até de uma “maior
ou menor” santidade, pois esta
consiste fundamentalmente nu-
ma maior ou menor entrada no
estado definitivo, no qual esta-
remos plenamente consagra-
dos, reservados para © nosso
Deus. Podemos, pois, dizer com
téda verdade que o estado de
virgindade é ‘“melher e mais
santo” do que o estado de vida
matrimonial. Nao deveriamos,
porém, perder de vista duas
coisas. Em primeirc lugar, co-
mo diziamos, especificidade néo

(54) 1 Cor 12, 25.
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significa exclusividade. Tam-
bém o secular pode e deve ser
testemunha dos bens futuros,
assim como o consagrado po-
deré, e 4s vézes devera, inserir-
se plenamente no dinamismo
temporal. Algumas formas de
vida consagrada (por exemplo,
0s chamados Institutos secula-
res) pedem uma maior inser-
¢80 do que outras. Nio esque-
¢amos, porém, que, mesmo nes-
ses casos, o consagrado tem
uma rendncia a viver; re-
nuncia que foi proclamada em
face da Igreja e do mundo; re-
nuncia que, ao ser aceita pela
autoridade eclesial, se transfor-
mou em algo gue ja nao perten-
ce aos particulares, mas a Igre-
ja téda. Em segundo lugar, a
diferenc¢a de fungoes, apesar da
sua diferente virtualidade na
apresentagdo de Cristo ao mun-
do, nfo indica uma maior san-
tidade moral dos individuos; es-
ta depende da realizagdo da
propria vocagao, da unido com
4 vontade concreta de Deus sb-
bre a vida de cada um. E, co-
me advertia S. Paulo no texto
acima citado, nenhum membro
do Corpo podera gabar-se da
sua fungao ou desprezar 0s ou-
tros membros, por considera-
los inferiores. Da bondade ou
santidade moral, subjetiva, s6
Deus pode julgar, nao o ho-
mem. Mas é o mestmo S. Pau-
lo quem, depois de pedir que
“os membros tenham o0 mesmo
cuidado uns pelos outros” (54),
exorta acs Corintios para que
aspirem aos “dons melhores”
(55). O reconhecimento da su-
perioridade ontologica da vida

(55) 1 Cor 12, 31.



consagrada nio deve conduzir
a0 ensoberbecimento dagqueies
que receberam o dom da voca-
¢ao, mas pode e deve incitar a
um trabalho para incentivar o
aparecimneto dos carismas que
Deus da a quem quer. Ainda
mais, por nao ser a vida consa-
grada propriedade de alguns
individuos, mas da Igreja in-
teira, a comunidade eclesial, as-
pirando “aos dons melhores”,
pode e deve orar para que o Se-
nhor suscite abundantes voca-
¢oes religiosas. A propria Igreja
nos da o exemplo, estabelecen-
do um dia mundial das voca-
¢des, nio genéricamente, como
ultimamente se pretendeu, mas
especificamente das vocacOes
sacerdotais e religiosas (55 bis).
E o mesmo se pode dizer da
missa votiva pelas vocacdes,

Maior facilidade?

Algo semelhante ao que le-
vamos dito sbbre a maior ou
menor “santidade” do estado
religioso poderia ser dito em re-
lacic a facilidade que &le po-
de proporcionar na consecucio
da salvacdo. N&o ha divida de
que uma boa parte dos homens
e mulheres que entraram na vi-
da religiosa foram movidos, pe-
lo mencs em parte, pelo desejo
de conseguir “malis facilmente”
g vida eterna. Como fundamen-
to biblico dessa atitude, costu-
mava aduzir-se a famosa pas-
sagem de S. Paulo sdbre a pos-
sibilidade de servir ao Senhor,
mediante a virgindade ou o ce-
(55 bls) “Seja dedicado [¢ dia mundial

das vocaghes] a todes as vocacdes de
especial consagracio: sacerdotals, re-
liglosas, missiongrias, contemplativas™:

Comunlcagio da 5. C. para a Educa-
¢ho Catélica, em Comuhicado mensal

libato, sem a divisao do coracéo
implicita na vida matrimo-
nial (55 tris). Apenas citamos
0 fato, sem pretendermos resol-
ver os problemas exegéticos
que ésse trecho apresenta. Cha-
ma, porém, a atencio que o
Ccncilio Vaticano II afirme ex-
pressamente que a virgindade
e o celibato servem “para en-
tregar-se mais facilmente s6 a
Deus” (56). Ainda mais, o fiel
cristio, “pela profissio dos
conselhos evangélicos na Igre-
ja, trata de libertar-se dos im-
pedimentos que poderiam afas-
ta-lo do fervor da caridade e da
perfeicao do culto divino” (57).

Na propaganda vocacional
néo seria dificil encontrar tex-
tos suficientes para formar
uma extensa antologia sObre a
facilidade que o religioso tem
para salvar-se. Na realidade,
porém, existe essa facilidade?
Nao hid duvida (e o Concilio
Vaticano II nd-lo ensina) de
que os votos afastam obstacu-
los no caminho da entrega a
Deus. Os bens aos quals os con-
sagrados renunciam constituem
o objeto da triplice concupis-
céncia de que falava 8. Joio;
concupiscéneia decorrente nio
da criacdo, mas da desordem
introduzida pele pecado. Nesse
sentido, pode-se falar de uma
maior “facilidade” na consecu-
¢ao da perfeicio cristd. Mas,
por outra parte, ao professar a
pobreza, a castidade e a obe-
diéncia, ¢ consagrado aumenta
as suas dificuldades, pois nhio
da CNBB, jJaneiro de 1971, p. 43,

(55 tris) 1 Cor 17, 32—34.

(56) Const. dogm. de Ecclesia,
Gentiom, n. 42,

(57) Ibid., n. 44, ¢f, também 8. Th., II-
IIae, q. 184, a. 3,
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arranca do seu ser a concupis-
céncia que o inclina de volta
a0s bens oferecidos. Apresentar
o estado de vida consagrada co-
mo o caminho facil, o atalho
para o céu, além de dar a im-
pressdo de minimalismo e co-
modismo, néo corresponde a
realidade dos fatos. A renuncia
expressa pelos votos nao é algo
que se consuIne num ninico mo-
mento, mas deve ser vivida e re-
novada cada dia. E evidenie
que fidelidade e graca de Deus
correm paralelas, todavia isso
serve nfdo apenas para a vida
do consagrado, mas para a de
todo cristdo. Quem viver mais
fielmente a vocacio que Deus
lThe concedeu terd maijor graga
e, conseqiientemente, maior fa-
cilidade. O argumento, aduzi-
do com certa freqliéneia, de que
é muito maior o numero de
santos canonizados entre os
consagrados do que entre os se-
culares nic carece da sua fala-
cia. A grande maioria dos san-
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tos dos primeiros séculos séo
cristaos leigos que realizaram
de um modo exemplar a sua re-
nuncia total na morte marti-
rial, nc testemunho de quem
da a vida pelo seu amigo. Nos
séculos posteriores, outros fatd-
res entraram em jogo, entre os
quais néo € o tltimo & facilida-
de que a crganizagio das or-
dens e congregacgdes religiosas
confere ‘a prossecucdo do pro-
cesso de canonizacfo dos seus
mempros,

A vida consagrada na Igreja
ndo precisa de apresentacOes
que falseiam a sua natureza. E,
e sera sempre um dom do Es-
piritoc Santo, dom ao qual, co-
mo a carisma mais excelente,
todos podem aspirar, mas que
deve ser vivido apenas por
aquéles que receberam o impul-
sa, o0 chamado divino para tes-
temunhar diante do mundo o
poder do mesmo Espirito, para
a edificacie do Corpo.




