A decisao ética na Teologia

de Helmut Thielicke

- L e e EGON STROEHER

(Continuagao de Perspectiva Teolégica n.? 5, pp. 253-303)

If there is no natural law and ¥ everything
is sin, conscience looses its function of
applying fhe law to the situation of man, It
has no meral function any more, Conscience,
in this case, gets only a religious sense (trans-
moral), being a redeemed or a not-redeemed

conscience.

Being man implies sin, but the world must
g0 on until it hands out to everybody the sal-
vific “Kairos” of penitence. God adapts
Himself to this after-fall situation and pro-
claims His ‘“voluntas aliena” (Gen. 9) in
exchange with the “yoluntas propria”, which
desappeared because of sin. This adaptation

is a consequence of devine patience,

In this new situation of the “voluntas alie-
na” characterized by the order of emergency
(Notordnungen), Thielicke comes back to the
conscience that judges, thus being the ultima-
te moral criterion. |
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Hl — O SIGNIFICADO TEOLOGICO DA CONSCIENCIA

Apos térmos vista que o direito nafural, com excegdo de esparsas
citagdes positivas, ndo existe como critério objetiva universal para nor-
mar o comportamento do homem, vamos ver como Thielicke trata
entdo da instdncia subjetiva, gue € a consciéncia. Se esta ordem obje-
tiva, aplicada e assumida pelo sujeito na consciéncia, ndo existe, qual
é entdo a fungdo desta?

A feologia protestante ndo tem um conceito Unica sbbre a cons-
ciéncia. As opinides dos tedlogos sdo tac variadas como s8o variadas
as opinides sbbre a teologia natural. As vézes, a nocde de consciéncia
se aproxima ou se afasta da compreensdo catodlica. A teclogia liberal,
cue se ocupou muito do problema da consciéncia, em geral, tem uma
atitude mais positiva diante do conheciménto de Deus e de uma norma
suma camo critério (58).

Antes de ocupar-nos de Thielicke, vejamos brevemente alguns ted-
logos protestantes do século XX s6bre a consciéncia,

1} ALGUNS TEOLOGOS PROTESTANTES DO SECULO XX
a) D. Bonhoeffer (1906—1945) (59).

Para Bonhoeffer a consciéncia representa o centro de unidade do
homem. A consciéncia é a voz gue nasce da profundidade do homem
e se apresenta como um apélo da existéncia humana para a unidade
consigo mesma. Ela protesta contra aquela agdo que pde em perigo
a unidade da pessoa. Neste sentido, ndo se deve nunca agir contra
a consciéneia porgue isto significa um suicidio, um atentado a exis-
téncia humana.

Quanto ao conteldo desta unidade, Bonhoeffer distingue. No
homem natural a consciéncia se justifica diante de Deus e dos homens,
apelando-se a uma lei geral do bem, por ela mesma inventada, enquan-
to procura realizar a unidade consigo mesmo. Aqui a veoz da cons-
ciéncia & a origem e a protetora da autonomis do eu.

(58) E. Wolf, art. “Gewissen™, in: RGG, vol. H, Tibingen 19583, col. 1554 -1555.
(59) D. Benhoeffer, Ethik, Minchen, 1949, pp. 188—193,
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Pelo milagre da fé, o centro de unidade da pessca nd3c mais
reside na autonomia do eu e da sua lei, mas esta unidade da existéncia
se encontra em Jesus Cristo. Isto significa que se abandona a auto-
nomia em favor da heteronomia, no casc da de Cristo. Esta mudanga
do centro de unidade tem uma analogia na esfera secular. Quando
alguém diz: “a minha consciéncia é Adolfo Hitler”, significa que éle
funcdamenta a unidade de seu ser, de seu eu, fora de si mesmo. Para
o cristdo, o gue move a consciéncia ndo é uma lei, mas é o Deus vi-
vente. De agora em diante, a unidade consigo mesmo néo se faz mais
voltando & minha prdpria autonomia que vive da lei, mas sémente em
Jesus Cristo. Ele fornou-se a minha consciéneia e libertou-me para o
servico de Deus e do prdximo. '

A consciéncia, portanto, tem a funcdo de garantir 5 unidade da
existéncia da pessoa. Esta ela deve proteger, seja como consciéncia
natural ou como libertada por Criste. Esta fungdo permanece igual antes
e depois da fé. Ela se realiza pela voz da consciéncia gue reage anfe
a transgressdo desta lei da unidade. Para o cristdo, a realidade su-
prema é Cristo, em cujo favor deve ser tomada a decisdo em caso de
contraste enfre a sua consciéncia e a responsabilidade concreta.

b) P. Tillich {1886—1965) (60).

Tillich fala de consciéncia transmoral. Com isto entende aguela
consciéncia que ndo julga de acdrdo com lels morais, mas que se situa
numa esfera supericr, isto é, na justificacdo. Pela justificagdo a cons-
ciéncia moral se transforma em consciéncia transmcral.

Pelo pecado, a nossa existéncia como tal é culpada e, por con-
seguinte, tambhém a nossa achdo. Mas mesmo assim, a vida continua.
As nossas agBes incluem entdo culpa. Esta situagdo de pecado impede
aue nds tenhamos uma consciéncia moral boa porque tdda a agdo
inclui culpa. Moralmente, isto &, na tentativa de cumprir as leis, a cons-
ciéncia nunca sera boa, mas estara sempre sob a ameaca das tentacdes
de diabo, instrumento da ira divina. Serd uma consciéncia assustada
e desesperada.

r

Pela justificacBo, porém, o pecador é aceito por Deus e a sua
consciéncia se transforma em fransmoral. Agora Deus [ ndo mais me
acusa e ameaga, mas me defende. A consciéncia transmoral transcende
os argumentos e as proibi¢des da consciéncia moral, movendo-se numa
esfera superior & lei. Aqui é que podemos ter realmente boa conscién-
cia enquanto aceitamos a consciéncia moral comao justificada per Deus.
Boa consciéncia, portanto, sé é a transmoral, a justificada. A realidade

(&0) P. Tillich, Das Religicse Fundament des Moralischen Handelns. (Gesammelte Werke),
val, 11, Stutigart 1967, pp. 56—70.
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do pecado torna impessivel ndo transcender a consciéncia moral por-
gue uma consciéncia sensivel e boa sdo incompativeis na ordem moral
(61).

¢} K. Barth {1B86—-1968).

De acdérdo com a recusa da teologia natural, o movimento dialé-
tico de Barth se dirige ndc sdmente contra as concepgdes intelectuais
da Escoldstica, mas contra tédas as impostagdes humanistas da teo-
logia liberal. Tudo recebe a sua explicagdo e luz a partir da Palavra
de Deus. A prépria definigdo do homem, éle a deriva da Palavra de

Deus. O homem & "“um ser que consiste em escutar a Palavra de Deus”
(62).

Segue que a consciéncia ndo € um canceito antropelégico, mas
antes um conceito escatoldgico. Sé se pode entender a consciéncia na
fé, na luz do Evangelho. Ela ndo € a voz de Deus independentemente da
fé. Ela ndo & uma realidade que estd por cima da Palavra de Deus,
nem mesmo paralels, mas totalmente subordinada a ela (63). O homem
ndo fica sabendo os mandamentos de Deus pelo testemunho de sua
consciéncia, mas a ela éstes sdo revelados por Deus (64).

Sendo assim, nés ndo fazemos juizos na consciéncia sdbre o que de-
vemos fazer, A consciéncia € o lugar onde nos foi comunicada a Pa-
lavra, e nds devemos responder a éste testemunho, conservando-o in-
tato e ndo manipulando-o com juizos arbitrarics (65).

Barth, portanto, nega a ccnsciéncia como uma realidade natural
gue tenha conhecimento de pecado e do castigo de Deus. Tude isto
o homem s& o sabe quando recebeu a Revelacio. 56 entdo surge a
cchsciéneia, antes ela ndo existe, Como a caracteristica da Palavra de
Deus é a sua atualidade, por isso, a consciéncia no homem nado pode
ser uma qualidade habitual, mas também ela é atual. 56 existe quando
fér ouvida e aceita a Revelacdo da Palavra de Deus,

Sémente na fé, quando a consciéncia toma conhecimento dos man-
damentos divinos, ela se torna conscientia (Mit-wissen). E no encontro
na fé com Deus revelador onde o homem recebe a consciéncia {66).

{613 E. Wolf, art. “"Gewissen”, in: RGG, vol. I, col. 1535: "'Die Transmoralitit des Gewissens
ist die wesentliche Entdeckung der Reformation auf Grund einer schonungslosen Ana-
lyse des existenzmissig erlebten und durchlittenen Phinomens des Gewissens'’.

(62) KD 111/2, p. 195: “... ein Sein, das im Héren des Wortes Gottes besteht’’,

(63) KD I1/2, p. 744

(64) Ibidem, p. 744: "Nicht durch das Gewissen, sondern dem Gewissen wird Gottes Gebot
offenbart und gegeben, ..”.

(65) toidem, p. 745: “"Gerade das Gewissen wird dafir sorgen, dass dem Gebot seine Frei-
heit erhalten bleibt, der Tofalitdt unseres Lebens gegeniUber totales Gebot zu sein
und zu bleiben”.

(66) XD IV/2 p. 350.
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2) O CONCEITO DE CONSCIENCIA EM HELMUT THIELICKE

O racionalismo, pela influéncia do iluminismo e idealismo alemao
{Kant), penetrou profundamente na teclogia protestante do sécule
XVIll e XIX. Ja ndo se procura provar a racionalidade da fé, mas se
submete a Revelagdo ac tribunal da razdo, querendo purifica-la de
elementos sobrenaturais. Este movimento trouxe uma moral humana
e uma espécie de tfeologia natural que reconhecia na consciéncia “a
voz de Deus”, o conhecimento da lei moral. Mas n@o faltaram ted-
logos que propugnavam uma volta & Reforma, como por exemplo J. G.
Hamann (1730—1788) na luta contra o kantismo, e principalmente, M.
Kahier (1835—1912) com a sua obra (Das Gewissen. FEthische Unter-
suchung. Halle 1878). Esta tentativa de voltar & fonte é levada adiante
por. E. Brunner e H. Thielicke (67).

Se os mandamentos, como vimos, ndo nos sdo dados para serem
cumpridos, mas se a sua finalidade é, antes de tudo, mostrar a nossa
situagio de pecado, entdo também a consciéncia deve ter um outre
sentido, significado e conteddo. Se ndo existe mais o direito e a lei
naturais e se a consciéneia por causa do pecado foi profundamente trans-
tornada, entdo j&@ ndo pode mais exercer a sua fungdo original que € a
de julgar sdbre a aplicacdo de uma lei a situagdo concreta do homerm.
J& ndo podera realizar o bem e evitar o mal nas suas diversas cinscuns-
tancias onde se encontra.

Os catblicos estdo acostumados a referir a lei ¢ o mandamento a
consciéncia. A existdncia de normas universais é propria do catolicismo.
Elas sdo a expressdo da ventade de Deus que se manifesta nas coisas
e que nos foi também revelada e pela consciéncia é captada em vista
do agir. A consciéneia € o drgdo do agir moral. A lei e a consciéncia
tém o mesmo Deus, a mesma fonte e a mesma aspiragdc. Por isso,
na sentido mais profunde, lei e consciéncia ndo se opbBem, mas con-
correm para a mesma finalidade: realizacdo e a vitdria do bem.

Mas come segundo Thielicke, a lei assume primariamente bem
outro significado {usus elenchticus), a consciéncia fica privada de seu
conteddo e, sobretudc, ela assume bem outra atividade. Ela nao
mais pode ser um ofgdc ative de orientagdo moral porque néo
mais dispbe dos mandamentos como normas do agir para por
ela serem aplicadas. Assim, nd3o existe mais a mitua inferdepen-
déncia entre lei e consciéncia. E, por isto, que em Thielicke devemos
esperar outra interpretagdo teolégica da consciéncia, de acérdo com a
compreensdo da pessoa e da natureza humana. O conceito de cons-
ciéncia muda conforme a antropologia que lhe estiver & base (I 1488,
1491} e, &, por isso, que a teologia catdlica possui um outro conceito

(67) ). P. Michael, art. “Gewissen”, in: Staatslexikon, vol. I, Freiburg 19596, p. 950, Ver
. também a respeito B. Mondin, | Grandi Teologi del secolo ventesime, vol. Il, Terine
1969, pp. 10—12.
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de consciéncia e de razdo porque tem um outro conceito do homem e
de sua existéncia (1 1448). Que sentido tem agugar a consciéncia se
tudo é pecado? (I 954) (68).

Sendo assim, nds vamos iniciar a nossa pesquisa para ver qual
é, entdo agora, o significado e o conteddo da consciéncia em H. Thie-
licke. Também é&le se ocupa longamente, de modo expresso, da cons-
ciéncia na sua Efica Teologica (1 1441-1690).

O autor inicia o presente tema com um estudo fenomenoldgico
sbbre a consciéncia natural e pars isto éle escolhe trés modelos da
filosofia (Kant, Spencer e Nietzsche). Depois déste seu estudo inicial
éle pensa poder concluir um dado teoldgico que estd presente em tddas
8s concepcbes de consciénecia natural, as mais variadas que sejam: na
consciéncia o homem tem duas instdncias em didlogo, ou seja, na cons-
ciéncia o homem entra em confronto com o dever-ser ¢ o seu ser de
fato (69). Sempre existe esta estrutura formal elementar na qual se
confrontam dois partidos no meu eu {| 1493).

Com 8ste dado inicial, Thielicke abre o NT, e mais precisamente, a
epistola aos Romanos (2, 15) & encontra ali o mesme ponto de vista
guanto & existéncia dos dois partidos (I 1494-1507). A explicacdo
desta divisdo partidédria da consciéncia estd na Rom 7, 17 ss, isto &,
no pecado que inferrompeu a unido com Deus come era na criagdo

(1 1502).

Por outro lado, a consciéncia natural, tendo conhecimento da di-
ferenga entre o seu ser de fato e o dever-ser, julgs, age, e defermina
sbbre os atos para realizar o seu ideal que deve alcancar.

Neste sentido, o NT apresenta uma realidade totalmente diferente. J&
vimos, que ndo existe "o homem, assim também ndo existe “a” cons-
ciéncia. O NT conhece duas formas de consciénceias fundamentalmente
distintas entre si: a consciéncia ndo-redenta ou natural e a consciéncia
redenta. A consciéncia so existe numa concreta forma, determinada pele
fate da justificagdo (I ¥524). Entre uma e ouira ndo existe continuacdo,
mas elas s8o qualitativamente diferentes entre si (1526). Como o homem,
assim também a consciéncia recebe a sua deferminagdo e significacdo
enguanto estd relacionada ou ndo com a justificagio.

(68) J. M. Michael, art. cit.,, p. 950: "Diese (teclogia da Reforma} hat mit voller Absicht

© kein Interesse an einer natirlichen Anthropologie, weil sie den Menschen- nur in
seiner konkreten . heilsgeschichtlichen Situation als Sinder vor Gott sieht, dessen
"gedngstes” Gewissen {Rom. 7) das Luther geradezu einen “Feind Gottes” [des Er-
ltsers) nannte, den Sinder verklagt und ihn der Gottferne Uberfbhrt, aus der ihn nur
der Glaube an Jesus Christus, d.h, die Rechtfertigung, hersusldst und thm das “ge-
trgstete Gewissen’ schafft .

6%) “Im Gewissen tritt der Mensch mit dem Anspruch des Sollens seinem Sc-sein gegen-
Gber” {I 1493}




‘a) A Consciéncia natural ou nao-redenta

A consciéncia ndo-redenta é a consciéncia natural, aquela que
ainda ndo ouviu a boa mensagem do Evangelho, ou também aquela
que j& recebeu o Evangelho, mas o deturpou, interpretande-o mais
como lei do que como mensagem liberadora {| 1564), Nés vamos falar
indistintamente de consciéncia ndo-redenta ou consciéncia natural para
designar a mesma realidade.

A consciéncia natural sabe da discrepéncia existente entre o seu
ser de fato e o que deve ser. Nela se encontram dois partidos, um que
defende e outro que acusa. Este sinal de discrepéncia entre o ser e o
dever-ser & uma dignidade do homem defronte a unidade do animal,
se bem que seja a dignidade de um rei destronado. E um sinal da
imagem de Deus em modo negativo (| 1441).

A andlise da Rom 2, 15 nos mostra como a consciéncia da teste-
munho da lei de Deus. Mas o importante ndo é o fato de dar testemu-
nho. £ mais importante a maneira e o modo como isto acontece (I
1527). O modo de dar testemunho ¢ éste: .. et infer se invicem cogi-
tationibus accusantibus aut etiam defendentibus” (Rom 2, 15). Al sur-
gem os partidos que acusam & que defendem (I 1497) E teoldgicamente
importante notar que esta divisdo da consciéncia é a sua estrutura for-
mal e &ste fato se agrave quando a constiéncia ndo se reconhece um
papel de juiz para que possa assim fazer a paz e conduzir & uvnidade.
A consciéncia ndo é um juiz imparcial, mas sim, ela toma partido. A
fungo de juiz serd executada por Deus sémente no fim dos tempos
{I 1496, 1498). ‘

Se a consciéncia foi profundamente atingida pelo pecade, ela néo
mais pade ser simplesmente “a voz de Deus”. Afirmar isto seria des-
canhecer a influéncia do pecado. Ela nao ¢ mais “a voz de Deus”,
mas sim, ela deve ser feita tal. Por isso, falar da censciéncia que
adverte, que julga e condena ndc tem sentido porque a consciéncia
ndo tem mais razdo, ndo tem mais ponto de referéncia para poder
exercer semelhante atividade. Ela ndo mais representa Aquéle a quem
deveria representar e cuja voz devia fazer valer na vida do homem.
Neste sentido, isto é, que & consciénciz ndo é mais juiz porque par-
tidéria, Thielicke interpreta Rom 2, 15 (1 1497, 1527), e todos os outros
textos do AT, como por exemplo, 1 Sam 24, 6; 2 Sam 24, 10; Deut
B, 5 (1 1503). : :

A interpretaggo teoldgica mais profunda desta divisdo e do carédter
partidario da consciéncia foi dade por Lutero quando diz que a cons-
ciéncia natural &€ o meu defensor contra a acusacBo divina e que,
depois, ho estado da justificagdo, a consciéncia me acusa a mim mesmo
e Deus, entdo, me protege e me defende. E o que significa: Deus accu-
sator, cor defensor — cor accusator, Deus defensor (I 1506).

O axioma fundamental gue comanda o dinamismo interno da
consciéncia natural € o seguinte: “Tu podes; logo deves” (I 1606, 1691).
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Ela acha que as suas férgas e possibitidades s8o correspondentes as
exigéncias da lei e, por isso, de acdrdo com éste principio ela se esforga
para realizar e cumprir o que deve. A consciéncia natural é a repre-
sentante do homem natural, do homem independente e isolado de
Deus (incurvitas in se).

EBste homem, segundo o seu axioma, cumpre aquile que deve e
pensa poder fazer aquilo que deve. Rejeita téda ingeréncia de fora
e se opde & sobrecarga vinda dos mandamentos (I ibidem). “A cons-
ciéncia natural ndo pode dar razdo & lei de Deus, pois ela estd fun-
damentada na correlacdo entre ser e poder, enquanto que a lei de
Deus estd fundamentada justamente no rompimenta desta correlagdo e
no nao-reconhecimento do axioma defensivo do homem natural” (I
1609). A consciéncia natural procura fugir e esquivar-se de qualquer
mandamento divino que |he venha perturbar a sua seguranga. Ela se
sente segura de poder fazer o que deve. Nds j4 vimos como tem rea-
gido diante do mandamento de Deus através dos tempos. Ela desco-
nhece o pecado, e, principalmente, a sua influéncia sébre o homem
que o impede de poder cumprir o que deve.

Apesar dos esforgos, a consciéncia natural ou ndo-redenta ndo
consegue cumprir ¢ que deve. Por isso, ela cai numa profunda an-
gustia e inquietagdo. Ela € uma consciéncie frustrada e cheia de re-
pressdes porque tentou cumprir © que ndo se pode cumprir. “Em todo
caso vale: a consciéncia é irrequieta. .. porque, de um lado, antecipa
as queixas do juizo final, e, por outro, tenta, por sua vez, proteger-se
diante das acusagBes e arranjar pretextos... Tudo isto provoca a sua
inquietagdo. Ela é realmente um fendmeno totalmente discrepante: ela
se refere ao passado, 3 queda do pecado onde comegou a divisdo;
ela se refere ao future, aquele dia... em que o inicic e a causa da-
quela divisdo. .. serdo postos "em crise” {I 1528). Podemos, pois, dizer
gue ""a natureza da consciéncia ndo-redenta é o desassosségo, a inquie-
tacdo, a inseguranga e a ameaca” (I 1527). E esta a consciéncia que tem
uma relagdo negativa com a justificagdo. Ela ndo foi posta ainda sob o
perddo do Evangelho ou dela se afastou.

Mas o pecado foi profundo. A consciéncia natural, apesar de imenso
esférgo, ndo consegue tranqiilizar-se e ser uma consciéncia sossegada.
Ela procura entdo os mais variados meios de autoterapia, que sdo -os
meios da lei. Por um lado, ela procura libertar-se da acusagdo e con-
seguir a justificagdo, que n&o tem, por meio do culto, oferecendo sa-
crificios. Por outro lado, ela procura atingir isto por meio de boas
chras. Por meio da religido e vida éfica, a consciéncia ndo-redenta e
riatural procura oferecer uma satisfagdo (I 1529).

Thieticke vé& neste esférgo trés grandes erros: a) As obras e os
sacrificios querem reparar um &rro. Acontece, porém, que fazendo
assim, se negligencia o fato que nds, ja, de qualquer mode, somos de-
vedores de Deus por tudo que somos e temos. “Parguanto pela obser-
vincia da lei nenhum homem serd justificado diante déle, porque
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pela lei sé vem ¢ conhecimenio do pecada” (Rom 3, 20) (I 1530). b)
Procedendo assim, usamos um principic préprio da aspiracdo farisaica
em querer ser um parceiro de Deus, tratando-o com o principio: “do
ut des” (1 1531). ¢} Por fim, nestes sacrificios e bcas obras, ndés nio
nos dameos a nds mesmos, mas nos fazemes substituir (I 1532).

Sébre a relacdo da consciéncia inqguieta e justificacdo, a carta aos
Hebreus (2, 8 ss) fala explicitamente. Enquanto se permanece “no pri-
meiro tabernaculo” e obrigar a Deus por meio de sacrificios, ndo se
consegue a verdadeira paz de consciéncia. Pelo contrario, as angustias
aumentam mais (as angUstias de Lutero no convento). A esfa multipli-
cidade de sacrificios no “primeiro taberndculo” a carta opde o sacri-
ficio Unico e definitivo de Cristo (apax, efapax- 9,12. 28). “A acdo
justificante de Deus em Cristo e, portanfo, a satisfagdo da consciéncia,
& caracterizada pela unidade” {| 1539). Quem, portanto, quiser servir a

Deus e reconciliar-se com Ele, ndo pode experimentar descanso e paz
{I 1533).

A angustia, o desassosségo ndc é caracleristica exclusiva da
consciéncia natural. Thielicke diz que & a experiéncia pastoral (| 1540)
nos leva a admitir conscidéncias angustiosas no préprio estade da jus-
tificagdo. NBo se deve pensar que a consciéncia natural viva con-
tinvamente em panico. Pelo contraric, com a ajuda de boas obras e
sacrificios, o homem natural consegue uma relativa calma, que, porém,
é fruto de repressdo (I 1568). Encontramos a consciéncia angustiosa e
assustada principalmente na zona intermédia entre o Evangelho e a
lei. "Nés a encontramos, antes de tudo, naquela zona na qual se ouviu
o chamado do Evangelho, o qual, porém, — ndo sendo aceito tofal-
mente — se trasnforma de nédvo em lei, isto é, num “Evangelho” depen-
cente de condigbes, de imitacdo legalistica ou de ascese” (I 1564).

Segundo Thielicke, que se occupa da guestdo por longo espago (I
1540-1571), poderiamos encontrar trés razdes que provocam a an-
gustia para a consciéncia do justificado: a) Quando reconhecemos, ao
lado da existéncia soberana de um Unico Deus, outros deuses e idolos
que cbjetivamente ndo existem, e lhe atribuimos existéncia e poder
sbbre nds. Isto encontrames exemplificade na 1 Cor 8, 7—13 e 10,
27-29 onde comer das carnes idoldtricas com a fé ¢ue sejam sagra-
das e que constituam uma fbrca superior a mim, é pecado. Esta divisgo
entre Cristo e as carnes sagradas & causa de angustia. Ndo sou total-
mente orientado para Cristo (I 1545-1554). b) Qutra causa estd na
carta aos Hebreus 9, 8 ss, quando ndo se reconhece o cardter Unico
de sacrificio de Cristo (efapax). Ao lado do sacrificio de reconciliacdo,
feito uma vez por tédas pelo Sumo Sacerdote, se continuam fazendo
os sacrificios no “primeiro taberndculo” (i 1559, 1561, 1563). ¢} Uma
terceira causa € a seguinte: ” declarar absurda a exigéncia radical
de Deus, que vai até o profundo do ccracdo e considerar-nos éticamente
responsavel somente no admbite de nossa possibilidade™ (I 1566). Pelo
que vai além, nds ndo temos responsabilidade. Subjacente a estas trés
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causas esta o fato de que o pecado ndo foi total e que, por isso, o
nomem pode oferecer a sua colaboragdo, o que lhe permite fazer ca-
suistica para estabelecer até onde vai a responsabilidade de seus atos.
Mas com 8stes sacrificios e boas obras ndo se consegue a superacdo
da consciéncia angustiada, mas apenas a suva repressao (| 1565).

De tudo isto {8 surge espontdneamente a conclusdo: "Por esta
razdo, a intrangiiilidade da consciéncia surge aqui nao por causa do
pecado. “in re”, por causa do qual nd¢ teriamos uma “boa” conscién-
cia, mas a intrangiilidade de consciéncia surge pela falta de total e
exclusiva esperanca em Jesus Cristo como o Senhor. O conirério de cons-
ciéncia intranqiila ndc é a boa, mas a consciéncia consolada e recon-
ciliada com Deus” (I 1555). Paz ou intrangiilidade da consciéncia nao
depende do que nés fizemos ou cometemos, mas sim, o que exclusiva-
mente somos, da nossa fé incondicional e ilimitada na misericérdia
em Jesus Cristo (I 1562). "Em todo caso, para o pensamento da Reforma,
valor e nao-valor de uma “obra” ndo dependem duma sva forma
isclada em si mesma, mas, uma vez, da situacdo em que a pessoa se
encontra na sua relagdo com Deus, e depois, da intengdo que ela tiver”
(Il 2828). Por isso, o conceito “"boa consciéncia” ndo é um congeito
moral para o NT. Estas expressdes devem-se entender como justiga
civil (I Ped 3, 16}, ou como sindnimo de consciéncia justificada (1 Tim
T, 5. 19) (I 1556).

b} A consciéncia redenta

A consciéncia redenta é a que se submeteu ac milagre do per-
ddo. £ realmente um milagre porque a estrutura da consciéncia natural
é totalmente oposfa a redenta. O que acontece na justificagdo & sim-
ptesmente sem explicago para a razao: Deus abriu parea mim o seu
coragdo, & o milagre por exceléncia. Istc rompe a estrutura da cons-
ciéncia natural e "ela pode fazer isto somente quando declara sem im-
portincia o didlogo dos pensamentos que acusam e que defendem
(Rom 2, 15)" (I 1573). J& quando tratamos da fé, vimos que se pre-
cisa crer contra. A justificagdo sé se pode realizar contra o ataque da
consciéncia contra mim (nisi contra impetum suorum peccatorum assues-
cat oculos sursum levare et contra conscientiam Deum invocare) (70).
... Eu, portanto, de certo modo ndc devo cuvir a minha consciéncia
porque ela me engana a respeito do milagre que Deus quer fazer co-
migo” (I 1574). A consciéncia, portanio, sé encontraréd paz guando
se enfrega totalmente ao perddo divino.

A consciéncia do homem justificado € totalmente outra. O seu
priicipic fundamental agora exprime submissdo e reconhecimento de
seu pecado: "Eu devo, mas ndc posso”. A consciéncia foi vencida por
Deus (I 1577). A mesma consciéncia, como consciéncia de um crente,

(70) WA 5, 93, 34 (citado por Thielicke, | 1574).
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assumiy o partido de Deus, foi vencida por Ele e vai contra a bastilha
por ela outrora defendida” (I 1506). Ela mudou de partido. E uma cons-
ciéncia boa, consolada e em paz com Deus porque se submetey incon-
dicionalmente ao Evangelho (71). E ela uma consciéncia qualitativa-
mente diferente, |4 que ela tem agora um Deus diferente também qua-
litativamente (I 1526). (Qualis est conscientia, talis Deus) (72).

Ela mudou a sua identidade. "Eu sou” (no sentide da minha iden-
tidade) ndo aquéle que a queixa da consciéncia possa pensar que seja
quande ela me identifica com o meu passado. Mas “eu scu” aquéle a
guem Deus defende contra as queixas da consciéncia; aquéle que é
o “companheire” de Jesus Cristo, o qual nc tribunal estd ao seu lade
para defendé-lo” (EvG1 |, p. 257, nota 2). Ela se colocou ao lado de
Deus e agora foi feita voz de Deus, ¢ que naturalmente ndo era (I
1597). A consciéncia natural, portanto, ficou totalmente mudada, cuje
modo (Wie} ndo podemos entender [dgicamente, mas o fato {(Was) nos
foi revelado (cfr | 1647).

Este estado de paz da consciéncia ndo é habitual, mas deve con-
tinuamente ser-nos concedido, imputado. S¢ estd presente em ato (|
1579). Continvamente a consciéncia natural me tenta para desviar o
meu olhar de Deus. Ela me faz considerar coram me ipso e faz dar
atengdo as vozes do coragdo acusador que ndo acredita na minha sal-
vagdo (I 665). Para corrigir esta introversdo, o mandamento é uma
ajuda para o cristdo (I 665-668). Por outro lade, é bom que permane-
gam as tentagdes, as acusagdes no sentido do “usus elenchticus” da lei
(Gaze in der Wunde) para que eu esteja afento ao meu ser pecador
“in re” e gue possa assim refugiar-me no Evangelho (I 1580). E justa-
mente esta a razdo porque ndo temos consciéncia “boa”, mas "consc-
iada”. "Assim como a tensdo entre lei e Evangelho ndo pode nunca
terminar. .., assim também a tensdo entre consciéncia que acusa e
defende e a graciosa imputacdo de Deus nunca podem terminar”
{I 1597). A minha salvacdo existe quando sei que por mim sou perdide.
“A salvacio estd “extra me”. Por isso, para encontrar &ste extra, eu
devo ser expulse do meu “in me”, A minha consciéncia tem esta funcio

(71) H. Thlelicke, Das Leben kann noch einmal beginnen, Stuttgart 19658, pp. 158 -159:
“Man kénnte Uberhaupt das Evangelium auf diese allerkirzeste Fzrmel bringen: Es
lehrt uns, was alles nicht unsere Scrge zu sein braucht! Es brauch? nicht unsere Sorge
zu sein, dass wir selig werden; es braucht nicht unsere Sache zu sein, dass wir
Frieden kriegen; es hraucht auch nicht unsere Sache zu sein, dass wir wissen, wie es
weitergeht, wie aus dieser vollkommenen Auysweglosigkeit unserer politischen Lage
doch noch ein Ausweg gefunden werden soll — das alles ist nicht unsere Sache,
dafir ist gesorgt, seitdem es Gott gefiel, in Jesus Christus unser Bruder zu werden
und leidend und sterbend und auferstehend unser Schicksal zu teilen. Nun will
dieser Jesus Christus bis ans Ende der Tage in unserem Schifflein schlummern und bei
uns sein, wahrend es hoch Uber die Wellen geht. Es ist nicht unsere Sache, dass wir
die Wogen uUberstehen und den lieben Jingsien Tag erreichen. Dafir ist gesorgt durch
den der bei uns schiummert und in dessen Hand jene wilden Wogen nur eine
Lache sind”,

(72} WA 14, 648 (citada por Thielicke, | 1526}




de expulsar-me enquanto lestifica a minha perdigdio” (I 1585). Neste
sentido deve-se entender na 1 Ped 3, 21 o pedido para ter uma boa
consciéncia {I 1603). Lutero se conscla nas tentag@es da consciéncia
intrangUila, escrevendo com giz na mesa: “baptizatus sum®” (I 1604).
“Também no homem renovado a consciéncia é o que deve de cerfo
modo ser vencido e contra a qual é preciso crer. Ela, como cor accusa-
tar, ... serd fonte de tentagdes. Em todo caso, a sua salvagdo nunca
& habito, mas sé imputagdo divina” (I 1675). '

"A consciéncia redenta, portanto, permanece sendo o lugar onde
a paz e o consblo de Deus devem tornar-se “acontecimento” (I 1598).
Ela é o equivalente de fé (1 Tim 1, 19} (I 1602).

¢} A consciéncia como ponto de contato para a lei de Deus
(Ankniipfungspunkt)?

H. Kraemer tem razdo quande diz ser &ste um problema de todos
os tempos (73). O encontro, o contato da eternidade com a tempora-
lidade; do divino com ¢ humano; da graga com o homem; da Palavra
de Deus com a palavra do homem, tudo isto é um problema tdo antigo
qguanto o homem.

Desprovida da analegia do ser e marcada pela corrupgda total
causada pelo pecado, a teologia protestante tem sérias dificuldades para
dar uma justa solugBo a esta questdo. A teologia cafdlica, com a ana-
logia do ser e contando com a radical responséavel disposicdo do homem
diante da Palavra de Deus, tem relativa facilidade diante do problema.

Este tema ocupou especial lugar na teologia protestante depois
da guerra de 1918. Surgiu um ressurgimento intelectual teclogico na
teclogia protestante, promovide por K. Barth para reconduzi-la ao pen-
samento genuino dos reformadores. Era a assim chamada “teologia
dialética”, ou “teclogia da crise”, por meic da qual Barth rompe radi-
calmente com a teologia liberal de Schleiermacher e outros (74). Esta
Ultima era demasiadamente mistica e romdntica e pregava um cristia-
nisme mais de marca psicolégica, socioldgica e cuitural. Contra esta ten-
tativa de fazer do cristianismo uma religido de felicidade intramundana
Barth reage violentamente. Realca, entdo, o “Deus totaliter aliter”, ma-
nifestado verticalmente por Jesus Cristo que ndo nos veio frazer uma
experiéneia religiosa, mas uma nova realidade que vem verticalmente
s &ste mundo e a éle diz respeito. Bste mundo passa pela crise da Pa-
tavra de Deus. Mas o homem sé tem relagdo com Deus guando Deus
o anula (autheben). $6 no ndo da ira divina o homem ¢ alcancado pelo
sim da misericordia. E a franscendéncia do Deus tode outro.

(73} Art. “Ankniipfung”, in: RGG, val. |, Tibingen 19573, col. 292,
{74) H. Zahrnt, Diz Sache mit Gotf, Mdunchen 1967, pp. 1345
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Constituem-se, portanto, dois oposios no encontro da Palavra de
Deus e do homem. E a teologia dialética era a teologia apta para en-
tender e exprimir &ste fato. “Se a fé significa que o pensamento e
a vontade do homem capitulam diante da verdade e vontade de Deus,
entdo, a teologia ndo poderd ser nunca outra coisa sendo uma tenta-
tiva de transcrever, de algum modo, a controvérsia entre a Palavra de
Deus e o pensamento do homem. Por isso, uma teologia genuina sé
podera ser dialética” (75). Barth e Brunner estavam portanto, de actrde
sébre aste ponfo.

O rompimento entre é&stes dois maiores expoentes da teologia
dialética ndo se féz esperar. Quando se tratou de determinar a natureza
dos opostos e as relagdes entre &les existentes, entdo veie a separagdo,
origem de famosa controvérsia (76).

Em que consiste éste rampimento? Para Barth, a parte humana é
negativa. No homem néc had nada que o possa tornar capaz para re-
ceber a Palavra de Deus.

Ele & determinado pelo pecado sdmente. Diante de Deus é&le nio
pode apresentar nada de posifivo porgque estd totalmente em crise, em
pecado diante déle. A dislética para éle era entdo uma dialética de
negacdo, de inconciliagdo e de conflito entre os opostos. Consegiiente-
mente nada de analogia do ser; nada de tealogia najural e ponto de
contato para a Patavra de Deus.

Brunner acusa a Barth de negligenciar injustamente a criaturali-
dade e o homem em geral. Ele se preccupa para encontrar no homem
uma base dispositiva e responsdvel diante da Palavra de Deus. Ele
sublinha muite fertemente a criaturalidade do homem e afirma a po-
sitiva interpelabilidade em correspondéncia & suas doutrina sébre a
imagem de Deus. Esta disposicdo do homem é&ie chama ponto de con-
tato (Anknipfungspunkt). “Que o homem tenha um ponte de contato
para a graga divina da salvacdo, ndo pode ser confestado por ninguém
que reconheca que nem as pedras, nem os troncos de &rvore, mas
somente os sujeitos humaneos podem receber a Palavra de Deus e o
Espirito Santo. O ponto de contato é evidente: é a imagem de Deus
formal que ndo foi tirada do pecador, o ser humano do homem, & sua
humanidade com as suvas duas fases caracteristicas: a capacidade de
receber a Palavra de Deus e diante dela ser responsével” (77).

Depois desta preparagdc a guestdo, voltemos a Thielicke. O que
diz éle a respeito do problema? O tema da razdo e da Revelagdo, éle
sempre o trata com o térmo de consciéncia e Revelacgdo (lei e Evangelho).
Se 4 podemos antecipar, dissemos que Thielicke procura equilibrar-se
entre Barth e Brunner, pendendo, porém, fortemente para Barth ¢ néo
{75) E. Brunner, Des Mensch im Wiederspruch, Berlin 1937, Vorwort p. VIIi.

{76} Os dois livros que traduzem esta controvérsia sdo: E. Brunner, Natur und Gnade.
Zum Gesprich mit K, Barth, Berlin 1934 e K. Barth, Nein! Antwort an E. Brunner,
in: Theologische Existenz heute, Heft 14, 1934,

(77) Natur und Gnade, p, 18,
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responde as dificuldades de Brunner. Ocupa-se da guestdo do ponto
de contato no primeiro volume (I 1643—1690), come também no (EvGl
l, pp. 177=197).

Que a consciéncia seja ponto de contato para a lei de Deus, éle
o nega radicalmente. “A Palavra criadora de Deus ndo entra no esquema
de inferpelabilidade. Esta Palavra transcende a “capacidade de palavra”
do homem enguanto ela cria tudo névo. A Palavra de Deus cria para si
o ouvinte. .. Nao existem pontos de contato, continuidade entre a capa-
cidade de palavra do homem velho e aquela Palavra” (EvGl 1, p. 196). Nao
existe um continuo enire a consciénecia natural e a existéncia espiritual (I
1600, 1668). Por cutro lado, Thielicke acha que Brunner tem raz&o contra
Barth quando pensa que Deus se dirigiu a hamens e ndo a pedras ou
bois (I 1644). Também acha Thielicke que o senso do dever pelo qual
a consciéncia natural sabe, manifestado no seu axioma “tu podes, logo
deves”, ndo deve ser desvalorizado (I 1654; EvGl |, p. 186). O pai
recebeu o seu filho biolégico na sua casa, fato bioldgico éste que ¢
filho ndo havia perdido. Esta realidade ontclégica que permaneceu é
a base pressuposta de tudo que o pai vai fazer com o filho. A graga
judicial e salvifica da obra de Cristo visitou os homens e ndo cs peixes
de mar ou os passarinhos no céu (EvGI |, pp. 190-191). € uma posi-
cao préxima a de Brunner.

Thielicke, porém, continua. O axioma da consciéncia natural ndoc
é fonte para o imperativo, mas sim uma parede divisdria. Conhece-se a
lei de Deus como ndo possivel de ser cumprida. Dai ela conduzir ao
perddo. “O encontro entre a consciéncia e a lei divina... nao é um
contato em linha reta, num sentido de perficere do imperativo na-
tural, mas é uma ruptura” {I 1663). E um encontro contra a consciéncia
natural que declara invélido o seu imperativo (I 1664). E um milagre
do Espirito Santo imaginar que a consciéneia natural chegou a obe-
diéncia e ao conhecimento de sua ilusdo a respeito de seu dever e de
seu poder. Esta ilusdo € o pressuposto contra a qual se realiza o ponte
de contato {| 1669). Trata-se, portanto, de um contato. puramente ne-
gativo. O fato de na@o ser disposicdo positiva para a Palavra de Deus
& a Unica possibilidade de contato. Por isso, é sdmente um modo de
falar (Alloiosis) quando falamos em ponto de contato.

Com é&ste ponto de contato puramente negativo, Thielicke se da
por satisfeito no que concerne a explicagdo da aspiragdo de Brunner
{| 1670). Na verdade, porém, éle se aproxima de Barth e ndc lhe é
possivel afirmar ter acolhido a preocupagdo de Brunner.

d) Consciéncia redenta so aos cristios?

Diante da divisdo da consciéncia em redenta e ndo-redenta, surge
uma questdo muitc imporfante para a vida eclesial e teolégica atual.
Esta divisdo, em si, pode aié ser aceita serm maiores problemas. Mas,
no fundo, se nds urgimos um pouco esta distingdo e divisdo, isto &,
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0s cristdos tém consciéncia redenta, enquanto os pagdos uma néo-
redenta, a questdo toma uma outra perspectiva. Esta perspectiva é o
problema da salvacdo dos infiéis, a universalidade da salvagdo. Che-
garfamos entdo & seguinte formulacdo da questdo: Segundo Thielicke,
a consciéncia redents se refere exclusivamente aos cristdos, ou, em
outros térmos, todos os que ainda ndo ouviram o Evangelho, tados
&stes segundo Thielicke, t8m consciéncia ndo-redenta? Impoe-se-nos,
pois, aqui examinar o pensamento de Thielicke para ver se éle estd a
favor de um monopdlic em relaco & salvagdo dos cristdos, E, pois,
esta a nossa intengBo, a de vermos, mais precisamente, a consciéncia
natural em vista da redencdo universal. Em que proporgdo e que van-
tagens tem ela, ndo tendo ouvida o Evangelho, de ser consciéncia
redenta?

Na lIgreja catdlica, esta problemaética tem sido muito discutida e
estudada, e pelo recente Concilic Vaticano Il assumida. A solugdo
pode-se resumir na seguinte frase do Concilio, que é nada mais e
nada menos do que a explicagdo de Rom 2, 14—16: "Aquéles, por-
tanto, que sem culpa ignoram o Evangelho de Cristc e Sua Igreja,
mas buscamn a Deus com coracdo sincero e tentam, sob o influxo da
graga, cumprir por cbras a Sua vontade conhecida através do ditame
da consciéncia, podem conseguir a salvacdo eterna. E a divina Pro-
vidéncia ndo nega os auxilios necessarios & salvacdo aqueles que sem
culpa ainda ndo chegaram ao conhecimento expresso de Deus e se
esforgam, ndo sem a divina graga, por levar uma vida reta” (L. G. 18)
'78). Esta solugBo faz justica aos que ndo podem ouvir a salvacdo da
Boa Nova e deixa intato o principic da Missdo, se bem que a teologia
recente tenha dado uma visdc mais larga e menos angustiosa sobre a
salvagde dos que ndc podem ouvir o Evangelho. Continva, pois, ainda
vélido o principio das Missdes e tdda a leologia que o exclus, ndo é
verdadeira teclogia.

Voltemos a nossa intengdo, isto ¢, ver o que diz Thielicke a res-
peito. Certa vez foi feita ao nosso autor a seguinte pergunta, nos
Estados Unidos, numa de suas viagens: O que aconfece com os que
ndo podem crer?” (79). Com espanto devemos dizer que a pergunta
ndo recebeu a sua devida resposta. Era entdo o momento de responder
claramente a éste nosso problema. A sua resposta gira em térno do
fato que nés ndc devemos julgar. Também na sua Etica Teoldgica a
nossa questdo comeo fal ndo é tratada. O que encontramos e, ainda
veremos, sdo afirmagBes positivas sbbre o direito natural; sdbre o
conhecimento da causa formal e final que também os pagdoes tém das
coisas; valor e funcdo da razdo, fora da fé, para a Etica, para a for-
mulacdo das normas dos direitos humanos; veremos também que o

(78) H. Vorgrimler, Theclogische Bemerkungen zum Atheismus, in: Mysterivm Salutis, vol.
312, (dirigide por J. Feiner e M. Lbhrer), Einsiedeln-Zirich-Kdln 19469, pp. 582-—402;
Mgr. Philips, L'Eglise et son Mystére, veol. |, Paris 1967, pp. 208--215.

(79) H. Thielicke, Gespriche ibher Himmel und Erde, pp. 136 ss.
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agir do cristdo “in re” coincide com o dos ndo-cristdos. Thielicke tam-
bém reconhece que o cumprimento dos mandamentos pelos pagdos
rdo & sé hipocrisia (1 1222). O cumprimento do jovem rico no Evan-
gelho ndo é sé egoismo, mas tem também um sinal de obediéncia a
Deus (I 1223). Também a filosofia e as ciéncias, em geral, possuem
uma preocupagdo de encontrar a verdade (I 1225). Por isso, nem tudo
fora da lgreja, da fé, & hipocrisia. Portanto, o cumprimento dos mande-
mentos pelos pagdos manifesta o conhecimento da causa final (I 1228)
e, por isso, éles devem permanecer valides também fora da Igreja
{I 1249). Reconhece também que existem homens bgns, uma bondade
natural em homens que ndo tdm nada de ver com Cristo (80).

O fato da relatividade da realizagdo externa dos mandamentos
pode dar azo em ver nos pagdos, gue 0s cuniprem, a presen¢a do
Evangelho, e, portanto, da graga. Como de tudo isto se pode ver,
Thielicke tem alusbes vagas que possam induzir a uma resposta posi-
tiva a nossa questdo, isto &, a consciéncia redenta ndc é um privilégio
exclusivo dos cristdos. S80, porém, apenas alusdes, ndo chegando a ser
suficientermente claras e explicitas,

Além das alusBes positivas no sentido da consciéncia redenta,
também para os pagdocs, apresentamos agora as dificuldades dogmé-
ticas para uma semelhante tese. Nio devemos esquecer-nos que nés
tratamos com um tedlogo da Reforma.

Antes de tudo, a sua teologia sdbre o pecado e a corrupgio radi-
cal da criagdo e da natureza humana é um grande impecilho para en-
contrar fara da & em Cristo, explicitamente, a graca da salvagao.
Fora de Cristo (Cristo da Revelagdo positiva) sé reina a radicalidade do
pecado. O homem pela sua criagdo [4 ndo apresenta possibilidades
positivas de salvagdo. A salvagdo esta, portanto, no Cristo da Reve-
lagdo. Ora, quem ndo conhece éste Cristo, permanece no pecado e,
portanto, ndo terd uma consciéncia redenta. Este homem tem um falso
conceito de Deus e fora da Revelacdo éle se engana totalmente (I 1678).
O pessimismo do pecado ofusca um pouco a universalidade da sal-
vagio de todos os homens, também dos que ndo podem ouvir o Evan-
gelho. A graca de Cristo, dissemos nés, € também atvante fora do
Evangelho visivel que nds conhecemos, sem por isso, deixar de ser a
mesma graca de Cristo. Conexo com isto é o fato de os protestantes
se refugiarem na Sagrada Escritura como Unica fonte para as normas
da vida cristd.

Como ja fizemos notar acima, existe uma verdadeira evolucdo no
gue concerne o valor prdprio da pessoa, a possibilidade e competéncia
da razdo, a capacidade de também os pagdos entenderemn verdades
formais e finais da realidade. Além desta, devemos fazer uma segunda
cbhservagdo sébre o nosso presente problema na teologia de H. Thielicke.
Nio encontramos néle referéncias explicitas sébre &ste problema. Exis-
tem, sim, alusGes positivas que poderiam induzir-nos a admitir também

180} H. Thielicke, ibidem, p. 137.
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para os pag8os uma consciéncia redenta. Por outro lado, isto estaria
em contradigio com os seus fundamentos dogmaticos, em geral, e
com a sua doutrina sdbre o pecado, em particular. Por isto, devemos
id ndo logo ver, segundo Thielicke, a condenacdo da massa dos infidis,
mas antes constatar que éste tema ndo foi explicitamente tratade por
sle.

d) Conclusido

Até aqui a andlise feoldgica sdbre a consciéncia como Thielicke
a apresenta. Fago questdo em dizer que é tealdgice, coma o auter diz
sempre. Esta perspectiva é a que estd presente no primeiro volume.
Nos seguintes volumes seguem usos e atribui¢des a consciéncia e, neste
contexto, misturado com & fungdo da razdo, que nos levam a falar,
ndo somente de um conceito teclégico de consciéncia, mas também de
um conceito pastaral, se assim nos é permitido caracterizd-lo. Mais
adiante nos ocuparemos déie. Aqui uma conclusdo sintética do conceito
teolégico de consciéncia.

,

a) A consciéncia ndo € mais a consciéncia da criagdo. Ela nao é
mais uma unidade constante, universal ¢ comum a todos o5 homens.
Nao existe uma continuidade da criacdo para o estado atual. Aconteceu
o pecado do homem que rompeu a relagdo entre Deus e a consciéncia

do homem. Nao existe "a” consciéncia, come ndo existe “o” homem
(I 1524).

b) A estrutura formal da consciéncia é a sua divisdo. Nio existe
mais uma unidade, mas existem duas formas de consciéncia que ndo
coexistern simultdneamente. Qu existe a consciéncia redenta e con-
solada (cor accusator- Deus defensor), ou entdo existe a consciéngia
ndo-redenta, em desassosségo (cor defensor—Deus accusator). Ela nunca
& neutra, mas sempre parfidéria, dividida (I 1507; 11l 1171}

¢} Se a consciéncia ¢ partido contra ou a favor de Deus, entdo
ela também ndo pode ter a fungdo de ser juiz. 56 a Deus compete
julgar. Eu somente sei quem sou a partir da lei e do Evangelho de
Deus. Se fosse da minha consciéncia, eu seria juiz (! 1498, 1633).

d) A consciéncia redenta ndo é um estado habitual, assim como
a propria justificagdo ndo o & Ela deve ser continuamente imputada
por Deus. Ela é uma fuga de si mesma para Deus (martificatio sui).
Esta fuga para Deus, causada pela ferida ainda aberta do pecado, ndo
tem fim neste mundo. Trata-se da tensdo entre a lei e a Evangelho;
entre “simul justus et peccator’” (I 1595).

e) Ter boa ou ma consciéncia ndo tem nenhuma relacde com o
bem ou o mal que tivermos feito. Com relagdo ao pecado "in re”,
nés nunca temos uma consciéncia boa. Isto depende exclusivamente
da fé incondicionada na misericérdia de Deus por Cristo (I 1562).
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I f) A consciéncia natural ndo é ponto de contato com a lei de
i Deus. A profundidade do pecado ndo permite mais constatar possibi-
lidades de unifio paositiva. A estrutura interna desta consciéncia deve
ser rompida pela lei de Deus {milagre). E, portanto, contra esta cons-
ciéncia que a Palavra de Devs se une, de cujo fato podemos estudar
¢ “was” e ndo o “"wie” (I 1664).

g) Como conceito teoldgico, a cansciéncia ndo se apresenta como
critério subjetivo para a moralidade dos atos humanos. Ela ndo adver-
te, ndo corrobora, ndc julga e nao repreende sdbre o bem ou o mal
de nossas agbes. Ela simplesmente é um indicader da nessa justificagdo.

98




IV — AS INSTITUICOES DE EMERGENCIA, EXPRESSAO DA
“VOLUNTAS ALIENA” DE DEUS

1} A CARACTERIZACAO DO NOSSO “AION”

A doutrina sdbre o pecado em H. Thielicke é fundamental para a
compreensdo de sua teologia. E a espinha dorsal que estd presente em
todo seu pensamento teoldgico. De fato, &le se caracteriza por ter
dado & doutrina do pecado, ao “simul justus et peccator” de Lutero,
um significado, uma expressdo ndo somente no individuo singular, mas
também determinou a sua manifestagdo externa, existencial e cdsmica
(171 772). J& vimos em capitulos anteriores a ressondncia do pecado
ne individuo como também na estrutura do mundo e do universe fodo.
Aqui, nesfa primeira parte, queremos determinar mais precisamente
a situagdo teoldgica do mundo apds o pecado. Queremos ver a carac-
teristica teolégica déste nosso século, isto &, entre a queda e o jufzo
final.

E sua gléria e vantagem, segundo Thielicke, escrever uma Etica
aderente 3 realidade concreta déste mundo postlapsario. Ele ndo gosta
de uma Etica com as suas normas j4§ feitinhas e, por isso, estranhas e
afastadas da realidade. A problemdtica étice do nosso agir ndc deve
resultar do nosso confronto com as normas, mas sim ¢om o hosso con-
fronto com a realidade (11/1 p. 5). Realidade, agui, mais no sentido
teolégico do que fenamenolégice {II/T p. 7).

No | volume |é-se exaustivamente gue o homem e o mundo ndo
380 mais capazes de cumprir os mandamentos de Deus. O efeito do
pecado foi radical, profundo. Este mundo saiu de suas ordens originais,
assumiu uma espécie de caricatura (11/1 690—691). Por isso, ndo mais
podemos ver o mundo com os dculos naturais porque éle ndo é mais
o que deveria ser (11/1 692). A profundidade da corrupgde do pecado
assumiu aspectos seculares {I1/1 706).

Esta verdade de que o mundo, com as suas estruturas e as suas
leis, saiv da sua érhita da criagdo pelo pecado do homem, é de funda-
mental importdncia. Por um lado, 0 mundo da criagdo, saindo de seu
estado de justica original, ndc deixa de existir. Por outro lado, o
mundo, redenfo pelo Evangelho de Jesus Cristo, com o Decélogo e prin-
cipalmente com o Sermao da Montanha, interfere continuamente neste
mundo decaide (I 205, 1847; 11/2 665), colocando-o em crise. A agdo
redentiva de Cristo, pela sua vida, morte e ressurreicdo, provocou um
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outro rumo na Histdria e féz com que o “ndvo século”, com a sua
escatologia j§ estivesse presenfe neste “velho século”. Somente no
fim dos tempos, e “névo século” realizar-se-4 totalmente. Por enguanto,
o cristdo vive neste lusco-fusco provocado pelo cruzamento dos “dois
séeulos” (I 1847), neste campo de tensdo entre os “dois séculos”. Ele
ndo pode assumir como norma de sua agdo &s indicagdes de um ou
outro século exclusivamente. Ele nfic pode viver totalmente conforme
o “velho século” parque isto seria um desconhecimento das exigéncias
do Decédlogo e do Serméo da Montanha, Também ndo pode viver se-
gundo o “ndvo século” porque isto significaria uma espécie de fanatismo
e uma antecipagdo exagerada da escatologia, ndo levando suficiente-
mente em ¢onta a realidade prapria e auténoma do “'velho século” (11/1
681-686).

O espa¢o proprio e comum para o crisldo entre a queda e o juizo
& &ste campo de tensdo enfre os dois séculos. O pecado colocou o mun-
do criado em frontal oposicdo ac mandamento de Deus. Entre um e
outro ndo existe afinidade, mas tensdo. Esfa radicalidade do pecado,
também no gue se refere a0 mundo e & sua conseqiente tensdo defronte
ao munde escatolégico que irrompe no velho, é levada a sério por
Thielicke. Tanto é levada a sério que 8le faz desta tensdo, provocada
pelo impacto dos dais séculos, o “cantus firmus” de sua Etica Teoldgica
(11/1 p. 7). Esta situagdo, na qual de fato nos enconiramos, é chamada a
siluagdo-limite., £ esta situagfo-limite a situagio comum da nossa exis-
téncia e &, por isla, que sdbre ela devemos construir a £tica e ndo sdbre
o caso normal (I1/1 688, 697) como se nunca tivesse havido uma Re-
forma. A situacdo-limite é algo constitucional, estrutural déste mundo
entre a queda e o juizo (II/1 &96). A idgica aplicacio do efeito da
pecado & constituigdo do mundo féz com que ndo o normal fdsse o
adequado a &ste mundo (I1/1 697). N3o se trata, pois, de uma possibi-
lidade marginal, ou de um estado de excecdo déste século, mas sim,
de uma situagdo constitucional que se afastou da ordem da criacdo (I1/1
696). A sitvagio-limite é o modélo “déste muyndo” {II/1 813, 709).
Thielicke com isso conseguiv fazer do “simul jusius” et peccator” de
Luterc, também o principio fundamental da Btica e ndo s6 da Dogma-
tica. £ ali, diz éle, na aplicagio do “simul justus et peccator” na Etica
onde a coisa se torna complicada (/1 p. 10). E sobre éste principio
dialético fundamental, o qual em outros térmos, significa a irreconcilia-
vel oposiglo e tensdo enfre Deus e o homem; entre justica e pecado;
entre lei e Evangelho e entre mandamento de Deus e a realidade decaida
déste mundo, que Thielicke fundamenfa a sua Etica. E a situagdo-limite
entre o reino de Deus e o reino do pecado. Thielicke &z desta situago-
limite o eixo do todo, de todo o seu sistema de teologia, o gue ndo
aconfeceu sem auddacia da parte sua (Il p. XI).

Que fique, portanto, bem firme: A sitvagio-limite ndo é um casc
especial atipico (II/1 1078). Antes pelo contrério, “aquela situacloc-
limite forma, portante, um modélo instrutive no qual se deve estudar
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a realidade do mundo decaido e apresentar o problema da Etica na
sua forma mais clara. Aqui hd de se confirmar se nés acerfamos em
recusar a ordem original com o seu direitc natural come indicador de
diregdo porque nos falta a “férmula de transformacgdo” para aplicar as
leis do estado original decaido ao totaliter aliter mundo postlapsario.
Ademais, hd de se constatar se nds fizemos bem em compreender tao
radicalmente a queda do pecado no NT e na Reforma, queda esta que
caracteriza a ordem do mundo, assim como nds pensamos que se deve
entendé-la e, conseqientemente, entao interpretar as indicagbes nor-
mativas, ne mundo carente de perddo, sdomente camo imperativo ne-
gatives™ {I /1 709}. A situagdo-limite, como aqui se entende, é, portanto,
a caracterizagdo e o modélo déste mundo (I1/1 813). Esta situagio nos
fsz ver que éste ndo pode oferecer justica e paz (Jo 14,27 s), e que
a Unica condicdo para ser realistas e objetivos é viver sob o constante
perddo. Isto também nos faz poupar os esforgos para elaborar uma
casuistica pela qual, enganados, pensamos poder ser justos e bons
(/1 813).

Thielicke fem consciéncia déste seu passo decisivo que dé na im-
postagdo de sua Etica. A teologia fradicional evitava é&stes problemas
candentes causados pelo encontro dos dois séculas. Oficialmente ndo
se analisavam os grandes conflitos da Etica subterrdnea (l1/1 498).
E mérito de Thielicke trazer corajosamente & tona todos os conflitos de
valores e de deveres que surgem inevitdvelmente na vida crista, trazé-
lcs, digo, a ordem do dia nas cdtedras das Faculdades de Teologia (cfr.
1/1 698). Estes conflitos entre os valores sdc um sinal da ferida do
nosso mundo {I1/1 464). Esta ferida causada pelo pecade deve perma-
necer aberta a fim de que nds ndo nos iludamos a respeite da verda-
deira situacdo onde nos encontramos (I/ 623). Se a teologia negligenciou
os problemas da situacdo-limite, provavelmente por seu pensamento
individualistico, os juristas, pelo contrdrio, souberam em todos os tem-
pos ocupar-se déstes casos (11/1 713}

O modélo, portanto, da realidade da qual se deve ocupar a Etica,
& a situacdo-limite déste século (1171 688) onde o pecado institucional,
como expressdo macrocosmica do pecado individual, impede o esta-
belecimento de normas estaveis da criacdo que possam ser critéric para
o agir (/1 695). A situacdo normal déste século deturpa e esconde o
seu verdadeiro mistério.

C conceito de situagdo-limite, o autor o tira da filosofia existen-
cialista de K. Jaspers (81). J4 vimos que isto é tipico de Thielicke. Ele
diz claramente que quer fazer frutifero, fecundo é&ste pensamento do
limite para a sua Etica Teclégica (11/1 702). Com a palavra situagdo-limite,
Jaspers entende aguelas “situagbes em que eu sempre estou em situa-

(87) G. Bohrmoser, art. “Jaspers K.,” in: LThK vol. V, Freiburg 19602, col. 882: “In den
Situationen der Schuid, des Kampfes und des Todes {Grenzsituatianen) erfihrt der,
Mensch die Grenze seiner Endlichkeit und gerdt angesichts ihrer vor das Nichts
seiner Selbstbehauptung’. : S B L - :

ut
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¢Bes, em que eu ndo posso viver sem sofrimento e sem luta, nas quais
eu devo assumir sdbre mim culpa inevitavel, nas quais eu devo morrer”
(82). "Nés nos tornamos nos mesmos guando encaramos as situacBes-
limites de olhos abertos. .. Experimentar situacBes-limites e viver sao
a mesma coisa” (83). Sémente a vista déste limite e a partir déste fimite
se decide se eu entendi ou ndo entendi a minha existéncia (/1 703).
Thielicke continua explicando como éle assumiu &ste conceito de Jas-
pers: “Parece-nos, pois, importante fazer frutificar &ste pensamento do
limite, que em K. Jaspers se aplica s a existéncia individual, para o
modo de ver de todo &ste século” (Il/1 704). Ainda: "Por isso, parece-
nos razodvel aplicar ao conjunto do mundo, déste século, aquilo que
Jasper: designou como situagdo-limite da existéncia individual” (11
708). Por outro lado, Thielicke também diz que poderia prescindir déste
conceito de Jaspers {II/1 704), uma vezr que |4 a Biblia nos mostra
que nds vivemos numsa situagdo-limite entre a criacdo e o juizo final.
“Néoc existem afirmacBes nem sdbre o mundo, nem sbbre a culpa, nem
sbbre a liberdade, nem sdbre as ordens, nem sbhbre a Histdria, que
ndo devam ser feitas ern relacdo ao seu coméco e ao seu fim (I1/1 705).

Ja vimos em gue consiste ésie modo de ser do mundo entre o
seu coméco e o fim. Trata-se da situacdc causada pelo pecado. £ uma
situagdo € um modo de ser de desordem e de injustica que substituem
a ordem original e se constituem num limite intransponivel entre a
realidade da criacdo confarme ao plano original, de um lado, e a cor-
rupcdo total do mundo posifapsdrio, de outro. E esta situagdo-limite o
mistério, a esséncia prdpria déste mundo, E éste o campo da prova de
fogo para téda a Etica (11/1 689—6%90). Mas & esta a Unica Etica ade-
rente & realidade totalmente transtornada pelo pecado e que, por isso,
ndo tem a pretensdo de dar solugdes feitas (II/1 754), mas se dispde
a correr o risco da decisdo pessoal (Il 1535). Parece até que Thielicke
chegou a realizacdo de um seu desejo ha tempos assim expresso: “Eu
quisera ajudar para tirar os dogmas cristdos do além e também do ghetto
da Igreja e coloca-los na terra, i4, portanto, onde ¢ homem vive na
sua realidade do munde” (84). “Quem tiver uma doutrina dos manda-
mentos de Deus, gue sdmente tem valor num corpus christianum ou
dentro de uma democracia com funcionamento regular, mas que é im-
potente diante de um tempo que "saiu das estruturas”, éste, funda-
mentalmente, ndo possui nenhuma douirina sébre os mandamentos, mas
88, presumivelmente, uma exaltacdo religioso-ideoldgica daquela situa-
¢do “normal” ” (I1/1 690), “Pois a Té, sBbre a qual e sdbre cujo objeto
e teologia discorre, é sempre a fé do homem vivo que estd no meio
da realidade déste nosso mundo e sob a pressdo desta mesma reali-
dade” (Il p. 1X).

(82) K. Jaspers, Philasophie, val. Il: Existenzerhellung, Bertin 1932, p. 203 (citade por H.
Thielicke 11/1 703),
(83) K. laspers, ibidem, p. 204 (citado também por Thielicke /1 703).

(84) H. Thielicke, Einfihrung ir die christliche Ethik, p. 12.

102



A caracterizacdo teoldgica do mundo presente & a situagdo-limite,
isto &, a insuperdvel fensdo entre os mandamentos de Deus e a reali-
dade decaida do mundo. Ali, para o homem que deve desdobrar a
sua vida e deve agir no mundo (il/1 722, 174 ss), surgem constante-
mente conflitos de deveres. Estas situagdes de conflitos fazem parte,
cu melhor, compéem a propria estrutura do munde em pecado (II/1
p. 6). Nestas situagdes, o homem ndo pode ficar parado, mas deve agir
(85). Mas o mundo é a expressdo do homem e ¢, por isso, que na
sitvacdo de conflitos o homem € causa e efeito {II/1 771). A esséncia
do conflito estd no fato que se apresentam duas possibilidades de agir,
igualmerte justificadas, que se opBem mutuamente (86). “Os con-
flitos sdo sintomas de um mundo |4 ndo mais <80 e exigem, por isso,
uma interprefagdo teoldgica. ...A confusa quantidade de tensdes foi
sempre de névo apresentada pela literatura e oferece um reservatdrio
inesgotavel para o trdgico. No nosso contexto, a afirmagdo desta situa-
¢do de conflitc como marca ontolégica do ser do munde & importante
porque na cruzamento e na concorréncia das ordens torna-se clara a
sua permanente relativizagdo' (Il 2468).

Dentro desta situacdo de conflitos, inerente estrutural e ontolodgi-
camente a &ste mundo postlapsério, delineia-se claramente a diferenga
de fundo na compreensdo catdlica e protestante. A deutrina do pecado
na teologia catodlica permite estabelecer uma continuidade entre normas
do estade original e do mundo decaide. Ela pressupde a ndo-radicali-
dade do pecado e, por isso, pode quase prescindir dos efeitos de some-
nos importdncia do pecado original na elaboracdc de normas da conduta
hkumana ([ 1001 ss; 11l 2756). A teologia protestante conhece o efeifo e a
ruptura radicais do pecado {| 1016 sg). Com isto também estd bloqueada
a possibilidade de fazer casuistica, pois, ndo existe ¢ original que se possa
aplicar & sitvagdo atual do mundo (87).

Se esta via da casuistica estd bloqueada e, se por outro lado, Thie-
licke ndo quer despedir o leitor com principios genéricos, éle se resolve
pela analise de modelos, de paradigmas da situacdo déste mundo.
Thielicke mesmo, ne dltimo livro de sua Etica Teoldgica, sente-se obri-
gado a esclarecer o que entende com &stes casos-modelos, com éstes
paradigmas déste murde. Ndo se irata de arbitrdria fenomenologia,
mas o aufor fem uma precisa preocupacdo leoldgica nestes casos. “Em
primeiro lugar”, diz Thielicke, "&les devem fazer visivel, num detalhe
(85} H. Thielicke, Wer darf leben? Der Arzt als Richter, Tibingen 1948, p. 56.

{86) Também na teclogia cafdlica fala-se de colisBo de deveres, K, Hirmann, Lexikon der
Christlichen Moral, Innsbruck-Wien-Minchen 1969, pp. 946—952.

87) H, Thielicke, Begegnungen, p. 34: “in der Theologischen Ethik lehne ich es aus
Grinden, die hier nicht dargestellt werden kénnen, ab, kasuistische Rezepte fir alle
Félle des Lebens zusammenzustellen. Das teben ist viel zu reich und widerspruchsvoll,
als dass es sich in solche starren und a priori aufgestellten Regeln hineinpressen
liesse. Statt dessen gehe ich einen ganz anderen Weg: Ich suche mir exemplarische
Fille des Lebens, sogenannie Modelle aus, mit deren Hilfe ich das Geflecht des
Lebens blosszulegen und in seiner theologischen Problematik zu verdeutlichen suche”,
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concreto, todo o tecido complicado da realidade”. Isto para tirar a ilusdo
de guerer fazer normas para a realidade. “A segunda fun¢dc do mé-
todo do modélo consiste em preservar a Etica duma tendéncia iegalista”
{lll p. X-XI). N@o se trata de preparar alternativas claras, ou de ftirar do
sujeito a sua propria decisdo. Devemos recordar-nos que a sitvagdo de
conflito & um lugar fecundo para uma anélise teoldgica, a qual eviden-
cia, sob a pressdo da realidade, a minha crise pessoal e me faz ver
os motivos desta crise. £ assim que Thielicke procura impostar a sua
Etica, &8 qual nos mastra de que realmente se trata em cada situacdo
{1 212).

O autor se ocupa em analisar tecldgicamente muitos casos concre-
tos de situagBes de conflitas. Este trabalho perpassa realmente todos os
valumes de sua Btica Teoldgice, com excecio do | que trata dos prin-
cipios dogmaticos (111 p. X).

Vamos citar, ao menos, alguns modelos analisados por Thielicke,
No II/1 volume temos situagBes de conflita prevalentemenie no domi-
nio da vida privada, enquanto o 11/2 e i abrangem mais os problemas
dificeis da Sociedade, da vida publica e da Politica.

As formas concretas de situacbes de conflitos que poderiam ser
nomeadas: a) O cenflito entre a verdade e a vida. Mentir ou ir & morte,
foi um conflito que se féz agudo na Alemanha durante a Oltima guerra
(/1 735 ss). by O conflito entre vida e vida. Salvar a vida da m3e
ay da crian¢a que estd por nascer {I1/1 739; Hl 2775 ss). ) O conflito
entre o dever para com a sociedade e um juramento (1,1 749--758).
Mais uma vez o autar estd pensando nos tempos do regime nazista
em que um regime de injustica evidente colocava em crise o juramente
a Bandeira. A sitvagdo ética de conflito causada por um juramento de
fidelidade ac Estado que postericrmente se fransforma num regime
ilegal e injusto, Thielicke dedica amplo espacoc na sua obra: {I1/2 25569
2790). d) Outra forma de conflito é a obediéncia do soldado, onde
ordem é ordem. Teve éle que obedecer e executar normas injustas, por
exemplo, na Oltima guerra {I1/2 2791-2892). &) No I1/2 o autor tem
um imenso capitulo sdbre as situvacbes-limites no Estado (11/2 2194-
3817). Ndo precisamos, nem & necessario, detalhar mais &stes conflitos.
Assim se poderiam continuar a citar situvacdes de dilema ético. © mé-
dico: dizer a verdade sébre o estadoe de satude do filho, ou nao, para
poupar um infarta & mae (II/T 339 ss). O problema do mercado negro
{I 2054—-2056). © dos impostos ([[/1 396—418), A querra atémica {ll/2
2944-—-2975).

Em tédas estas situagdes-limites da existéncia humana, Thielicke
faz uma anélise teoldgice, ndo com o intento de dar solugdes, mas para
mostrar justamente que nac é possivel estabelecer nermas por causa
do pecade, para mostrar a fundamental situacio de injustica déste sé-
culo. Apresenta os pros e os confras provenientes dos dois sécylos pre-
sentes no mundo.
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Também a literatura se tem ocupado déstes problemas-limites da
existéncia, onde a realidade estd a exigir uma conduta contraria a um
mandamento de Deus. Thielicke, como exemplo, cita os principais ro-
mances de Dostojewskij: "Raskoinikow”, “Os irmios Karamasow”,
“Idiotas”, “Os Deménios” (II/1 1009).

Por fim, convém que se note que as situagSes-limites de H. Thie-
licke ndo sdo casos de excecdo (8B), mas casos-modelos déste mundo
com a finalidade de mostrar a sua total corrupgdo. Nestas situagBes
aparece claro o limite gque ndo consigo iranspor. Sempre sou obrigado
a transgredir um mandamento de Deus. Neste limite constitucional deo
mundo {I1/1 696) aparece o meu pecado e a minha culpa, dos quais
eu ndc posso escapar e que somenfe poderei superar estas situagBes-
limites sob o perddo de Deus ([I/1 774). Cada decisdo gue eu fomo, é
tomada sob o signo de culpa e, por isso, necessitada de perddo (I1/1
748). Nenhuma situacdo-limite eu posso supera-la ileso de culpa (Il/2
2297) porque o Sermdc da Montanha ndo permite fazer uma sintese
com éste mundo (I1/2 1588). Resta, porfanto, a Unica maneira realista
de passar pelo conflito com a consciéncia de precisar pecar (I1/1 776;
i1/2 2297, 2303). Por isso, Thielicke tem também um ouiro coneeito
de arrependimento que consiste na tristeza pela corrupgdo déste mundo,
por cuja existéncia fambém eu sou responsével, e ndo consiste tanto
na vontade firme de ndo mais recair (1172 2307 ss).

2) O COMPROMISSO DE DEUS E DO HOMEM COM ESTE “AION*

Comegamos agora um assunto que é de fundamental importancia
para a teologia de Lutero e de H. Thielicke. Trata-se da reag8o de Deus
& situagdo do mundo causada pelo pecado do homem. Deus vence-se
a si mesmo enquanto a sua cdlera divina se transforma no Evangelho
misericordioso de Jesus Cristo (| 289 s, 604 ss; 11/2 4060 s). Thielicke
chama esta parte, a parte central {Herzstiick) da teclegia de Lutero (11/2
4060). Esta reagdo & uma reagdo de condescendéncia e de compromisso
com o mundo decaido, compromisso feito por meic da lei e do Evan-
gelho, como veremos. Afingimos aqui também o centro e a chave de
orientagdo para o©s compromissos nas sifuagdes-limites déste mundo
em tensdo enfre & queda e o juizo final.

J& que a perversdo do pecado original foi total, impossibilitando
encontrar e muito mais cumprir os mandamentos da criagdo, ou seja,
o direito natural, “o sentido desta Alianca de Noé é de dar-nos instrucdo
para a nossa vida na criagdo decaida...” {I1/2 2851). O que o homem
pode conhecer e realizar sdo as ordens de emergéncia, juizo e graga

(88} Situagao-limite nac ter nada de ver com o conceito “Grenzmoral” cunhado por W.
Schéllgen, Grenzmoral. Soziale Krisis wnd neuer Aufbau, DuUsseldorf 1946; idem,
art, “Grenzmoral”, in: LThX wvel. |V, 19602, col. 1221—1222, A respeito wver Herder
Karrespendenz 9 {1954/55) pp. 425—430.
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de Deus apds o pecada. A vontade de Deus, originaria na criagdo, nao
mais existe, ou muito parceladamente. Deus, porém, condescendeu-se
com a situagio do mundo e deu-the por meio da Alianga de Noé (Gen
2,1 ss). uma constituicdc e ordens adatadas & sua nova situago.

Procedemos por duas partes. Primeiro vamos tratar do cempro-
misso de Deus com o mundo, dandoc-lhe as ordens de emergéncia.
Depois falaremos do nossc compromissa com o mundo postlapsério,
onde vivemos em situagdes-limites.

a) O compromisso de Deus com o mundo (89)

Pelo pecade o homem transfermou e transtornou fundamental-
mente o mundo. A ordem da criagdo e a vontade origindria (voluntas
propria) ndo se podem mais encontrar As fbrgas cadticas da auto-
destruigdo do mundo, provenientes do pecado, o levariam ao fim e
a decadéncia total. Mas Deus quer leva-lo até o fim, até o juizo final,
preservando-o das fdrgas destrutivas do pecado. Isto Deus faz en-
quanto se acomoda a situagio do mundeo decaido, dando-lhe uma nova
estrutura (11/2 101), novas leis mais adaptadas (voluntas aliena) & sua
condicdo e possibilidade (11/2 103-104). Porque, se continuasse a
exigir os mandamentos da criagdo, ndc tendo em conta o pecado, entdo
o mundc morreria e se acabaria diante da vontade originaria de Deus
(I 692—693; 1I/1 659). Por isso, Deus relativiza as suas prdprias exi-
géncias em relagde ao mundo e ao homem, a fim de que éste possa
confinuar a viver, oferecendo-lhe assim o kairds salvifico (I1/1 653).
O “ndmos” da criacdo foi rompido e os mandamentos de Deus sdo
adaptados ao mundo postlapsario (/1 655; | 692). A estrutura da cria-
cio cede lugar & estrutura do mundo decaido, dada por Deus pela
Alianca de Noé. E o milagre e a maravilha da acomodagio e da paciéncia
de Deus {I 560). (8%a).

Thielicke chama estas novas ordens, as ordens de emergéncia (Not-
ordnungen). Elas sdo a expressdo da “voluntas aliena” de Deus. A
“voluntas propria” de Deus estd expressa no Decalogo e no Sermédo da
Montanha gue o presente homem ndo pode cumprir, Deus se abaixou
ao plano do homem e do mundo em pecado (11 651) por causa de
sua dura cerviz (Mc 10,5). A revolta da criacdo € controlada e as suas
férgas destrutivas sao neutralizadas pelas ordens de emergéncia (I}
655; 11/2 3424).

O melhor paradigma das crdens de emergéncia ¢ o Estado (I1/1
888). Para a teclogia de lutero, o Estado era “a [dia mais preciosa na
terra” (citagdo em 11/2 B94). Thielicke segue Luterc. Pois, é justamente
(B9} S6bre éste terna ver Karlhelnz Peschke, op. cit., pp. 104 ss,

(89a) G. Veolijks, De Dei Patientia, Syntesis doctrinae H. Thielicke de Sermone Montanc
comparatioque cum catholicorum doctrina de ecdem argumento (Studia Antoniana, n.
22}, Romae 1948.
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no Estado onde Deus aproveita as forgas destruidoras do egoismo, como
também os meios do mundo postlapsario em geral (li/2 1560). para
& sua finalidade. Istc acontece na Economia e na propriedade privada
(Il 844--853), na concarréncia {II/1 1694-1729). As forgas do advo-
gado contra as férgas do assassina (11/2 1553). Enfim, Deus irata o
mundo decaido homeopéticamente com o principio “similia similibus”
(M/1 656). Tudo isto acontece no Estado que ndo é uma ordem da
criagdo, mas “um meio de salvagdo necessério para a natureza corrom-
pida” (citagdo no 11/2 104; comparar | 1825 ss; H/2 103 ss). Antes o
homem se deixara governar com a indicacde do dedo; agora é com o
punho, por isso, a policia e a forga do Estado s8o necessarias (11/2 105,
889). O Estado € um milagre de Deus (| 17%0).

As ordens da Alianca de Noé se referem a Alianga que Deus
concluiv cam éle apds ¢ dilivio, E importante o pormenor gue Deus
promete que ndo mais haverd dildvio para devastar a terra {Gen 9,11.15).
Quer conservar a terra até o fim. Esta finalidade é realizada pelos
préprios meios a disposicdo do mundo decaido {Gen 9,6) onde o mal,
a forca e o egoismo sdo usados para debelar o egoismo dos outros.
Esta dialética de luta do mundo decaido € tolerada por Deus em vista
da conservagdo do mundo. O arco-iris € o sinal desta Alianga (Gen
9,13) e destas novas disposicdes, isto €, as ordens de emergéncia da
Alianga de Noé (lll 1300). Outro fato nbvo, proprio do mundo da Alian-
ca de Noé, e por Thielicke muitas vézes lembrado (I 692; Il/1 655), é
que a harmonia e a constante fiturgia da ordem da criagdo ndo mais
existem (Gen 9,2). Agora o dominio dos homens se faz com susto e
termor.

As leis e as ordens da Alianca de Noé vieram, portanto, com o
pecado. “Disto se conclui que nao se pode entender a “lei” simples-
mente como “a” vontade de Deus" (I 691}, A lei estda em relagdo ao
pecado, A carta aos Gélatas (3,19) diz que a lej foi ajuntada em vista
das transgressdes, e Romanos (5, 20) ensina que a lei scbreveio para
que abundasse o pecado. Disto, diz Thielicke, é preciso concluir que
se deve fazer a distingdo entre a lei e a vontade origindria de Deus
(i 694; 11/1 661).

Neste sentido, Jesus péde permitir uma carta de repudic (Mt 19,
7; Mc 10,4), considerando a ordem presente neste século {1l 2642 ss).
Mas imediatamente adverte que “isto é por causa da vossa dura cerviz”
{I 693; /1 659). Assim também poderse-4 fazer guerra {II/2 3057)
ou, em caso necessario, fazer juramentos {II/2 2612—2663), sabendo,
porém, que Cristo colocou em crise radical tudo isto. Tddas estas aco-
modacfes da vontade divina para éste sécule ndo se devem entender
como uma carta branca para fazer tudo, “mas trata-se de uma continua
lembranga que assim ndo deveria ser propriamente e que a graga da
paciéncia divina deve ser vista em relagdo ao juizo, do ndo diving,
claro, ainda ndo realizado, mas que continua e aguarda” (I1/1 &60). A
acomodacio divina s6 deve ser entendida na dialética de juizo e graga,
sempre com a fembranga que "no comége” (Mc 10,6) nao foi assim
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(/1 660; | 693). Portanto, as ordens de emergéncia sdo uma reali-
zagdo parcial e insuficiente das exigéncias do Sermio da Montanha,
do névo século.

Neste século postlapsério, ¢ homem, portanto, é interpelado ndo
pelos mandamentos da criagdp, mas pelos do mundo decaido (I 833).
E um mundo transitéric {I 1757), interino, durando sb até o julzo final
(Il 1301). Esta acomodag8o “h§ de desaparecer quando os reinos déste
mundo tiverem passado com o segundo advento, quando se realizard
o pedido” venha o teu reino” ” {II/1 664). N3o se trata {d de uma paz
entre Deus e os homens, mas de uma espécie de trégua, uma sepécie
de convengdo..., enquanto isso, Deus — falando em figuras — estd
tratando com o seu opositor e |lhe apresenta, antes de tudo, as decisdes
que congduzem & verdadeire paz ou & interrupgdo das negociagdes”
(/1 665). Neste sentido, o homem ndo pode ignorar a Alianca de Noé
porque entdo éle se transforma num fanético (11/2 2170). Mas esta
nova realidade ndo diminui em nada a exigéncia do Sermao da Mon-
tanha. Também éste ndc pode ser ignorado porque entdo o homem
se instala neste mundo. Seria um outro tipo de fanatismo. Os manda-
mentos déste século trazem em si a caracteristica e a lembranca de
um mundo passado e de um do porvir. Eles mostram o pecado do
homem e a paciéncia de Deus ac mesmo tempo (I 2161). As ordens
da criagdo ndo se aniquilaram, mas continuam, de um ou outro modo,
presentes. “Bem assim como o homem é criatura e pecador aoc mesmo
fempo e como as duas coisas ndo se podem separar em partes ontfolo-
gicamente diferentes, da mesma maneira, as ordens sdo criaturais e
pecadoras “ac mesme tempo” “ (I 2745). As ordens de emergéncia
tém, portanto, uma certa ambivaléncia enquanto se dirigem contra a
decadéncia causada pelo pecado e ao mesmo tempo sdc expressdc e
representacdo déste mundo decaido (I 1849). A ambivaléncia e o lusco-
fusco podem ainda designar-se assim: “Nisto consiste o seu lusco-
fusco que elas. .. 580 ao mesmo tempo a objetivagdo da criaturalidade
e da queda do homem e, ademais, representam a vontade de Deus
para a graga e para a paciéncia” (I 2161).

J& dissemos um pouco acima que as ordens ndo sdo sdmente ex-
pressdo da graga e da paciéncia de Deus. Deus, de fate, por esta
Alianca de Noé, quer conservar e levar adiante o mundo até o juizo
final para gue possarmos reconhecer que “8ste & o nosso tempo” (11/1
2167). E neste sentido sdoc uma graca. As ordens de emergéncia, por-
tanto, sdo dadas para a conservagdo do munde (II/1 1404, 1718, 1801;
/2 1568, 3249). Por outro lado, elas sdo inseridas no juize divino.
“Nas ordens de emergéncia déste "aion™ estd igualmente presente, de
mode ativo, uma constante demonstracdo de miséria e com isso uma
contlnua anamnesis aquela culpa. ... lsto & o juizo que, como tal, esta
dentro da estrutura do mundo, ao qual, nds, por isso, damos a deno-
minagdo de "juizo universal” " (II,)1 2165, Ver ainda It/1 2166-2167;
I1/2 821). Thielicke chega assim a designar a estrutura presente do
mundo de ‘“simul justa et peccatrix”.
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Vimos afé agora a escomodacdo de Deus por meio da lei (I1/1
642—668). Falta um aceno & acomodacde pelo Evangelho (11/1 669--
687). A condescendéncia de Deus estd de modo imediato no Evangelho.
C Evangelho é a prépria graga de Deys. Trata-se de uma continuagdo
da acomodagdo anterior, onde i& o Evangetho estéve presente sob o
véu da lei (I1/1 610, cfr. 1119),

Ainda convém que seja recordada a justa compreensdo da “volun-
tas aliena” de Deus que se manifestou na Alian¢a de Noé. Ela deve ser
entendida soterioldgicamente como condescendéncia de Deus {I1/1 1119).
N&o se trata de uma fraqueza de Deus, “mas al se manifesta a propria
esséncia de Deus que é paciéncia e graga” {Li/1 1120). Ser de actrdo
com esta “voluntas aliena” significa estar de acérdo, ndo com a rea-
lidade do mundo decaido, mas com o motivo que Deus teve quando
se acomodou a &ste mundo (1171 1123). Ainda mais: sdmenfe Deus é
o sujeito desta acomodagdo (I 695); trata-se de uma acomedacdo livre
e graciosa (Il/1 654, 673), ao passo que © NOsso COMPromisso com o
mundo decaido é uma exigéncia (I1/1 673, 654).

b) © compromisso do homem com o mundo

Na situagdo-limite do presente século, onde ¢ homem se encontra
diante da impossibilidade de cumprir o mandamento origindrio de
Deus, sé lhe resta realizar a vontade de Deus em forma de compromisse
(H/2 4207). A vida do homem continua e o cristdo ndo pode estar
ausente no empenho temporal {II/1 174, 177). Por isse, o compromisso
entre o mandamento de Deus e a realidade {I1/1 238) “lhe é exigido,
pois, sem é&le, o hamem seria vitima de um radicalismo fanético que
ignora a forma ("o esquema”) déste mundo” (II/1 645). Este mundo
ndo permite uma agdo em conformidade com a vontade originaria de
Deus, mas, porque Deus se acomodou, resta-nos a possibilidade de
agirmos de acdrdo com esta vontade do compromisso divino, Porque
os mandamentos se mudaram (Il/2 3078; 1I/1 912), somoes obrigados
ao compromisso {I1/1 673) (90). "O compromisso €, por isso, ... a
forma do agir nas ordens de emergéncia déste século™ (11/2 3776). A
vida estd cheia de compraomissos, que, sob o ponto de vista ético, sdo
neutros (I1/1 195).

Thielicke n@o cessa de tornar a insistir sdbre a reta compreensdo
do compromisso. Estes se fazem a cada passo. Ndo é importante o fato,
mas o decisivo € ver como sdo feitos e entendidos éstes compromissos
(/1 229, 310). Em primeiro lugar, o compromisso &, em certo sentido,
“uma imagem e ratificagdo do que Deus, por sua parte, féz, cheio de

{(90) E interessante notar que Thielicke no | volyme ainde recusou a forma de compro-
misso para o nosso agir (I 1847). No Il/1 volume, a caracterizagio do agir como
compromisso € decididamente aceita. O autor, porém, renega a falsa compreensio
dc compromisso que justifica a agio do homem e o deixa livre de culpa. Ver a
oropésito, Karlheinz Peschke, op. cif., p. 108 nofa 38.
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paciéncia, quando Ele se “acomodou” a esséncia do mundo pefa sua
condescendéncia e assim mantém o mundo nas suas restantes possi-
bilidades até o juizo final” (Il/1 646). Esta acomodacdo divina ndo é
a vontade crigindria de Deus, como vimos. O nosso compromisso deve
ser feito com a mesma intengdo e motivagdo (I1/1 1123) que Deus teve,
Por isso, "as ordens de emergéncia da Alianca de Noé sdo o modéle
déste compromisso. Pois, elas ndo se referem a validade dos manda-
mentos “em si”, mas & sua validade rebus sic stantibus, isto &, sob a
pressdo das estruturas déste mundo” (I1/2 3318). “Nés compreendemos
dai que o compromissoc é um compromisse condicionado e limitado,
em si ndo justificado, mas um compramisso que participa da paciéncia
divina e, por isso, “in re” duvidoso e problemético (fragwirdig), mas
“in spe” possivel” (lI/1 668). Dai o fato que o meu agir concrefo
também & “simul justus et peccator”. E “justus” porque possa agir em
rome de Deus. E “peccator” porque ndo corresponde & suva vonlade
propria (H/1 1133).

O compromisso, portanto, € intimamente relacionado com o pe-
cado (II/1 237 ss). Ele ndo deve ser considerado para o homem como
uma virtude, mas como uma necessidade {I1/1 472, 1027). O compro-
misso ndo € uma desculpa, mas uma participagdo da culpa transubje-
tiva déste século (II/1 239). Por isso, o cristdo jamais poderd superar
vma sifuagdo-limite sem tomar sdbre si culpa (I1/1 714), pois nisto
consiste, propriamente, o distintive fundamental déste mundo em ser-
me impossivel escapar de culpa nas minhas acdes. O cristdo nunca
terd uma “boa consciéncia” mas uma ‘“consciéncia consclada” (I 1555;

/1 1125).

Sendo assim, s& me resta agir esperando o milagre do perdao
(1l/1 995) Ao cristdo é permitide saber do lusco-fusco do agir humano
e da grandeza do perdao (I1/1 251). J& que ninguém é sé objeto da
situagdo de conflito, mas também sujeitc (II/1 771), ninguém pode
viver neste século sem o perddo ([I/1 774, 797). O autor até fala de
um sentimento de culpa metafisica que devo aceitar nas situagdes-limi-
tes da minha existéncia (?1). Viver scb o perddo € a real e objetiva
atitude do cristdo (I1/1 805, 808, 813).

Os compromissos ndo sdo fraqueza do cristdo, mas uma necessi-
dade que surge do mundo decaida. “Ele (o cristdo) deve saber o que
significa que a exigéncie de Deus permanece radical sébre éste mundo
e que éste munde ndo permite existir obediéncia de um agir sem com-
promissos, e que &le, o cirstdo, deve igualmente agir. Ademais,
éle hd de saber que téda a tentativa de livrar-se da discrepancia. .. é
uma ilusdo nao permitida, € um condividir com um mundo aoc gual
Deus anunciou combate e castigo e no qual morreu o seu Filho. Devera
saber que o Unico realismo ético que existe & suportar a discrepéncia”
{(1/Y 177). Para determinar ainda melhor, como deve ser o com-
portamento do cristdo neste mundo, ougamos ainda: “A certeza de

(@1} H. Thielicke, Wer darf leben?, p. 43.
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que eu, no meu agir neste mundo, estou ao lado de Deus, deve sempre
ter em vista a relativizagdo da vontade de Deus que é indicada pela
distingdo entre voluntas aliena e propria: que se trata da vontade de
Deus reduzida com relacdo a éste mundo. Por issc, tamhém o soldado
cristdo, o qual dentro do possivel, defende uma causa sua com boa
consciéncia e com a sua vida se empenha pela Péatria, mulher e filhos,
nunca pade “afirmar” simplesmente {bejahen) a guerra. Muito antes
gle devera saber da necessidade de perddo rebus sic stantibus para
uma guerra “justa”. Por isso, &le hé de agir e lutar em nome de Deus
e contudo estar consciente da problematicidade da planicie na qual
recessariamente deve desenrolarse o seu agir porque se frata da
planicie de um mundo postlapsério” (1171 1108). Agir neste mundo con-
forme a “voluntas aliena” de Deus, tendo, porém, sempre consciente
as inalteradas exigéncias de Deus (11/1 cfr. 1124—-1128). Isto nos leva
a agir na transitoriedade déste mundo sob o perdao de Deus (11/1 179).
Disto segue que a forma externa do agir humano é sempre contraria
& “voluntas propria”, mas isto é de somenos importdncia. O que de-
finitivamente & importante para o cristdo é uma profunda e total con-
fiamga em Deus e que &le saiba crer contra o bindmio culpa-e-precisar
pecar {(92). Portanio, © compromisso de Deus com o mundo caido & ©
caréter de compromisso de todo agir humane, por fssc, necessitado
de perddo, é para Thielicke uma verdade fundamental para téda Etica
luterana.

Para resolver a quesido que surge por causa da divisdo da von-
tade de Deus em “propria” e “aliena”, no sentido da unidade de Deus,
cemo também do meu propric eu, Thielicke diz gue &ste problema da
unidade se resolve “guando se tiver claro que a assim chamada vo-
luntas aliena de Deus é descrita insuficientemente se a entendo so-
mente como a imprdpria e como que a depravada vontade de Deus”
(i1 1118).

Segundo o autor, portanto, também a "voluntas aliena” é uma
ferma de expressdo da propria esséneia de Deus, enquanto é sinal de
seu amor, benevoléncia e paciéncia (1171 1120}

3) AS ORDENS DE EMERGENCIA COMO CRITERIO OBJETIVO

Os protestantes, com a sua doutrina da radical corrupgao da na-
tureza humana pelo pecado, encontram-se em ndo facil sitvagdo para
determinar os critérios objetivos de conduta. Se os efeitos do pecado
foram tdo profundos que impossibilitam encontrar uma norma obje-
tiva comum, os tedlogos protestantes devem constituir de cutra ma-
neira a instdncia normativa que também serve de base para o [urista,
o médico, o politico, etc. Este mal-estar, que, na Historia recente foi

(92) Trata-se da fé “gegen”, <fr. Perspectiva Tecldégica n.® 5, pp. 285 ss.
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especialmente agudo apés a uUltima conflagragdo mundial (93), aparece
as claras nos homens que nao sdc cristdes. Os cristdos ainda possuem
a Biblia da qual podem ftirar as linhas de seu comperiamento. Por outro
lado, ela ndo é uma espécie de codigo para todos os casos da ordem
do dia. Vejamos rapidamente como Thielicke apresenta a solugic de
K. Barth.

Barth tenta ceduzir as normas objetivas da Palavra de Deus por
meio da analogia fidei, constituindo assim uma espécie de “‘direito so-
brenatural” (11/2 4088). Estas analogias soam assim, por exemplo: o
fato de Cristo ser a luz do mundo & para nds uma indicacdo ética de
que ndo deve existir uma diplomacia secreta {I1/2 4085; | 1241). A
relagdo entre o Corpo de Cristo e sua Cabeca indica-nos uma forma de
govérno democrético (I1/2 4084; | 1241). A Igreja se torna assim
modélo e exemplo para a prépria estruturacdo do Estado (I1/2 4082).
Vé-se, pois, como um tedlogo, desprovide da analogia do ser e do
direitc natural, sente-se forcado a comprimir a Palavra de Deus e a
Igreja até chegar as raias da arbitrariedade. Thielicke mostra bem a
dupla interpretacdo a que estdo expostas semelhantes analogias barthia-
nas (i11/2 4102; | 1241). Thielicke se ople a solucdo de Barth, ndoc
porque ela vem da Palavra de Deus, mas éle critica © modo como as
concrefas determinacdes éticas sdo deduzidas. “Ai parece manifestar-se
uma impossivel analogia cristocéntrica do ser” (I 1241) (94).

Ele, Thielicke, na procura de uma solucdo de normas, segue um
caminho préprio. Ele apresenta a doutrina das ordens de emergéncia,
fundamentada na Alianga de Deus com Noé, depois do rompimento
ds Alianga da criagdo feita com Adao, e exemplificada por Cristo no
NT, por exemplo, guando diz que Moisés concedeu o divércio por
causa da dura cerviz, mas que no comégo naa féra assim. Trata-se, pois,
de uma adaptacic da vontade propria e origindria de Deus a siuagdo
do homem. £ a “voluntas” de Deus, por isso, querida por amor dos
homens e do mundo, mas & “aliena”, por isso, sO realizével pelo
homem com o perd3c de Deus.

J& vimos em capitulos anfericres a ndo-validade das ordens da cria-
cdo para o presenfe século. Vimos que o direito natural e a conscién-
cig nd3o nos significam uma ajuda para determinar a norma obijetiva.
Analisamos, entdo, em seguida, a sclugdo fundamental e geral do autor
ac nosso presenfe prablema, que sio as ordens de emergéncia. Preci-
samos, porém, adentrar-nos melhor nestas ordens de emergéncia e ver
concretamente como s80 norma e critério objetivo.

(93) H. Thielicke, Einleitung, in: H. M. Schrey, Glauben und Handeln, pp. XXX s.

(94) A posigdo critica de H. Thielicke diante destz tese de Barth (Christengemeinde und
Birgergemeinde, in: Theologische Studien, Heft 20, 1946) estd no seu livro Kirche
und Offentlichkeit, Tibingen 1948 e no mais recente Christliche Verantwortung im
Atomzeitalter, Stuttgart 1957, Sébre a fundamentacio cristoldgica do direito em K,
Barth ver H. H. Schrey, scu artigo in: Concilium 5 (1967) pp. 53--65.
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Pelo pecado todo direito natural sdmente tem a significagdo de
ordem de emergéncia (1 2184—-2185). Ndo se podem mais determinar
leis positivas da criagdo. Nem me & permitido querer aplicar a ordem
da criagdo ao presente século (Il 2745-2782). O que agora nos resta
constatar é a desordem do munde da criagdo. E neste sentido também
que Thielicke interpreta a predominante formulagdo negativa do Decé-
logo. Bste ndc nos diz positivamente o que devemos fazer, mas en-
quanto & um protesto de Deus diante do nosso estado de ser, & éle
também uma indicacdo ética para nds (| 2163). Pelo fato de ser nega-
tivo, o direito natural se afastou do original e tornou-se entdo uma
indicagdc para &ste século apds o pecado.

Vimos que o fim primario do Decalogo e do Sermao da Montanha
¢ dizer-nos aguilo que ndo deveriamos ser. Com esta formulagdo, que
& negativa, o homem pode concluir mais ou menos as méximas do que
ndo deve fazer. "A questdo pelo direito surge do desejo de libertacdo
do ndo-direito” (I 1911). © conhecimento que nds temos daquilo que nao
devemos fazer, ndo nos permite, porém, deduzir positivamente a ordem
do ser. Querer fazer isto, seria descanhecer a realidade do pecada, no
qual jaz o presente século {| 1902, 1914). Devemos, portanto, ficar no
sentido da formulagdo negativa do Decdlogo que “nde contém expres-

soes sdhre o direito natural, mas. . . sébre o direito nio-natural” (I 2178).
N&o pode ter expressdes sébre o direito natural porque a realidade n3o
coincide mais com o mandamento. Dai poder-se dizer ... que os man-

damentos de Deus ndo nos ddo um sistema casuistico para dizer-nos
como compartar-nos, o, qual se possa deduzir naturalmente de senten-
cas evidentes, mas que recebemos um critério com o qual podem ser
classificadas criticamente as regras e tentativas de solugdo que se nos
oferecem {também no dmbito da vida piblica)” (I 2178).

|n

Thielicke, portanto, consiréi uma espécie de “direito natural” que
consta ndo de normas positivas do que devemos fazer {por causa do
pecado), mas de conhecimentos do que ndo devemos fazer, chamados,
por isso, direito ndo-natural. O critério, portanta, & o conhecimento do
que ndo devemos fazer, o que nos permite estabelecer uma marcagao,
um corredor dentro do qual deve manifestar-se o nosso agir. Fazer ver
esta linha de marcagac é tarefa da teologia (I 2201). A funcdo dos man-
damentos ndo passa de ser uma baliza indicadora para que eu possa
dentro dela encontrar ¢ meu caminha: “"Os mandamentos exercem com
isso a fungdo de uma agulha magnética: &les mostram a direcdo, mesmo
se nds, no terreno muito variado da nossa vida e da nossa situagdo
historica, devemos procurar -~ com atencio as concretas situacdes —
um caminho que conduz aquela diregae” (11/2 4374). Com esta diregdo,
oferecida pela formulagdo negativa do Decdlogo, Thielicke, por exem-
plo, deduz e determina quais as formas injustas de economia. Certo,
o Decdlogo ndo apresenta positivamente um sistema econdémice, mas
com é&le podem-se excluir os que sdo injustos, como, per exemplo, o
extremo capitalismo e o exiremeo socialismo (1 2190-2192).
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Nesta altura, porém, surge a nossa pergunta decisiva. Thielicke
se confenta em dizer ao homem cristdc que o Decdlogo indica a diregdo
a seguir? A sua Etica Teoldgica nde o prové com um pouco majs nas
situagBes-limites de sua existéncia? Esta linha de orientagdo, indicada
pela agulha magnética dos mandamentos, basta? Depeis de dizer varias
vézes que hlo existem solucdes lisas (glatte L8sungen) (por exemplo,
/2 1779}, Thielicke diz claramente: "O ético profestante ndo pode
basear-se num dado sistema de principios normativos, que lhe possibilite
abranger todos os casos de nossa existéncia e, por deducdes, chegar a
indica¢Bes concretas. Em vez disso, éle deve, a partir do ebjeto de sua
fé, aproximar-se aos fatos concretos e a partir déles inquerir e entde,
apenas enconirar aquelas indicacdes” (112 4377). Isto quer dizer que
ndo existem normas objefivas, mas cada qual deve encontrar &stes
principios no momento de sua interrogacie (11/2 3359).

N&c se frata tanto de inquerir se existe um fundamento firme
{claro que existe, pois do contrrio a nossa fé ndo seria uma f& “a"
{an) ), mas a pergunta decisiva & o modo como eu encontro &ste fun-
damento. Ndc o enconfro diante de mim, mas deve procurd-le (I1/2
4360). Claro, o cristdo hd de encontrar e formar a solucdo na Biblia
{Il/2 4364), ndo a usando como um cédigo (II/2 4365) e também ndo
casuisticamente {I1/2 4367). A indicagdc da Sagrada Escritura, que deve
ser procurada em cada situacdo e problema (I1/2 4368), surge quando
a partir da realidade me dirijo & Biblia e dela & realidade {l1/2 4369).
£ esta a dindmica da Etica de H. Thielicke.

Com esta perspectiva & fécil de compreender a importdncia e a
propor¢cdo que cabem & decisdo pessecal. E ali verdadeiramente onde
existe uma decisdo pessoal, onde, livre de qualquer principio, o sujeito
na situacdo pode formar-se mesmo uma decisdo. Thielicke prefere esta
polifonia protestante ao cdro unissono do catolicismo (II/2 4380). A li-
berdade da minha fé, o modo como a uso, depende Unicamente da
concreta situaco na qual me encontre (Il 1644). Estamos na Etica da
improvisacdo. E a improvisacdo do amor. {Il/1 938, 1096 ss, 1150, 1156,
1653; 111 1645 ss; 11/2 1942 ss, 3470).

A ferida causada pelo pecado ndo deve ser curada som a ilusdo
de solugbes lisas (I1/2 2638—2639), Este senso metafisico de culpa nos
‘eva a colocar-nos Unicamente sob o perdda. Sémente quando isto fér
claro, podemos perguntar por critérios, “rebus sic stantibus”, sabendo
da problematicidade déstes critérios, pois permanecem estranhos a exis-
téncia humana {95). Pode-se, pois, afirmar que, em G(ltima anélise, ndc
encontramos, nas ordens de emergéncia, normas, que devam ser obser-
vadas e fora das quais a nossa acdo seja moralmente mé.

Thielicke, contudo, ndo permite que vejamos na sua Etica liber-
tinismo, relativismo ou indiferentismo. Mesmo se tudo € contagiado pelo
pecado, ndo podemos concluir que todos os gatos sejam pardos nesta

(%51 H. Thielicke, Wer darf leben? pp. 58—59.

114



imensa noite cdsmica {I1/2 1781; 1I/1 934, 254). Ele se pergunta se
nas situagdes de conflito depende da nossa decisdo qual dos
mandamentcs em conflito nés escolhemos: ou ¢ mandamenic que or-
dena conservar a vida, ou o de dizer a verdade” (II/1 913). Isto signi-
ficaria, diz &le, um excesso de arbitrariedade e um triunfo do ecletismo
(/1 913). De um lado, devemos levar a séric a falta de clareza no
presente século, por outrg, isto ndo deve conduzir-nos ao indiferentisme
{li/1 919). Ainda: quando nds nos esforcamos para encontrar uma so-
lugdo para o conflito, nds negamos o indiferentismo, mas queremos
abediéncia na liberdade (II/1 236). O sim a Deus e o ndc ac pecado
blocam ¢ libertinismo (I 1641). Téda a decisdo que nds tomamos nas
situagdes de conflito seja pelo Senhor. "Tudo que nds fazemos — o
que nds fazemos, isto é, o que fazemos na liberdade, na propria res-
ponsabilidade e, por isse, ndo como funcionérios da lei — nos devemos
fazer isto pelo Senhor e ndo por interésses pragmétficos e humanos.
Com isto se caracteriza a liberdade da nossa decisdo e o risco desta
decisdo na situagdo de conflito como uma liberdade de “ligade™ ™ (I1/1
935).

Cai aos olhos de todos, que tddas estas afirmacgdes de Thielicke
contra o relativismo permanecem demasiadamente gerais para saber o
que seja "fazer a vontade de Deus”, o que seja concretamente “a li-
berdade de um ligado” (96). Portanto, mesmo dentro déste mundo post-
lapsario em que temos novas estruturas adaptadas & nossa situagdo de
pecado, o autor ndo oferece linhas e principios positives de agdo, (o
que, alids, também se espera duma Efica), mas deixa o homem rele-
gado & sua propria consciéncia, c que, significa praticamente um rela-
tivisma,

4) O CONHECIMENTO DAS ORDENS DE EMERGENCIA (97)

Depois que determinamos as ordens de emergéncia como norma
de acdo para éste século postlapsario, precisamos ainda, para sermos
completos, estudar como o homem chega ac canhecimento destas ordens
de emergéncia. Esta pergunta se torna tanto mais impericsa agora,
quande sabemos da radicalidade do pecado que atingiu tédas as fa-
culdades do homem. Se o homem com a sya razdo ndo tem mais acesso
ao conhecimento de suas leis morais, sé |he resta a Revelagao da Palavra
de Deus.

Serd, porém, nesta problemaética, onde haveremos de constatar que
Thielicke nao pade manter-se fiel &s premissas dogmaéticas estabelecidas
anteriormente sébre o pecado e sébre o "alienum”. E, pois, isto que
vamos estudar aqui: a8 Palavra de Deus como fonte de conhecimento
das ordens e, a seguir, também a rezdo como fonte.

(96) Karlheinz Peschke, op. cit, p. 110.
(97} Kartheinz Peschke, ibidem, pp. 114 ss.
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a) A Palavra de Deus.

Ja vimos acima que a pessos ¢ sé determinada pelo “alienum”
de Deus, pela Palavra de Deus (I 315, 437; li/1 774). A definigio do
homem sé se pode fazer em relacBo a Deus (11/2 1271—-1274). E sb-
mente a Palavra de Deus que me diz o que é a pessoa ou a realidade
em geral. Nao se pode afirmar a sua consisténcia ontoldgica "in se”
(/1 1338}. Isto tudo por causa da corrupcdo do pecado que também
atingiv a razdo do homem (I}/2 3567; H/1 1338-1339; | 677).

Assim, o Unico modo de conhecer as ordens de emergéncia, que
pare éste século manifestam a vontade de Deus, parece ser a sua Pa-
lavra. Thielicke tem afirmacdes claras a respeito. E da fé que o homem
tira o seu comportamento consige mesmo, com o préoximo e com ©
mundo e suas ordens (I 173). “Nesta fé me é dado o inventério de
ncrmas determinadas como acontece por meio da Sagrada Escritura para
o cristdo da Reforma” (I1/2 4363). Ainda outra atirmagdo importante:
"0 que seja justica eu sei muito antes & pela automanifestagdo do pré-
prio Deus justo” (Il 1214). Assim se poderiam multiplicar os fextos a
respeito disso. '

Por outro lado, Thielicke ndo quer fazer da Biblia um principio
universal do qual simplesmente com a razdo se possam deduzir todas
as normas. Isto seria passar de um sistema ontoldgico de dedugbes im-
placdvels para um outro mais ou menos semelhante (11/2 4366). Segundo
Thielicke os mandamentos ndo passam de mostrar a diregdo como faz
a agulha magnética. Em que consiste esta direc8o? Consiste na reducdo
dos dez mandamentas ao principic do temor e amor a Deus. Todos os
casos concretos {ndo roubar, ndo mentir, ndo adulterar, etc...) se re-
duzem a éste Unico principio {| 312). Este principio é a direcdo indicada
pelos mandamentos.

Com esta impostacdo, com ests afirmacdo de que a esséncia das
coisas s& vern da Palavra de Deus e que esta, os mandamentos, nos in-
dicam uma vaga orientacdo, Thielicke ndo se pode dar por satisfeito.
Ele é suficientemente realista para ndo deixar os politicos, os econo-
mistas, os juristas, etc. .. sem resposfa ao inferrogativo que fazem so-
bre a existéncia de uma norma. A lei natural ndo existe, nem pode ser
conhecida; a consciéncia ndo funciona; a informagdo da Biblia, que
permanece genérica, ndc hasta. Depois de tudo isto, o que faz Thielicke?

b} A funcio da razio na sva Etica

A importancia da razdo na Etica Teolégica de H. Thielicke é con-
siderdvel. Fora das perspectivas de suas premissas dogmdticas, vé-se

-também a razdo como fonte de conhecimento das realidades e das

ordens de emergéncia nas quais agora de fato vivemos. No | volume
671689 éle trata especialmente da “razdo prostituta”; no I1/1 1321—
1368 apresenta o problema da liberdade da razdo diante do mundo;
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enfim, na /2 439695 o autor fala do uso da razdo na Politica de
Bismark, comparando-a com a de Hitler e em 35473574 o autor exa-
mina o papel da razdo na Politica tomo possivel meio de compreensio
enire 0s povos.

Se os mandamentos de Deus permanecem em generalidades, in-
dicando s6 um corredor, cabe entdo & razdo determinar mais. Ela tem
neste espago uma larga margem de possibilidades para determinar uma
ordem social, politica e econdmica (1172 3891). Deve-se, porém, nio
perder de vista que também ela foi atingida pelo pecade (I1/2 3567).
"Sabendo isto, torna-se-nos clare porque a razdo nao pode conhecer o
mundo e nesta medida permanece “estranha ao mundo”; parque ela
ndo conhece a Deus, também ndo conhece os opera Dei” (I1/1 1339).
Esta razdo foi também libertada pela redencdo e chamasda ag seu justo
fugar {11/2 640 ss), vendo os seus limites e respeitando o mistério do
homem, do mundo e de suas ordens (I1/1 1349). Se a razdo quiser en-
tender o mundo, deve atender a Palavra de Deus {{I/1 1340, 1350).

"

Thielicke, porém, diz claramente que "a instancia competente
para a ordem técnica do Politico é a razdo” (I 671). Isto quer dizer que
o mundo, em oposigio ac religioso-eclesisstico, se rege, independente
da fé, par normas dadas pela razdo (1/1 1321). A razdo neste dominio
& a Unica soberana. Até os mandamentos de Deus “devem passar antes
pela instincia de contrdle da minha consciéncia e receber o seu placet”
(/2 1261). Aqui Thielicke faz seu um principio da Etica kantiana. O
homem deve manter-se autdnomo tanto diante da instdncia superior a
éle (Decélogo), como diante das inferiores (paix8es). “Se (a consciéncia)
deve permanecer autdnema, entdc o Decélogo deve ao menos passar
antes pela sua censura e receber o seu reconhecimento, isto €, o Deca-
logo deve ter-se legitimado diante dos critérios e axiomas da cons-
ciencia” {I 1659).

Se a razdc é que determina as normas de agdo no mundo, entdo
neste plano da “polis” e tudo que concerne a sua estruturagido e a sua
existéncia, todos os homens se encontram (I 679, 2136; 1I/1 1361). “O
trabalho conjunio de todos indica, por isso, também uma instdncia
comum a todos, isto &, a razdo” {II/1 1328). Isto tudo sdo afirmacdes
em que o autor parece ter deixado de lado, por instantes, a corrup-
¢do da razdo humana. Ela que foi atingida pelo pecado, agora é sobe-
rana Unica para o agir no mundo. Pela doutrina des dois reinos (|
1783 ss) sabemos “que o Evangelho liberta realmente o munda para a
objetividade, isto &, que ndo pode existir uma Politica, Economia, ou
Matematica por &le normadas; que nds, como cristios, somos realmente
solidarios com os outros homens naqueles assuntos; que nds devemos
iuntos com éles servir ao Estado, ao Direite, 3 Economia e a outros em-
penhos plblicos” (I1/1 1323). A razdo é a fonte da Etica social, por
isso, & possivel trabalharem juntos os pagdos e os cristaos.

Com esta autonomia da razdc diante da Palavra de Deus nc que
concerne a organizagdo da “polis” dos homens, ndc se deve concluir
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cue a Palavra de Deus agora ndo tenha nada que ver com o mundo
(¢ 1228; IE/1 1331). E justamente isto a grande preccupacio de Thielicke
na correta interpretacdo da doutrina dos dois reinos de Lutero (I 1825
ss), a qual, segundo Barth, é a responsével pela autonomia do munda
cdiante do Evangelho, como bem mostra o luteranismo na Histdria alema
{I}/1 1332). Para evitar esta falsa secularizagio do mundo e garantir a
correta compreensdo da competéncia da razdo no mundo, Thielicke in-
troduz a distingdo entre causa material e causa formal (I1/1 1339 ss). A
razdo como razao sé compreende as causas materiais, isto &, as causas
intramundanas que dizem respeito 3 organizacdo externa. E neste plano
onde todos os homens se encontram e é neste sentido que se pode
falar de autonomia da razdo diante da fé, pois, o Evangelho néo da
informacdes de como se devem fazer sapatos ou governar um pals
(1171 1339 s). Mas, a causa formal, a causa eficiente e final do Estado,
por exemplo, a razdo como razdo ndo conhece. (Nés j& vimos a finali-
dade das ordens de emergéncia). £ um mistéric para o qual ela deve
deixar conduzir-se pela Palavra de Deus {(I1/1 1340) o que significa a
sua redencio enquanto assim ndo exorbita as suas possibilidades (EvGl
1 p. 288). Assim, objetiva e subjetivamente aparece como a Palavra
de Deus tem de ver algo com o mundo, isto é, estd em relagdc com
éle (1 1825--1838).

Esta distingdo enfre conhecimento material que valeria para todas
os pagdos inclusive, e o formal, reservado aos cristdos, ndo é radical
na realidade. O agir dos homens no mundo ndo se limita ao &mbito
da raz8o material, mas também &les estdo em confato com a esséncia
das coisas. Ninguém é sé sapateiro, sé politico porque sempre guando
perguntamos o que € uma determinada coisa, nds atingimos também
a sua esséncia (Il/1 1361-1367). Neste aspecto, enquanto se concede
também aos pagdos um conhecimento, se bem que vago, das causas
finais e formais da realidade, deve-se constatar uma evolucdo em Thie-
licke. Para comprovar isto, existem textos: Na arganizagdc do Estado,
os paglos tém um’ conhecimento (se bem que vago} da esséncia do
homem (I1/2 1521). Entendem qual seja a finalidade dos direitos hu-
manes que pressupdem éste conhecimento (I1/2 1522—1523). Thielicke
fala de um “minimo de antropologia” (11/2 1531} que ai se manifesta.
Ja no | volume o autor é bastante explicito sdbre isto. O pagdo que
faz obras de paz, de justica, de veneracdo aos pais, ndo faz isto so-
mente de modo externo, hipdcrita, mas em forma de mdscara, estas
obras indicam o que Deus prépriamente quer (| 1222-1228). Este fato
de que os pagdos tambeém sdo capszes de observar de algum modo,
minime que seja, os mandamentos, justifica que éstes sejam também
anunciados fora da lgreja {| 1228). J& falamos acima da aproximagdo
ac direito natural que pudemos registrar em Thielicke, principalmente,
ne HI volume (Il 1009, 1010, 1013).

No que diz respeite s razdo, ndo & possivel constatar um seme-
thante progresso. No [1/2 wvolume, ac lado de afirmacdes positivas
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sbbre o conhecimenio de causas formais da razdo, encontramos muifas
e claras afirmagBes que parecem dizer o contréric. ”... a razdo tam-
bém ndc é um instrumento de compreensdo internacional parque ela
ndoc é ativa como uma possibilidade atemporal e universal” {11/2 3548).
"Tantos tipos de razdo guantas as exisiéncias humanas; tantas argu-
mentagdes quantos os interésses” ([I/2 3562). Por isso, o autor pode
dizer: "Com isto estd conexo que a raz8o ndo é simplesmente um
“6rgdo internacional”’ e, por isso, também ndo ¢ um meioc de entendi-
mento internacional. Pois, nds temos sempre formas de razdo diferentes
(para ndo dizer razdesl) que, caso por caso, estdo a servigo de outros
inferésses” (11/2 3553).

Ora, com isto Thielicke volta atras, ac menos em parte, do que
disse antes sébre o conhecimento dos pagdos. Mostra com isso a ilusdo
de tbdas as estruturas entre os homens (98). Segundo éle ndo podem
existir organizagdes internacionais com o fim e objetivo comuns, come
a paz ou a justiga (/2 3509—3575). Outra coisa gue salta aos olhos,
a partir das citacbes que hé pouco fizemos, é que nde "a razadc”, mas
“cada razdo” é fonte das normas do agir humano. Esta é uma afirma-
¢do totalmente em consondncia com o que |4 vimos em capitulos ante-
riores no sentido do subjetivismo, do relativisme ou da Etica da im-
provisacdo. Podemos concluir, carregando um pouco a expressdo, que
a Etica de Thielicke é mais racionalista do que &le mesmo talvez queira
que seja. :

Finalizando éste dificil tema da razdo, é de se notar que apesar
de pecado, Thielicke recorre & razdo, deixando a f& e os mandamentos
um pouco de lado.

5} O USO POLITICO DA LElI (USUS POLITICUS LEGIS)

Ja falamos do uso priméric da lei que essencialmente ndo pode
ser cumprida pelo homem e que, por isto, tem a fungdo de acusé-lo
pelo que é por causa do pecado. Vimos também o uso pedagdgico da
lei que nos canserva no caminho de Deus, no crescimento do que {4
somos. Agora se nos & dada a ocasido para ver em que consiste o UsD
pelitice da le.

Falar déste Gltimo, reaimente sé tem cabimento denfro déste capi-
tulo das ordens de emergéncia. Ele se refere & conservagdo externa e
fisica da vida social e politica. Ele se refere e se desdobra 1& onde a
razdo se desdobra. Ele & feito e determinado pela razdo. Segundo cita-
¢des claras de Thielicke, pode-se dizer que é&le se identifica com a razdo
enquanto esta & norma, como vimos no pardgrafo anterior. “Q usus
politicus legis pode ser materialiter compreendido” {| 1854).

(98) H. Thielicke, Kénnen sich Strukturen bekehren? in: ZThK 66 (1949) pp. 98--114,
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Sendo assim, éle diz respeito a todos os homens, quer sejam
cristios ou ndo. Ele diz a moralidade proveniente da razio no que
concerne a organizaciic externa e técnica do mundo. Ele se refere as
ordens de emergéncia dadas por Deus, mesmo que todos os homens
ndo saibam déste fato, éle estd em vigor e é realizado pelos homens,
"O usus politicus legis é, por isso, o Unico uso da lei na tradigdo dog-
matica no qual o aucior legis permanece andnimo: éle, na sua expres-
sd0, se legitima diante da razdo e por ela estd também em vigor
extra Ecclesiam® (Il 2218).

Com éste uso da lei, Deus quer exprimir que ndo quer mais outro
dilivio (Gen. 9,11), Quer conservar a terra e o génerc humano diante
das fbrgas cadticas do pecado (I 1234). Pelo cumprimento destas leis,
Deus exprime e realiza a sua paciéncia (anoché) para com o mundo
pecador.

Se o uso politico da lei, segundo Thielicke, diz respeito a todos os
homens e por &les poede ser conhecido com a ajuda da razde, nfo existe
diferenca material, prética entre a execugdo da lei por um cristde ou
por um pagdo. “A forma externa, “prética” do agir... ndoc é sempre
fundamentalmente mudada, fregiientes vézes absolutamente nada™ (I
2136). O que o cristdo tem a mais € o conhecimento das causas formais
e finais destas leis das ordens de emergéncia (I 1854). Ele tem uma
cutra motivagdo (1 2136). O agir especificamente cristdo se caracteriza
por uma motivacdo propria do agir cristdo (I 53, 60 ss). O cristdo tem
uma intencdo diferente no cumprimento desta lei (1 680). Ele sabe que
0 seu agir é imagem da paciéncia de Deus com a qual Ele quer con-
servar a existéncia fisica do mundo para possibilitar a salvagio ac
homem. Ele sabe do seu significado histérico-salvifico (I 685).
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V — A DECISAO DA CONSCIENCIA, INSTANCIA SUBJETIVA

Vimos no capitule Il da segunda parte, desta dissertagdo, o con-
ceito teoldgico de consciéncia segundo H. Thielicke. Concluimos, entdo,
que, per causa do pecado, ela perdeu a sua primitiva fun¢do, de por
meio dela, orientar o homem éficamente no seu agir. A anélise teo-
légica da consciéncia feita por nossc tedlogo, parte da estrutura for-
mal da consciéncia que & a sua divisdo, |4 constatada no homem na-
tural e perdurando ainda no justificado, se bem que agora com outro
conteldo (I 1498). Por &ste seu cardter de divisdo, de partido, a cons-
ciéncia € fundamentalmente incapaz de julgar sébre o bem ou o mal
a ser realizado ou evitade. Ela ndo é um critéric subjetivo que aplique
os mandamentos as situagbes do individuo. Ndo existe mais uma dou-
trina sébre a esséncia, sbbre a oniologia, sdbre a consciéncia consi-
cderada em si mesma. Existe, sim, uma consciéncia relacionada a Deus,
quer positivamente (consciéncia consolada), quer negativamente (cons-
ciéncia assustada, nao-redenta) (HI 1171).

A nossa pesquisa ndo se dé por satisfeita com éste resultado. E
rossa intencdo perseguir o autor no gque se refere ao critério subjetive
da agdo ética. Qual &, entdo, segundo Thielicke, a instdncia subjetiva
do agir moral? Como surge e como se atualiza? Quais as circunstincias
e condicdes onde ela se realiza? A ordem da criagdo e, com ela a
consciéncia, foram deturpadas na sua esséncia e na sua fungdo. Nem
mais existem, como também ndo mais podem ser constatadas. O que
atualmente existe, isto &, entre a queda do paraiso e o juizo final, por
graca e paciéncia divina, sdo as ordens de emergéncia, expressdo da
condescendéncia divina. Condescendéncia porque representam estrutu-
res adatadas ao estado postlapsério, decaido e diferente em relagdo a
situagdo original. Nés, neste hoje da Histdria da salvagdo, e, por uma
questdo de fato, estamos nestas novas estruturas j§ ndo mais corres-
pondentes & vontade prépria e ao plano criginal de Deus, mas neces-
sarias ao homem e, por isso, elas representarn uma solugdo de emer-
géncia, a fim de que, o mundo possa continuar a existir e oferecer aos
homens possibilidades fisicas para acolherem a oportunidade do dia
do Senhor e ndo perecerem diante da implacabilidade do mandamento
préprio de Deus.

Neste mundo, em certe sentido, ndvo, postlapséaric, qual é e como
se realiza o critério subjetivo de nossas acdes morais? Vamos, portanto,
neste capitulo, analisar éste critéric subjetivo. Depois veremos a rela-
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¢do déste com a Etica em geral, com as leis e mandamentos de Deus.
Em terceiro lugar, restam-nos constatar as caracteristicas da decisdo ética
no homem justificado. E, por fim, uma conclusio.

1) A DECISAO DA CONSCIENCIA

Com certo espanto nos é dado observar ao longo dos quatre vo-
lumes da Etica Teolégica de M. Thielicke, que o conceite de consciéncia
ndo se esgota na sua analise teoldgica. Se no | volume se descreve
exclusivamente a consciéncia como indicador da justificacdo ou da ndo-
justificagdo, desprovida, porfanto, de sva fungdo ativa de orientacdo e
julgamentc entre o bem e o mal, os seguintes volumes atribuem a ela
a fungdo de decidir. € ela & causa da decisdo ética, especialmente, res-
saltada nas situacdes de conflitc. Neste sentido existem afirmagSes
claras onde a consciéncia é o critério subjetivo que decide. E de se
notar, porém, a especialidade da linguagem do autor, que sempre diz
que a consciéncia decide, evitando o verbo julgar.

Com esta vacilagdo, ou antes, evolugdo e progresso, por um lade,
parece-nos dizer o autor gue com os escombros e as ruinas do pecado
ndo se pode fazer muita coisa, e, sobretudo, parece confirmar a afir-
macio de J. P. Michael, segundo o qual, a variedade de doutrinas
sGbre a consciéncia aparece as claras na teologia protestante, quando
a lgreja protestante da Alemanha teve de tomar posigdo diante do
problema da objecac de consciéncia com relacdo ac servigo militar (99).

Inicialmente Thielicke exclui propriamente a fun¢do de julgar da
consciéneia, dizendo, porém, que ela possui esta fungdo de maneira
muito imprépria {| 1498). Portanfo, imprdpria e secundariamente a
consciéncia julga e decide também. Nés conviemos em chamar e desig-
nar esta fungdo com o conceito pastorai ou pratico de consciéncia.

A decisdo da consciéncia assume uma ressondncia de especial im-
portdncia na teologia do nosso autor. No lusco-fusco do presente “aion”,
onde o5 mandamentos de Deus ndo mais se apresentam na sua uni-
vocidade, a rigueza e o valor da decisdo do homem sdo incompardveis.
Aparece a afirmacdo positiva da subjetividade humana adquirida e
determinada mediante a decisdo pessoal. Aparece o cardter decisivo da
decisde na existéncia de cada homem, para a sua prépria realizacdo,
dentro do contexto mais amplo da liberdade humanea. Aparece, por fim,
a irrepetibilidade da situacdo de cada homem dentro da qual éle é
chamado para optar. Com isto se nos apresenta a conclusdo de que
implicitamente Thielicke se estd servindo, também no presente pre-
blema, de Kierkegaard para a sua teclogia (100).

(99 Art. “Gewissen”, in: Staatslexikon, vol. 11l pp. 950- 951,
(100) A propésito ver K. E. Legstrup, art. “Entscheidung™, in: RGG, vol. [, Tibingen 1983,
p. SOL
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Com estas premissas, vamos agora analisar os textos de Thielicke
onde se fala da decisdo étfica da consciéncia. Antes de tudo, éle afirma
a autonomia e a importdncia da consciéncia. Ela, na Idade Média, era
uma consciéncia fundamentada na autoridade da Igreja e na Palavra de
Deus. Hoje, "o homem moderno enconira-se diante do fato que a
consciéncia estd presente e funciona também quando é desligada de
todas as autoridades” (ll/2 1260) (101). Esta experiéncia de que temos
em nos um critério moral que funciona, |4 constatado por Kant e por
Thielicke assumido, é algo irrevogével. “Esta experiéncia, de que eu
tenho em mim uma consciéncia, digamos genéricamenie, um critério
rmoral que funciona, o qual também numa sitvacio de total autanomia. . .
€ afivo e permanece alivo, esta experiéncia nado pode passar desper-
cebida ou n&o ser avaliada. E irrevogavel a exigéncia de Kant, segundc
a qual, eu devo responsabilizar a obediéhcia para com os mandamentos
de Deus, ndc os aceifando simplesmente come um comando heteréno-
mo, mas sim, éstes (os mandamentos) devem passar antes pelo con-
tr6le da minha consciéncia e dela receber o placet” (I1/2 1261} (102).
Esta afirmacio da autonomia do homem tem para o pensamento teo-
lbégico bem outra interprefacdo do gue para Kant (172 1269). Além disso,
ela também ndc estd em oposicdo com a tecnomia propris de Deus e
da Etica cristd. No conceito teolégico de pessoa vimos que nac existem
atirmagdes sébre o homem que ndo incluam a sua relagdo com Deus.
A redengdo propriamente consiste nisso, que eu ndo somente entendo
o meu ndévo eu de modo névo, mas no fato que eu recebi um névo eu;
fui feita nova criatura (11/2 1281). Por isso, o homem chega somente
a ser éle mesmo, 3 sua propria autonomia, guando chegar a Deus, a
teanomia {l|/2 1274). O homem se torna auténomo pela teonomia por-
gue Deus ndo é para o homem um ndmos héteros {I1/2 1277). A pos-
sibilidade de Deus ser héteros ndo fica excluida. Ela existe guando
ev ndo estou na verdade {(Jo 18, 37); quando cumproe a lei como es-
cravo (II/2 1278 ss). O mandamento deve ser aceito com amor, feito
nosso. Sendo assim a independéncia e a tendéncia a secularizacdo do
espirito humano, iniciado desde Kant, pcde ser de utilidade para a
Efica cristd com a diferenca fundamental de que o cristdo tem cons-
ciéncia de um névo eu, de uma nova relacdo, agora filial, para com
Deus (/2 1292),

A consciéncia, portanto, é algo importante e decisivo no homem.
€ ela, a que toma as decisdes (1171 2017, 2018, 2081; 1172 3674; 3650C;
Il 2502, nota 1). Em relagdo a recusa ao servico militar, a consciéncia

{101} H. Thielicke cita {It/2 1260) a D. Bonhoeffer, Wiederstand und Ergebung, Briefe und
Aufzeichnungen aus der Haft, Minchen 1951, pp. 216 ss: “Die Bewegung in der
Richtung auf die menschliche Autonomie... ist in unserer Zeil zu einer gewissen
Vollstindigkeit gekommen. Der Mensch hat gelernt, in allen wichtigen Fragen mit
sich selbst fertig zv werden ohne Zuhilfenahme der ‘Arbeitshypothese: Gott’

Es zeigt sich, dass alles auch ohne 'Goitt’ geht, und zwar ebenso gut wie vorher”.

(102) H. Thielicke, Einleitung, in: H. H. Schrey, Glauke und Handeln, p. LVI
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toma uma decisdo (Ii,/2 3712, 3719, 3787, 3728). Nas situagdes de con-
flito da existéncia humana, a decisdo € um risco pessoal (1i/2 2436).
Assim se poderiam confinuar a citar afirmagGes em que aparece clara-
mente que, no dominio ético, cabe & consciéncia tomar a decisdo. Ela
orienta, ela guia, junto ¢com a razdo, as fér¢as internas do ser humano
(I} 1917). E ela que protbe {(1/2 3735). E ela que obriga {I1/2 3737}
A sua decis8o permanece spesar dos critérios que ela deve levar em
conta, “A consciéncia deve percorrer o campo dos critérios para asse-
gurar-se uma objetiva muni¢do para a sua decisda” (Il 1535). E na
censciéncia e pela consciéncia que o homem é respensavel (M 2417).
E na consciéncia onde éle sente o imperative moral (103),

Vé-se, pois, que Thielicke torna a falar da consciéncia “como um
critério moral que funciona” {I1/2 1251), apesar de suas premissas dog-
maticas. Todos possuem esta consciéneia, como Ultima instancia, inde-
vassével para qualquer autoridade. A consciéncia pessoal é o ponto de
referéncia para coibir qualquer abuso de opressdo. O Estado deve res-
peitar a consciéncia individual {172 3740), mesma que seja errada (/2
3672 ss). Mas o Estado tem o direito de fazer leis e exigir o seu cum-
primento (I1/2 3754, 3757) (104).

Baste-nos, nesta parte, a sequinte conclusdo: a Consciéncia com &
sua decisdo é o critério subietive do nosso agir ético, Claro, em
Thielicke, a consciéncia ndo aparece explicitamenie comeo uma faculdade
intelectual do homem, mas ela abrange, sobretudo, o homem todo que
opta ou pela “sarx” ou pelc pneuma” {I 262).

2) A CONSCIENCIA E A ETICA (LEIS E MANDAMENTOS)

Contrariamente ao que j§ vimos acima, onde a consciéncia aparece
totalmente esvaziada de normas e de leis que por meio dela féssem
aplicadas & situaglo cencreta; onde a lei e a consciéncia ndo se podiam
encontrar, uma vez que a funcdo da lei era, antes de tudo, acusar o
homem em vez de ser aplicada pela consciéncia a situagdo, a consciéncia
tarnou-se, entdo, um “termdmetro” da justificagdo, sem ser um recep-
tor e realizador dos mandamentos na situagdo onde o homem se en-
contrasse. Contrariamente a iste, digo, nods constatamos em Thielicke

{103) H. Thielicke, Das Bilderbuch Gottes, Stutigart 19642, pp. 173, 203.

(104) Ver também a propdsito a resolugae da EKD em 1955, in: Herder Korrespondenz 10
(1955/58) p. 222: “Denn sie (die EKD, 1955) ist (berzeugt, dass der Staat am
Gewissen des Menschen seine ihm von Gott gesteckte Grenze hat, die er nicht unbe-
straft Uberschreitet, Gott hat dem Staat nicht die Herrschaft ijber die Gewissen der
Steatshirger Gbertragen.. ™.

222: “Denn sie (die EKD, 1955) ;1 Uberzeugt, dass der Staat am Gewissen des Menschen
seine ibm von Gott gesteckle Grenze hat, die er nicht unbestraft iberschreitet.
Gott hat dem Sfaat nicht d'e Herrschafi Uber die Gewissen der Staatsbirger Uber-
tragen. .."”.
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um uso e finguajar sébre a consciéncia, segundo o qual é ela que toma
as decisdes éticas preparadas pelos mandamentos, levande-os em conta.
Este use, como jé foi dito, chamamos uso pastoral da consciéncia, pois,
€ sobretudo nas questdes de ordem pastoral e na préftica em que Thie-
licke se vé& obrigado a recorrer & decisdo da consciéncia. Nota-se entédo
a preccupagdc de aproximar cs mandamentos e a lei & consciéncia, se
bem que aquéles ainda permanegam na ante-sala, sem propriamente
estarem envolvidos na decisdo moral. Ela acompanha até certo momen-
to a consciéncia e depois a abandona, entregue a sua decisdo prépria
sob condicdc de esta ndo ser mais decisdo livre & pessoal. Profunda-
mente, a motiva¢do teoldgica é sempre esta: o pecado arruinou e de-
turpou radicalmente a realidade na qual exercemos a nossa decisdo.
Por isso, entre os mandamentos e aquela realidade existe um abismo,
um “décalage”, que impedem a sua conjugagdo e coincidéncia no juizo
da consciéncia. Este juizo da consciéncia, realizado no presente “aion”,
ndo pode pretender fazer um encontro enire os mandamentos e a rea-
lidade. Por isso, 0 seu agir serd sempre pecaminoso porgue deve agir,
mas ndo consegue © que deve,

Enquanto Thielicke aproxima mais a lei 38 consciéncia, e permite
que éstes dois tenham algo que ver um com o outro, devemos registrar
um progresso. Vamos, portanto, encarar mais de perto esta aproximagdo
entre a consciéncia e a lei.

Este mundo postlapsario ndo possibilita mais a determinacao da
vontade de Deus, clara e univocamente., Nio existem zonas méas e boas
claramente distintas, mas tudo estd imerso num lusco-fusco. “Com éste
lusco-fusco estd conexo que ndo se pode demonstrar a vontade de Deus
numa determinada situacdo. Nao se pode dizer sem mais: Deus permite
o divércio. Mas de igual maneira ndo se pode dizer: Ele o proibe. Em
vez de ser dada claramente a inequivocidade da vontade de Deus, esta
vontade deve ser procurada no risco” (105). Claro, para éste risco e
procura existem certos critérios. No caso do matrimdnio, o critério esta
no que Deus quis com o mafriménio. O que quis realizar com é&le. Ele
quis que os dois féssem uma carne; que ¢ que Deus uniu, o homem
nao separe; que o homem deve amar a sua muther como Cristo a sua
Igreja. Mas no mundo postlapsario podem existir realmente situagGes
em gue surge a pergunta se foi realmente Deus que uniu os dois (106).

Neste velho “aion” decaido, qual & entdo a fungdo da Etica, das
leis para o exercicio da consciéncia? Que relagdo existe entre éstes dois
pblos?

Nas situacdes-limites déste mundo, a Etica nac pode nunca resolver
uma decisdo. O mais que ela pode fazer é preparar o espago para que
a consciéncia possa tomar a decisdo (111 1942) {107). Toda a decisdo
nermada nao é mais decisdo (I1'1 1724) porque a norma tira a decisdo
(105) W. Thielicke, Einleitung, in: H. H. Schrey, Christliche Daseinsgestaltung, pp. XIV—XV.
(106} H. Thielicke, ibidem, p. XV.

(107) H. Thieticke, ibidem, p. XXI.
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do sujeifo. A decisdo ndo é escolha e opgdo entre alternativas pre-
estabelecidas, mas & procurar e encontrar mesmo estas alternativas
(108).

Nestas situagdes-timites, nds somos postos sob o juizo e a graga de
Deus e é-nos exigido o risco da decisao (11/1 795). “A decisdo ética
prépriamente dita surge no momento em que eu vejo que devo fazer
um juramento que ndo posso cumprir com boa consciéncia” {II/1 751).
Toda a casuistica é simplesmente incompativel com a decisgo {il/1 1949)
porque esta ndo é calculo, o que seria farisaismo (I1/1 807}, mas uma
procura e um risco. “Conexo com o conflito fundamental, também neste
campo (medicina) nac existem regras casuisticas para uma decisdo. Ela
somente pode ser arriscada e superada com a disposicdo de errar e,
conseqlentemente, fomar sdbre si culpa. Camo cristdo eu diria; se
se quiser passar por esta situacdo (conflito ético na medicina) sem ilu-
sdes e repressdes, entdo, sdomente se pode viver sob o perdao” (109).
Por causa déste abismo entre a lei de Deus e a realidade, téda a decisao
ética sO pode ser tomada sob o signo do perdao {ll/1 748). Noés, fun-
damentalmente, ndc podemos viver sem a maravilha do perddo. O
conhecimento desta promessa do perdao nos dé a disposicdo de tomar
sébre nés culpa moral por amor ao nosso irmao (Rom 9,3) (I1/1 995).

Nestas situagdes posso, pois, encontrar-me diante da decisdo de
precisar pecar fortemente, & qual & chego quando percorri sofrendo o
conflito {I1/1 929). A solugdo do meu problema ético eu ndo a en-
contro feita, mas eu devo lutar por ela (/1 977). Por isso, téda a
decis@o ética é, fundamenialmente, um compromisse (il/2 3318), pois,
ela sempre héa de ser composta de mandamentos de Deus e a avaliagéo
da realidade, evitando assim um doutrinarismo utopista e, por outro
lade, um oporfunismo sem escripulos {II/2 3317). Portanto, “a Etica
nao pode fazer mais sendo estabelecer os critérios & com isso a marca-
¢do de um espace reservado ... @ decisdo prépria do médico” (HI
1533). E ainda: “O Unico contributo ético ndo pode ser uma indicagdo
para o agir concreto {poroue entdo eu seria objeto de uma deciséo feita
por um outro), mas sim, em capacitar o homem para éle mesmo ser
sujeito de uma decisdo e assim poder agir responsavelmente” (1172
515). A Etica nos deve explicar o conteddo das situagdes-limites da exis-
téncia (/1 968, 1008; 11,2 28%90). Ela ¢ uma procura. Devemos re-
cordar-nos aqui de téda a Etica da improvisacdo, ja considerada acima.
Etica é para Thielicke um processo indutivo, peois, deve partir da reali-
cade e dela tornar a consideragdo dos mandamentos (H/2 4344). As
analogias barthianas (analogia fidei) induzem a um processo inverso
(110).

(108) H. Thielicke, ibidem, p. XXIII.
{109} H. Thielicke, Wer darf leben?, p. 46.
(110} Apraz-nos citar de névo a declaragéic da EKD (1955) na Herder Korrespondenz 10

(1955/56) p. 222: “Die evangelische Kirche muss daran erinpern, dass fir den evan-

gelischen Christen die Stimme des Gewissens aus den konkreten Lage heraus vernehm-
bar wird und nicht aus aligemeinen Masstiben zu messen (st

126



A consciéncia, portanto, na sua decisio propriamente dita, nio
pode contar com o contributo da lei {111). Foi o coraciio que corrom-
peu a natureza, por isso, & também 13, sem o auxilio das leis, onde
deve iniciar-se tdda a renovacdo e cura. A consciéncia deve langar-se
no risco para a gual é capacitada pela graca de Deus (11/1 795). O
Espirito do Senhor me faz livre para ser sujeito da minha decisdo e
ndo funciondrio, pois, com o Espiritc do Senhor eu posso tomar sébre
mim o risco da decisdo, mesmo problematica, pois, o que me mantém
em contato com Deus ndo é a retiddo do meu agir, mas a graga de
Deus (I1/1 934, 935). O Espirito vai-nos conduzir da multiplicidade de
alternativas para a simplicidade e unidade. Quem age em nome de
Jesuys tem esta promessa (II/1 978). Sendo assim, € possivel que dois
cristdos, numa mesma situagdo, ajam de modo diferente. A propdsito
diz Thielicke: "Esta relativizacdo do agir tem por sua vez a sua funds-
mentagdo na doutrina da justificacdo da Reforma. Pois, as nossas ver-
dadeiras decisSes ndo sdc tomadas pelo que nds fazemos, .., mas pelo
modo como eu reajo diante de Deus, a saber, se o amo (diligere} e
néle confic (credere)” (112). Acima ja vimos a ambigiidade do aspecto
externo da agdo ética. O adultéric na fé ndo seria pecado, como a
adoragdo a Deus na incredulidade seria idolatria. Ndo se negam, por-
tanto, os mandamentos, nem a sua obrigatoriedade, mas o que se
afirma & que a maneira como eu entendo e atualizo esta obrigatorie-
dade, é questdo da minha livre decisdo, da minha obediéncia filial, a
qgual nao é casuisticamente preformada no sentido de uma obediéncia
servil. Ndo se devem entender o3 imperativos e as indicagdes da Palavra
de Deus como lei {(i1/1 1949),

Quanto a éste segundo ponto, podemos concluir. A impossibilidade
atual da consciéneia, ou seja do homem ético todo, de assumir a Pa-
l[avra de Deus e apresentd-la como norma para os nossos conflitos e
para a vida em geral, ¢ radicada na corrupgdo causada pelo pecado.
A Palavra de Deus é intraduzivel na concreta realidade de agora, ou
melhor, esta se afastou, se tornou estranha, de modo que o encontro
perfeito na consciéncia ndo se pode mais realizar. O Deus do hoemem,
da situagde da consciéncia atual, ndo mais & o Deus da Revelagdo. Nao
existe mais parentesce e afinidade, por isso fambém, as aspiragdes
sdo diversas entre éstes dois pdlos. Mesmo o “simul justus et peccator”,
realidade histérica e metafisica do justificado, impossibilita o encontre

(111) H. Thielicke, Das Gebet das die Welt umspann!, Stuttgart 196311, p. 118 “Gottes
Heilsgedanken mit der Weit lasst sich im Grunde auf eine ganz einfache Formel
bringen: Durch das menschliche Merz ist die Schdpfung verdorben worden, darum
muss awch in diesem Herzen jede Erneverung und jede Kur beginnen. Dies und nichts
anderes ist auch der ganz einfatke Grund dafir, dass das Evangelium den so ofi
bemingelten Fehler zu haben scheint, kein Rezept fiir einre neue Weltordnung zu
besitzern — ein Rezept zum Beispiel mit giiltigen Gesetzen darilber, wie eine poli-
tische Ordnung cder der Aufbau des Rechtslebens oder die Gestaltung der sozialen

Struktur in Angrift zu nehmen sei”,
{112} H. Thieticke, Einleitung, in: H. H. Schrey, Christliche Daseinsgestaltung, p. XXVI.
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e a assun¢do da Palavra de Deus pela consciéncia. Mesmo sendo assim,
a Revelacdo é dirigida ac homem, e para éle é entdo norma, indicagdo,
ideal. O homem ndo pode e ndo deve prescindir disto, sabendo, porém,
que por causa do pecado, a consciéncia ndo pode mais assumir e rea-
lizar a Palavra de Deus revelada. A realidade, na qual e sbbre a qual
o homem ndo pode, ndo decidir, é de tal modo estranha e afastada
de Deus, que a decisdo da consciéncia ndo pode querer efetivé-la sob
pena de autodestruigdo. Mas para o justificado, o Evangelho da liber-
tagdo consiste em libertar e capacitar o cristdo para o seu agir. Capa-
citd-lo e como que delegd-lo, com a ajuda do Espirito Santo, a pecar
na sua consciéncia, certo do perddo de Deus, pois, o mandamenio de
Deus j& ndo mais acompanha o homem & sua situagio de fato. Estd
nistc o juizo de Deus e ao mesmo tempc a sua graga.

3) CARACTERISTICAS DA DECISAO DA CONSCIENCIA

Antes de tudo, © tema da decisdo da consciéncia e da pessoa
tdda em geral aparece numa dimensao mais vasta e larga, ndo se re-
ferindo imediatamente ao juizo da consciéncia como tal, mas a toda
opcdo por Deus ou contra Deus, enquanto vivemos (113).

A necessidade de fomar uma decisdo & prépria déste século post-
lapsario. No paraiso ndo era necessério fazer uma decisdo porque o
ser e o dever-ser coexistiam em plena harmonia. O bem e o mal nédo
existiam na forma de podlos opostos. O mal era sé uma possibilidade-
limite no horizonte da existéncia humana. Por isso, a caracterizagdo da
gueda ndc estd tanto no falp que o homem se tenha decidido pelo
mal, mas antes no fato de ter saido da ndo-necessidade de decidir e
ter entrado na zona onde isto era necessario (I/1 1466). "A necessi-
dade de decidirse é sempre um sinal de divisgo, isto &, da perda da
inequivocidade” (il/1 650). Era uma eterna liturgia. Agora, porém, é
necessério decidir-se, o que é um sinal da depravacdo do plano da
criagBo. Agora precisamos optar pela “sarx” ou pelo “pneuma” (I 262).
Este “aion” pecaminoso nos pde diante da decisdo de rezar, mas tam-
bém éle nos faz blasfemar (I1/1 2193). A fé nos exige uma decisdo
pesscal (I1/1 300) (114).

Thielicke, come vimos, também restringe e individualiza a decisde
de pessoa para o plano da consciéneia. Diz éle claramente que a cons-
ciéncia decide. Ela é "o critéric moral que funciona” (II/1 1261). Na
ambigiiidade estrutural déste “aion”, onde o ser e o deverser sdo
impossiveis de existir sob um mesmo dencminader, & importéncia da
decisdo da consciéncia é patente.

{113} M. Thielicke, Gespriache {ber Himmel und Erde, pp. 140 ss.
(114) Cfr. a frase de Kierkegaard: “Das Interesse des Glavbens ist... absolute Entschei-

dung', citada por J. B. Metz, art. “Entscheidung”, in: Handbuch Theologischer
Grundbegriffe (dirigido par H. Fries), val. |, Minchen 1942, p. 267.
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O desencontro entre a Palavra de Deus e a realidade foi causada
pelo pecado. As decisbes que nos tomameos situam-se numa situacdo
estruturalmente pecaminosa. Por isse, téda a decisdo ética participa. desta
culpa metafisica (115).

Disto segue que tdda a decisdo é feita num clima de risco pessoal,
A multiplicidade das alternativas, como sinal da perda da unidade e
da clareza dos mandamentos de Deus, faz com que “a decisdo ndo
pode ser a priori regulada casuisticamente, mas permanece a cargo da
consciéncia pessoal e, por isso, do risco” (I1/2 2436). A nossa decisdo
nas situagbes de conflito & caracterizada por seu risco (I1/1 935). Este
& a grandeza e a miséria da teologia protestante (I1/2 4358). Conexo
com ¢ risco estd também & idéia que a decisdo é sempre algo pessoal,
o gue se acentua quande sabemos que os mandamentos permanecem
na antesala da decisdo, a qual ndo se pode, por isse, dizer assimilagéo
subjetiva de uma lei objetiva. Por isso, a nossa decisdo & sempre pes-
soal, isto é, eu sou sujeito dela e ndo objeto, isto &, funcionario {II/1
1724). Aqui tambhém estd o cardter de soliddo da decisdo ética, pois,
ndo tenho quem imitar e que me possa substituir (I1/1 1022). Ela é
tomada sempre diante do Deus de Abrado e ndo do de Aristdteles
(11 868). .

Outro tfrago importante da decisdo ética em H. Thielicke & que
“as decisdes sé se realizam “espentdneamente”, “na sitvagda”, “no mo-
menta”, e ndo podem ser preconcebidas esguematicamente. © momento
& uma categoria do personalismo. Efetivamente, tddas as decisGes sur-
gem do concreto encontro com Deus. Elas ndo sdo reguldveis, nem fixas,
mas se baseiam na improvisacdo” (II/1 1571). Os conselhos que cé
e 1&d se podem encontrar, quando Thielicke trata de situvagdes-limites,
“sejam bem-vindos como algo secundario, sem que estejam no centro
da nossa intengdo” (Il 2633). A decisdo sémente entdo é responsavel
quando fér inserida no contexte do sujeito (I1/2 515-516). A respeito
disto diz Thielicke: “Decisdes éticas ndo sdo tomadas num ‘espago
vécuo e irreal, mas scb a pressdo de determinadas condigBes e necessi-
dades” (I1/2 3440).

A decisdo ética da consciéncia é fruto de esfdrgo pessoal e de
luta. Nas situagBes de conflito, especialmente, ela ndgo e facil, mas ela
deve ser procurada e conquistada. A realizacdo da ética da improvisa-
cdo supde uma preparacdo da decisdo com meditagdo e cragdo sbbre a
realidade e os mandamentos de Deus. Ela ndo surge do laissez-faire.
Thielicke compara a improvisagdo cristd {Lc 10, 30-37 = 1l/1 1097 ss)
ao orador de improviso, que tanto methor improvisa quanto se fiver
preparado (I1/1 1096). Disto segue que a decisdo ndo é um likertinis-
mo {Il/1 935), como & tivemos ocasido de dizer, mas a liberdade de
um que estd “ligado”. Para que o homem possa agir moralmente, éle
deve ser sujeito de seu agir, deve agir com maturidade. “Com matu-

115y H, Thielicke, Wer darf leber?, pp. 42—43.
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ridade nds ndo entendemos uma liberdade descompromissada (bind-
ungslos), mas a liberdade de uma nova ligagdo: a liberdade dos filhos
de Deus” (114).

A consciéncia em Thielicke estd infimamente relacicnada com a
Palavra de Deus, como ja vimos acima. E na consciéncia onde o homem
adverte a presenca da Palavra de Deus (117). Se a consciéncia é ligada
com Deus, |4 n8o preciso temer mais nada. J& ndo existem entdo potén-
cias ou qualquer outra criatura que tenha poder sdbre a consciéncia
(Rom 8,38} (I} 154).

Por fim, seja mencionada a repercussdo social da decisdo da cons-
ciéncia. Como {4 pudemos ver, a tese da identificacdo do meu proprio
ev com o mundo também aqui se realiza. As decisbes que fomamos
ndo somente tém conseqiiéncias pessoais, mas superam esta esfera
pessoal, Nés atualizamos assim a culpa suprapesscal (/1 801, 1729;
11/2 3316). Esta reacdo a cadeias eu ndo devo esquecer, se bem gue
ndo a possa confrolar. “Sdmente faz uma decisdo “real” quem for cons-
ciente déstes fatdres concorrentes e por éle efetuados, e, gque vé além
do problema agudo do presente momente” (II/1 8Q2),

4) O CARATER ESCATOLOGICO DA DECISAO ETICA

De tudo o que j4 foi dito sdébre a Efica cristd e sébre a decisdo
da consciéncia, pode-se deduzir o seu acentuado carater escataldgico.
Esta vis@o teoldgica, tendo come ponto de partida a repercusséo e a
perduragdo do pecado, desperta no homem um agudo sentimento de
esperanca. Esperanca de dias e tempos melhores, esperanga pela reno-
vagdo e pela consumagdo escatoldgica.

Queremes, porém, brevemente ocupar-nos de modo especial do
caréter escatoldgico da Efica thielickeniana, e, consegiientemente, da
decisdo éfica.

Thielicke acusa expressamente a teologia moral catdlica de nao
ser suficientemente escatolégica (I 202). Ela teria a prefensio de {4
agora poder determinar e realizar o imperative evangélico do Sermao
da Montanha.

Para Thielicke, porém, a Etica cristd é uma possibilidade impos-
sivel (I 203). Em vista da realidade do “século névo”, a Etica crista é
uma emprésa impossivel. O cristdo vive no campo de tensdo entre o
“ndvo século” e o velho e ali deve encontrar um modus vivendi.
Etica cristd torna-se entdo uma emprésa necessaria (I 205). Por isso, o
mistério profundo de todo agir e de t8da a Etica cristd é a sua deter-
minagdo escatoldgica. Esta determinacdo escatoldgica do agir cristdo

(116) H. Thielicke, Einleitung, in: H. H. Schrey, Christliche Daseinsgestaltung, p. XXXI.
{3117) H. Thielicke, Das Bilderbuch Gottes, p. 200.
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estd baseada na indissalivel tensdo entre o tempo e a eternidade, enfre
o névo e o “velho século”. Jd vimos profusas vézes que a Etica ndo
tem e ndo deve ter a funcic de dissolver esta tensdo. Ela deve passar por
esta tensdo criada pelo impacto do pecado e da graca e mostrar aps cris-
taos em cada situagao de conflito ético em que consiste esta tensado, como
surge € com que campreensdo pode ser superada. Ela se situa entre
o imperativo da realidade do pecado e entre o imperativo protolégico e

sobretudo escatolégico. .. Por isso, diz Thielicke: “A Etica teoldgica &
escatoldgica ou ela ndo existe” {) 212). Nao lhe interessa determinar
normas precisas — porque istc ndo é possivel — no periodo que vai

entre a queds e a consumagdo do mistério pascal de Cristo. A Efica
deve levar a sério a continuidade com o “velho século”, pois, o con-
trario seria fanatica antecipagio escatologica. Ela é determinada pela
parusia do Senhor e isto € um sinal da paciéncia divina com relagdo a
éste mundo decaido. £ um sinal da condescendéncia de Deus, tendo
em vista a possibilidade de salvacdo para todos os homens (I 195 s).
Ela é escatoldgica, portanto, enquanto é influenciada pele “névo sé-
cule”, ndo cumprivel agora, mas sim, na medida em que o "velho sé-
culo fér desaparecendo (I 1709).

Se de um lado, a ftica cristda é escataldgica enguanto & uma em-
présa impossivel para éste mundo, nem por isso ¢ menos imperiosa a
necessidade para os cristdos encontrarem um modus vivendi dentro
déste mundo (| 1844). Esta acomodagdo ao presente “aion” ndo deve ser
considerada como virtude, mas como uma necessidade (I 1844},

. A Etica thielickeniana recebe todo o seu impulso e vitalidade da
sua relagdo com a escatologia, assim como éle mesmo diz: “Pensamos
que neste, como nos outros volumes, mostramos que a relagdo entre
a escatologia e a Etica & fundamentalmente diferente, isto &, que é
exatamente o conhecimento da impossibilidade real de cumprir a
exigénecia escatolégica de Deus que contém os mais fortes impulsos
para a Etica e, portanto, para a conformagdo do mundo™ (11/2 4321),
O ético cristdo renuncia, portanto, a determinacdo de normas da vida
cristd e esta renlncia representa a sua dignidade, “Parece ser da digni-
dade de uma Etica teoldgica poder renunciar esta simplificagdo. Pois
esta renUncia estd baseada numa realidade escatoldgica e mostra assim
um dos pontos centrais da teologia. crista: esta rendncia mostra, pois,
que & impossibilidade de dar normas concretas, corresponde a outra im-
possibilidade, a de julgar” (11/2 528).

Se a Etica cristd é essencialmente escatclégica, também a decisfo
élica o ser. Esta ndo poderd ser, come na teologia moral catdlica, uma
realizagdo |8 neste mundo das exigéncias morais do Sermio da Mon-
tanha, Estas s0 serdo possiveis na consumacgdo escatoldgica do mistério
cristdo e |4 ndo agora quando o “velho século” continua tendo direitos
de cidadania. Isto ndo quer dizer que a decisdo da consciéncia cristd
possa prescindir dos imperativos especificos da Nova Alianga. Pelo
contrario, ela deve ser continuamente perturbada por éles, fazendo-lhe
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ver que ela deveria cumpri-los em si, mas animado pelo perdic con.
descendente de Deus, ela podera fazer o compromisso com o “velho
século”. O perdao representa assim, para o cristio, a possibilidade da
acdo cristd. Com o perddo a Efica torna-se possivel.

Nos capitules anteriores ja fizemos ver a tragicidade e o risco da
decisdo cristd por causa da escatologia protelada. Por isso, como diz o
tedloge de Hamburge (I 212), a Etica & essencialmente escatoldgica
porgue ela ndo tem a possibilidade de ser realizada sem o perdédo da
iustificagdio enquanto perdurar ¢ “aion” do pecado.

5) CONCLUSAO

Ainda uma conclusdo a respeito da conscidncia. Apesar da disso-
ciagdo entre lei e consciéncia causada pelo pecado, quando, entde, am-
bas assumiram atividades diferentes do que no estado original, en-
contramos em Thielicke a consciéncia como a ‘autora das decisdes éticas.
Isto evidentemente é algo distoante em relacdo &s suas bases dogmaticas.

Este uso da consciéncia, que nesta dissertacdo convencionamos cha-
mar pastoral, se diféerencia apesar de tudo do uso e compreensdo da
consciéncia na teologia catélica.

~Assim, a decisdo da consciéncia esta muito mais relacionada a
globalidade da pessoa, & sua opgdo profunda a favor ou contra Deus.
Néo existe, a0 menos ndo aparece claro, a especificacio da atividade
da conscigéncia como uma faculdade entre tantas qutras. O homem esta
todo éle em jdgo em cada decisdo ética, por isso, aparece melhor que
esta decisdo é fruto da pessoa toda.

Também ndo se diz claramente que a consciéncia é uma faculdade
intelectual, como também ndo se nega isto. Segue disto que também
ndo encontramos a consciéncia como aquela que julga, que deduz, etc
Por isso, estd ausente também tdda linguagem técnica como os cato-
licos a conhecemos. Sempre quando deviam ser relacionadas lei e cons-
ciéneia, a linguagem e os térmos de Thielicke se tornam muito caute-
losos, evitando precisagBes. Contudo, é ela o centro da pessoa; é |4
onde é percebida a Palavra de Deus; ela deve ser objeto de respeito
da parte dos outros. £ 14 onde o homem afirma a sva autonomia. Pressu-
posto tudo isto, a consciéncia continua sende o critéric do agir ético
do homem.

{Continua)
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