A realizacdo humana plenificante

no encontro da revelacao intra-hu-
mana e da Revelacdao Divina

1.

A palavra, creio eu, foi e serd em

—- - -— LINDBERGH PIRES, S.J.

Now the Technical progress makes the greatest social
communication system, realizing not only the presence of
the men themselves immediately, but also to many
accounts, here or there, near or far; however the incommu-
nicability and solitnde of the human ghost is one of the
most tragic experiences at that time. It's beyond belief,
but the most priviledged by the technical means, as the
writers, the moving picture technicians, are unfortunately
problematized by the men’s incommunicability and seli-
tude today. F. Kafka, with his closed casties; J. P. Sartre
and his anonymous and radically lonely existences, M.
Antonioni with that play-tennis, ending “Blow up”, where
the ball passes from one to another side, without the
players being able to look at themselves, as a word
thrown by and teo nobody. Mainly, in the cinemas of our
metropolis, it’s present that final bawl, formless and
meanless, Paulo Pasclini’s “Teorema”,

The way of victory in such a paradox can be — and
that is the subject of this — the acknowiedgment of the
failure by developping the human communication poten-
tial contingent with the men out of the basic meeting,
without the meeting with a fontal “YOU”, who can and
must base the radieal meaning in anyone word or worldly
meeting and communications.

A Aspiragdo mais profunda movimento que a faz ser, expde-se.
do homem: comunicagio

Por isso é por natureza comunicavel
e até mesmo s ela o é (7).

Esta acdo reveladora ndo se dé

todos os tempos o Unico meio pelo
qual tende o homem a revelar de
modo mais explicito a sua realidade
fundamental mais existencial e
mais profunda: sua pessca. E isto
se d4 porque a pessoa, No mesmo

1) Emanuel Mounier, QO Personalismo, Lis-
boa — 1964 — p. 64,

de. per si dentro das coordenadas
de um mundo solitério; efa neces-
sita radicalmente de ter diante de
si alguém que expresse também
através de sua corporeidade a su»
realidade mais profunda. Por esta
razdc ¢ que clama Nédoncelle:
“N&o ha amor propriamente difo
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se ndo houveroeueotueseoeu
ndc sair em direcdo do outro. . .”
(2). E sabe-se muito bem que a
vida sem amor ¢ impossivel de ser
vivida, é frustragdo radical do ho-
mem, ¢ assim podemos fazer nosso
o pensamento de Mounier: que as
pessoas ndo existem sendo para os
outros, ndo se conhecem sendo pe-
los outros, ndo se encontram sendo
nos outros (3). Desta forma, a pa-
ltavra ndo consiste aqui sdmente
em propor um objeto do pensamen-
to, mas tende a comunicagdo désfe
objeto, & comunicagdo da prépria
pessca. E, por ser comunicagde,
implica vontade de ser ouvido, de
ser compreendido, de ser aceito.

Dentro de tal dimensédo, tal pala-
vra ndo pode ser estdtica, é acdo
pela qual uma pessoa se dirige ¢
se expressa a outra para uma co-
municacio {4). E busca de uma pre-
senca auténtica. Buscando a pessea,
tal palavra n3o é destrutiva. Ela é
auténtica porque considera a outra
pessoa como fendo o mesmo esta-
tuto biclégico & ontologico, a outra
como outro (5). Assim o dado ele-
mentar na comunicagd@c, na comu-
nhdo, é o ato pelo qual me afirmo,
exprimindc-me.

Na realidade éste desejo profun-
do de comunicacdo s6 se realizaré
através da palavra, ao traduzir uma
interioridade, se o homem nela
vitalmente estiver presente para
dar a possibilidade da descoberta
do sentido fundamental do seu ser
ao outro. Para isto, ndo resta duvi
da, deve purificar-se do individuo
gue néle estd, ex-centrar sua visdo,

2) Maurice Nédoncelle, Para uma filosofia
do amor e da pessoa, lisboa — 1961 —
p. 8.

3) E. Mounier, op. cit. p. 63.

4) René Latourelle, Teologla de la Revela-
tién, Salamanca — 1967 — p. 404,
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tornar-se assim disponivel e por
isso mesmo transparente a si e acs
outros (&),

Nesta dimenséo, a palavra é
meio pelo qual duas intericridades
se manifestam uma & outra, para
viver em reciprocidade. Nesta di-
mensdo é passivel existir a amiza-
de, o amor. Déste modo o homem
alcanca sua libertagdo, e, livre, abre
seu ser ao outro e a éle se dé.

A palavra de per si ndo pode
expressar tudo, o ser infegral da
pessoa; ela culmina na entrega da
mesma pessoa mediante o compro-
misso de téda a vida. Concreta-
mente falando, podemos dizer que
a reciprocidade é completa, guan-
do, por sua vez, o amado quer a
minha promogdc e se volta para
mim tomando a minha realizacio
pessoal como fim de sua atividade
{7).

2. As dificuldades encontradas
na préptia realidade

a) Realidade exirinseca

O século vinte tem presenciado
constantes mudangas nas condigbes
e modos de vida. O fluxo tem sido
das dreas rurais para as urbanas e
com isto surgiram conseqijéncias:
problemas de inddstrias, saddse,
habitagdo, onvivio humano, ajus-
tamento social, etc. Surgiram novos
métodos de coméreio: produgdo em
massa, pressio de vendedores, pre-
paganda pelo radio, pela TV.

A velocidade transfarmou-se as-
sim num elemento essencial a vida
humana (8). A ciéncia e a técnica

5) René Latourelle, op. cit. p. 406.

&) E. Mounier, op. cit. p. 62,

7) Mavrice Nédoncelle, op. cit, p. 22,

8) Paul—Eugéne Charbonneau, Cristianis
mo, Sociedade e Revolugic — S3o Paulo
— 1967 — p. 24,



foram os responsaveis por éste ace-
feramento da vida. N&o resta duvi-
da que trouxeram beneficios mate-
riais, Contudo © surgir desta nova
tecnologia ndo veio, como se espe-
rava, resolver os graves problemas
que sofre a humanidade: fome,
miséria, analfabetismo, doengas,
enfim ndo veio a ser meio para que
todos os homens tivessem a chance
de ser homem. Esta simplesmente
a servico daqueles que, econdmi-
camente, gozam de privilégios e de
poder. Seus efeifos, infelizmente,
se fizeram sentir: um individualis-
ma, um egoismo que vicla os di-
reitos humanos; uma maéxima que
proclama a grandeza e a dignidade
da pessoa no fafo de “ter mais” do
que “ser mais”. Portanto é pelo
poder econdmico que se mede a
dignidade da pessoa e com é&le se
tem acesso a tudo. O dinheirc & o
centro de tudo. Desta forma, diz
Frangois Sellier: “Na realidade o
bem, o mal, encontram na moeda
um imenso campo de luta. A troca
representa a forma normal da rela-
cao publica; se ¢ ao pé do muro
que se conhece o pedreiro, é segu-
ramente no seio da froca que se
conhece o homem das sociedades
econbmicas” (9). E ndo resta divida
gue no seic de uma sociedade onde
predomina tal concepgdc, o que
tern importéncia e detém o poder
sdo os ricos. Por esta razio € que
nada caracteriza melhor a idiotice
da burguesia atual do que o res-
peito que se tributa a légica do
milionario.

Num quadro déstes, a doagdo ao
outro, na dimensdo a que aspira o
homem, encontra sério obsticulo

9) Frangois Sellier, Morale et Vie Econg-
migue, Paris — 1959 — p. 7i.

10) Paul—Eugéne Charbanneau, ep. cit. p.
36.

justamente porque esta minoria
despreza fundamentalmente a pes-
soa e instala através das estruturas
econdmicas uma realizacdo e eve-
luglo do homem que sé pode reali-
zar-se vivendo vampirescamente do
sangue do outro (10).

A justiga mais elementar & espe-
zinhada por um mundo em que a
fome de inimeras multiddes é o
preco com que se paga a prosperi-
dade de um cantinho do universo e
onde a estagnacdo de povos intei-
ros assegura aos ouiros a possibili-
dade de construir, de produzir e de
aperfeigoar incessantemente a utili-
zagdo das riquezas naturais.

Desta forma, esta realidade tem
levado o homem a ter um tipo de
comunicagdo em férmos de cifras, o
homem ohjeto para o outro.

b) Realidade intrinseca

O homem & em si mesmo um
paradoxo, & finito na.sua estrutura
éntica e estd orientado até ao infi-
nite como térmo absoluto de sua
interna finalidade.

£ limitado na poténcia ativa de
seu dinamismo e ilimitado na aspi-
racdo intima que regula éste mes-
mo dinamismo(11). Pertanto, a exis-
téncia humana encerra uma tensdo
dramética entre uma aspiracdo
ilimitada (expressdo de sva espiri-
tualidade) e impoténcia de realizé-
la {expressdo de uma finitude cria-
tural). Esta tensdo vivente corres-
ponde & antinomia &ntica radical do
homem como finito (12).

Dentro déste contexto, é entdo
possivel uma comunicacdo total do
homem ao homem? E possivel a

11} Juan Aifaro, Persona y Gracia, Grego-
rianum 41 (1960) 6.
12} ). AlWare, op. cit. p. 7.
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revelagio de uma interioridade e
de haver uma reciprocidade que
satisfaga a0 homem e o realize em
plenitude?

No meu parecer, esta comunica-
cdo radical é impossivel; ela &, no
homem, simplesmente “possibilida-
de de”, é uma aspiracdo fundamen-
tal oriunda da orientacdo do ser a
um térmo sern limite, Esta revelacdo
de uma interioridade s6 ¢ possivel
guando um ser a revela numa di-
mensao plenificante de ser, justa-
mente parque a aspiragdo ¢ total e
s6 a totalidade plenifica.

Realisticamente, contudo, a exis-
téncia humana é uma existéncia
projeto, ela se apresenta no contex-
to humano, ou melhor, do cosmo,
como uma marcha dindmica em
busca de uma wunificagdo propria,
pessoal. Nesta perspectiva concordo
com Coreth guando diz: “Mas esta
enfrega que se transcende a si
mesmo sdmente é possivel para o
homem enquanto ente espiritual-
pessoal, frente a outro que possua
na mais elevada e absoluta plenitu-
de a maneira de ser e o valor do
pessoal” (13). Esta unificacdo do
seu ser, do seu nicleo pessoal com
os elemenfos que o constituem, é
uma tarefa que importa téda uma
existéncia. Portanto, o homem co-
mo um ser cuja unificacio é uma
tarefa a ser realizada, na existéncia
concreta ndo pode comunicar uma
intimidade plenificante porque uma
intimidade plena é aquela que ¢é
absolutamente unificada. © homem
sO progressivamente e em certa
medida a conguistard. Portanto,
realisticamente, o que agora somos
ndo éramos antes, sb sucessiva e
laboriosamente somos o que somos

13) Emerich Coreth S.J., Metafisica, Barce-
lona — 1944 — p. 376,
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e ainda ndo somas o que deverfa-
mos ser.

Portanto a revelacdo da intimida-
de do homem ao homem s& reiati-
vamente se dé e se realizard numa
dimensdo c¢rescente sOmente na
medida em que &le realizar a con-
quista, a libertagdio profunda do
seu ser de todas as formas de es-
truturas que o tornem objeto para
os outros. E para isto, diz Teilhard,
éle deve: Centrar-se

Ex-centrar-se

Super-centrar-se.

Cenirar-se: significa ser senhor
de si, conquistar-se, libertar-se dos
condicionamentos que impedem a
evolugdo para ser plenamente a si
mesmo. Significa ser uno inferna-
mente, ter uma personalidade pro-
pria. Torna-se assim necessaric que,
para o homem ser éle mesmo, deve
trabalhar t8da a sua vida para se
organizar, i. @, para trazer mais or-
dem, mais unidade as suas idéias,
sentimentos, conduta. Ser, portanto,
é antes de tudo fazer-se, encentrar-
se. O homem n&o centrade & uma
célula desorganizada, inapto, so-
bretudo, para amar.

Ex-centrar-se: é amar a realidade
do outro, visa sobretudo a promeo-
¢do do outro; &€ marchar para um
compromisso de |uta nao sé de de-
fesa do homem, mas sobretudo
para que a propria vida esteja tam-
bém a servigo da promogdo e da
salvacdo do homem,

Super-centrar-se: significa colocar
o pdlo da nossa vida num ser maior
gue nos: a) estar presente no ser
do mundo e das pessoas; b} estar
presente no ser de Deus (14).

14} Pierre Teilhard de Chardin, Réflexions
sur le bonheyr, Cahier, Pierre Teilhard
de Ch. 1960 n.o 2.




3. Palavra de Deus.
Que prefende?

Deus é também um Ser que quis
revelar de modo explicito a sua
realidade mais fundamental e mais
profunda: sua pessoa. Portantoc é
um Ser que se dirige a um “tu”,
numa relacBo interpessoal e vital
{15). Porque ¢ interpessoal e vital,
esta revelacdo & comunicagio de
vida, é didlogo de pessca, & parti-
cipacdo de interiaridade.

A palavra de Deus possui uma
dimensdo que exprime a radicali-
dade do seu conteddo, é mensagem
de salvacio oferecida indistinta-
mente aos homens. Esta mensagem
oferecida indistintamente & Ele
mesmo e, por sé-lo, sua palavra
realiza o que significa, muda a si-
tuacio da humanidade, da vida.
Portanto em si mesma é ativa, é efi-
caz, é criadora. O fundamento des-
ta eficécia da palavra divina reside
no fato de que nela estd inseride o
sey “Ser” dindmico. Porque nela
estd presente o seu “Ser”, a pala-
vra de Deus é um verbo de amor.
Faz-se Emanvuel, Deus conosco, Faz-
se presente ao homem. Quer, por.
tanto, revelar-se.

A grandeza déste amor surge
perante os olhos humanos no fato
de que Deus, transcendendo infini-
tamente ao homem, se coloca no
nivel humano de relacio pessca a
pessoa. Faz isto porque, sdmente
assim, & possivel uma comunicacan
de vida que possibilita a0 homem,
situade nas coordenadas do tempo
e do espago, conhecer a Ele ¢ a
dimensdo de sua mensagem.

C Verbo encarnado é verdadei-
ramente homem e verdadeire Deus.
E pessoa que quer comunicar-se ao

15. René Latourelle, op. cit. p. 407,

homem & para isto usa as palavras
humanas, os gestos humanos, o©s
sentimentos humanos. Isto porque,
como diz Schillebeeckx: “Nés s6
podemos conceber plenamente a
presenga incomensurdvel de Deus
guando ela se “temporaliza” nos
nossos limites, quando ela vem e se
estabelece junte a nds, assumindo
uma fisionomia e falando-nos,
quando vem a viver ac nosso lado
de modo que possa ser notada co-
mo um homem que nunca féra
visto” {16).

O grande segrédo, o da Trinda-
de, é o segrédo por exceléncia da
intimidade divina. Ao revelar é&ste
segrédo, Deus inicia o homem na
mais profunda intimidade de sua
vida. E s6 8o homem pode revelar-
s& no confexto cosmico porque soO-
mente &ste pode livremente dizer
sim oy ndo a participar na intimida-
de desta Vida.

Deus, portanto, autodoa-se ao
homem. “Tude © que na comunica-
¢éo divina era incomunicavel, Cristo
¢ expressa com o sacrificio de sua
vida. {17). A hora da morte &, as-
sim, a suprema expressdo de amor
oferecido & humanidade.

4. Plenificacio do homem

No que diz respeito ao homem,
vimos que encerra em si mesmo um
paradoxo. Contudo esta realidade
é uma vanlagem, porque constitui
a abertura do homem a Deus. Por
ser espirito finito, é capaz do infi-
nito em si mesmo e somente pode
alcangar sua perfeigio absolutamen.
te Ultima na visdo de Deus. Assim
a intuigdo do infinito corresponde
no homem, fundamentalmente, 2
sua mais infima aspiragdo.

16} Ecward Schillebeeckx, Deus e o Ho
mem, Sao Paulo — 1969 — p. 18,
17) René Latayrelle, op. cit. p. 40%.
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Manifesta-se no homem uma
imanéncia do sobrenatural; o que
hé de divino no homem, imagem
de Deus, & um pressuposto bdsico

-de possibilidade de unido com

Deus. Manifesta-se também uma
transcendéncia, porque espirito fi-
nito ndo chega ao infinito sendo
como dom de Deus. Portanto, "o
espirito enquanto esséncia atual-
mente finita, mas virtualmente in-
finita, ndo é cutra coisa sendo a
possibilidade, embora livre, da
auvto-realizagic, da relagdo essen-
cial até Deus. Ai reside a transcen-
déncia essencial do homem: sémen-
te no superar-se a si mesmo, No sair
fora de si, na entrega de si ao
outro — a Deus —, realizd o homem
seu proprio e peculiar “ser éle
mesmo’ “ {18).

Esta antinomia sé pode ser supe-
rada por Deus no livre dom de si
mesmo. Aqui manifesta-se a gran-
deza do homem: sé pode alcangar
a plenitude, como ser, na unido
com Deus; e a impocténcia: 36 pode
alcangar sua plenitude como dom.
A plenitude do homem n&oc pode
consistir sendo nesta unido com o
infinito pessoal e tal unidoc ndc &
possivel sendo nesta atifude pessoal
de Deus que ¢ livre autodoacio de
amor. Esta abertura do homem é a
um infinito pessoal e numa atitude
de autodoacdo. E tal abertura a um
Ser pessoal, numa atitude pessoal,
a tem o homem precisamente por-
que também é&le é pessoa, portanto
aberto a Deus enquanto pessoa. E
isto porque “Néle nds temos a vi-
da, o movimento e o ser” (19).

Porém njo resta duvida que o
homem sé pode chegar ac mais al-
to grau de sua vida na auto-cons-

18y Emerich Coreth, op. cit. p. 376.
19} E. Schillebeeckx, op, cit. p. 15,

78

cibnecia e aute-possessdo da ativida-
de livre, e por isso estd chamado s
alcangar sua plenitude mediante o
exercicio de sua liberdade. A ex-
pressdo suma desta capacidade de
auto-determinagdo tem lugar frente
a0 convite gratuito amoroso do
infinito pessoal. Assim o homem
ndo pode chegar a uma perfeicdo
absolutamente Gltima sendo numa
unido com Deus, como de pessoa a
pessoa, i. e, na relagdo "ev — Tu”
de uma moitua auto-determinagdoc
de amor livre (20). Dentro desta
perspectiva, a revelacdo pressupde
a pessoa e se refere a ela, torna-se
assim um pressuposto da possibili-
dade da revelagdo (21). O dinamis-
mo interno do homem esta assim
orientado para Deus como pessoa a
quem se comunica. E isto porque
“"Deus é precisamente o ndo-condi-
cionado, presenfe nos nossos en-
coniros humanos historicamente si-
tuados. E o cardter ex-stdtico da
nossa existéncia: a nossa  auto-
transcendéncia” (22).

A palavra de Deus sfua no mais
intimo do homem chamando-c a §i,
mediante uma afracdo priméria
espontanea, que ndo € afracdo de
um objeto, mas de uma pessoa. E
uma inefével conaturalidade de
interna simpatia com o Absoluto,
como de pessoa a pessoa. Este é o
aspecto da experiéncia humana,
que a palavra de Deus suscita no
homem: o comtato vivo de uma co-
munhdo pessoal “eu — Tu” com Ele
mesmao.

Desta forma a agdo interna da
palavra divina e sua corresponden-
te experiéncia pertencem & existén-
cia humana concreta: o homem

20 ). Alfaro, op. cit. p. 12
21y 1. Alfaro, op. cil. p. 17.
22) E. Schillebeeckx, ap. cit. p. 1C1.




histarico se encontra permanente-
mente numa economia salvifica.
Contudo a colaboragdo psiquica,
caracteristica do elemento sobrena-
tural na existéncia humana, é emi-
nenternente pessoal: é a chamada
do Absoluto pessoal que convida o

homem a uma relacdo pessoal.

Deus, por conseguinte, se apre-
senta ao homem como aquéle que,
oferecendo-lhe uma vida, a pode
dar em abundancia. € também
aguéle que estaré sempre presente
na existéncia do homem fecundan-
do a sua comunicagdo, para que ela
ndo seja de cifras, mas encontro de
pessoas gque se comprometem em
ordem & salvagdo integral do mes-
mo homem,

Desta forma “As rela¢des pes-
spais do homem com Deus, que o
elevam acima de si mesmo e de
seus lagos com o mundo e gue o
fazem encontrar o Deus pessoal,
ddo aos seus comportamentos no
munde uma significacdo divina:
éles se tornam sinais de uma pre-
senga que se traduz em reciproci-
dade e em encontro pessoal” (23).
[sto ndo quer significar que sem
Deus os homens ndo possam se en-
contrar, s& comunicar. Contudo sera
que éste tipo de encontro realiza,
resolve o problema da aspiracio dz
uma comunicacdo plenificante, que
solucione a situagdo antagdnica en-
tre “possibilidade de” e ser efeti-
vamente?

N8o creio, porque &ste homem,
enquante clama intrinsecamente pe-
lo amor, aparece como egoista; en-
guanto clama pela unifo, aparece
como disscciador; enguanto clama
pela justica, aparece comprometido
com a injustica. “Constantemente

23) E. Schillebeeckx, op. cit. p. 33,

introduz o risco e o sofrimento, exa-
tamente quando nos parecia condu-
zir & paz” (24). Esta dualidade re-
quer do homem uma unidade e sd-
mente serd conseguida na integra-
¢do do Deus encarnado na sua vida.
Ja que realisticamente o ser do
homem e os elementos que o cons-
titvem ndo se unificam, s& uma
“amorizagdc” entre éles poderé
unificd-los e isto s6 poderd surgir
quando ambos forem fecundados
pelo amor d’Aquéle que se ofere-
ceu a participar de sua vida. Por
outra parte esta unificagdo requer
do homem uma atitude fundamen-
talmente realistica, i. e, que aparega
para si e para os outros como sendo
homem, e nada mais do que ista:
fiel ao seu estado material-bio-psi-
quico — de- vir- a — ser -histérico.
Sendo homem, deve ser alguém
gue necessite “participar de”. Esta
atitude & fundamental porque co-
mo tal demitiza categdricamente a
possibilidade do homem ser uma
natureza acabada na linha do ple-
namente ser. Esta abertura possibi-
lita o encontro do homem (ser cha-
mado a superar-se) com Deus e
neste encontro é que o homem tem
a possibilidade de ser o que funda-
mentalmente quer ser. Este encon-
tro é fundamental porque pereniza
no homem a atitude de comunica-
¢80 gque significa doar sua vida ae
servico dos seus semelhantes na
perspectiva de fazé-los crescer, ser
mais. E com muita razdo diz Schille-
beeckx: nas nossas relagBes
pessoais intra-humanas & que nds
haurimos o sentido espiritual pro-
fundo da nossa existéncia. Deus &
o sentido profundo da nossa exis-
téncia e nds o atingimos sdmente
nas e pelas relacdes no interior do

24} E. Mounier, op. cit. p. 60
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mundo e em primeiro lugar nas e
pelas relagBes inter-pessoais” (25}
Também perenizamos o seu proprio
estado de ser-para-c-outro porque,
mesmo sendo amadc ou odiado,
seguido ou perseguido, a sua obra
continua porgue esta fundamentada
ndc no ser do homem mas na vida
do Deus escarnade que se compro-

25) E. Schillebeeckx, op. cit. p. 100,
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meteu até as Ultimas consegiéncias
pelo homem.

Concluindo, somente esta relacdo
do homem com Deus, sem excluir
a necessidade imperiosa da relagdo
homem-homem, homem-mundo co-
mo [ugar do encentro com Deus,
pode plenifica-lo, porque Néle é
que o homem encontra a atuagdo
realistica do que é apenas néle po-
téncia ativa do seu dinamismo.




