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Existentialism taken in the whole is any effort of
thought, concrete and descriptive, centered around man.
The forerunners are Kierkegaard and Nietzsche. Existen-
tialism was born in a defermined historical context and
it relates to concrete interests and problems, in a world
grown up from two world wars; an European an.” Yuthe-
ran world dominated by the essentialism of Hegel. It is
possible, however, to try, through three definitions, to
work out a concept in a progressive delimitation of
meaning, from the broader to the stricter one. Afterwards
it seems possible fto consider the commmon core of the
existential Philosophies in a way in which the basic notion
is the one of existence. These philosophies allow us to
determine how naturalism and idealism don’t come up to
man, and their great worth consisted in bringing forth
some dimensions of the human existence. In the history
of thought they present themselves as philosophies of the
finiteness, that is, they want to save, in any way the
historicity of man and stress the non-definite and questio-
nable character of the human thought and action. Facing
the problem of God they are divided in three groups. But,
be the attitude whichever it may be, existential philoso-
phies are always reactions against the Absolute of the
transcendental idealism, that leaves almost no reom for
the historicity and contingency of man. They invite and
help us to think better about the co-existence of man and
the Living God of Christian Tradition.

O existencialismo é, de um
modo geral, todo esfér¢o de
pensamento concreto e descri-
tivo centrado no homem, por
oposicao ao pensamento abs-
trato da filosofia racional, que
constréi, com o uso da logica,
um sistemna de idéias e engloba
0 universo inteiro num esféreo
de explicacao.

Soeren Kierkegaard (1813 -
1855} é geralmente considera-
do precursor do existencialis-
mo.

Kierkegaard, contemporineo
de Hegel, nao ¢ um filésofo es-
peculativo, — mas serviu de
inspiracao para o existencialis-
mo moderno ¢omo precursor
anti-racionalista do raciona-
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lismo imanentista. Importante
é a ésse respeito sua teoria sb-
bre a angustia. Kierkegaard
pensa que a vida &€ um grave
problema a resolver, especial-
mente por causa do mal e do
pecado, ainda que a maloria
dos homens nio possa, nio
queira, ou nfo saiba preocu-
par-se com ésse problema. Por
conseguinte a sclugido désse
problema sé serd possivel atra-
vés da transcendéncia crista.

Kierkegaard, porém, concebe
éste ato existencial como mal
e pecado: enquanto implicaria
afirmacio de si mesmo contra
Deu:. Vo pecado surge a an-
gustia, da angustia o desespéro
e do desespéro a fé, é, portanto,
a redencdc e a salvagio me-
diante a graca divina. Tal pro-
cesso dialético de contrarios é
necessario, visto que recusa-lo
significaria a condenacéo uni-
versal e o fracasso da criacao;
significaria, noutras palavras
identificar o génio criador de
Deus com a vontade do mal,
blasfémia que o homem nio
tem coragem de prohunciar,

No entanto, essa f&, de que
fala Kierkegaard para salvar a
sua concepcdo do mundo, é
irracional, ¢ um abandono de-
sesperado, um ato misterioso
indescritivel, em que o homem
arrisca tudo.

Mais do que um filésofo, Kier-
kegaard pode ser considerado
um reformador e inspirador de
um movimento histérico.

Grande, também na elabora-
¢cdo de existencialismo moder-
no, foi a influénecia do pensa-
menfo de Frederico Nietzsche

(1844 - 1900) com a sua dou-
trina do Super-homem.

Para Nietzsche, a Unica coisa
que ficou de pé, depois da re-
volugio racional de Kant é o
endeusamento  schopenhaue-
riano do impulso voluntario, o
potenciamento vital: todos os
valores devem ser apreciados
enquanto favorecem ¢ poderio,
a forca. O critério da verdade
estd no aumento da forcga, do
poder. Deus é uma criag¢io ima-
ginaria do povos fracos; finali-
dade suprema deve ser a
producao de super-homem.
imortal, ateu, violento, tirano
egoista, agarrado 4 ferra sem
nunca levantar os olhos aos
céus. Tal superioridade do su-
per-homem sébre a massa do
povo isola-o na solidao e na dor,
porque o super-homem esta
aborrecido de ser homem.

No entanto, sio geralmente
conhsiderados como representan-
tes tipicos do pensamento exis-
tencialista: M. Heidegger; XK.
Jaspers: G. Marcel; Berdiaeff;
J. P. Sartre; M. Merleau- Pon-
ty, E. Levinas.

CONTEXTO HISTORICO,
RELIGIOSO E FILOSOFICO

Téda filosofia nasce dentro
de um determinado contexto
histérico e refere-se a interes-
ses e problemas concretos.

Historicamente, o existencia-
lismo nasceu do cataclisma
das duas guerras mundiais.
Ambas atuaram como um ter-
rivel dissolvente de todos ideais
e ilusbes do século XIX. Todos
os lemas grandiloglientes da-
quela época otimista (humani-




dade, progresso, ciéncia) ti-
nham fracassado. Como conse-
qliénecia o homem europeu se
sentia de novo inseguro, dila-
cerado interiormente. Sua vida
apresenta-se como uma angus-
tiante interrogacic sGbre os
eternos problemas do sentido
da existéncia, da morte, da dor,
da decisao moral, etc.

Religiosamente, 0 ambiente
original, no qual teve inicio e
desenvolveu-se o existencialis-
mo, é caracterizado pela teolo-
gia protestante, particularmen-
te pelo luteranismo. Q pecads,
conforme a teologia luterana. é
um ato de soberba da razio que
corrompe irremediavelmente a
natureza humana. H& um abis-
mo intransponivel entre Deus
e 0 homem. O homem, servo
do pecado, nada pode fazer
para sua salvacdo; tudo o que
faz & pecado; ruptura entre o
divino e o humano, enire a
graca e a liberdade, 2 fé e a
razio. Por isso a teologia pro-
festante é a teologla da fra-
fura irreparavel. O existencia-
lismo teolégico aceita esta
instincia e a exaspera; o exis-
tencialismo néo-teologico lai-
ciza a Lutero e faz da fratura
a esséncia do humano enquan-
to tal. O nada do homem pe-
rante Deus em Lutero é o ser-
para-c-nada em Heidegger.

Filosoficamentfe, a corrente
existeneialista surge da oposi-
cao ao essencialismo hegeliano.
No sistema de Hegel nao havia
lugar para o homem conereto,
convertido num momento do
processo evolutivo da Idéia.
Frente a essa supremacia do
universal, Kierkegaard tinha

exaltado o valor do individual.
Sua mensagem decisiva era:
“Nao tenhas médgo de ser um
individuo”. Em lugar da idéia,
a existéncia humana passava
a ocupar o centro da filosofia.

DEFINICAQ

Antes de ensailarmos uma de-
{inicao do existencialismo, va-
mos ponderar algumas razoes
que a dificultam:

1) O existencialismo n&o &
propriamente uma  doutrina
filosdfica comum, mas sim uma
atitude filosofica, que, num
mesmo ambiente, com seme-
lhante ponto de partida e com
temdatica andloga, chega de
fato a conclusdes muito diver-
sas. Seria malis exato falarmos
de filosofias da existéncia do
que de existencialismo.

2) Com grande freqiiéncia
0os autores existencialistas, se-
guindo a tendéncia subjetivista
dos filésofos modernos poés-
kantianos, forjam um vocabu-
lario ndvo; empregam neolo-
gismos ou déo a térmos antigos
um sentido diferente do tradi-
cional. Nac raramenfe se en-
contra num mesmo autor evo-
lucado no significado de certo
térmo.

3) A filosofia existencialista
encontra-se historicamente em
elaboracdo, e seus principais
representantes estdo ainda em
plena atividade, por isso care-
cemos ginda do suficiente re-
cuo temporal para contempla-
lo numa perspectiva global
como um todo acabado, ou pelo
menos em suas linhas gerais.



Com estas ressalvas tentare-
mos elaborar, através de frés
defini¢gbes, um conceitc e assim
ir delimitando o sentido do
existencialismo desde sua sig-
nificacdo mais ampla até a
mais estrita.

Nominalmente existencialis-
mo significa filosofia da exis-
téncia e se opde a essencialis-
mo ou filosofia da esséncia.

Acusa g filosofia anterior,
desde Socrates até nossos dias,
salvo algumas excecdes, de pro-
fessar uma filosofia sem inte-
résse pela realidade viva e pal-
pitante.

A realidade era desprezada
em sua individuatidade, contin-
géneia, mutabilidade. S6 se
considerava objeto da ciéncia
0 universal, imutavel necessa-
rio: a esséncia que se repete
em cada individuo.

Q instrumento era o intelecto
que formava conceitos univer-
sais e abstratos, e com éles,
raciocinios, conclusdes de valor
universal. Os sistemas elabora-
dos com estas pecas se conside-
ravam representacido intelec-
tual de realidade. A razéo se
empolgou fanto com suas pro-
prias conclusdes que as féz
objeto Unico do filosofar: o es-
sencialismo transformou-se em
racionalismo e éste em idealis-
mo; a filosofia tinha se afasta-
do da existéncia, da vida e pro-
duzin-se uma dissociacio ra-
dical entre filosofia e homem.

O existencialismo reagiu no
sentido contririo, € provocou
a volta desde as idéias as coisas
reivindicando a primazia da
existéncia concreta e singular
sObre a esséneia, da experiéncia
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viva da realidade sdbre 0s con-
ceitos abstratos, da riqueza pa-
radoxal e mutavel do real s6-
bre o sistematismo.

Primeira definicao: O exis-
tencialismo ¢ um retérno a
existéncia concreta como fon-
te indispensavel de uma filoso-
fia, que nio se resighe a ser um
sistema abstrato, construido a
margem da experiéncia ¢ da
vida (L. D. Robert). Filosofia
da realidade concreta.

Qual é, porém, a realidade
que interessa ao existencialis-
mo? Ndo a realidade que séo as
coisas, mas sim a realidade que
¢ o homem. O existencialismo
quer ser um humanismo.

Por isso opde-se ao objetivis-
mo, cosmologismo, naturalis-
mo. Nac considera o homem
como um ser a mais na natu-
reza (isso seria considera-lo
como ser natural, como coisa);
nem o homem em abstrato (se-
ria voltar a estuda-lo como
idéia), mas sim o homem con-
creto e singular, o eu imediato,
que vive e filosofa, o homem
“comprometido” com tbdas
suas vivéneias.

E. portanto, um subjetivismo,
porém nao em sentideo idealis-
ta. O ponto de partida nfo é o
“cogito”, mas o “sum”: Néo se
filosofa desde o homem, mas
sObre o homem. Ortega diz:
“nao estd a vida ao servico do
pensamento, mas o pensamen-
to ao servico da vida”.

Segunda definicdo: uma rea-
cio da filosofia do homem
contra o excesso da filesofia
das ideias e das coisas (Mou-
nier). Filosofia do homem.




Qual é, porém, o conceito
peculiar que o existencialismo
faz do homem? No existencia-
lismo a palavra “EXISTEN-
CIA” designa o modo especial
de ser do homem.

z

BEste conceito é totalmente
ndvo. Kierkegaard define a
existéncia como uma relacio
que se relaciona consigo mes-
mo. S6 no homem se da esta
relacao consigo mesma e com
0 seu ser, relacio néc opaca
como nos séres infra-humanos,
mas licida e consciente: — as
coisas s30; — o0 homem existe.

Esta existéncia é concebida
como liberdade radical, auto-
noma e contingente que realiza
sua propria esséncia, constitui-
se a si mesma, exercendo sua
atividade perante um feixe de
possibilidades que lhe oferece
o mundo no qual esté inserida
como um ser aberto as coisas e
necessitado delas. Essas possi-
bilidades, a0 mesmo tempo que
o constituem, limitam-no e na-
dificam-no, descobrindo seu
carater temporal e histérico.

Terceira definicio: Um re-
térno apaixonado do individuo
humano sébre sua liberdade,
para descobrir no desdobra-
mento de sua atividade, a sig-
nificacio de seus atos (Trois
fontaines). Filosofia do ho-
mem como existéncia e liber-
dade.

Além dos elementos indica-
dos nas definicoes, encontram-
se no existencialismo os seguin-
tes pontos de vista comuns aos
diversos autores:

a) Luta contra toda filosofia
sistematica que pretende encer-
rar em esquemas 4aridos a plas-
ticidade da vida e do sentimen-
to. Daf a freqiiéncia de filosofos
assistematicos, fragmentarios,
com intuicSes geniais porém
com pensamento desordenado:
temperamentos filosoficos mais
que filosofos.

b) Primazia da sensacdo s6-
bre o conceito. Nao porém a
sensagio tradicional (conheci-
mento sensitivo), mas uma es-
pécie de contato ou participa-
¢ao com a realidade, uma imer-
sao Nno universo.

¢) Revalorizacao do imediato
e do concreto, do “isto aqui”,
contra téda forma de raciona-
lismo que pretenda construir o
ser. Dai o interésse pelos senti-
mentos, concretos e misterio-
508, porém, que desvanecem
quando tentamos apreendé-los.
Exalta-se o amor, a fé, a espe-
ranca, ou, pelo contrario, a an-
gustia , desesperanca, sentido-
do-nada.

d) Certo gosto refinado pelo
sacrificio proprio em beneficio
dos outros. Renuncia ao hedo-
nismo, ao convencional, bem
como rebelido contra a humi-
lhacio do espirito a ordem es-
tabelecida e & preguica burgue-
sa; ou ao contrario, entrega a
um materialismo desenfreado,
mas sem dar valor ac prazer.

e) Desinterésse pelo conhe-
cimento: a realidade nio se co-
hhece, sente-se; nac é um pro-
blema & resolver, mas um mis-
tério que nos conduz de acon-
tecimento em acontecimento;
um dom que recebemos e que
cada um vive em si mesmo.
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A existéncia leva consigo
mesmo umg autocompreensao.
Esta, porém, nao é primaria-
mente de ordem eshectlativa,
mas ativo-afetiva. O primeiro
nio é o saber, mas o fazer. C
conhecimento auténtico nio
parte somente da inteligéneia,
mas da realidade vivida.

1) Atencido especial aos pro-
blemas de nosso tempo, politi-
cos como sociais, que as duas
grandes guerras, longe de re-
solver, agravaram mais. As
distensdes se radicalizaram nos
dois regimes antagonicos: libe-
ralismo capitalista e socialismo
comunista. O problema nio
esta tanto em aceitar um cu
outro, mas em encontrar umn
ponto de apoio entre éles.

Apesar da enorme diversida-
de existente entre os principais
representantes do existencialis-
mo (basta comparar Jaspers
e Heidegger, Marcel e Sartre)
h4 contudo em todos os pensa-
dores existencialistas uma pro-
funda unidade. A. Waehlens
colocou em dois elementos es-
senclais: Kierkegaardismo e
Fenomenologia.

a) O Kierkegaardisme nos
oferece o conteido central da
filosofia da existéneia: o ho-
mem, dindmicamente conside-
rado, que faz sua propria exis-
téncia em relacio com a trans-
cendéncia.

b) A fenomenologia da-nos
seu método malis caracteristico.
Ambos elementos se comple-
tam: o Kierkegaardismo sem
Fenomenologia careceria de va-
lor universal e ontologico e cai-
ria num mero psicologismo; a
Fenomenologia sem Kierke-
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gaardismo se moveria numa di-
mensio de esséncias abstratas,
cujo sentide seria incapaz de
alcancar, pois éste sé aparece
em relacao a um sujeito concre-
to. Esta explicacao de De
Waehlens parece dar razao dos
principais aspectos do proble-
ma, embora haja que reconhe-
cer que o método fenomenold-
gico perde suas caracteristica-
mais tipicas para converter-se
de um modo geral numa anali-
se da existéncia humana.

Dois sao os elementos carac-
teristicos do metodo existencia-
lista:

a) A analise existencial e
Fenomenologica da existéncia
que geralmente ¢é feita com
grande profundidade e especial
finura introspectiva e que &
causa da coincidéncia dos te-
mas a que chegam os existen-
cialistas,

b) A desvalorizagao do co-
nhecimento abstrato e concei-
tual em beneficio de uma expe-
riéncia afetiva que propicia a
plena compreensio de nosso ser
global e de nossa situagio no
conjunto do universo. O primé-
rio nio ¢ o saber, mas o fazer.
Tal estado afetivo pode sinteti-
zar-se sob o nome de angustia
e pressupfe no fundo uma vi-
véncia da contingéncia e fini-
tude radicais da existéncia hu-
mana. A angustia coloca o ho-
mem perante seu verdadeiro
ser, e o eleva assim do nivel
meramente dntico e quase in-
fra-humano, ao qual o arrasta
insensivelmente sua vida ecoti-
diana, & auténtica dimenséo
humana.



Esta andlise e éste processo
desenvolvem-se huma atmosfe-
ra de emotividade e patetismo.
A existéneia humana busca um
sentido em sua atividade e na
realidade tropeca, segundo a
maioria déles, com um sem-
sentido, com o absurdo, o fra-
casso, 0 nada. Dai o sentido que
domina nessas doutrinas: a
inquietude, a angustia, a niu-
sea, o desespéro. Por isso o exis-
tencialismo é em geral pessi-
mista.

Finalmente, quanto a forma
externa, éstes temas se prestam
a ser fratados de modo litera-
rie: muitos autores, sobretudo
Iranceses, expuseram Seus pen-
samentos em romances, didrios
pecas draméticas e roteiros
cinematograficos. E a éste as-
pecto que se deve afribuir a
imensa difus@o que tiveram
suas doutrinas nos meios cul-
turais nfo filosoficos.

PROBLEMATICAS DAS
FILOSOFIAS
EXISTENCIALISTAS

As filosofias existencialistas
tém como denominador comum
um certo estilo de pensamento,
uma certa maneira de abordar
e renovar os eternos problemas
da filosofia.

O pensamento existencialis-
ta:

— apresenta-se como uma
critica de certas concepcdes
julgadas insuficientes,

— pretende instaurar uma
nova forma de compreensio do
homemn,

— a partir de uma nogio
nova, a saber o conceito de
existéncia.

A filosofia existencialista re-
presenta uma reacio contra os
abusos do que se denomina co-
mumente pensamento objetivo.
Seria mais exato falar de “pen-
samento objetivante”. Entre
éstes abusos sobressaem sobre-
tudo:

— O naturalismo cientista

— e 0 idealismo transcen-
dental, de inspiracdo raciona-
lista. .

A expressdo, critica do pen-
samento objetivo, nao significa
alguma forma nova de episte-
mologia subjetivista, que rejei-
taria a propria possibilidade de
todo juizo verdadeiro, ou como
se diz, objetivo.

O vocabulo objetivo na ex-
pressdo “critica do pensamento
objetivo” tem um sentido mais
estrito, aparentado com o con-
ceito de objetividade cientifica.

Por conseguinte “abuso do
pensamento objetivo” significa
toda teoria geral da verdade
que encara a objetividade cien-
tifica com seu carater de veri-
ficabilidade, como o modélo de
toda a verdade digna déste
nome.

E o caso nio somente do na-
turalismo cientista, mas tam-
bém de um certo idealismo
transcendental, que reduz o
preblema filoséfico da verdade
exclugivamente numa procura
das condicbes de possibilidade
da objetividade cientifica.

Um dos principais problemas
gque se encontra na origem de
todda preocupacao filoséfica é a
relacao paradoxal que liga en-
tre sl 0 homem e o universo.
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O homem faz parte da natu-
reza, depende da natureza para
viver, mas por outro lado, pelo
pensamento transcende a natu-
reza. E o seu senhor e juiz. Co-
nhecimento e liberdade abrem
um hiato entre o homem e o
universo: em vez de ficar imer-
S0 no universo, o homem o des-
cobre como um objeto a estu-
dar, domar. Poder-se-2 dizer
gue a relacao do homem com o
universe é uma relacao recipro-
ca de englobado e englobante.
A tarefa da filosofia é precisar
esta relacdo misteriosa.

Como observou Merleau-Pon-
ty, hd duas perspectivas classi-
cas a ésse proposito:

1 — O naturalismo consiste
em tratar o homem como o re-
sultado das influéncias fisicas,
psicologicas e scciclogicas que
o determinariam e fariam déle
uma coisa entre as coisas.

2 — O idealismo transcen-
dental consiste em reconhecer
nho homem {(engquanto é espirito
e constrdl a representacac das
causas mesmo que se supdem
agir sobre éle) uma liberdade
acosmica. Por um lado o ho-
mem € uma parte do mundo,
por outro éle é consciéneia
constituidora do mundo. (Sens
et Non-sens, Paris, 1942, p.
142).

Ambas estas vias chamadas
“classicas” situam-se na esteira
do cartesianismo e tém como
comum o preconceito do pri-
mado da objetividade cientifi-
ca.,

Para o naturalismo cientifico
a unica verdade valida é a ela-
borada pela ciéncia objetiva. A
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imagem que nhos propoe do ho-
mem no universo é diretamen-
te obtida a partir dos resulta-
dos convergentes das diversas
ciéncias da natureza.

E de fato, a ciéncia moderna
no seu conjunto (desde a qui-
mica-biologica até a cibernéti-
¢a, & ciéncia da informacdo e a
etnologia estruturalista e cién-
cias da evolugio) tende a fazer
do homem um fendémeno natu-
ral, submetido &s mesmas leis
de estruturas que as que regem
o conjunto do universo mate-
rial. O homem nada mais é,
entao, que uma peca da natu-
reza.

Uma primeira observacgio se
impoe, porém: esta imagem
naturalista do universo fica
superada por uma reflexao ul-
terior sdbre as condigcoes de
possibilidades da ciéncia obje-
tiva. Como escreve Claud Ber-
nard: “0O método experimental.
enquanto método cientifico, re-
pousa Inteiramente sdbre a
verificacio experimental da hi-
potese clentifica”.

A idéia que a ciéncia experi-
mental faz do mundo e do ho-
mem nio pode portanto ser a
ultima palavra sdbre o ser do
mundo e do homem, visto que
ela ¢ um produte do espirito
humano que constréi a expe-
riéneia, vai ao enconfro das
coisas com hipodteses, que sao
uma invencio déle.

— A clareza inteligivel que a
ciéncia faz surgir no mundo
da natureza vem finalmente
do homem, embora o ho-
mem néoc seja criador do
mundo.



— Tudo se passa portanto co-
mo se 0 mundo nfo fosse
inteligivel senao na medida
em que responde as exigén-
cias “a priori” do espirifo
que esta no homem.

— E éste é o caminho aberto
do idealismo transcenden-
tal, aberto por Kant com
sua famosa “revolucado co-
pérnica’.

— Para compreender o objeto
em seu ser universal e seus
tragos essenciais é preciso
voltar-se para o lado da sub-
jetividade, porque segundo
a célebre forma kantiana,
que é o ponto de partida de
todo o idealismo transcen-
dental, as condicOes de pos-
sibilidade da experiéncia em
geral sdo também as condi-
¢oes de possibilidade dos
objetos da experiénecia.

O conceito de objeto-em-si &
uma confradicdc nos térmos.
36 hé objeto para um sujeito.
Compreender ¢ objeto, incluin-
do ai seu aspecto de transcen-
déncia a respeito do sujeito
é engajar-se numa filosofia
transcendental da subjetivida-
de constituidora.

E uma gléria para a filosofia
poder situar-se no prolonga-
mento da ciéncia objetiva, Mas
é também sua fraqueza. Porque
a ciéncia ndo é o homem todo,
e a objetividade cientifica n&o
esgota. o campo inteiro do ser
e da verdade.

1. — A ciéncia supde uma
relacdo vivida do homem com o
mundo que precede o trabalho
cientifico: “Todo o universo da
ciéncia, escreve Merleau-Ponty,
& construido sdébre ¢ mundo vi-

vido, e se nés queremos pensar
a propria ciéncia com rigor,
apreciar exatamente seu senti-
do e alcance, é-nos preciso an-
tes despertar esta experiéncia
do mundo, da qual ela é a se-
gunda expressdo” (Phénome-
nologie de la perception, Paris
(1945) p. III).

2.° — Aolado da experimen-
tacdo cientifica, ha a criacio
artistica, a humanizacdo da
vida social pela instauracao de
um direito cada vez mais justo;
ha a escolha moral € a expe-
riéncia religiosa; ha o encontro
com o outro no amor, no 6dio,
na indiferenca; ha a experién-
cia de minha existéncia como
existéncia singular e histérica,
aberta para o mundo na infer-
subjetividade.

3.2 — Portanto © universo
do cientificamente verificavel,
que reduz o mundo vivido a um
espetiaculo objetive e o sujeito
humano a um espectador im-
parcial, ndo esgota a relagao do
homem com seul mundo.

Por isso tdda a filosofia que
toma a objetividade -cientifica
como modélo da verdade intei-
ra, arrisca-se a fiear aquém do
homem, e passar ao lado da
condicao humana.

Por conseguinte, o naturalis-
mo cientifico nunca podera
explicar que uma parte do
mundo objetivo passe do lado
do sujeito para tornar-se meu
corpo, por exemplo para tornar-
se um olho que enxerga, uma
méao gque toca, um semblante
que se dirige para mim e inter-
pela minha liberdade.

O corpo humano de que fala
o naturalismo é ¢ corpo visto de
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fora, visto por outro, € nao o
corpo vivido, isto é, experimen-
tado como minha intencéo di-
'rigindo-se corporalmente para
as coisas.

Quanto ao idealismo da cons-
ciéneia transcendental consti-
tuidora éle também fica aquém
do homem.

Se somos realmente essa sub-
jetividade pura, transindivi-
dual e constituidora de que fala
o idealismo post-kantiano, co-
mo explicar que nada nos pare-
ca tAo misterioso e enigmatico
quanto o psiquismo humano?

Como explicar o carater em-
pirico, perspectivista e histérico
de nossa existéncia, como rela-
¢d0 a nos-mesmos € ao mundo?

No idealismo transcendental
da consciéncia constituidora
nao ha lugar para o fenémeno
tao tipicamente humano da
encarnacio: isto é, de uma li-
berdade gue s6 existe exprimin-
do-se numa, obra exterior; nem
para o fendmeno da intersubje-
tividade, a qual nfo é a simples
existéncia a diversos, mas o
milagre das liberdades através
do semblante e do objeto.

Nem ¢ naturalismo, nem o
idealismo transcendental, por
conseguinte, logram fazer-nos
compreender nossa insercao no
mundo, e por 18s0 renunciam

ambos a pensar a condicao hu-
mana.

“O mérito da filosofia nova,
escreve Merleau-Ponty, € justa-
mente de procurar na nocéo de
existéncia o meio de pensa-la,
porque a existéncia no sentido
moderno, é o movimento pela
qual o homem estd-no-mundo,
se engaja numa situacdo fisica
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e social, e se torna seu ponto de
vista sobre o mundo” (Signes,
Paris (1960) p. 143). O conceito
de existéncia desempenha agui
o papel de primeiro principio.

T6da, filosofia é subentendida
e regida por alguma nocao fun-
damental e central que Ihe ser-
ve de PRIMEIRO PRINCIPIO,
4 cuja luz ela esclarece, pensa
e nometa tudo o que ela toca.

Este térmo “primeiro princi-
pio”’ nao nos deve fazer pensar
primeiramente em algum axio-
ma vago e abstrato, mas antes
numa experiéncia de verdade
que, dentro de uma reflexéo
critica, se constata ser tdo ori-
ginaria, central e envolvente
que pode tornar-se uma fonte
de inteligibilidade universal.

Na filosofia existencialista o
tema central é o conceito de
existéncia enquanto caracteri-
za o modo proéprio de ser do
homem.

Etimologicamente, ‘“existén-
cia’ vem de “ex-sisténeia”, (ex-
sistere) e significa “estar fora
de”. Este algo de que se esta fo-
ra, indicado pela particula “ex”
pode ser interpretado de dois
modos: negativamente: o nada,
positivamente: as causas. Neste
sentide nédo se pode atribuir a
Deus: Deus &, porém nio “exis-
te”. Posteriormente, existéncia
passou a significar o ato de ser,
o esse, a atualidade da esséncia.
Atribui-se assim a Deus de mo-
do plenissimo e de modo parti-
cipado a todo ente que se da na
realidacde,

Os existencialistas empre-
gam o térmo existéncia em sua
51gn111cacao etimoldgica, po-
rém em lugar de relacionar o



“ex” com ¢ “nada” e as “cau-
sas”, relacionam-no com o mes-
mo existente. Existir significa,
para éles, ser ou estar fora de
si, em dois sentidos ou direcoes:
em “ex-tase” ou exposicdo pe-
rante 0 mundo; e em projecao
para o préprio por-vir. A exis-
téncia é uma subjetividade
essencialmente transcendente.
O ser humano nao estd no
mundo como 0s demais entes;
sua estrutura consiste em ter
que haver-se com as coisas:
necessita do mundo para ser o
que €, para- constituir-se como
ser humano. Se nao fosse por
esta abertura ao mundo, o ho-
mem nhao seria homem, seria
uma coisa a mais. Com isso sa-
lientam o carater intencional
da consciéncia, tomado da fe-
nomenologia.

Por outro lado, “ex-sistir’’ é
projetar-se para o futuro em
perpétua antecipacdo. O “ex-
sistente’” nio goza da quietude
tfo presente, vé-se continua-
mente impelido para Ifrente,
para algo que o complete e lhe
ajude a ser o que se propds ser.

Entendida assim a existéncia
nae compete as coisas: estéo
sempre encerradas em si mes-
mas, Opacas, sem projecao nem
abertura alguma.

Do mesmo moedo a existéncia
também nao eompete a Deus:
sua plenitude ontologica ihe
impede estar fora de si; sua
eternidade é incompativel com
um ‘“projetar-se para o futuro”.

Portanto a existéncia ¢ o
modo de ser peculiar do ho-
mem. Sempre que se fala de
existéncia entende-se “existén.
¢ia humana”. Para entender

melhor, no entanto, o que seja
a existéncia no existencialismo
¢ mister recordar como a con-
cebia a filosofia classica en-
quanto a contradistinguia da
esséncia.

A filosofia tradicional conce-
be a esséncia niao como o ato
de ser, mas como o conteudo
do ser. Todo ente € algo deter-
minado, distinto dos demais,
tem uma esséncia, e alem disso
existe. Ndo se pode conceber
algo que existe e que nao tenha
uma esséncia; nem uma essén-
cia atual que nao exista. Quan-
do dizemos que algo ¢é, aludi-
mos a sua existéncia; quando
dizemos o que é, aludimos a sua
esséncia. A esséncia & aquilo
pelo gual algo é aquilo que é,
anuilo que lhe da identidade
consigo mesmo e o distinpue
dos demais {aquilo que faz com
gue a pedra seja pedra € nao
arvore).

Hg uma esséncia especifica
comum a todos os individuos da
espécie. Cada individuo ou ca-
da, esséncia singular esta cons-
tituida por aquela esséncia es-
pecifica e as notas individuan-
tes: essa esséncia individual é
a que recebe a existéncia, pois
aquela esséncia especifica nao
existe propriamente.

Todos os individuos de uma
espécie, precisamente por ter
uma esséncia especifica igual,
ou natureza, obram de um mo-
do univoco, de modo que pode
predizer-se seu comportamento
determinado dentro de pari-
metros gerais. A esséncia indi-
vidual acrescentara, a essas ca-
racteristicas comuns, os tragos
peculiares de cada individuo.
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Para o0s existencialistas, o
homem nao tem natureza, nem
esséncia. O homem tem de fa-
zer sua esséncia no processar-se
da existéncia. O homem, mais
que ter existéncia, é existén-
cia; o existir é buscar a prépria
esséncia. Por isso os existencia-
listas proclamam a prioridade
da existéncia sobre a esséncia;
n#o hg esséncia capaz de su-
portar a existéncia: é a existén-
cia a que se d4 a si mesma uma
esséncia.

Quero abrir um paréntese
para uma breve observacao cri-
tiea: afirmar que no homem a
existéncia precede a esséneia,
visto que o homem € o que se
faz de si mesmo, é laborar num
equivoco. Pois 0 homem s pode
fazer-se a si mesmo sGbre a ba-
se de uma esséncia humana,
determinada préviamente pela
autoconsciéncia e a liberdade,
distinta portanto dos entes
infra-humanos. O que o homem
pode construir é sdmente sua
personalidade moral, nao sua
natureza corporal e espiritual
que sua acic pressupde sempre,

Recapitulando o que foi dito
podemos concluir que na filo-
sofia existencialista o conceifo
de EXISTENCIA nio significa.
como para Kant, o simples fato
de ser real (por oposicdo ao
puramente pensade), mas a
maneira de ser prépria do ho-
mem. Neste sentido se diz que
0 homem existe, 0 que nao quer
dizer que fora do homem nada
haja,

O motivo pelo qual se usa o
vocabulo “existir” para expri-
mir a maneira de ser do ho-
mem, & porque se pretende di-
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Zer gue 0 homem nao se realiza
como INTERIORIDADE, como
consciéncia e liberdade, senéo
saindo de algum modo de si,
ficando sempre alhures, junto
das coisas e abrindo-se ao ou-
tro.

A consciéneia humana é es-
sencialmente e originariamente
aberta para-o-outro-que-nio-a-
consciéncia:  ‘“‘ser-no-mundo”
(Heidegger), “sujeito votado ao
mundo” (Merleau-Ponty),
“apélo de ser” (Sartre), “ser
com’ (G. Marcel).

E precisamente esta abertura
para o ouiroc que a filoscfia
contemporanea, apds Kierke-
gard, quer redescobrir sob o
prefixe de “ex” de existir, mas
mais ainda no prefixo “Da” do
Dasein” (ser-ai) heideggeriano.

A particula Da no Dasein
nao significa ¢ “hic et nunc”
dos escolasticos para indicar
que todo individuo humano se
encontra localizado em alguma
parte ho espaco e no tempo;
mas exprime o ser do homem,
seu “Sein”, o qual é apareci-
mento de um Da, no seio de
uma abertura, “espaco de en-
contro”, experiénecia de presen-
ca. Para o homem, “ser” é ex-
perimentar e desdobrar sua
existéncia como poder indefini-
do de encontrar, de re-conhecer
os entes como tais.

“Como-tais”, quer dizer: por
aquilo que éles sdo, segundo
seu ser, seus sentidos respecti-
vos: por exemplo: a coisa como
coisa, na sua coisificacio, o
utensilio eomo ufensilio, comao
servindo para. . .; o retrato co-
mo retrato, como representa-
cao de uma pessoa ausente; o



olhar como olhar, como liber-
dade de alter ego que interpela
minha liberdade, ete.

A nocio de encontro também
serve para esclarecer. ‘“‘Encon-
trar é bem diferente de “topar”.
Encontrar é re-conhecer o real
encontrado como aquilo que
éle é, saudar o sentido que
apresenta, e de algum modo
fazer-lhe justica. Ser capaz de
enconfrar ¢ ente enquanto tal,
¢, diz Heidegger “manter aber-
to o horizonte no qual o ente
poderd ser encontrado em seu
ser”. Isto implica uma anteci-
pacio do ente ou pré-compre-
ensdo do ser déste ente” (vo-
rontologische  Seinsverstind-
niss). Numa civilizacio que
ignora a escritura, ¢ homem &
absolutamente incapaz de en-
contrar a caneta como tal, isto
¢, de reconhecé-la como utensi-
lio para escrever.

Portanto, “ser” quando se
trata do homem, é abrir o espa-
¢o, fazer que o mundo surja,
desdobrar sua existéncia como
ser-no-mundo.

“Da-sein” torna-se assim si-
nénimo de ser-no-mundo (in-
der Welt-sein). S6 o homem £
para o mundo. A palavra mun-
do designa aqui uma estrutura
essencial do existir humano,
um “existencial”. As plantas e
os animais, diz Heidegger, estéo
suspensos sem mundo em Seu
universo circundante”. O ho-
mem pelo contrario é capaz de
efetuar a respeito das coisas
circundantes esta distancia in-
finita e nula que lhes permite
de se mostrarem como tais.

Espantar-se, interrogar, re-
fletir, sao outras tantas manei-

ras para o homem de se liberar
da sujeicAo das coisas, de as
“deixar ser” (sein lassen), de
se liberar a seu respeito e de as
libertar para nos (frei-lassen).
Tocamos aqui a esséncia da
verdade e da liberdade.

O conceito de existéncia apa-
renta-se com o conceito husser-
liano de intencionalidade, ou
de consciéncia intencional, co-
mo sinénimo de “Welterfahren-
des Leben”.

Afirmar que a consciéneia é
essencialmente e originaria-
mente abertura para o ouiro
que nfo a consciéncia, & dizer
que aquilo que é primeiro e
irredutivel nado é a natureza
sem ¢ homem nem ¢ homem
sem a natureza, mas precisa-
mente a implicagdo reciproca
do homem de seu mundo. E o
que afirma Merleau-Ponty: “A
relacdo do sujeito e do objeto
ndo & essa relacdo de conheci-
mento da qual falava o idealis-
mo classico, no qual o objeto
aparecia sempre como construi-
do pelo sujeito, mas uma rela-
cio de ser segundo a qual para-
doxalmente o sujeito é seu cor-
po, seu mundo e sua situacio,
e, de algum modo se permuta
(“Sens et Non-sens”, Paris
(1948) p. 144).

No mesmo sentido G. Marcel
considera minha relacéo primi-
tiva com o mundo como relacao
de permuta, de engajamento e
de participacao: que, por exem-
plo, o munde me pareca como
estrangeiro ou que eu me sinta
néle “a vontade”, ha nestas
qualidades afetivas de “estra-
nheza” ou de “familiaridade”
uma referéncia ac homem. O
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“Dasein’” humano, enquanto se
realiza no mundo, associa o
mundo a seus projetos, fa-lo
aparecer sob certa luz, confor-
me a éstes, O homem é “Welt-
bildend”, instaurador de mun-
dg, 0 que nos permite falar do
mundc do camponés, do médi-
co, do poeta. Estes diferentes
mundos sac outros tantos mo-
dos de por em forma o mundo
em geral.

E por terem desconhecido es-
ta imbricacao reciproca, esta
espécie de “circuminsercido”
do homem e de seu mundo, que
se pode afirmar do naturalismo
e do idealismo que ficam aguem
do homem. Ambos 3o constru-
coes do pensamento objetivan-
te, que pretende representar
em conceitos claros e distintos
aquilo que originariamente, no
nivel da experiéncia vivida,
constitui uma unidade indisso-
lavel. O propdsito da nova fi-
losofia seréa precisamente, es-
creve Merleau-Ponty, descrever
e ‘“formular uma experiéncia
do mundo, um contato com o
mundo que precede todo pen-
samento s6bre o mundo” (Sens
et Non-sens”, Paris (1948) p.
55).

O grande mérito do existen-
cialismo foi ter tirado do esque-
cimento certos aspectos, cer-
tas dimensdes da existéncia
humana. Esta foi a razdo prin-
cipal pela qual as filosofias da
existéncia contribuiram tao po-
derosamente para rencvar nos-
sa compreensiao do homem e
moldar a imagem que o homem
moderno faz de si mesmo.

Para o filésofo, pér em evi-
déncia tal ou qual dimensio
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esquecida do existir humano, &
erigi-lo em tema filoséfico.

Se o térmo existéncia expri-
me o modo de ser do homem, é
evidente que o tema central de
todo pensamento existencial é
0 homem. Ndo a idéia abstrata
do homem, mas o homem con-
creto e histdrico. Isto ndo quer
dizer que nas filosofias da exis-
téncia se fale somente do ho-
mem e gue “se negligencia as
esséncias imutaveis dos séres.
para inferessar-se somente pe-
la existéncia singular’ (Huma-
ni Generis, n.° 6).

Quanto ao primeire ponto:
como as demalis filosofias dig-
nas désse nome, o existencialis-
mo pretende ser discurso sdbre
o ser em totalidade a luz de
uma teoria do ser e da verdade.
Somente que, na concepcao
existencial do ser e da verdade,
0 homem ocupa um lugar cen-
{1al e essencial.

Nao que o homem seja o cria-
dor das coisas, mas é gracas a
presenca do homem que as coi-
sas se constituern em “mundo”
que ha céu e terra, arvores e
fiores, vales e montanhas, noi-
tes e dias, com tddas as resso-
nancias afetivas e humanas
gue éstes térmos evocam. Gra-
cas 4 presenca do homem no
universo, em particular gracas
4 palavra auténtica e revelado-
ra (por exemplo: a palavra do
poeta e do pensador), as coisas
saem da confus8o, entram na
luz, péem-se a vibrar e a falar,
isto é, comegam a ‘ser’ ho sen-
tido forte, isto é, a ser presen-
tes. E 0 que se exprime s vézes
dizendo que € pelo homem “que




as significacles vém ao mun-
do’”.

Com isso nao se pretende ex-
primir um idealismo de signifi-
cacido mas salientar a funcéo
essencial do homem no apareci-
mento mesmo da verdade, isto
€, na eclosdo da realidade como
realidade-para-nos. Neste senti-
do se pode dizer que o homem
aperfeicoa o universo.

Evidentemente o homem &
sempre o homem concreto e
historico. Mas isso nfo signifi-
ca que a filosofia da existéncia
s0 se interessa pelo homem
concreto. Seu esfér¢o para com-
preender a diversidade infinita
dos comportamentos humanos
e das atitudes existenciais sin-
gulares, ¢ sempre a partir da
estrutura universal e essencial
da existéncia que a “Daseina-
nalyse”, ou analise existencial,
visa por em luz. E um dos re-
suitados mais notaveis da ana-
lise existencial é precisamente
por em evidéncia o carater tem-
poral e histérico do existir hu-
mano,

56 ¢ homem é um ser histé-
rico, éle € o 1nico ser do qual
se escreve a histéria, porque é o
nico que existe histéoricamen-
te. A estrutura historica de
nosso ser € o resultado de trés
existéncias:

— o carater enecarnado da

liberdade humana

— a intersubjetividade

— a temporalidade

Que o homem n#o seja nem
pura matéria, nem puro espiri-
to, mas liberdade encarnada
significa que o homem s6 pode
potenciar as virtualidades que
estdo néle exprimindo-se no

mundo da matéria, a qual se
torna assim obra sua. N&o ha
ciéncia sem laboratoérios, néo
ha vida estética sem obras de
arte, ndo ha pensamentos sem
linguagem, nao ha amor au-
téntico sem as obras de justica.
Ainda uma vez o homem ¢
“Weltbildend”.

Mas o homem n#o esta s6 no
mundo. O mundo gue eu encon-
tro a cada instante em redor de
mim e que me situa, & um mun-
do ja passado, 20 mesmo tempo
que abre um future para mim,
visto que se apresenta como
uma tarefa assumir, uma obra
a ser refeita. Ser presente-ao-
mundo é descobrir 0 mundo co-
mo ja ai (por conseguinte, co-
mo referéncia ao passado), mas
¢ também abrir-se as coisas,
deixar-se interpelar por elas, e,
por conseguinte, abrir um por-
-vir.

Isto significa que o tempo
humano é o puro fluir de moe-
mentos que duram apenas o
espaco de um instante para
desaparecer no nada do passa-
do. A temporalidade nada mais
é que a maneira com a qual o
homem experimenta e exerce
sua. presenca no mundo: por-
que € no presente que conservo
o passado, gracas ao qual o
passado nao fica definitiva-
mente perdido, e é ainda no
presente que eu projeto diante
de mim um por-vir, sob a forma
de uma escolha de possibilida-
des a realizar entre outras. A
temporalidade nada mais é que
a estrutura “ex-statica” do
existir humano. O homem exis-
te “temporalizando-se”’, diz Hei-
degger.
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Portanto, na  perspectiva
existencialista, os térmos “tem-
poralidade” e “historicidade”
nao sio sindnimos de “fugaci-
dade”. O propésito do tema de
historicidade nio é proclamar
a inconsisténcia de tédas coisas
terrestres: Vanitas vanitatum,
omnia vanitas. Ao contrario.
Se o tema da historicidade é
prioritario nc pensamento exis-
tencial, &€ para dizer que o ho-
mem é autor e ator da histéria,
que nao se contenta em sofrer
a historia, mas é responsavel
por ela, que o homem 50 acede
4 sua autenticidade assumindo
esta responsabilidade na exis-
téncia resoluta.

Dai, ulteriormente, a impor-
tancia do conceito de aconteci-
menfo (événement, Ereignis)
na literatura existencial, bem
como ha teologia atual

A palavra acontecimento, no
existencialismo, nfo pode ser
traduzida por: “tudo aquilo que
acontece e é localizavel no tem-
po”. Fala-se de acontecimento
quando se passa alge com o
qual desde entdo ftodo mundo
deverd contar. O verdadeiro
acontecimento é uma excecio,
mas € da exce¢do que nos vive-
mos e é graca a ela que a hu-
manidade nao fica marcando
passo no mesmeo lugar. Porque
dizemos que o discurso do mé-
todo, a Critica da razio Pura,
Secin und Zeit foram aconteci-
mentos filosdficos? Porque,
abrindo novas possibilidades fi-
loséficas, cada um do seu modo,
transformaram profundamente
0 universo da reflex@io filosofi-
ca?
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Hié um acontecimento, no
sentido forte da palavra, quan-
do, num ou outro dominio da
vida dos homens (vida cientifi-
ca, filosofica, artistica, social
ou politica), alguma coisa
“advem” que possui para a hu-
manidade uma significacio
universal. Sem o milagre do
acontecimento, a histdria do
nosso planéta seria chata e va-
zia. A humanidade sossobraria
logo no anonimato da repeticéo
estéril, que caracteriza a exis-
téncia inauténtica. Numa pala-
vra, a histdria da humanidade
seria, como a historia dos ani-
mais, uma humanidade sem
historia.

O que se disse da historia
podia ser formulado assim: “O
homem nunca & simplesmente
natureza, mas realidade cultu-
ral, autor e promotor da cultu-
ra’”,

Segundo a perspectiva exis-
tencialista, a cultura nédo é o
privilégio de um pequeno nu-
meroe, dos aristocratas de espi-
rito, mas uma dimensio essen-
cial do ser humano: aquilo pelo
qual o homem se distingue on-
tologicamente da coisa morta,
do animal. O homem s acede
4 humanidade plena e auténti-
ca, humanizando a natureza: a
natureza que € éle mesmo, e a
natureza em redor déle. O ho-
mem s0 se realiza expressando-
se numa, obra.

Mas dizer obra é dizer traba-
1ho e palavra. Viste que o ho-
mem s6 existe exprimindo-se
numa obra, pode-se dizer que o
homem é essencialmente ser-
operario. Por éste &ngulo o exis-
tencialismo tange o que hi de



melhor no pensamento marxis-
ta, a saber o aprofundamento
da idéia deo trabalho: “o traba-
lho s6bre o qual repousa a his-
toria, escreve Merleau-Ponty,
nio &, em seu sentido hegelia-
no, a simples producao de ri-
quezas, mas de um modo geral,
a atividade pela qual o homem
projeta em torno de si um meio
humano e supera os dados ha-
turais de sua vida” (p. 290).

Mas a cultura é também pa-
lavra. A filosofia existencial
contribuiu muitissimo para a
reabilitagdo da linguagem no
pensamento contemporaneo. A
linguagem naoc ¢é mais éste
redobramentco exterior de um
pensamento ja constituido no
interior da consciéncia. O pen-
samento sO se consuma nha
linguagem. Conhecer é retirar
as coisas da confusao, distin-
gui-las umas das outras, no-
meda-las. Gracas a funcio sim-
bolica da linguagem, o homem
é a0 mesmo tempo proximo das
coisas e distante delas: éle dei-
Xa de estar imerso nas coisas,
as quais ndo o tocam sendo
com respeito. No elemento da
palavra, nao somente o homem
fala das coisas, mas as coisas
mesmas vém A4 palavra. “E so-
mente na palavra, escreve Hei-
degger, na linguagem que as
coisas se tornam e sac” (“Ein-
firung in die Metaphysik”
(1953) p. 11).

Exprimindo-se na obra cul-
tural, o homem produz-se para
o exterior e torna-se util aos
outros. Trabalho e palavra nio
sao Gnicamente tracos de unido
entre a liberdade interior do
espirito e mundo exterior da

matéria, mas também entre as
liberdades, entre as geragoes
passadas, a geracio presente e
as do porvir.

E através de sua obra que
Platao fica ainda vivo entre
noés. A culitura funda a solida-
riedade humana ¢ faz que nao
somente nos existamos com os
outros, mas gracas aos outros e
em vista dos outros. Dai a enor-
me responsabilidade do homem
diante de seus irm&os e em face
da histéria: amar seu préximo
como a si mesmo é trabalhar
para éle. E construir junto um
mundo mais humano.

Mas sentir-se responsavel por
seus irméos é dar-se conta da-
quilo que faz a verdadeira gran-
deza do homem, aquilo que
finalmente o eleva acima do
animal. E a razao ética, muito
mais que a razdo especulativa
ou a razio fabricadora.

Este primado metafisico da
ética constitul a grande men-
sagem da filosofia de E. Lévi-
nas. A ética é a “colocacio em
gquestao de minha espontanei-
dade pela presenca de outrem,
o gque se produz naquilo que
Lévinas denomina ‘“a epifania
do semblante”, isto é, a apari-
cao do outro, como semblante,
como uma liberdade que inter-
pela minha liberdade, solicita
minha bondade a seu olhar,
convida-me a dizer “nio” a mi-
nha vontade de prepoténcia e
de prazer. No servigo do proxi-
mo e no cumprimento da jus-
tica, eu me submetc ao outro,
posso dar minha vida por éle,
se bem que o outro seja igual a
mim. Tudo se passa portanto
como se, através do semblante
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do outro, o Totalmente-outro
me interpelasse, o que quer di-
zer também que a afirmacéao de
si e o dominio do mundo nao
representam a ultima palavra
s0bre o homem: “O semblante,
escreve Lévinas, me convoca
para minha obrigacao e me jul-
ga. Q ser que se apresenta néle
vem de uma dimensao de altu-
ra, dimensio de transcendén-
cia’. “A dimensac do divino
abre-se a partir do semblante
humano. .. Deus eleva-se & sua
suprema. e ultima presenca co-
mo correlativo da justiga pres-
tada aos homens”. (“Totalité
et Infini”, 1961, p. 50).

A existéneia humana esta in-
crustada no espaco e no tempo
(o aqui e o agora) que deter-
minam sua situacédo e o fazem
fundamentalmente finito, Cada
pessoa & unica, irrepetivel.

A finitude segue a contingén-
cia que é falta de ser: procede
do nada. e 0 nada o envolve por
todos os lados.

Ora, perante o homem abre-
se a cada momento uma gama
de possibilidades para que se
va realizando: a liberdade esco-
lhe entre essas possibilidades
aquilo que nao tem ou que nio
é; e ao vincular uma, possibili-
dade ao proprio ser, renuncia
4s demais possibilidades: désse
modo a liberdade The da a ex-
periéncia do nada: a medida
que elege, perde possibilidades
de ser, vai se nadificando.

Esta experiéncia do nada vai
acompanhada de sentimentos
metafisicos, contrapostos con-
forme se trate de autores que
rechacam ou admitem a Deus
para por néle o sentido da vida.
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Para os ateus ésses sentimen-
tos sao de niusea, a angustia,
o fracasso, o absurdo, o deses-
péro. Para os outros, a esperan-
¢ca emerge por cima de uma
existéneia cheia de inquietacéo,
de risco, de responsabilidade
que pode levar ao éxito ou ar
fracasso de seu ser.

-

A liberdade &, portanto, um
elemento importante no exis-
tencialismo. A existéncia é uma
liberdade que se move desde
uma situacao A criagio do pré-
prio ser. A liberdade é o funda-
mento da transcendeéncia: se o
homem transcende a si mesmo
para o mundo, para ¢ ser pro-
jetado que quer ser, & funcéo
de sua liberdade.

Em geral, porém, embora to-
dos os existencialistas falem ¢
liberdade, nem todos a enten-
dem do mesmo modo; inclusive
para alguns sob ésse nome se
oculta uma verdadeira necessi-
dade.

Nos existencialistas ateus, a
liherdade coincide com a situa-
cao; e como a situacdo é a que
predetermina o préprio destino,
a liberdade ndo é mais que a
aceitacao désse destino inevita-
vel: a liberdade... é um péso e
uma hecessidade. O homem nao
pode deixar de ser livre, fem
que eleger necessiariamente tu-
do o que elege: entao a liberda-
de & um absurdo e existéncia é
sem sentido.

Nessa perspectiva atéia todo
esférce do homem na ordem
moral consiste em lutar por
destacar-se e redimir-se da si-
tuacio na qual fomos arroja-
dos, conquistando assim a pré-
pria personalidade. Para os



teistas, a existéncia encontra
um seniido em Deus, visto que
s6 néle e por Ele podemos en-
contrar a plenitude de nosso
ser.

De tudo o que precede resulta
que a filosofia existencialista
se apresenta na histéria do
pensamento como uma filosofia
da finitude: isto é, uma filoso-
fia que toma a condi¢ao huma-
na a sério, deseja despertar o
homem para a nobre, mas dura
realidade das tarefas terrestres,
e, para éste fim, levar a luta
contra as multiplas ontologias
da verdade pré-fabricada, ins-
crita desde sempre nalgum céu
inteligivel.

Sera entdo que as filosofias
existencialistas sido filosofias
sem absoluto e sem transcen-
déncia? Impde-se aqui a distin-
cao. Enquantoe filosofias da fini-
tude, elas sdc uninimes em
rejeitar os falsos absolutos do
naturalismo e do idealismo ra-
cionalista. Por “absocluto natu-
ralisma” entende-se a densida-
de infinitamente plena e per-
feita de uma natureza, regida
pela necessidade causal, onde
tudo se passa como se deve pas-
sar, onde por conseguinte, nio
ha nenhum Iugar para a con-
tingénecia. nem para o mal, nem
para nenhuma forma de nega-
tividade. Quanto ao “absoluto
do idealismo”, é o Ser concebidao
20 modo de um sistema, que se
desdobra segundo uma dialéti-
ca imanente e necessaria, o que
implica, mais uma vez, na su-
pressdo até da propria possibili-
dade da contingéncia, do mal,
do azar. Merleau-Ponty preten-
de que esta interpretacio idea-

lista do ser é também aquela
de uma certa teologia que “nio
constata a contingéneia do ser
humano sendo para a derivar
do Ser necessario, isto é para
desfazer-se dela”; (“Eloge de la
Philosophie”, 1953, p. 61).

£ de fato, se a teologia do
“Ser necessario” significasse
gue © mistério de Deus e da
criacdo nao é pensavel sendo
em térmos de necessidade, nao
restaria lugar para a contin-
géncia historica e a liberdade
humana. Somente que éste nao
seria o Deus de Abrado, de
Isaac, de Jacd, o Deus de Jesus
Cristo.

O fato da filosofia existencia-
lista anunciar-se comeo uma
filosofia da finitude significa
que ela pretende salvar a todo
custo a historicidade do homem
e sublinhar o carater nio defi-
nitivo, interrogativo do pensa-
mento e da acdo humana,

Longe de ignorar a transcen-
déncia, ela se instala no cerne
mesmo da finitude, mas por
“Yranscendéncia” ela entende
em primeiro lugar o movimento
indefinido da superacao pelo
gual o homem nao cessa de se
projetar para novos porvires,
supera os dados naturais de
sua vida bem como o meio cul-
tural que éle encontra como ja
ai, como heranca do passado.
O “mundo” é sempre para o
homem situacio e tarefa, mis-
fura de facticidade e de senti-
do, e é por isso que 0 homem,
como ser-no-mundo, experi-
menta sua existéncia como um
paradoxo de finitude e de supe-
racdo indefinida, de transcen-
dentais na imanéncia.
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A existéneia nao esta fecha-
da em si mesma, mas aberta
essencialmente 4 transcendén-
cia. O conceito de transcendén-
cia é diverso nos diferentes
autores existencialistas e abar-
ca desde a realidade do mundo
e dos demais homens até o proé-
prio Deus. Porém o essencial é
isto: a existéncia, como reali-
dade constitutivamente incom-
pleta e aberta, ndo pode reali-
zar-se sendo em relacio com ©
outro, com a transcendéncia.

Neste nivel da interpretacéo,
o conceito de transcendéncia
permanece neutro a respeito do
problema da existéncia de um
Deus transcendente: nao exclui
esta existénecia mas nao a in-
clui também. Dai a questio que
nos resta a examinar: a inter-
pretacdo existencial da histori-
cidade e da transcendéncia se-
r4 compativel com a afirmacio
de Deus, isto é, € de um abso-
luto situado além da histdria,

O PROBLEMA DE DEUS

A respeito do problema de
Deus as filosofias da existéncia
se dividem em trés orienta-
coes:

1) Para o existencialismo
ateu o ser-no-mundo constitui
a 1ultima palavra sdbre o ho-
mem. A idéia de Deus nada
mais faz que exprimir num
conceito-limite (isto &, como
ideal irrealizdvel) do movimen-
to de transcendéncia que carac-
teriza o homem. Deus é apenas
a projecdo de um espirito, e a
crenca em Deus é uma aliena-
cas. Sartre fermina “L'fitre et
le Néant” assim: “O homem se
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perde enquanto homem para
gque Deus nasca. Mas a idéia de
Deus é contraditéria e nds nos
perdemos em vac; 0 homem é
uma paixio inutil” (p. 708).

H4 sempre, escreve Merleau-
Ponty, na idéia de Deus um
componente estoico: Se Deus
existe, a percepcdo ja estd rea-
lizada aquém do mundo e n&o
poderia ser acrescentada lite-
ralmente: nada resta por fazer
(“Sens et Non-sens”, p. 363).
Ou ainda: “A consciéncia meta-
fisica e moral morre em conta-
to com o ahsoluto” (op. cit. p.
191). (Nb: o absoluto que se
frata neste texto é o absoluto
da ontologia idealista, que con-
cebe o absoluto como um Logos
impessoal e constituidor. Outra
coisa o0 DEUS da Biblia).

2) A obra de Jaspers e de
Marcel é um existencialismo de
tendéncia teista, neste sentido
precisc de uma filosofia que vé
no existir-perante-Deus (coram
Deo), ou a fé em Deus, a possi-
bilidade 1ltima e suprema do
existir humano. Nio que a exis-
téncia de Deus possa ser ¢ ob-
jeto de uma demonstracao uni-
versal valida: “A idéia de uma
espécie de uma demonstracio.
escreve (. Marcel, é algo que é
tdo estranho quanto possivel,
mas ha em nés uma certa exi-
géncia que o mundo, qualguer
que seja sua complexidade, nao
pode chegar a satisfazer: é por
isso que ha uma exigéncia de
Deus”;

E precisamente a tarefa da
“maiéutica” existencial acordar
esta exigéncia em nés, mostran-
do, por exemplo, que ela esti
presente na experiéncia de fide-



lidade, que nos pde na via da
invocaciao do Tu absoluto.

Para Jaspers também a fé na
“Transcendéncia  escondida”
(Deus) representa o ato supre-
mo do existir humano, aquéle
que nos confere a autenticidade
definitiva, instalando-nos na
paz, na alegria, na unidade ver-
dadeiras. Nao h4 provas objeti-
vas de Deus mas certas experi-
éncias existenciais, em particu-
lar a prova das situac¢des limi-
tes (sofrimento, morte, fracas-
50 de todas as coisas), e a prova
da exigéncia moral que nos en-
sina que a organizacdc do
mundo nio é téda do homem.
Na submissio a exigéncia abso-
luta, escutada como um apélo
do ser, eu experimento minha
existéneia simultineamente co-
mo liberdade e como “dom dado
pela Transcendéncia...” Mais
0 homem ¢ verdadeiramente 1i-
vre, mais & seguroc de Deus:
“Quando estou verdadeiramen-
te livre, estou seguro de nio ser
por mim mesmo”; (Jaspers,
“Einfiihrung in die Philoso-
phie”, p. 32).

Ha uma terceira orientacdo
situada entre as duas proceden-
tes: a de Heidegger. Segundo
Heidegger, o problema da fé
classica, concebido como o ente
supremo e causa primeira (Ur-
sache) nao é o Deus da fé e da
adoracdo, um Deus “diante do
qual se dansa e se reza'. Isto
nio quer dizer que a filosofia
seja sem imporfancia para o
pensamento religicso. Retiran-
do do esquecimento a diferenca
ontolégica, isto é, a diferenca
do Ser e do ente, ela contribui
pava despertar em nos a dimen-

s&o do Sagrade (die Dimension
des Helligen) e a abrir o espaco
essencial (Wesensraum) para
um encontro eventual com
Deus. £ sOmente a partir da
verdade do ser que se pode pen-
sar na esséncia do sagrado. E
somente a partir da esséneia do
Sagrado que é preciso pensar a
esséncia da divindade (das We-
sen vogn Gottheit). E somente
na luz da esséncia da Divinda-
de que se pode dizer o que deve
designar a palavra Deus. (Hei-
degger, “Brief iiber den Hu-
manismus”, Paris, 1957, p. 15).

De tudo isto resulta:

— Qualquer que seja sua, ati-
tude no problema de Deus
e da fé, a filosofia da exis-
téncia é sempre uma rea-
¢io contra o Absoluto do
idealismo transcendental,
que nio deixa quase lugar
a historicidade e 4 contin-
géncia humana.

Como escreve Francis Jean-
son, discipulo de Sartre:

“( ateismo modernc nao se
preocupa tanto em provar a
nao-existéncia de Deus, mas de
dar fundamento ao homem so-
bre sua propria existéncia.
(Témoignage, Em Lumiére et
Vie, janeiro 1954, p. 92).

Neste sentido pode-se dizer
que o existencialismo contem-
poraneo, pelo esférco para su-
perar a ontologia racionalista.
possui um certo alcance positi-
vo para o pensamento religioso:
éle nos convida e pode mesmo
ajudar-nos a melhor pensar a
coexisténcia do homem e do
Deus vivo da tradicdo crista.
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