Recengodes

FEINER, Johannes, LOHRER, Magnus e outros: Mysterium

Salutis.

Compéndio de Dogmatica Histérico-Salvifica.

Tealogia Fundamental. Vol. I/3 Revelacio e Igreja. Tradu-
¢io do original alemfo de Belchjor Cornélic da Bilva, 269
Dp., 23 x 16 cm, Editora Vozes Ltda., Petrépolis, RJ, 1971,

E com satisfacfo que apresenta-
Imos & nossos leitores este terceiro
tomo do volume I de Mysterium
Salutis. Do tomo 2° ja se fez uma
brevissima apreciagio em Perspec-
tiva Teoldgica n° 6 (1972) p. 162.
Mysterium Salutis é uma obra pla-
nejada em 5 volumes na edigio ori-
ginal alemf. Na edigio brhsileira,
porém, tera 24 tomos,

Mysterium Salutis é uma espécie
de Suma Teoldgica com os temas
fundamentais da religifo eristd. &
o resultado de profundas pesquisas
de tedlogos de vArios paises, todos
especialistas na matéria, aparecen-
do como fruto de 25 anos de refle-
xi0 teologica dds nagdes de lingua
alemi, principalmente de Karl
Rahner e Hans Urs von Balthasar,
sendo que a este (1timo é dedicado
o0 primeiro volume como homena-
gem ac 609 lversario de nasci-
mento. Para a compssicio da obra
buscou-se uma ampla colaboracio
de exegetas para gque & reflexdo
dogmatica se juntasse a confribui-
c¢ao fundamental da teologiz bhibli-
ca. Além disso procurou-se dar um
retrato fiel da problematica teold-
gica atual, apresentando o modo
de pensar € de se exprimir da teo-
logia, contemporinea. A obra tem
como base a historia da salvagdo,
e, embora essencialmente eatodlica,
ela val ao encontro da teologia
evangélica de hoje, aproveitando
as idéias e os ideais da teologia
nascida da Reforma.

O plano da obra encontrou gran-
de receptividede, ¢ o5 editores e
seus colaboradores sentiram-se en-
corajados pelo desejo expresso pelo
Prof. D. K. E. Skydsgaard, observa-

dor da Conferéncia Mundial Lute-
rana junto ao Concilioc Vaticano
IT, em sua alocucdo a Paulo VI, em
nome de fodos os observadores, na
2% sesséio conciliar, quando ele di-
zia ao Papa que a teoclogia catolica
devia orientar-se para a histéria
da salvagio mais do que o vinha
fazendo até entho. Pauld VI aco-
Theu a proposta com muita simpa-
tia e sugeriu que se fundasse em
Jerusalém um instituto para os
estudos da historia da salvacio,
em colaboragio com todas as con-
fissbes cristiis do Oriente e do Oci-
dente,

Pelo fato de Mysterlum Salutis
contar com a colabora¢io de mui-
tos autores, todos eles especialistas
no sen determinado ramo, poderia
haver o perigo de nos apresenta-
rem complexas monografias mais
ou menos desconexas. Para evitar
esse yperigo, os editores mantive-
ram-se em contato freqiiente com
0s colaboradores, garantindo a uni-
dade do seu conjunto. O titulo
Mysterium Salutis foi mantido em
lingua latina para que se apresen-
tasse uniforme em todas as tradn-
cies das mals diferentes IHnguas.

O 3.2 tomo (voL I) da traducgio
brasileira corresponde ao cap. IV
do original, pp. 497-7387, e leva o
titulo “A Presencializa¢tio da Re-
velagdo pels Igreja”. Divide-se em
4 partes:

I — Revelacao e Igreja — Igreia
e Revelagdo (por Johannes Feiner,
na folha de rosto ocorre por enga-
no o nome de Johannes Fries;
lein-se Johannes Felner)

II — Os encarregados de trans-
mitir a revelacio (por Magnus

83




T R R 1S AR e

Léhrer). Os Santos Padres (por
Basil Studer)

IIT — Os modos de executar a
transmissdo da revelacdo (por
Alois Stenzel)

Querigma e dogma {(por Karl
Rahner e Karl Lehmann)

A arte cristd e a pregacdo (por
Hans Urs von Balthasar)

IV — Historicldade da mediagio
(por Karl Rahner e Karl Leh-
mann).

Nesta 4% parte Rahner e Leh-
mann estudam bastante bem, em-
bora de modo muito reduzido, a
problematica do desenveolvimento
dos dogmas, visto na Sagrada Es-
critura, na histéria da fé e na pré-

pria probleméitica da histéria do
conceito do ser.

Mysterium Salutis é uma obra
cuja leitura se recomenda a0s estu-
dantes bem como ao0s professores
de teclogia, para o8 gue j4 coneluf-
ram seus estudos teoldgicos, mas
gque necessitam de uma reciclagem
de teologia atual, para os sacerdo-
tes que devem pregar aos fiéis o
grande mistério da salvacgio, e nio
por ultimo para os lelgos desejosos
de cultura religiosa. Fazemos votos
que a obra se encontre nas biblio-
tecas de todas as escolas e institu-
tos de clénelas religivsas, para que
muitos a possam ler para uma me-
lhor reflexéo teologica no Brasil.

Herbert BE. Wetzel

HIPOLITO DE ROMA: Tradicio Apostolica de Hipdlito de
Roma. Liturgia e Catequese em Roma no século III Tradu-
cao da verséo latina e notas por Maria da (léria Novak.
Introducao de Maucyr Gibin, S. S. 8. Em apéndice: Textos
Catequético-liturgicos de Sio Justine Martir. Tradugao de
Frei Alberto Beckhiuser, OFM. (Col. Fontes da Catequese/
4), 99 pp,, 21 x 14 cm, Editora Vozes Ltda:, Petrépolis, RJ,

1971.

Com 2 publicacio deste livro,
bem como com a publicaciio de to-
da a colecio Fontes da Categuese,
a Editora Vozes esta contribuindo
eficazmente para a difusio da lei-
tura dos Santos Padres no Brasil
E uma tarefa digna e muito meri-
téria, e fazemos votos que o plblico
ledor brasileire possa compreender
cada vez melhor a importancia dos
Santos Padres na vida cristd de
nossos dias.

Tradicao Apostdlica é o livro que
talvez despertou mais interesse
entre os escritos de Hipdlito de
Roma. O autor é uma das persona-
lidades mais discutidas no cristia-
nismo primitivo. Nasceu pelos anos
170-175, segniu a carreira dos estu-
dos, e fol discipulo de Irineu de
Lion. Em Roma fol um dos direto-
res mals eruditos da es¢ola romana.
Era zelosissimo na defesa da dou-
tring eristd e da verdadeira tradi-
¢io apostélica contra os herejes.
Por esse e por outros motivos en-
trou em conflifo com o0s papas
Zeferino e Callxto, tornando-se o
primeiro antipapa da historia. Na
perseguigio de Maximino o papa

g4

Calixto e o antipapa Hipdlito fo-
ram desterrados para a ilha da
Sardenha. Hip6lito reconciliou-se
com o papa e ambos morreram
martires da fé pelo ano 235.

Excetuando a Didagué, a Tradi-
¢io Apdstolica (apostollké parado-
sis) é a Constituicio Eclesiastica
mais importante da antigiiidade.
Fol escrita pelos anos 215, e con-
tém nao apenas um ritual da litur-
gia romana. Ela pretende trans-
mitir a tradicio da Igreja. Divide-
se em trés partes:

1 -— Constituicao da comunidade
em seus aspetos hierdrquicos, sa-
gracio e eleicdio dos bispos, orde-
nacdo de pessoas que desempe-
nham uma funcéo dentro da comu-
nidade cristd (presbiteros, didco-
nog, exoreistas, leitores, ete.), efr.
ne 2-32,

2 — Iniciacdo cristd: catecume-
nato, noite pascal, efr. n° 32-58.

3 — Uma série de observincias
na comunidade desde a desericio
da celebracdo eucaristica até a -
turgla das horas e ao sinal da cruz,
cir. n.t 60-102.

A traducdo brasileira de aposto-



liké paradosis se 18 com muifo
agrado. Além disso ela apresenta
um valioso glossario dos termos
mais dificeis. O livro abre com uma
introducéo de Maucyr Gibin sobre
o autor e os seus escritos, em par-
ticular sobre a aposteliké parado-
sis,

A Tradicio Apostdlica acrescen-
taram-se em apéndice na edicio da
Editors, Vozes alguns textos cate-
quético-litirgicos de 8. Justino, o
qual escreveu “em favor dos ho-
mens de todas as nagdes que injus-
tamente s&o odiados e perseguidos;
. eu, um destes, Justino™.

Justino morreu martir, provavel-
mente em .185. Em sua vida teve

grande atividade literaria. Dele es-
crevia Eusébio de Cesaréla; “Jus-
tino nos legou numerosos escritos
gue testemunham seu espirito cul-
to, cheio de zelo pelas coisas divi-
nas e de grande utilidade” (efr.
Hist. Eccl. IV 18 1). Hoje, infeliz-
mente, quase todos os seus escritos
estdo perdidos.

Este livro nos apresenta alguns
textos catequético-litargicos da
Apologia I e do Diilogo com o Ju-
deu Trifon. A traducio é de Frei
Alherto Beckhiuser OFM, coorde-
nador da Colecdo “Fontes da Cate-
quese”, 0 que por sl ja é uma reco-
mendacéo. '

Herbert E. Wetzel

TOfJ'RNIER, PAUL: Para melhor compreender-se no ma-
trimoénio, traducio do original francés por Bertholdo We-
ber, 71 pp., 17 x 156 cm, Editora Sinodal, 8. Leopoldo, 1972,

Um livro simples para almas
simples, eis 0 que se pode dizer,
quando se termina a leitura amena
destas poucas paginas. O antor, um
preccupado pelo bem-estar matri-
monial, ho sentido mais profundo
e totalizante que se possa dar a
esta frase, dedilha, com clareza,
algumas idéias-mestras, como con-
di¢io de possibilidade para a edi-
ficagéo de um matrimdnio. Quando
estou dizendo a palavra edificacio,
estou usando~-a no sentido em que
é percebida dentro do contexto do
livro: ¢ matriménio é uma conguis-
ta nunca conduistada, vivendo, por
isso, mergulhado numa atmosfera
de husca geradora de novas expe-
riéncias de encontro, no desvela-
mento do encontro que encontrou
0 casal em determinado momento
da vida. Este encontro € que pre-
cisa ser acalentado, adubado, im-
pulsionado, Do contrario, agquele
encontro teria perdido sua propria
definicdo, pois nfo ha encontro,
mas encontros que tentam expres-

sar e manifestar um encontre, vi-
vido na experiénecia da opacida-
de... Nestas condigdes de possibi-
lidade convivencial, a abordagem
se flxa bastante na idéia da com-
preensdo: O matriménio é o lugar
especlalizado da compreensfo. Uma
compreensao que € preciso querer
e expressar, Uma compreensio gue
deve estar lastrada numa onda de
coragem muito grande e conscien-
te, como expressao do préprio ato
de fé mutuo. Mas umsa compreen-
sA0 gue ndo & a tipificacdo do ou-
tro, sua esquemadatiea, sua imagem
acabada. Pelo contrario, uma com-
preenséio que guer atingir o outro
na sua nudez, sem objetiva-lo, dei-
xXando-o sempre outro, tendo, pois,
a experiéncia do ultrapassavel
Creio que, como umasa obra simples,
nao deixa de merecer, por parte dos
casais e dos gue se preparam ao
matriménio, uma atengio as idéias
sobre que sempre estd a falar.

Jogé Martins Carvalho

THIELICKE, Helmut: Mosaico de Deus, Tradugio do ori-
ginal alemao por Ilson Kaiser, 272 pp., 18 x 13 cm, Editora
Binodal, 850 Leopoldo, RS, Brasil, 1968,

Q-autor apresenta-nos a série de
pregacoes que fol fazendo em sua
Igreja, na Alemanhsa. Uma prega-
¢ao gue parte das parabolas de Je-

sus. Analisa 16 parabolas. O mar-
cante destas pregacbes é & capaci-
dade de ler as palavras do Mestre
dentro de seu contexto historico e
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cultural. E, por isso mesmo, com
uma translucidez de transposicio
gue prende na leitura hoje. Bm to-
das as pardbolas o esquema de tra-
tamento é sempre o mesmo: tenta
descobrir o ponto de partida donde
€ possivel umsg intelecgfo racional
e objetiva, sem sentimentalismos e
atitudes piedosas e sem cristianis-
mo. Depois situa a parabola dentro
da situacio historica dos discipulos.
E é al que se 1é toda g sua compre-
ensfo. Tanto num passo como nou-
tro, Thielicke wvai permeando as
condi¢cdes do mundo em que vive-
mos, coincidindo os fatos, embora
colidindo as expressbes. Nao ¢ uma
obra a ser lida de um félego. E me-

ditagdo. E oracio. E uma atitude de
pobreza diante do mesmo Senhor
que ainda continua a dirigir-nos a
sua mesma eterna palavra. Conti-
nua a ser o Mestre, Por isso, todo o
sabor do livro sé pode ser degusta-
do, se a gente val com a atitude
dos que tém fome e sede, . . por con-
seguinte, esto sequiogos, e querem
ser preenchidos com a compreensao
mais profunda de si e dos outros
no mundo onde Deus nos convida a
ser coirmaos, construinde um uni-
verso de amor, na “ésperanga do
descanso definitivo na comunhéo
com o Deus-Amor!

José Martins Carvalho

’
BOFF, Leonardo, Jesus Cristo Libertador. Ensaio de Cristo-
logia critica para o nosso tempo, 285 pp,, 21 x 14 cm, Editora
Vozes, Petropolls, RJ, 1972,

Pela primeira vez entre nés, no
Brasil, uma obra de teologia esta
merecendo bem ampla discusséo
nio sé entre o clero, mas também
entre leigos. Os julzos sobre essa
obra variam desde os maiores elo~
gios até a condenagio total. Embo-
ra se trate de uma obra fascinante
de ser lida que, & primeira vista,
parece estar ao alcance de todos,
pols, fundamentalmente, Cristo
pertence & vida de todos os cristios,
contudo, sob alguns aspectos ul-
trapassa a capacidade critica de
grande parte dos leitores. Com-
preende-se, assim, que algumas cri-
ticas obedecam mais & paixio que
4 objetividade quando partem de
leitores pouco familiarizados ou até
alheios a atual discussfio teoldgica.

Até hi pouco tempo atras esta-
vamos habituados a ouvir falar de
Jesus Cristo em determinada lin-
gpuggem, mediante formulas fixas,
essencialistas e ontoldgico-estati-
cas. Boff tenta apresentar o mesmo
Jesus Cristo, que conhecemoes desde
longa data, de uma maneira nova,
mais viva, existencial e dinamica.
O modo como faz isso causou em
muitos leitores certo efeito de es-
tranhamento. Alguns logo se sen-
tiram inseguros em sua fé “tran-
qiiila”, outros se angustiaram e
terceiros foram levados a olhar
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Jesus Cristo de modo diferente,
com mals simpatia, comprometen-
do-os mals na vida de 1é e caridade.

Por que esse efeito de estranha-
mento, sobretudo em pessoas que
estudaram teologia h4 mais tempo
ocu se acostumaram a um determi-
nado estilo de catequese e prega-
¢ho? Org, quem conhece um pouco
a historda da feologia catdlica e
protestante dos Ultimos decénios,
logo perceberdi que o efeito de es-
tranhamento nao € tante devido
ao o que o A. diz de novo, mas an-
tes devido ap modo como o diz. Dis-
cute a pessoa, palavra e obra de
Jesus discutindo, ac mesmo tempo,
¢ sentido da nossa vida humana.
Pretende apresentar Jesus Cristo
nido no planc ontolégico-estitico
(nag exclui, mas pressupde o plano
ontoldgico}, mas no plano soterio-
logico ou histérico-salvifico.

Para compreender o ensaio criti-
co de Boff e preciso saber que ho-
je, na teologia, se confrontam dois
métodes. Sao dois métodos que
encontram certas analoglas no
passado, n. ex., nas velhas escolas
catequéticas de Antioguia e Ale-
xandria. Um parte de Deus, da
divindade de Cristo. O outro parte
do homem. O primeiro tenta uma
cristologia “de cima” e o segundo
uma cristologia “debaixo”. Sem



davida, em prinecipioc ambos sdo
igualmente legitimos desde que se
lhes reconheg¢am os limites. Essa
legitimidade em prineipio, todavia,
nao significa que s3o igualmente
adequados para toda e qualquer
situagio pastoral.

O primeiro método tende a acen-
tuar mais a divindade de Cristo,
partindo de sua natureza divina.
Esse predominou nga teologia oci-
dental do Ultimo milénio, para nao
dizer desde o conecilio de Calcedd-
nia. Mas, onde esse método for
absolutizado surge o perigo de se
diminuir a verdadeira e plena hu-
manidade de Cristo. A humanidade
de Cristo torna-se apenas aparente
(docetismo e monofisismo de nos-
sos dias!). Cristo é alguém muito
distante dos homens, alguém que
nio compromete, que esta no além.
Este tipo de teologia, comum em
nossa catequese e pregagio, provo-
cou, por um lado, uma alerfia exa-
gerada contra “humanismos” e, por
Eut;f), um fideismo crasso na pas-
oral.

O segundo método tende a acen-
tuar — como é natural — a huma-
nidade de Cristo. Na explicitagéo
da prépria fé cristd tenta dar as
razoes de nossa esperanca (1 Ped

3, 15), como transparece claramen-

te nessa e em outras obras de Boif,
Esse método preocupa-se com a
base antropoldgica de nosso falar
teolégico. Parke da humanidade de
Cristo porque nels se vislumbrou,
na histéria concreta, sua divinda-
de. Mas, nao parte da natureza
humana “em si”. Procura entender
0 homem e Deus a partir de Jesus
mesmo (p. 210), pels, Deus se fez
um homem cancreto, individualiza-
de e historicamente condicionado.
Pressupondo que Jesus é verdadei-
ro homem (e homem pleno), con-
substancial & nds, como ensina o
concilip de Caleceddnia_(451), a en-
carnacio e ressurreigdo de Jesus,
de alguma maneira, também dizem
respeito a nés. Falar do homem &,
entao, falar de alguma forma de
Deus, e falar de Deus é falar do
homem. N¢ homem ¢ conhecimento
de Deus ¢ do homem € igualmente
ariginario, Os limites desse método
comecam 1§ onde tenta dedugmr a

divindade como simples prolongs-
mento imediato e direto do homem,
i. é, onde nao mais fala de Deus,
mas s6 do homem, onde o cristia-
nismo é reduzido a simples huma-
nismo, sem identidade. Isso nio
acontece nas grandes linhas dessa
obra de Boff. Algumas vezes, con-
tudo, poderia sugerir tal interpre-
tacao.

Boff esforca-se por apresentar
Jesus Cristo como resposta e reali-
zacdo dos anseios do homem de ho-
je, mantendo, simultaneamente, a
humanidade plena e verdadeira
de Jesus e sua plena e verdadeira
divindade. Jesus aparece como al-
guém perto dos homens, presente
na histéria, de real significagdo
para a salvagio e libertacio dos
homens que nele créem. O A. aten-
de, pois, a um objetivo eminente~
mente pastoral de nossa situacio
hodierna. Fagz Cristo falar para
dentro de nosso tempo: “Esgotou-
se 0 prazo! O reino de Deus esta
entre vos. Mudai de vida e comegal
a crer no Bvangelho!” (Mc 1, 15).

Os dois primeires capitulos sido
uma introducdo importante ao li-
vro. O A. al informa, de maneira
mui sucinta, mas clara e precisa, o
leitor sobre o estade da atual dis-
cusséo cristolégica. Com senso cri-
tico expfe as diferentes posigdes
na teologia protestante e catdlica
dos ultimos tempos, mostrando-se
profundo conhecedor das mesmas.
Afirma, p. eX.,, “Jesus possuia uma
conseiéncia messidnica, embora
certamente ndo a tenha expresso
por nenhum titulo escatoldgico
tradicional como Messias...” (p.
25), E o Messias, mas nédo de tipo
politico, como era esperado por
alguns, porque o politico é apenas
uma parte da realidade, Mostra a
continuidade na descontinuidade
entre o Jesus histérico e o Cristo
da fé. Se, por um lado, ha uma
identidade ontologica entre o Je-
sus pré-pascal e o ressuscitado, ha,
por outro lado, uma descontinui-
dade em seu modo de ser. Assim
Pascoa significa realmente uma
transicdo para um novo modo de
ser. Com sereng seguranca explica
como a comunidade apostolica “de-
cifrou” o Jesus de Nazaré a luz da
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ressurreicio. Ndo partin de uma
idéla abstrata, mas de um dado
histérico inconcusso. Frente aos
“tedlogos” da morte de Deus decla-
ra peremptoriamente: “Q Jesus que
0s Evangelhos nos testificam nfo
pode ser adequadamente compre-
endido sem uma, referéncia a Deus”
(p. 20). Quase pressupondo por
demais do leitor o conhecimento
das conquistas da exegese histori-
co-critica mais recente, contudo
ndo deixa de valorizar devidamente
a visdo dogmatica de Crista: "“Por
1850 querer reconquistar um Jesus
historico as custas de um Cristo
dogmatico é embaralhar as dimen-
sfes e compreender erroneamente a
fé como uma forma inadequada e
imperfeita de conhecer” (pp. 31-
32). Toma posicdo equilibrada
frente ao discutide problema da
desmitologizacao: “Desmitologiza-
¢io nao significa o desmascara-
mento do mito confrontado com a
realidade objetiva, o que seria nao
compreender o0 mito, mas dar-se
conta do mite como a linguagem
do inconsciente, aceiti-lo como
uma forma legitima de compreen-
sao logica e integra-lo no processo
de individuallzacao da personali-
dade” (p. 36).

B, sobretudo, a partir do método
e de posicies exegeticas e antropo-
légicas que a obra de Boff formula
umt auténtico desafio a4 teologia
tradicional. O método critico leva-
nos a perguntar: Como chegamos
a conhecer Jesus Cristo hoje? Mui-
tas vezes ouvimos a resposta: Atra-
vés dos escritos do Novo Testamen-
to. Surge, entdo, logo uma outra
pergunta: Como interpretar csses
escritos de outrora?

No capitulo I o A. trata do pro-
blemsa hermenéutico. Expde {trés
modelos hermenéuticos: o histéri-
co-critico (histéria das formas,
histéria das tradicoes e histéria
das redacdes), o existencial e o his-
torico-salvifico. Nesse capitulo o A.
acerta importantes opg¢des para o
resto do livro, tanto no campo teo-
légico-exegético como no antropo-
logico. Diz, p. ex., “Hermenéutica
nao significa apenas a arte de en-
tender textos antigos, mas de com-
preender todas as manifestagies da
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vida e saber artleculi-las com a
mensagem evangélica...” (p. 54).
Pouco mais adiante pretende deli-
near pistas para uma cristologia na
Ameérica Latina com caracteristicaz
préoprias (pp. 56-61). A primeira
vista essas paginas podem parecer
uma leve ironia, pois, as caracteris-
ticas ai apresentadas s&o atual-
mente reclamadas tanto pela teo-
logia européia e norte-americana
como pela latino-americana. Nem
por isso perdem seu valor como ho
rizonte para uma cristologia. latino-
americana.

No cap. III apresenta Jesus como
¢ anunciador do reino de Deus,
participando realmente de nossa
contdicao humana. Com Jesus a
nova realidade do reino de Deus {4
comecgou dentro de nosso mundo
(pp. 62-75). O reino de Deus nao se
restringe 4s expectativas politicas,
mas significa a totalidade deste
mundo humano, agora introduzido
na ordem de Deus, No eap. IV (pp.
T76-92) apresenta o reino de Deus,
pregado por Jesus, como signifi-
cando a realizagdo de uma utopia
do coracdo humano de total liber-
tacio da realidade humana e cos-
mica. No cap. V (pp. 93-112) volia
a atencio para a humanidade de
Cristo. E impressionante a sensibi-
lidade gne o A. tem para ler aspec-
tos de incompardvel beleza e gran-
de vivacidade no Jesus dos Evange-
lhos. F'ala de Jesus Cristo de modo
a tocar dimenstes fundamentais de
nossa existéncia humana.

Boff dedica o cap. VI e VIL (pp.
113-152) a uma reflexio sobre o
sentido da morte e ressurreigio de
Jesus Cristo e seu aleance para a
nossa vida. A ressurrei¢céio aparece
realmente como o niicleo central
da fé cristd. Devido & ressurreicio
de Jesus o cristianismo deixa de
ser uma religifio saudosista do pas-
sado. Vive na esperanga da ressur-
reicdo. No eap. VIII (pp. 153-172)
investiga as diferentes tentativas
de decifrar o mistério de Cristo
ontem e hoje. No eap. IX (pp. 173-
192) traca o0 processo de uma longa
reflexdo teolégica que resultou nos
relatos da infAncia de Jesus. Com
coragem sltua problemas discutidos



como @ questdo da virgindade de
Maria.

O cap. X (pp. 193-222) é, sem dG-
vida, um dos mais importantes. &
al que o A. mostra melhor sua ori-
ginalidade e sua profundidade.
Assume a funcio de tedlogo no
sentido auténtico da palavra. Ul-
trapassa. a mera ortodoxia verbal
para a realidade da fé. Abandona
05 moldes “tradicionais” da cristo-
logia escolar numa perspectiva crl-
tico-existenclal sem abandonar o
contedo da fé cristd. Assume in-
tegralmente a tradicio da fé da
Igreja, sem repetir apenas formu-
las fixas. Procura o sentido que as
palavras tinham em determinadas
situagdes histéricas para os homens
de entdc e tenta traduzir-nos esse
sentido para hoje. Assim interpreta
conceitos centrais no concilio de
Calcedfnia (451), como p. ex., pes-
sog € natureza, que, por sug vez, ja
era uma reinterpretagio ngva e
reais profunda do concilio de Ni-
céia, (325). De maneira muito feliz,
Boff tenta traduzir o dogma caice-
donense para nos hoje, Essa tarefa
é muito dificil, mas urgente. O pro-
cesso cristologico continua, pois,
nenhuma época conseguiri exaurir
totalmente o mistério de Cristo.
Boff tents reinterpretar. o mesmo
Cristo de sempre para nés hoje
com o mesmo olhar da fé crista de
ontem. Mudza, isto sim, a détiea.
Desce 3 arena para participar nos
grandes problemas humanos de
hoje e procura dar-lhes uma res-
posta a partir da fé e Cristo.

Nos cap. XI-XIII (pp. 223-285)
procura responder a perguntas co-
mo: Onde encontramos Cristo res-
suscitado hoje? Como vamos cha-
mar Jesus Cristo hoje? E encerra
0 ltvro (na 1.2 e 23 edigdes) com

reflexfes sobre a esséncia do ervis-
tlanismo.

Quem quiser fazer uma critica
atinente deverd examinar gs opgoes
do A, no campo exegético, seus
apriori filoséfico-antropologicos e
seu método. Al se podera discordar
muitas vezes. No campo exegético,
p. €X., 5 vezes assume posicdes co-
mo seguras quando ainda sio con-
trovertidas, sem, no entanto, se
preocupar em dar as razoes ou
mencionar posigdes divergentes.
Mas, toda a feologia, também a
escolastica romana, esta cheia de
tais opcdes. Isso sempre inclui o
perigo de simplificar problemas
mais complexos. Esses e outros se-
noées contudo em nada diminuem o
grande valor dessa obra. Tudo isso
niao tange, propriamente, a essén-
cia do dogma catdlico, que apen-
é visto numa nova 6tica mais atual.

Em resumo, para ser honesto,
creio que o Hvro se recomenda por
suas qualidades positivas como
obra teolégica realmente séria e
profunda, leve, acessivel e de estilo
atraente. Sem davida, podera aju-
dar a muitos lettores a verem Cris-
to em sua vida de uma maneira
mais viva e existencial. Como de-
corre da exposicio do préprio A,
contudo seria errdneo pensar que
essa imagem de Cristo € a unica
valida, que é perfeifa sob todos os
aspectos, Mas, pode contribuir para
o aumento da fé, da esperanca e
da caridade de muitos cristios, so-
bretudo daqueles que jA ndo mals
sdo atingidos pela pregacio e ca-
tequese costumeiras. Para a teolo-
gia no Brasil e na América Latina
este ensaio de eristologia critica
sera um marco significativo ainda
durante muitos anos.

U, Zilles

GUTIERRES, Gustavo: Teologia de la liberaciéon. Perspec-
tivas, (Col. Verdad e Imagen, 30), 400 pp., 15 x 12 cm, Edl-
ciones Sigueme, Salamanca (Espanha), 1972

A originalidade e a novidade des-
te livro no nivel de uma reflexio
teolégica global s6 poderio ser
justamente apreciadas e compreen-
didas a partir do contexto no gqual
surgiram: o amadurecimento, na
década do 60, de uma teologia gue

se quer “latino-americana”. O pri-
meiro passe nesta dire¢cio nao é
propriamente teoldgico, mas socio-
logico. Nesse sentido € primordial
a aglo unificadora do CELAM que
suscita uma conscléncia comum, a
nivel continental, promovendo in-
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vestigacdes, criande Institutos,
multiplicando cursos e encontros.
Paralelamente, a hierarquia e os
cristios, pelo menos nos seus gru-
pos mais conscientes, se compro-
metem paulatinamente numa linha
mais profética de defesa e promo-
¢do das massag (efr. MEB brasilei-
ro e método de Paulo Freire). O
termo- “libertacdo” no seu sentido
sécio-politico, é usado ja na “Men-
sagem dos Bispos do terceiro mun-
do” (1966) e nos documentos de
“Medellin” (1968). Desde entio, o
emprego do termo se generaliza ao
mesmo tempo que ¢ aprofundado
por meio de analises propriamente
cientificas: sbeio-politicas e teold-
gicas (Simpdsios sohbre a libertacao
em Bogota e Buenos Alres, 1970).

E nesse contexto que G.G. publi-
ca em 1969 seu estudo “Hacia una
teologla de la liberacién” (MIEC,
Montevideo; publicado también pe-
lo IDOC-International n° 30 de
1970 e em Bogota em 1971), cujas
intuigdes fundamentais serdo de-
senvolvidas, conservando o mesmo
esquema fundamental, para dar
origem ao livro “TEOLOGIA DE LA
LIBERACION” (Perspectivas), CEP,
Lima, 1971, Em julho deste ano, as
Edicoes Sigueme lan¢aram na Es-
panha o mesmo livro, O texto per-
manece substancialmente o0 mesmao,
com alguns retogues secundarios.
A apresentacfo técnica, porém, é
maais acurada: as citagdes, no tex-
to, sdo destacadas com letra dife-
rente; algumas notas séo acres-
centadas e outras completadas; sdo
introduzidas referéncias & “Octo-
gesima Adveniens”; € dada, sem-
pre que existe, a traduc¢ic caste-
Ihana das obras citadas; o método
de citar é conforme as siglas colo-
cadas no inicig do livro; acrescen-
ta-se no fim um Iindice geral de
nomes.

O A. comeca analisando a termi-
nologia em guestao (teologia ¢ li-
bertacido), operando uma dupla
precisdo na linguagem: a redefini-
cdo das funcdes classicas da teolo-
gia (como sabedoria e como saber
racional) em termos de reflexéo
critica sobre a praxis histérica; e
a substituicdo do termo “desenvol-
vimento” pelo de “libertacao”, que
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caracteriza melhor as aspiracbes
profundas do processo sécio-politi-
co e permite ao mesmo tempo a
sua assumpcio pela teologia como
interpretacac do tUnico processo
salvifico (1.% parte).

O problema asslm planteado € o
tema cléssico da relacio entre fé e
existéneia humana, salvagdo e pro-
cesso histérico de libertacédo. G.
analisa as diversas interpretacdes
teoldgicas que este problema rece-
beu ao longo da histéria, para
chegar, através da crise da aqao
pastoral e da reflexao teocldgica, a
formulacio do problema como ¢
vivido hoje: acentuacfio da unida-
de da histéria (profana e salvifica)
tendente a eliminar todo dualismo
(22 parte).

Passa em seguida o A. (3.2 parte)
a analisar a nova_consciéncia gque
0 homem latino-athericano tem da
sua situacio de dependéncia e as
causas estruturais da mesma,
oferecendo-nos depois uma inter-
pretacdo da presencga da Igreja no
processo de libertagfo. A experién-
cia desta opcio constitui um “lugar
teoldgico” singular (préprio e uni-
versal) e fornece o8 novos dados da
probleméatica feologica.

Na parte mais elaborada do livro
(4% parte) G. eshoga as primeiras
tentativas de soclug¢ao. A participa-
a0 da comunidade cristda no pro-
cesso de libertacdo, o guestiona-
mento radical da fé pelo homem
NoOVo (ue Surge nesse processo € um
guestionamento sobre o “sentido
do cristianismo” (1.* secio) e sobre
a “missdo da Igreja” na construgio
de uma nova sociedade (2.% se¢io).

Este livro constifui, sem ddavida,
o esforco mais sérip atualmente
existente para pensar reflexa e te-
maticamente, do ponto de vista
teclogico, uma problematica nova e
urgente gue concerne profunda-
mente a vida concreta da Igreja
latino-americana: a participacho
de grupos cada vez mais numerosos
de cristios no processo da liberta-
¢ado, Dentro desse contexto, o que
constitui a originalidade da T. da
L. é 0 seu método: o entroncamen-
to das categorias da infra-estrutu-
ra. latino-americana com as mes-
mas fontes e dados da fé. Ela nao



pretende oferecer um novo tema de
reflexdo, mas uma nova forma de
fazer teologia, assumindo dentro
da propria reflex@o teolégica a
analise estrutural da sociclogla, da
economia e das ciénclas pollticas,
as quais, para além da comprova-
cao imediata de subdesenvolvi-
mento, chegam até as raizes do
problema, desmascarando as cau-
sas estruturais do mesmo. Esta
anilise faz surgir uma tomada de
consciéncia da sifuagdo de depen-
déncia & dominagio gque provoca
uma opcio concreta pela liberta-
¢ao. Tal método significa: a) a pri-
mazia da praxis como lugar teolé-
gico (ato primeiro) sobre o qual se
articula a teologia como reflexao
critica (ato segundo); b) a refe-
réncia contextual as ciéncias hu-
manas; c) a referéncia distintiva
e especifica 4 fé e & revelacio. En-
guanto reflexSo critica sobre a
praxis libertadora dos ecristios, a
T. da L. ndo é puramente dedutiva,
nem se define por uma referéncia
exclusiva & revelagdo: ela & uma
nova articulagao entre o “dizer” e
o “fazer” (M. de Certeau), a eluei-
dacio teoldgica de uma experiéncia
eclesial que se gquer espec¢ificamen-
te cristd, como um fendmeno de
emergéncia do sobrenatural. Esta
concepgio revela uma consciéncia
reflexa de que a teologia deve ser
pensar historico, de gue a sua fun-
¢io nio é refletir, em cada época,
a globalidade abstrata do pensa-
vel, mas o8 elementos teoldgicos
gue permitem esclarecer 0s aconte-
cimentos concretos do momento
histdérico. Neste sentido o método
da T. da L. € significativo do pro-
cesso gue permitiu o seu surgimen-
to, como passagem de uma teologia
abstrata para uma teologla histd-
rica, de uma teologia “na” e “so-
bre” a Ameérica Latina, para uma
teologia propriamente latino-ame-
ricana (efr. supra).

Nem tudo, porém, é definitivo
neste livro. Ele se apresenta ainda
(subtitulo) como abrindo “perspee-
tivas”; os elementos teoldgicos
explicitados (libertacdo e salva-
¢do; unicidade da histéria; acio
politica, libertadora e anticipagio
escatoldgica, ete.) sdo muitas vezes

fragmentarios e exigiriam uma
maior elaboracao; certas dimen-
soes (eclesial e cristologica sobre-
tudo) ficam ainda muito vagas e
deveriam ser aprofundadas wulte-
riormente mesmo com estudos es-
pecificos e monograficos. Alguns
pontos deveriam ser abordados
explicitamente por exemplo: a no-
va epistemologia que decorre da
relacao entre teologia e ciéncias
humanas; o problema do “specifi-
cum christianum” (que nao podera
ser eludido), assim como o novo
tipo de relacao teoria-praxis que se
estabelece dentro de uma comuni-
dade cristd; a relaciao entre elife e
massa neste processo, como condi-
¢A0 necessaria para que 0 povo
tome consciéncia e assuma a sua
liberta¢do e para que o profeta (e
a Igreja) néo se tornem seita sepa-
rada e finalmente alienada; os dis-
tintos niveis de reflexdo necessa-
rios & teologia, e a impossibilidade
de esgotar a reflexao teolégica na
reflexdo sobre uma praxis, ete. Na
medida em que a libertacio é um
processo histdrico, ela se Insere no
contexto mais vasto da crise da
civilizacio ocidental cristad (ou pos-
cristd?) da qual a A. L. faz parte e
gue niop pode ser reduzida unica-
mente as estruturas sécio-econd-
micas. A fé e a teclogia devem ser
redefinidas nessa luta atual entre
humanismos e anti-humanismos
da cultura ocidental.

Finalmente, se 0 problema ganha
a0 ser conslderado como processo
tinico e global do continente, resta
ainda a pergunta: em gue medida
a analise estrutural e a op¢do pro-
posta sdo validas e possiveis ao se-
rem abordadas desde a situacfo
concreta de um pals determinado?

A contribuicio que uma teologia
em perspectiva latino-americana
pode trazer pars a vida e para a
reflexfio da ecomunidade cristd uni-
versal lhe vem, paradoxalmente, do
gseu carater singular: a sua opgao
e o seu método. A novidade teold-
gica e eclesial desta situagdo, a
amplitude do fendmeno e sobretudo
a urgéncia do processo de liberta-
¢ao sdo um verdadeiro desafio para
a fé e para a Igreja na A. L. O mé-
rito da T. da L. é de enfrentar
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Trren,

corajosamente essa realldade, com-
plexa e provocativa em si mesma,
e cujo grave apelo nés fregliente-
mente nao captamos. Ndo é a T. da
L. a que cria esses problemas. Por

isso nfo é ela que deve ser culpada
se a situacio nos encontra teologi-
camente despreparados.

Carlos Palacio, 8. J.

LYONNET, Stanislat ¢ outros: A Biblia na Igreja depois da
DEI VERBUM, traducao do criginal italianc por Raimundo
Vidigal, (Colegdo “Biblica”, 13}, 190 pp., 22,5 X 15 ¢m, Edi-
¢0es Paulinas, Sdo Paulo, 1971,

A obra é a colecio da série das
conferéncias anuais, consagradas
ao estudo da Constituicio dogma-
tica “DEI VERBUM?”, por parte de
professores do Pontificio Instituto
Biblico, durante o inverno de 1967-
1968.

8t. Lyonnet, na primeira confe-
réncia (9-39), examina “a noc¢io de
Revelacao”. Confronta os cinco es-
quemas. Expde 1. a natureza e o
objete da Revelacdo, salientando,
2., os aspetos salvifico, cristocén-
trico e trinitario, sublinhados pela
Dei Verbum, terminando, 3., com
tratar sobre a aceitaciio da Revela-
¢do mediante o ato de fé,

Na, segunda conferéncia K. Hruby
introduz-nos nos dédalos do pensa-
mento rabinico acerca da TRADI-
CAQ, fazendo-nos entender melhor
quanto ensina a Dei Verbum no
capitulo II, nn. 8-10 (49-76). A
Igreja herdou deveras do judaismo
a nogdo mesma da existéncia duma
tradicio viva que juntamente com
a Escritura constitui a plenitude da
Revelag¢do divina aos homens; que
na vida da Igreja assegura a trans-
misséo fiel do patriménio integral
da fé e que goza da mesma autori-
dade dque tem a propria Escritura
(50).

Na terceira conferéncia (77-111),
I. de la Potterie aborda a VERDA-
DE da Sagrada Eseritura, conforme
a doutrina do Concilio Vaticano II,
cap. IIT, n° 11, da Dei Verbum,
“tema dos mais espinhosos, mais
dramaticamente discutido, mais Ia-
boriosamente amadurecido” (77).

Porque existemn interpretagdes
diversas do texto em aprecgo, surge
interessante problema de herme-
néutica conciliar, Interpretacio
objetiva exige, pois, dupla anilise:
a da génese do texto definitivo, 5.°
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esquema e a dos seus paralelos,
parte essa gue converge para deter-
minar, segundo, v significado do
terme “VERDADE” do texto con-
ciliar, promulgado aos 18-11-1965.
Conclui de 1a Potterie que 0 Conci-
1io “nos ensina que é preciso avaliar
a verdade e A inerrincia (da Eseri-
tura), nao do ponto de vista da
histéria profana, mas do ponto de
vista da historia da salvacdo”.
Distingdo essencial: garante aos
exegetas na Igreja a necessaria
liberdade na pesquisa cientifica,
em assuntos de critica ou de histd-
ria e 0s convida a estudarem e ex-
plicarem em profundidade a men-
sagem autenticamente religiosa dos
livros, sagrados, superando-se o
falso dilema que procura colocar
em oposicdo a historia ¢ a fé, fé
que € o fruto da mensagem de Deus
4 humanidade. E é esta mensagem
gue precisamente constitui a “VER~
DADE” da Sagrada Escritura, em
vista da salvacdo (105-109). Esta
doutrina representa deveras nota-
vel progresso (80), porque nos li-
berta duma concepcdo por demais
apologética de inerrincia, em voga
cingiienta anos atras e nos fez
reencontrar uma concep¢ioc positi-
va e teologica da Escritura: a men-
sagem de salvacio no didlogo de
Deus com a humanidade.

Na quarta conferéncia (113-142),
Luis Alonso Schoeckel indaga: “%
atual a linguagem do Antigo Tes-
tamento?” Traz exemplos a favor e
contra; enumera trés objecbes que
dificultam a leitura: distancia de
tempo, de cultura, de mentalidade,
48 quais responde. Responde mui
concretamente, oferecendo & leitu-
ra varios salmos RECRIADOS pelo
grande poeta da América Central,
Ernesto Cardenal, feitos salmos



atuais. Responde teoreticamente, a
base, porém, do trabalho de Carde-
nal: “B reavivar a linguagem bibli-
ca. Em vez de cortar o ramo, subs-
tituindo-o artifictalmente, procu-
remos um modo de ele receber das
vigorosas raizes a selva que renova
o milagre de ecada primavera”
(137}, substituindo, adaptando. Me-
rece ser lida e relida essa confe-
réncia.

Na quinta conferéncia (143-167),
Maximilian Zerwick focaliza “o
divino através do humano nos
Evangelhos”, cap. III ¢ V da Dei
Verbum. O humano aflora também
nos Evangelhos, porque foram ho-
mens de seu tempo 0s autores de-
les. Ja J. Levie o frisara, no tocante
a toda Escritura. A Enciclica “Divi-
no afflante Spiritu” de Pio 12, 1943,
a “Instrucdo sobre a verdade his-
térica dos Evangelhos” da Comis-
sao Biblica, 1964, acentuam: se
distinga, necessariamente entre o
que se queria dizer e a maneira pe-
la qual era expresso, entre a inften-
¢io e a forma literdria — a qual
rende fributo ao humano, ads gé-
neros literarios, pols o hagiégrafo,
o eserltor sacro, estd ligado ao seu
tempo, ao seu ambiente, as circuns-
tinecias histéricas da sua.época: Eis
0 humano, o caridter humano da
Escritura. Explana o autor as trés
fases da tradicdo evangélica: Jesus
de Nazaré, a pregacdo dos “apdsto-
los”, na Igreja primitiva que inter-
pretam as palavras e as acoes de
Jesus e os nossos Evarigelhos. Frisa
ainda as diferengas notaveils que
existem entre o pensamento orien-
tal e ocidental. Conclui que “se nao
somos tao ricos do ponto de vista
histérico, devendo tomar tudo ao

" pé da letra, temos em méao contudo

5 atestaciio da fé apostdlica” (165);
que o Espirito, pela inspiracao di-
vina, nos garante ser genuino o
retrato de Jesus, mais profundo,
rico ¢ verdadeiro. A cada episodio
evangélico devemos perguntar-nos:
“Que quer dizer-me esse trecho a
respeito da figura de Jesus e de sua
obra de redencioc” —, em vez de
perguntar-nos: “Como¢ se deram
exatamente ENTAO estes fatos?”

O tema da sexta conferéncia
(169-185), de Carlo M. Martini, é:
“A Sagrada Escritura, alimento e

norma da pregac¢io e da religido”.

Examina ele as etapas da elabora-
cdo do texto conciliar do capltulo
sexto e insiste que foi novidade o
Concilio afirmar isso. Se a Escritu-
ra é norma e alimento da pregacgiio
e da religiao, deve ser ela larga-
mente acessivel a todos, deve ser
lida por todos. Houve de fato, ndo
se pode negar, nos ultimos séculos
na Igreja certo afastamento prati-
co, sobretudo entre o povo, das
Escrituras (175). Passa a historia-
lo e pb-lo na devida luz (175-183).
Explica a seguir os motivos da nova

atitude: deve-se ao aprimorado

senso litirgico da nossa época e ao
aecrescido senso da Igreja como
Corpo de Cristo e comunidade dos
crentes,

A leitura atenta destas seis con-
feréneias abre novos horizontes,
estimula a ler e perscrutar as Sa-
gradas Escrituras, para, ouvindo e
compreendendo o dialogo de Deus
com ¢ homem, vivenciar a mensa-
gem diving e crer nesse Deus gue é
amor e amar a esse Deus qgue é
nosso Pal,

R. A. Braun

KNOCH, Otto: Um sé é o vosso mestre {Discipulos e Segui-~
dores no Novo Testamento). Traducéo do original aleméo
por Georges Ignacio Maissiat, 294 pp., 18,5 x 12,5 em, Edi-
coes Paulinas, Sao Paulo, 1971.

Bageado numa visdo altamente
exegética, o autor desenvolve na
presente obra um contetido bastan-
te profundo e completo sobre a
Pessoa e vida de Jesus, como Mes-
tre e Senhor dos apostolos e disci-
pulos, e, conseqgiientemente, como

Mestre e Senhor de todos os cris-
tdos em todos os tempos e lugares.
Assim, a obra se presta maravilho-
samente para uma reflexfo mais
aprofundada sobre o ideal da vida
cristd, como ele aparece na propria
Pessoa e vida de Jesus e, por trans-
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misséo, na vida dos apéstolos e
diseipulos, dentro do Ambito da
Igreja Primitiva. Mas, naoc para
agui o plano da obhra. A partir da
exposicao refletida do que foi a
vida do Mestre Jesus, na sua pré-
pria vida e na vida de seguimento
dos apostolos e primeiros diseipu-
los, 0 autor concretiza uma série
de reflexdes, visande atualizar a
figura do Mestre dos cristdos para
dentro do mundo atual. As suas
reflexdes visam favorecer o leitor
no sentide de se voltar sobre as
fontes do ideal de vida cristd, des-
cobrir ali as caracteristicas exis-
tenciais que regem a vida cristd, na
Pessoa, do préprio Fundador e na
vida dos seus seguidores diretos,
para transpbd-las, a seguir, para
dentro da vida pessoal, social, cul-
tural e religiosa da civilizagio con-
temporianea como ela se apresenta
e se impée nos dias de hoje. Na
verdade, o autor consegue realizar
este seu intento com bastante feli-
cidade, Com um conjunto de refle-
xdes histérico-exegéticas e teold-
gicas bem ordenadas e progressi-
vas, 0 livro favorece decididamente
© leitor cristao na obtencio de uma
imagem correta e ideal do seu Mes-
tre Jesus, dentro do nivel histérico
em que ele vive a sua vida de se-
guidor e imitador de Jesus Cristo.
Isto, sem dhavida, torna a obra dig-
na do interesse de todo o leitor
cristdo. Por seu contetido e método
didatico a obra se apresenta, no
meu entender, de um valor muito
especial para catequistas, orienta-
dores espirituais, pregadores e pro-
fessores de religiao.

O autor desenvolve o conteido
da obra em 7 temas fundamentals,
subdividides em varios aspectos
parciais distintos. Apos breve intro-
dug¢io segue como primeiro grande
tema “o ambiente histérico que nos
interessa”. Em trés subtemas o
autor se preocupa em situar e acla-
rar as earacteristicas coneceituais e
exlistenciais do judaismo no ftempo
de Jesus. SBob o aspecto religioso
encontramos mais de perto o que
foi s escola rabiniea, ou seja, o
papel dos mestres rabinos e dos
seus “seguidores” e “discipulos”.
Também traz Paulo como um
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exemplo tipico de um discipulo da
escola rabinica.

No segundo tema principal o
autor focaliza diretamente “o Mes-
tre Jesus”. Inlciaimente apresenta
Jesus como ‘‘Mestre e Senhor”, que
retune discipulos desde o seu apare-
cimento puhlico, e que se dedieca a0
ensino durante a sua vida publica.
Em seguida o autor se volta para
a atuagio de Jesus nas sinagogas,
num estude comparativo com a
atuacio e caracteristicas dos mes-
tres rabinos. O ponte de partida
para este estudo sémpre sdo textos
basicos dos evangelhos, que se re-
ferem diretamente ao tema, e dos
quais 0 autor elabora uma exegese
exata historica € escrituristica-
mente. Num terceiro aspeto da
Pessoa de Jesus o autor O vé em
suas relacdes com o povo, e aponta
as diferencas entre as atitudes do
Mestre e as dos mestres rabinos em
geral. Acentua particularmente a
extraordinaria proximidade do
Mestre comi 0 povd e a sua liberda-
de soberana frente as prescrigdes
baseadas ha Lei Mosalca, que man-
tinham os mestres rabinos tio dis-
tantes do povo, e, por isso mesmo,
também do novo Mestre, que enca-
rava a Lel e a préopria vida com
um espirito totalmente diverso #o
pregado nas escolas rabiniecas. Em
seqiiéficia a este tema o autor de-
senvolve o tema da diditica e dos
métodos de ensino de Jesus, sempre
em suas diferencas com a didatiea
e métodos rabinicos. Sio paginas
especialmente - proveitosas para
quem se dedica & catequese, & pre-
gacdo e ao ensino religioso. Num
{ltimo aspecto deste segundo tema
geral o autor mostra como Jesus,
contrariamente aos mestres judeus,
basela toda & sua atuagdo e sua
Palavra e doutrina, nao em alguma
outra pessoa, ou em testernunhos
anteriores, ou na Lei, mas na sua
propria autoridade, na sua prépria
Pessoa € Missdo, colocando-se a si
mesmo acima dos profetas do AT,
e a sua Palavra acima da doutrina
do AT, proclamando-se a si mesmo
como o Salvador prometido e en-
viado aos homens.

No terceiro terma geral o autor se
dedica a explicitagdo dos “tragos



fundamentais da atuagéo de Jesus
como Mestre”, conforme o0s relatos
evangélicos. Dedica especial aten-
¢ao ao chamamento dos primeiros
discipulos de Jesus e 4 preparagio
dos mesmos até a eleicdo dos doze
como seus seguidores e testemu-
nhas diretos. O autor estende as
suas conslderagles também ac pa-
pel dos setenta discipulos e dos de-
mais seguidores de Jesus, inclusive
das mulheres, Aborda a crise ocor-
rida entre estes discipulos, por oca-
sifo da multiplicacio dos paes, on-
de ja se distinguem os verdadeiros
discipulos de Cristo. Ainda aponta
o fato da morte de Jesus como
ponte final dos lacos pessoais e
terrenos entre os discipulos e seu
Mestre e Senhor, ¢ como o inicio
das relacies dos mesmos com O
Cristo glorioso e o Espirito Santo
por Ele enviado.

No quarto capitulo geral o autor
volta-se mais detidamente sgbre a
personalidade e o papel dos disel-
pulos de Jesus, segunde a orienta-
¢ao e as exigéneias do Mestre,
apontando especificamente os as-
petos de novidade e originalidade
gue o0s mesmos devem encarnar,
conforme os sermoes mais impor-
tantes de Jesus a respeito deles.
Num primeiro estudo ele. evidencia
que Jesus chama os seus discipulos
por propria autoridade e vontade.
- FPa-lo analisando os respectivos
textos segundo cada evangelho. Em
seguida o auton mostra que Jesus
chama para seus discipulos a quem
Ele quer. E o chamamento de Jesus
que os torna capazes de o seguirem,
sejam eles judeus fiéis ou publica-
" nos e pecadores de procedéncia.
Isto acontece assim, porque, atra-
vés da palavra de Jesus, atua a
onipoténcia de Deus. Em continua-
cio a0 tema precedente o autor
explicita agora as exigéncias que
Jesus faz aos seus discipulos, con-
forme os varios textos evangélicos.
Encontrames nestas paginas uma
série de reflexdes muito bem fun-
damentadas e desenvolvidas sobre
as caracteristicas fundamentais da
pessoa do discipulo de Cristo em
todos os tempos. A seguir o autor
aerescenta um estudo mais detido
sobre as tarefas do diseipulo de

Jesus, de acordo com os ensina-
mentos de Jesus sobre sua propria
missio e a missido dos seus discipu-
los. Em sua parte final o gquarto
capitulo apresenta uma série de
considerac¢des sobre a recompensa
reservada aos apostolos e discipu-
los, segundo as palavras do Mestre.

O contedo do quinto tema geral
da obra visa “o cristdo como diseci-
pulo de Cristo”, Primeiro o autor
procura favorecer um aprimora-
mento da compreensao a este res-
peito, explicitando as instrucgdes e
conceitos que meste sentido apare-
cem no Evangelho de Jodo. Em, se-
guida considera o conceito de dis-
cipulo, como nos aparece nos Atos
dos Apdéstolos. Continuando ainda
no mesme tema, o autor aborda a
primeira carta de Pedro no que ela
diz a respeito da obrigacio de se-
guir a Cristo.

No capitulo seguinte o autor pas-
sa a considerar mais de perto as
caracteristicas dos discipulos de
Cristo apos a sua morte e glorifi-
cacdo. Isto ele realiza através de
uma detida analise, neste sentido,
das cartas de Paulo e do Evange-
Iho de Jodo, e apontando as seme-
lhancas das afirmacées de ambos.
Primeiro focaliza mais de perto as
relagbes do cristio com o Cristo
glorificado segunde Sio Paulo. De-
pois passa a considerar o mesmo
tema segundo os eseritos de Jodo.

No ultimo tema fundamental da
sua obra, o autor desenvolve varias
conclusdes de teor exegético e teo-
logico a respeito da doutrina do
seguimento e imitac¢doc de Jesus.

E importante neotar que o autor,
além do conteido expositivo em
cada capitule, apresenta no fim dos
mesmos varias indicacdes para
pesquisa e melhor compreensdo
dos textos, bem como diversas
questées para a vida pratica do
leitor e ainda sugestbes para tra-
balhos gue podem ser desenvoelvidos
a respeito de cada tema.

A ohbra de Otto Knoch pode ser

de grande proveito, sob o aspecto

da formacio exegética, teoldgica e
espiritual, para os “discipulos” de
Cristo.

José Vollnier
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WRIGHT, J. John: Consciéncia e autoridade: tensio e har-
monia, traducdo do inglés por Frei Anténio De Sanctis, O.
F. M. Cap,, 98 pp., 20 x 13 c¢m, Ed. Paulinas, Sio Paulo, 1971,

Edicoes Paulinas oferecem ao pi-
blico, em lingua portuguesa, ¢ livro
do Bispo John Wright: “Conscién-
cia e autoridade...” Wright perce-
be a necessidade de clareza de cada
um dos conceltos envolvidos. Nio
define num sentido meramente ilus-
trativo e logico, mas ja numa pers-
pectiva pratico-moral. Nossa tenta-
cdo é de solapar a autoridade e alie-
nar a formagho de consciéneia, uma
das tarefas mais dificeis atualmen-
te. Ora, consciénecia e autoridade
constituem momentos dlaletlcos
na obediéncia da Igreja. Por is-
so mais do que nuncs ¢ indispen-
sével descobrir o lugar para ambas,
condicio Indispensavel para uma
caridade encarnada. E preciso sl-
tua-las dentro de seus limites pro-
prios sob pena de uma dissociag¢éo
e desintegracéo ou pratica abusiva
de ambas.

A consciéneia tem por finalidade
a busca da Verdade. Verdade nio
num sentido ghnoseolégico de ade-
guacdo, Verdade num sentide mo-
ral. E esta verdade “moral” pode e
deve ser relativa, niic em si, mas
a0 homem. Por issg um pronuncia-
mento papal ndoc pode entrar em
choque com a consciéncia pessoal.
A doutrina é uma verdade objetiva,
mas no momento da a¢io concreta
devo seguir a minha conseciéncia.
Alias, isso € doutrina tradicional.
Ainda gue num caso limite ocor-
resse um choque entre verdade oh-
jetiva e consciéncia, a primazia da
minha consciéncia deve permane-
cer inalteravel. Isso ndo quer dizer
que simplesmente nio existe uma
verdade objetiva. Mas significa que
existe uma conseciéncia subjetiva.

Autoridade e consciéneia sdo
duas linhas de for¢a sem as quais
desaparece a moral. A autoridade,
entretanto, est4 a servigo do peca-
do. Isto é, a autoridade foi institui-
da porque houve uma ruptura, uma
queda ontolégica através do nosso
pecado Assim. a autoridade deve ser
0 apoio & minha consciéncia, au-
xilio na minha realizacio. E neste
sentido a autoridade é servigo. Ser-
vico indispensavel, Se houver algu-
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ma dignidade e alguma grandeza é
no fato de se estar a servigo da ca-
ridade e da pobreza. Caridade en-
quanto sai de si, perde suas razdes
e interesse pessoal para ser dispo-
nivel. Pobreza porgque deve despir-
se de svas ideologias, suas causas,
seus preconceitos para buscar a
sintonia com as conscléncias e o
Espirito. A consciéncia de um bispo
¢ enorme, enquanto néo busca seus
interesses, mas a vontade de Deus
para com aquela comunidade ecle-
sial que ele dirige. Servico que sob
hipétese alguma substitul a cons-
ciéncia individual. Newmann per-
cehera que a fldeligade & conscién-
cia pessoal leva-nos a uma verda-
de objetiva, e coloca-nos diante de
uma fidelidade e autenticidade que
mais cedo ou mais tarde desembo-
card ha Verdade:Deus., Obediéncia
4 interioridade € a resposta ao meu
chamado ontolégico. Sou chamado
pelo meu “nome” e tomo a palavra
quando entro na existéncia. Cha-
mado, este, irrepetivel, linico e pes-
soal. Nao corresponder ao meu mo-
mento interior — provado pelo dis-
cernimento — é frustrar-se radi-
calmente. Tal é o risco e a respon-
sabilidade que tenho em maos. A
vida & comunidade, a sautoridade
tem por dever e tarefa interpelar
minha liberdade, mas nunea a po-
dem pressionar, neutralizar ou
substituir. Nig hd sendo uma res-
posta, realmente realizadora, para
cada momento da minha vida, Nig-
to a obediéncia é busca continua,
sem instalacdo. Entretante, apos
termos feito tudo 1sso ainda somos
Inntels. Parece-me ser aqul que nos
distanciaremos de Wright. Insisti-
mos em questionar uma moral que
nos leve a conceber nossas vidas
como auto-soteria. Crelo gque nin-
guem estd mais disposto a erros
do gue o moralista, e nisso tam-
bém nos incluimos. Facilmente,
quando fazemos julizos-de-valor,
medimos tudo a partir deles, Incor-
remos numa neutralidade as criti-
cas que nos guestionam, pois aprio-
risticamente, atacando, fixamo-nos
no que esta fora, e perdemos a di-



mensio do nosso erro que esta den-
tro, Contudo em Wright — nesta
publicacdo — hé muito gque admi-
rar. Neste sentido recomendaria a

todos os que refletem sobre a mo-
ral, pois suas contribuicdes séo
realmente sérias e guestionantes.

Luiz Augusto Passos

HAYEN, André: A Obediéncia na Igreja, hoje, traducéo do
original francés por Lulz Jodo Gaio, 139 pp.,, 20 x 13 cm,
Edig0es Paulinas, S8o Paulo, 1972,

A Teologia atual di grande én-

fase ao tema da obediéncia. A Cris-.

tologia lanca-nos de encontro ao
Cristo Jesus que vivia o conflito de
sua obediéncia divino-humana, na
carne. Entretanto, por estar den-
tro do Pal, Ele era totalmente gbe-
diente. Crlsto foi um protétipo a
ser “imitado” em susa fidelidade ab-
soluta & vontade do.Pai.

Hoje, nés, a exemplo dele, bus-
camos formias de viver a cbediéncia
como estado de vida especial na
Igreja, ou a0 mencs como condigdo
de uma adesfio a Deus. Contudo,
mais do gque nunca o sent.lmento
de valorizacdo pessoal e auto-afir-
macho sib mais caros aos homens
de hoje. A obediéncia no sentido
de arbitrariedade de um superior
torna-se in-crivel. A consciéncia
pesscal surge como a maior bar-
reilra para uma obediéncia mal en-
tendida, quer seja na Igreja ou na
Vida Religlosd. UTge reencontrar-
se no Cristo um sentido novo para
o mundo de hoje, solicitado forte-
mente pelos sinals dos tempos. So-
mente no Crlsto somos capazes de
entendé-la. Ele & o fundamento da
obediéncia. Ele é o sim de Deus.
E para noés cabe a tarefa de acei-
tarmos a sua obedléncla como
acontecimento definitlvo da hu-
manidade que se entrega por melo
dele ao Pal. Obediénela perfeita
que nfo é, e nem pode ser, ccasiao
para violar consclénclas. Obedién-
cia que nZo pode fundamentar-se
no autorltarismo. Nem pode ser vo-
luntarismo pessoal, num sentido
de pratica de virtude para auto—
redencfio. Coma néo, pode ser mas-
cara que esconde inseguranca, fal-
ta de inleiativa, dependéncia doen-
tia ou aliena¢io da responsabllida-
de pessoal. Obediéncla enfim que
ngo é empalidecimento e destrui-
¢io de uma consciéncla teleguia-
da; mas busca em comum. Discer-

nimento de superior e sudito enrai-
zados no Espirito. Procura da ver-
dade, ante os desafios da realida-
de. Fidelidade ao Evangelho. Matu-
ridade Crista.

A verdadeira obediéneia é exi-
géncia de fidelidade pessoal — na
Igreja — ao meu chamado onto-
logico. E a minha resposta de cria-
tura ao Pai, pelo Cristo e, no Es-
pirito. J& ndo pode ser acompa-
nhada pelo opressdo tirdnica, nem
por um conformismo passivo. E an-
tes a busca da fidelidade ao mun-
do, aos irmaos, no Cristo, permi-
tindo o pleno desenvolviniento do
meu vir-a-ser. E, pois, prontidio a
voz interior do Espirito Santo, que

a0 Eermlte instalacéo e ostracis-

desaflo, risco, loucura e cor-
responsabilldade na tarefa do
munde ¢ no auxilio do outro, pelo
Reino. E sineeridade, verdade. #
transparéncia e autenticldade dian-
te da outra subjetividade. E, con-
trario a tudo isso, jamals pode ser
puro sinergismo, auto-salvacio e
tarefa exclusivamente humana.
Insistimos. 86 em Cristo somos
obedientes. E uma tal afirmacéo
s0 faz sentido na Fé. Entretanto,
sou apenas capaz de realizar-me
eomo pessoa através da mediacio
dos outros-eus-no-mundo. Neste
sentido, a obediéneia ndo é um ato
virtuoso de piedade pessoal desvin-
culado da Igreja. £ antes, eresei-
mento pessoal na resposta ao Se-
nhor, pela minha vida, com a con-
corréncia de cada homem da Igre-
ja. Quis Deus dar-se a conhecer
através dos homens. £ na Igreja
que encarno minha obediénela e
nunca fora dela. £ em comunidade
que posso me doar em resposta de
amor a0 Deus que se deu por mim.
E, portanto, na Igreja, apoiados uns
nos cutros, fiéls & voz do Bspirito,
e atentos &s suas palavras, aban-
donados no Cristo, mas radieais
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a0s apelos da nossa interioridade
que seremos obedientes.

E neste sentido que se desenvol-
ve este magnifico livro, gue sem

davida, nos auxilia numa reimpos-
tacdo correta da obediéneia.

Luiz Augusto Passos

SPLETT, Jorg: 0 Homem na sua Liberdade. Tradugio do
original alemio por Antdnio Steffen, (Cole¢o “Nossa Fé-
1), 160 pp., 20 x 14 cm, Edi¢des Loyola, 8. Paulo, 1972,

_Abrindo uma obra filoséfica ou
teoldgica moderna, certo instinto
cafolico. depressa nos faz sentir, se
o livro constrél ag idélas novas so-
bre o fundamento antigo da tra-
dicio da Igreja, conservando a
continuidade da evolucio de um
organismo vivo ou se, proposita-
damente ou nao, apresenta uma
ruptura com o passado catolico, re-
pudiando-o de modo pubertaria-
mente contestatério ou mesmo ti-
picamente protestante ou protes-
tantoide. .

0s .cineo volumes da Colegdo
“Nossa Fé" sdo uma exposicido sa-
diamente atualizada do dogma ca-
tolico para leigos. cultos, que en-
controu boa aceita¢cio na Alema-
nha, onde fpl publicado o ori-
ginal. Além do volwhne de Jirg
Splett, que é uma fundamentacéo
filos6fica para toda a obra, a cole-
¢io, ja toda puyblicada pelas Edi-
cOes Loyola, consta de um volume
correspondendo & apologética e ou-
tros trés respectivamente . sobre
Deus, Cristo e a Igreja (e 08 Sacra-
mentos). R

Apesar de & primeira vista poder
causar & impressdo de completa
novidade, o gue Jorg Splett expde
¢é a solida fradlcdo catdlica atuali-
zada por meio de tudo, que o pen-

samento mais moderno (Max Miil-
ler — dialogo com Heidegger, Rein-~
hard Lauth — interpretacéio de J.
G. Fichte) oferece de melhor.

De inicio introduz ao problema
do homem na atualidade e na his-
téria. A seguir, atendendo primeiro
mais ao aspeto material do ho-
mem, estuda o modo especifico, co-
mo ele é finito e histérico, como
existe no espago e no tempo de mo-
do diverso daquele‘das coisas e dos
irracionais, mostrando que é con-
dicional de modo horizontal e ver-
tical. Passa em. seguida a explicar
como a realidade imaterial e in-
condicional da verdade (inicio da
filosofia, rejeicdo do ceticismo e re-
lativismo) e do bem se impde ao
homem, “obrigando-o” & aceitacéo
livre mas inexoravel destes valores.

A obra é muito densa, contendo
uma riqueza imensa de idéias ex-
postas de modo fascinante. Néo sé
apela_para o inteleto do leitor, ra-
ciocifando Iueldamente, mas tam-
bém, citando com erudicdo pasmo-
sa palavras inspiradas de poetas e
escritores geniais, leva o leltor a
entrever e sentir a verdade com
todo o seu espirito, como que scb
o clardo deslumbrante e momen-
tdneo de um reladmpago interior.

Anténio Steffen S. I

RAHNER, Karl: Teologia e Ciéncia, tradug:‘io coordenada
por Hugo Assmann, (Col. Revelacio e Teologia - 20}, 133
pp., 21 x 14,5 cm, Edicoes Paulinas, Sao Paulo, 1971.

Cumprimentamos as Edi¢coes Pau-
linas e a iniciativa de Hugo Ass-
mann por tradugir mais alguns ar-
tigos de Rahner, que tanto tem
caoperado na Reflexfo Teoldgica
da Igreja.

Os titulos tém mudado, mas a
problematica continua - sendo a
mesma: Ciéncia e Fé, Ciéncia e Re-
ligiao, atualmente Fé e Histéria.
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O pensamento grego, - especial-
mente Aristoteles, ndo trazia maio-
res dificuldades com suas catego-
rias de natureza, ciéncia e teologia.
A prapria histéria tinha seu senti-
do estatico ou pelo menos linear.
Pode-se compreender & expressao
“mito do eterno retorno” a partir
dum conceito de tempo, meramen-
te -acidental, gque néo interfere po-
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sitivamente numa mudancga. A pro-
pria revolucio Copernicana, em
que 0 mundo perde a primazia de
ser centro do universo e o homem
desce do seu trono de rei no meio
do universo, leva-nos a pressentir
que a ciéncia comega a relativizar
o proprio homem, Com o pensa-
mento Cartesiano o concelto aris-
totélico comega sua queda espon-
tanea. E, somente a partir de He-
gel o conceito de ciéncia € nova-
tindo o pleno desenvolvimesto do
mente repensade. E, neste sentido,
a teologia nao é mais ciéncia. Mor-
mente o empirismo inglés difundin
um método de pesquisa positiva, fe-
noménica e ponderavel gue margi-
nalizou a reflexdc sobre a fé. Lu-
tamos por um lugar a0 sol, 45 ve-
Zes surpresos pela rapidez com que
o pensamento humano evoluin,
forcado também por uma tecno-
cracia avassaladora. QOra, hi um
antagonismo formal na termino-
logia (n&o raras vezes também no
contetdo) aristotélico essenclallsta,
transplantada por Tomas de Aqul-
no para a teologia, e & conscléncia
historica do homem moderne. Isto
torna-se claro pela nossa lingua-
gem teologica tradicional que se
preoccupou apenas com o aspecto de
continuidade e linearidade. Fala-
mos de um deposito da Fé, de uma,
Revolugdo felta, de uma Imutabi-
lidade nos dogmas e perdemos a
dimensio de encarnacao, e a outra
face da moeda, 2 escatologica; o
reino esté ai e finda-nio. Por ou-
tro lado, 2 nossa forma de falar
leva-nos a sacrificar a palavra da
Escritura com seu espirito hebreu
transpondo-0 para um linguajar
teoldgico Grego. Isso nao seria ain-
da demasiadamente sério se nossa
forma de falar de Deus nio fosse
um simples falar do homem. Os an-
tropomorfismos permitiram-nos no
passado falar de Deus sem dificul-
dades devido a influéncia poético-
roméntica. Hoje coramos diante
das nossas categorlas e se pde agu-
damente um problema de lingua-
gem. Com essa problemitica esse
livro de Rahner, com algumas de
suas palestras sobre o assunto veio
a calhar. As geracdes passadas re-
duziram o falar de Deus a axiomas
e siloglsmos. Nac mais nos podemos

permitir uma tao desastrosa con-
cepeao apologética, sobre o que ha
de mals inexprimivel em linguagem
humana. Querer falar de Deus hoje
pode ser um falar de nds mesmos e
do mundo. Talvez o pouco gue sa-
bemos dEle é que é. Deveremos sem-
pre relativizar nossas analogias
gue foram absolutizadas no passa-
do. Nem nos podemos identificar
com uma forma de cultura. E, no
entanto, precisamos falar dEle por-
que mais do gue nunea esta longe
do nossoe mundo., Entretanto, é pre-
ferivel falar pouco e com seriedade
que sucumbir na ingenuidade.

Em relagao a eciéncia, Rahner in-
siste que esta parte de um @ priori,
quanto &4 escolha do seu objeto. Is-
50 gQue aparentemente ndo tfem
grande significado passa a té-lo
quando nos damos contas que ela
jamais quer deixar-se guestionar
ou- extrapolar seu campo de posi-
tividade e pragmatismo. Mais. A
ciénecia é antes de ftudo a atitude
fundamental do homem dque age
diante do ‘espanto’ e da curiosida-
de. A curiosidade o lanca em hus-
¢ca — hio da alienacio do objeto
— do autoconhecimento, Por isto
& propria ciéncia e os cientistas
partem de um condicionamento
histdrico. Partem de um horlzonte
de pré-compreensio, que transcen-
de seu horizonte empirico e seu
método pragmatico.

O horizonte do ser que brilha ao
homem como verdade, jamais é ar-
bitrério. Por isso religiao e cién-
cia ndo podem excluir-se nem con-
tradizer-se. Qualquer contradicdo
aparente so sera solucionadsa atra-
vés da autocritica sincera, tendo
por critério nltimo a veracidade,

O Ontico — o que esta ai — im-
plica um fundo de incognoseibili-
dade, e quando a ciéncia move-se
no positive em busca do conheci-
mento dentro dos seus limites, pos-
tula necessarlamente a incognoci-
bilidade. Esta chamamos Deus. Is-
to é, g idéia de mundo implica no
caleidosedpio da multiplicidade,
umsg unidade original e .anterior.
O erro da metafisica fol formula-
lo ontologicamente sem vivé-lo. O
erro da cléncia foi que estudou tu-
do no mundo, esqueceu-se que

99

o My —— - -



Deus nfo € nada daquilo que estu-
dou, e teve a tentacio de nega-lo.

Desta forma Rahner prossegue
em seu método transcendental uma
pista de como falar de Deus ao ho-
mem tecnicizado.

Trata-se, portanto, de um livro
que buscs refletir sobre o0 homem
a partir da luz da Revelagio de
Deus. O terceiro artigo publicado é
um pedido sério, deste homem da
Igreja, para que seja revista a Teo-

logia, enfim todos os estudos ecle-
siasticos. E necessaric uma atuali-
ZacAo séria, para nao incorrermos
em alguns erros do passado, uma
vez que ja temos consciéncia dos
seus desvarios, Nao seria bom se
amanhi tivéssemos que recuar, no-
vamente, por hic sabermos o que
¢ como dizer algo de Deus aos nos-
sps coetidneos.

Luiz Augusto Passos

LaHAYE, Tim: Temperamento controlado pelo Espirito,
traducao do original inglés por Hélelo Veiga Costa, 187 pp.,
21 x 13 c¢m, Edices Loyola, S8do Paulo, 1972,

Confesso que me surpreendi
diante de uma tal obra, pela sim-
plicidade com que aborda um dos
mais amargos temas da Psicologia
Tradicional; a Tipologia. Temos
consciéncia de que uma tipologia
de temperamentgs € a forma mais
comum e fregilente de frustrar os
“psicdlogos” desavisados. Por outro
lado é uma pratica tdo comum co-
mo ler horéscopos ou citar Freud.
A Psicologia disseminou-se na 1l-
tima década de maneira impressio-
nante na cultura ocidental. J4 nédo
se fala de pessoas sem julgi-las com
termos psicoldgicos. Tudo isso nao
seria tdo grave se ndo houvesse
tentativas de agrupar-se tipos de
pessoas como se separam tipos de
sardinha para serem enlatadas. A
pessoa € algo téo Inexprimivel e
suas atitudes téo cristlvas e eston-
teantes que a tarefa de um agru-
pamento de fipos é cansativa,
gquandc nio decepcionante.

A despeito de tudo o gue disse-
mos até aqui, este pequeno livro
das Edicoes Loyola se apresenta
com a pretensao de repor o as-
sunto 4 luz, nas camadas popula-
res. E, sem duvida, é feliz em suas
intengdes. Longe de ser um livro
de Psicologia Profunda, considero-
o um livro de Psicologia Ascética.
Apesar da critica gue podera rece-
ber tera sucesso, queiramos ou nao.
Isto se explica porque sua tOnica
€ uma teologia pentecostal. A cha-
mada teologia. “carismatica”, em-
bora. contestada, parece gque melhor
se adapta ao influxo mistico mo-
derno — reagdo contra uma ciéncia
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de cérebros eletroénicos, sem cora-
¢ao da nossa época.

A psicologia hodierna, sem divi-
da apoiada no pensamento existen-
cial, nos tem fornecido dados an-
tropologicos que, explicita ou im-
plicitamente, nos levam a pergun-
tar sobre o sentido da pessca hu-
mana. A .morte . a liberdade, a
consciéneia e a culpa, o afeto e o
ddio, tudo parece lang¢ar o homem
num mar de angistia e solidao. A
comunicagdo absorve as maiores
forcas da humanidade, contudo,
nao se apercebe de que a angustia
e os conflitos tém sua raiz na inte-
rloridade do proprio homem. Ele
sabe gque est4 a caminho da morte,
entregue 4 aventura e a0 risco da
existéncia. Tenta desesperadamen-
te encontrar-se com os outros.
Palavras, gestos lhe sdo cada vez
mals indispensavels. Nao importa
qual o sentido que possam conter,
o fundamental é que nao haja si-
léncio. Age dominado por um medo
obcessivo de crianca pré-histériea
assustada diante de uma tempesta-
de. Reproduzimos, inconsclente-
mente, na musica, na poluicdo so-
nora, nas rodas de conversa uma
atitude compulsiva, Nos diluimos e
nos martirizamos para reproduzir
0 mesmo fendmeno tribal. E preciso
que todos “toquem tambores” e gri-
tem para que o espirito temido e
vingative nao entre nga *“aldeia”.
Temos consciéneia de nossa fuga
e de nossa culpa, pois canta-se:
“NA0 posso parar, se eu parc eu
penso, se eu penso... eu choro!”
E aqui que se coloca a contribui¢ao



deste livro. Diante do desespero e
do terror humano uma 80 coisa
faz-nos encontrar sentido na exis-
téncia: Deus. A Psicologia ecomo
solugdo para os problemas huma-
nos tem seus limites. Se muito,
norma meu relacionamento com os
outros ou consclentiza-nos dos nos-
508 problemas, conflitos, etc. Porém
a experiéncia basica que & pessog
humans faz de si como limitado,
barrado pela liberdade e pelos di-
reitos do outro, se escapar-se pela
subjetividade e transcendéncia ao
pleno conhecimento de st mesmo,
de estar caminhando para a morte

ou leva a gritar o absurdo ou a
apoiar-se em Deus. No didlcgo che-
gamos a um momento em que ©
outro se me escapa ¢ ambos somos
devolvidos a0 siléncio: é o mistério
que somos, E. portanto, no Espirito
que eu posso realmente descobrir
no desconhecimento — o mistério;
no sofrimento — o sacrificio; na
dependénecia — a esperanga; no
outro — a salvacéo.

Creio que neste sentido este li-
vro abre perspectivas de reflexao.
Podera ajudar pessoas de nivel cul-
tural médio,

Luiz Augusto Pasgsos

DE MARGERIE, Bertrand: Cristo para o Mundo, 454 pp.,
21 x 14 em, Editora Herder, Sao Paulo, 1972.

Cristo nfo veio para condenar,
mas para salvar este mundo, feri-
do pelo pecado humano, i

“Cristo para ¢ mundo” ¢ uma
obra baseada em pesquisas sérias,
profundas, Fundamenta-se em do-
cumentos da Igreja, documentos
conciliares, enciclicas papalis, tec-
logos famosos, doutores da JIgreja,
na Sagradas Escrituras e é enri-
quecida pelas reflexdes pessoals do
autor.

O autor deu um cursp de cristo-
logia na se¢do de lngua Inglesa
da Paculdade de Teologia da Uni-
versidade de Saint-Paul, em Otava
(outono de 1967). Durante o re-
ferido curso ghordou alguns pro-
blemas e autores da atualidade e
julgou util comunicar ac puablico e
a seus colegas no magistério, cato-
licos e outros, as frutos de suas pes-
quisas e reflexges, nido 86 sobre as
correntes atuais, mas também so-
bre outros aspectos, mais raramen-
te abordados $0b o mesmo prisma,
da cristologia catélica.

Serviu-se duri oufro curso, dada
na Faculdade de Teclogia Crista
Rei, em S&o0 Leopoldo, RS, que lhe
fol de suma utilidade para esta
obra. Serviu-se dum cursc de teo-
logia, dado pelo professor de teclo-
gia dogmatica, Jacques Depuis 8. 7.,
no escolasticado de Kurseong, Iin-
dia. O capitule VI, é da Revista
“Science et Esprit” de Montreal,
publicado em janeiro de 1969, sob
a forma de artigo.

Todos os temas tratados neste
livro convergem para a Eucaristia
Sacramento do Desenvolvimento,
como de um modo muito feliz cos-
tuma o autor chamar este grande
sacramento do amor.

E o autor explica por que definiu
a Eucaristia assim: Ela é o sacri-
ficio do desenvolvimento, no senti-
do gque Cristo nela oferece a sua
vida ao Pai para o éxito sobrenatu-
ral da aventura humana por Ele
encabecada. E, sendo assim, todo
0 universo humano, mesmo no pla-
no natural, é beneficidrio do sacri-
ficio cruento do Redentor.

De Magerie inspirou-s¢ para es-
crever esta obra, no discurso de
Cristo que versa sobre o Pio da
Vida (Jo. 6, 51), pois neste discur-
s0 estAo escerradas as verdades
eternas de que Cristo veio para
salvar: veio como Salvador e nio
como Juiz. Velo para viver e cres-
cer em cada pessoa € na humani-
dade inteira, para gléria do Pai.
A opcao cexistencial pela fracgko
cotidiana do Pao Eucaristico é uma
opcdo sacrifical. Conduz & perfei-
¢Ao da abnegacéo e favorece o des-
pojamento, condi¢cio do desenvol-
vimento pessoal e social. Para o
catdlico a opcdo pelo desenvolvi-
mento e 2 op¢io pela comunhfo
cotidiana s&o, pois, mutuamente
imanentes, diz 0 autor.

Além do titulo j4 mencionado,
esta obra possul um subtitulo: “O
Corzcéo do Cordeiro” sugerindo aoc
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leitor que, ao longo dessas paginas
ele hi-de-encontrar vérias alusdes
a0 amor sacrifical do Senhor que
ilumina e transfigura cada um dos
aspetos  cristolégicos abordados
nesta obra. Este subtitulo parece
j4 dizer o que se guer afirmar no
titulo: “Cristo para o Mundo”, pois
nio é de fato, Cristo, o Cordeiro
imolado que d& sua carne para a
vida do mundo?

A primeira parte é uma tentati-
va de responder a pergunta: “Por
que Jesus?” Toda visio de Cristo
é comandada pels resposta trazida
a esta pergunta,

Sabemos pelo Magistério da Igre-
ja, norma préxima da verdade para
todo cristdo, que o Filho 1nico do
Pai se encarnou para Nossa Salva-
cdo.

Na segunda parte, o autor se per-
gunta: mas, em que sentido Teil-
hard, Bultmann e Bonhoeffer po-
dem ajudar-nos a aprofundar a
cristologia catdlica? Lacordaire,
parece ter pronunciade a palavra
decisiva: discernir!

Na terceira parte o autor pers-
cruta mais de perto a missao do
Cordeiro Pantocrator ou Senhor-
de-tudo, a finalldade imediata e re-
dentora de sua “inumanacao” com
seus prolongamentos histéricos e
sacramentals que sdo: a Igreja, ne-
la compreendida o Papa, a Eucaris-
tia e o Desenvolvimento. Cristo e
Desenvolvimento sdo insepariveis.
O Cristo que a humanidade atual
busca as apalpadelas é o Cristo vi-
vo, presente, atuante. B o Crlsto
da Missa, do Tabernaculo, da Co-
munhio. Nesta parte da obra,
de Margerie quer mostrar que o
“Cristo para o Mundo est4 no mun-
do & procura (Cf. Jo. 4, 23) de ho-
mens que 0 adorem e adorem o Pai
em espirito e verdade”. .

Faz suas as palavras de S. Agos-
tinho a fim de exprimir o que ti-
nha em mente ao escrever: “Em-
preendi... menos falar com auto-
ridade de coisas que conhego, do
que procurar penetrar-lhes o sen-
tido, falando delas com piedade”.

Discorda de S. Tomas que afir-
ma que o Verbo néo se teria encar-
nade caso o homem nao pecasse.

Afirma, seguindo o pensamento
de Duns Scot, que Cristo nfdo é uma
correcao extemporinea no planoc
divino, mas o primeiro e, em certo
sentido, o fUnico pensamento de
Deus. Se confessamos no Simbolo
dos Apostolos gque o Filho de Deus
se encarnou por nos, homens, nio
se guer dlzer que o amor pelos ho-
mens foi o primeiro e supremo
amor, Deus nao quis Cristo unica-
mente para as crigturas mas, estas
existem e sdo amadas por causa de
Cristo mais do que Ele existe e é
querido por causa das criaturas.

Paulo VI, na audiéncia puablica
de 29 de margo de 1972, referiu-se
a este livio: “Cristo para o Mun-
do” citando a frase do autor: “ao
recitarmos o Credo, na Missa, dize-
mo-lo claramente: ...por nés ho-
mens e parz nossa salvacio, des-
ceu dos céus”, (“L’Osservatore Ro-
mano”, 2-4-1972, ed. port.,, p. 9).

Concluindo, pode-se dizer que
“Cristo para o Mundo” é uma obra
séria, . elaborada conscientemente.

Que o leltor néo procure neste
ensalo uma cristologia sistematica,
ou um tratado exaustivo dos pro-
blemas colocados. Nem é um estu-
do sistematico da teologia eucaris-
tica. Poi escrita para provocar ul-
teriores reflexoes, que prolonguem
esta obra principalmente sobre o
que ela traz de criginal.

P. Indceio Bierdorf, 8. J.

COSTA, Hélcio Veiga — O Amor nas Quatro Estacies —
253 pp., 21 x 14 cm, Ediedes Loyola, Sac Paulo, 1972,

“0O Amor nas Quatro Estagdes”
€ uma compilacdo de: Sonetos,
poemas, mensagens de alegria, ean-
¢bes, licdes, epigramas, aforismos,
poesias, reflexGes e, sobretudo, tre-
chos e frases da Biblia. O autor,
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professor Hélcio, fez a selecho, tra-
ducao e adaptacéo.

Lendo esta obra tem-se a im-
pressao de que o autor quer dizer
e apresentar o seguinte: Se tudo
que se percebe é percebido da ma-




neira de quem percebe, do imesmo
jeito pode-se afirmar: tudo que se
percebe é percebido conforme o es-
tado psiquico, emocional no qual
o0 sujeito se ehcentra quando per-
cebe um fendmeno e se did conta
do mesmo. .

No inicio da obra, mostra com
textos biblicos que o gmor ji exis-
tiu antes do tempo. ¢ amor nio
teve comeco nem tera fim. Este
mesmo amaor, porém, manifesta-se
na pessoa de modos diversos. Bate
em ritmos diferentes nos coragdes
em inverno, primavera, verao e ou-
tonio. B o amor passa nestas qua-
tro esta¢des num sé dia. Se adapta
a0s sentimentos que perpassam o
¢oracdo humiano. E uma moeda
corrente no reino de Deus.

Como sugere o proprio titulo: “O
amor nas quatro estacdes”, o livro
estd dividido nestas quatro gran-
des divisdes.

Em cada uma das “estagdes” do
amar, o autor iImaginou como pode
ser o amor quando se faz inverno,
primavera... na alma da gente.
Imaginou-as conforme os senti-
mentos que lhe perpassaram a al-
ma e escolhen 03 versos correspon-
. dentes. )

- Os versos, poemas, sonetos. .. sao
adaptados as “estacdes” do amor.
Por exemplo: enfre as-versos, so-
netos... que estdo sob o titulo:
“Amor npg inverno", a4 certa altura
encontra-se o seguinte: “Quando
estiveres velha, grisalha e sonolen-
ta, cochilande aoc pé da lareira,
apanha este livro, 1é. atentamente
e recorda o terno olhar e as pro-

fundas olheiras que teus olhos ti-
veram outrora”.

E uma obra que se 18 refletindo
¢, na medida que se reflete, sente-
se o coragio palpitar de recorda-
coes.

O autor escolheu pensamentos
de homens célebres tais como: Ca-
mus, Cambes, Rahner. S. Agosti-
nho, Thomas Merton, Hans Kiing
e tantos outros. E uma obra que
agrada pela variedade, escolha de
pensamentos e prima pela boa
apresentacio.

O livro nao deve ser lido com es-
pirito de curiosidade. Antes com
espirito de quem quer fazer das
coisas pequenas, insignificantes, al-
go de grandioso, algo de maravi-
Ihoso. Deve ser lido com espirito de
quem guer saber, aprender, admi-
rar as coisas que o cercavam desde
que abriu os olhos & luz das séensi-
hilidades.

A ohra faz-nos apreciar o que
possuimos. Encoraja-nos pars al-
cancarmos 0 que néo é facil de se
conseguir. Enfim, pode-se dele di-
Zer que é uma obra que se torna
amiga de todas as horas para quem
teve a felicidade de conhecé-la. £
uma ~forga- -motriz gerando idélas
pessoais. Abre herizontes novos pa-
ra os momentos dificeis da vida.
Esta hela. obra pode ajudar ao lei-
tor a encontrar-se, a crescer no
amor, na . solidariedade, responsa-
bilidade. Depende tuda do mode de
ler estas paginas, cheias de sabe-
daria.

P. Indcio Beierdorf, 8. J.

CENTRO DE ESTUDIOS DE LA CIVILIZACION CONTEM-

.PORANEA: La violenciz en el mundeo actual, traducigo do
original francés por Cristobal Robles, 208 pp., 20,5 x 11 cm,
Ediciones Sigueme, Salamanca (Espanha), 1972.

“La violencia es objeto de escan-
dalo en nuestro tiempo... en gue
el progreso de la lucidez y de la
ciencia.,. la conciencia de los va-
lores... parecian afirmar-se en
todos los ambitos” (p. 9). E ¢ mais
paradoxal é que a violéncia tenha
assumido formas odiosas e um re-
finamento cinico que a Historia
jamais teria experimentado. Um

grupo de estudiosos tenta uma
abordagem pluriangular da proble-
matica. No primeiro artigo, tenta-
se escalonar a tensfo entre civili-
zacio & cultura, situando af a cansa
profunda dé nossa crise atual, on-
de a cultura nac é mals autocons-
ciéncia da civilizagao, degenerando,
pois, um clima de conflito. Conflito
que - leva a civilizagio ao lmite de
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patrocinar a patente de um robot;
conflitc que empurra a cultura pa-
rg 0 regresso 4 condig¢ic infra-
racionsl do homem. E entio a His-
téria da Humanidade estaria dlante
de um terrivel pesadelo de opcio:
ou o robot cu a selvageria? Esta
situacdo violenta é analisada den-
tro da escondida arma de que se
servem os violentos para ocultar a
violénecla que oprime e reprime
qualquer reagéo, seja em que nivel
for. Ap6s estas duas abordagens,
temos um grupo de analistas que
fazem incidir sua reflexfo sobre as
manifestactes vioclentas que se ve-
rificam no teatro de vanguarda e
do absurdo, no cinema atual, desde
os westerns até os fllmes de guerra.
E uma fina andlise da violénela da
televisdo. Como os melos de comu-
nicagéo, particularmente a televi-
sfo, estdo nas mios da violéncia
estabelecida, segue-se que al estéd
um instrumento feliz e “humani-
zante” de conservar o status quo:
e dols sac 0s mecanismos com os
quals o telespectador pode “cair”
na onda da programacao dirigida:
ou o compromisso, Imitando o ator
e atuar viplentamente; ou o con-
sentimento, saboreando a violéneia
como um consumidor exigente, e

nunca satisfeito. Num terceiro gru-
po de abordagens, a mesma proble-
métlea € vista do ponto de vista de
sua ressonincia social: a violéneia
e os conflitos socials, a violéncla e
nio-violéneia entre os negros ame-
ricanos, a violéncla e o tercelro
mundo, culminando ftudo com =a
“gstabilizacio” da violéncia inter-
nacional, como a estrutura em que
desgragadamente temos que vele-
jar. O ultimo “presente” deste lvro
€ um didlogo genial, em gue as pa-
lavras violéncia e n#o-violénela
estdao na mesa do juri: sfo discuti-
das, e tenta-se compreendé-las:
“lo terrible, lo espantoso y lo que
hace colgar sobre la cabeza de la
humanidad un peligro mortal y
perpetuo es la maldad de los bue-
nos que se llama justicla, 1a fusticla
violenta, locurs de ]a razén practi-
ca...” (p. 194). Pois a imbecilidade
hoje chegou ao climax de que “a
los que estan fabricando la bomba
atomica. .. se les eubre de oro” (p.
195). Al est4 um lvro sério, impor-
tante para as minorias licidas que
ainda podem salvar (pelo menos o
esperamos) 2 histéria cadtica do
uhiverso em que vivemos!

José Martins Carvalho

Instituto Fe y Secularidad: Fé y nueva sensibilidad Histé-
rica. XVIIT Semana de Mislonologia de Bérriz, 478 pp., 19 X
12 em, Ediciones Slgueme, Salamanca, 1972.

A situacfo cultural transforma-
se hoje, é o que todos estamos
constatando. O Evangelho de Jesus
Cristo, se quer continuar a ser a
boa-nova, deve reencontrar as rou-
pagens que o fagam Integrar-se na
cultura de hoje, sem perder sua
identidade, e sendo significativo
para a existéncia dos homens que
al estdo. A obra, que o Instituto Fe
¥ Secularidad, de Espanha, nos
oferece, constitul uma bela e rica
panorimica do novo mundo que
nasce. Nos anos de 1968-69, o Ins-
tituto tinha como objetivo de suas
atividades “el estudio de! moderno
procesc de secularizacién ¥y de la
inflexién atea de este mismo pro-
ceso; ... €l estudlo de los presu-
puestos fundamentales de la pre-
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sencia evangelizadora de la iglesia
en un mundo en ripido proceso de
cambio historico”. A obra apresen-
ta os resultados deste trabalho.
Néo sdo artigos, mas sfo coloca~
¢oes de varios pensadores, cada um
enfocando um aspeto da complexa
realidade. Al podemos encontrar a
situac¢fio do pluralismo como um
“rehento” da cristandade, e a se-
cularizacio como sua expressio,
Secularizacao que se entende como
um processo de globalidade, embo-
ra culturalmente diferenciado.
Apresenta-se-nos distingdo, elabo-
rada com muita precisio, entre re-
ligiosidade como “sentido de abso-
luto”, como absolutizaghes de rela-
tivos, e as diversas formas religlio-
sas, ou o corpo expressive religioso.



Dentro de uma busca de aproxima-
¢io da interpretagio da seculariza-
¢io, encontramos uma colocacio
genial sobre os diversos modelos de
analise teorética do fendmeno, com
a respectiva critica e apontamento
de seus pontos deficientes e validos.
Neste horizonte, ainda é admiravel
uma andlise da secularizacio desde
o ponto de vista de judeu-cristia-
nismo, tentando compreendé-lo
retrospectivamente, Parg s  fideli-
dade a Jesus Cristo, portanto aos
homens, € preciso, confessa
outro conferencista aceitar o fa
da secularizacio, compreender a
secularidade e o secularismo, para
al tentar descobrir o ponto de in-
sergéo de Deus, como o Inabarcavel,
0 sempre novo, o totalmente outro.

Neste nivel, deparamos com o pro-
blema de ora¢io dentro de um
contexto secular. Este “artigo” po-
deria merecer algumas tentativas
de solucdc da problematica, o gque
nio é oferecido, a nao ser insinna-
do. E o livro finaliza com uma feliz
colocacio sobre a Evangelizacio ao
mundo no mundo, com ponéncias
bastante incisivas, e que ajudam a
purificar o trahalho evangelizador,
bem como a situs-lo dentro de um
horizonte bem determinado. Creio
que para 0s homens que estdo an-
gustiados eom a deor de mundo de
hoje e gquerem descobrir v cami-
nho para se tornarem uma presen-
¢a positiva, este livro é sem divida
de inegavel valor.

José Martins Carvalho

CARRE, A. M.: Os olhos iluminados do coracio, tradugao
do original francés por M, Cecilia de M. Duprat, (Colegao
“Oragdo ¢ Agdo” - 13), 118 pp,, 19 x 11 cm, Edigdes Pauli-

nas, Sdo Paulo, 1972.

O livro aborda temas centrais da
vida cristé, que giram em torno da
vida de fé, da vida de uniao com o
Espirito Santo e de algumas ou-
tras atitudes do cristdo em sua re-
lacio a Deus.

Na primeira parte, “A fé que é
luz”, o autor desenvolve diversos
aspetos da vida de fé. Tendo mos-
trado concretamente a possibilida-
de de crer sem ter visto, em virtude
da palavra de Deus, transmitida
pelos outros, e do préprio dom de
Deus, o autor apresenta atitudes
importantes para viver a fé: inte-
ressar-se por Cristo, perguntar-lhe,
apolar-se na fé, crer na fé. A se-
guir mostra g importéncia, para a
vida da fé, de conhecer o cerne do
seu conteldo, de fer a atitude de
“ouvinte” da palavra dlvina, e de
como viver e testemunhar a fé nas
obras. O contetide da Boa Nova
estd centrado em OCristo, que nos
revela e faz viver a relagdo ao Pai
e a0 préximo. ¥ possivel viver a fé
também mno mundo de hoje, em
melo a dificuldades, pois Deus sem-
pre estd presente. Os assuntos, de-
senvolvidos com brevidade, simpli-
cidade e concreticidade, suscltam

interesse e sdo um estimulo para
viver a vida de fé.

Na segunda parte, “Nosso guia de
cego”, o antor trata, de modo muito
acessivel e em conexdo com a vida
conereta, o inestimave! dom dado
aos cristdos: o dom do Esplrito
Santo na concreticidade dos dons
da inteligéncia, da ciénela, do con-
selho, do temor de Deus e da pie-
dade. Dons dados por Deus ao cris-
tAo para viver a plenitude da vida
crista.

Na filtima parte, “Teresa, ou um
olhar de crianca”, o autor ahorda
mais algumas atitudes do relacio-
namento do eristao com Deus: a
da verdade (humildade), simplici~
dade e confianc¢a. Este relaciona-
mento a Deus integra o passado e
o futuro para ser vivide, noc amor
2 Deus e de Deus, no presente.
Nesta 0ltima parte, além da fun-
damentac@o biblica, o autor se ser-
ve do exemplo de Teresa do Meni-
no Jesus,

Caracteriza-~-se 0 livro por estar
orientado para a vivéncia de reali-
dades fundamentais do cristianis-
mo. Por este motivo nio se encon-
trardo nele pesquisas ou reflexdes
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teologicas profundas. Movido de
um otimismo evangélico e sadio,
baseando-se nas sagradas escritu-
ras, sem desconhecer as dificulda-
des hodiernas, o autor ajuda o lei-

tor a viver a vida de fé e de rela-
cionamento a Deus no mundo agi-
tado de hoje.

P, Claudio Luiz Bins, 8. J.

KLOPPENBURG, Frei Boavenfura OFM: O Ser do Padre
(Col, Teologia - 4}, 204 pp., 21 x 13,5 cm, Editora Vozes,

Petrépolis, RJ, 1972,

O conhecido tedlogo brasileiro,
Frei Boaventura, apresenta neste
livro reflexiies sérias e ponderadas
sobre 0 sacerdote e para 0s sacer-
dotes. A perplexidade e angustia de
sacerdotes ante a concreticidade
de seus ministérios e ante a prépria
identidade de sua existéncia sacer-
dotal é um fato. Nestas cirecuns-
tancias o livro pode prestar um
hom servico, pois o autor nao de-
seja fazer profundas pesquisas so-
bre o sacerddeic e seu ministérlo,
mas: “como tedlogo querc apenas
propor aos padres, gue sinceramen-
te buscam sua identidade, alguns
elementos que me parecem ter um
valor ‘perenemente valido’, para
que tAo preciosas pérolas nio se
percam na atual busca de novas
formas de vida apostélica” (p. 7.

De suma importédneia para com-
preender .o livro, como para com-
preender e viver a realidade sacer-
dotal, em meio &s confusbes rei-
nantes. sio as indicacdes do pre-
facio de Frei Boaventura, sobre a
necessidade de distinguir, sem se-
parar, o “ser do padre” dos “mo-
dos” de o sé-lo. Aprecia-se suma-
mente no livro o fato de Frei Boa-
ventura ir procurar “o Intimo do
ser do padre... na vontade e nas
determinacoes do Senhor e de seus
Apdstolos™ e no que hoje nos ensi-
nam os sucessores destes no Con-
cilio Vaticano IT e no Sinodo dos
Bispos de 1971,

No primeiro capitulo: “A atual
crise do padre”, constata-se, me-
diante diversos sintomas, o fato da
crise, gue nio é uma crise isolada.
mas estd em correlacio com a crise
em gue vive a Igreja e o préprio
mundo.

No segundo capltulo: “o sacerdd-
cio ministerial cristao”, Frei Boa-
ventura apresenta, sucintamente,
mas com ampla fundamentagio
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escrituristica, a “teologia do sacer-
décio ministerial”. Q autor vai as
raizes nltimas, — a5 unicas verda-
deiras —, do ministério sacerdofal:
o sacerdocio ministerial s6 pode ser
compreendido e vivido & luz do
“sacerdocio de Cristo”, na “Igreja,
comunidade . sacerdotal”, numa
participacao especial “do apostola-
do ou missdo sacerotal dos doze
apostolos”, de forma que “o minis-
tro do Novo Testamento é especial-
mente chamado e habilitade por
Deus... para agir publicamente
em favor dbs homens na pessoga de
Cristo”.

No terceiro capitulo é ahordado
o tema da “vida espiritual do pa-
dre”. Tendo indicado dificuldades
relativas &4 espiritualidade sacerdo-
tal, Frei Boaventura, baseando-se
principalmente em “Preshyterorum
Ordinig” do Vatlcano IT, indica al-
guns principios fundamentais da
Espiritualidade Sacerdotal.

Um capltulo é dedicado ao “celi-
bato cristdo do padre”. Constatam-
se as dificuldades encontradas pe-
los padres para viver alegremente
o celibato. Mostra-se com clareza a
determinacio do maglstério catéll-
co em sO querer ordenar sacerdote
a quem tiver optado pelo celibato.
Finalmente, apresentam-se os valo-
res evangélicos do celibato do sa-
cerdote.

O capitulo quinto é dedicado &
“possibilidade da ordenacdo pres-
biteral de homens casados”. Apre-
sentam-se as posi¢oes pro e contra
esta. ordenacfo. manifestadas ofi-
cialmente por Conferéncias Episco-
nals do mundo inteiro, por oecasiao
do Sinodo de 1971 e a conclusdo do
Sinodo relativa a este ponto.

“0O padre e as atividades tempo-
rais” é o assunto do capltulo sexto.
Tendo ressaltado a relacio das
“atividades temporais” com o “rei-



no de Deus”, com a salvacio sob
diversos prismas, o autor aprofun-
da a missao prépria do padre e sua
relacio as atividades temporalis, na
pluridimensionalidade da realidade
que o cerca. Encontram-se neste
capitulo indicacdes precisas, basea-
das em documentos do Concilic e
do Sinodo de 1971.

Os dois ultimos capitulos apre-
sentam o padre em suas relagdes
com o Bispo e o8 demalis padres.
Analisadas as dificuidades das re-
lagdes e suas causas mais profun-
das, o autor indiea alguns princi-
pios tecldgicos e algumas orienta-
¢hes praticas para o sacerdote (e
também para o Bispo) viver a co-
munhio com o Bispo e os demais
padres. Sem esta comunhfo nfo ha
sacerddcio cristdo.

Em apéndlce transcrevem-se ‘‘o
documento do Sinodo dos Bispos
sobre o sacerdéclo ministerial” e
“ags proposicbes doutrinais sobre o
sacerdéeio ministerlal”, estas ela-
boradas pela Comissao Teoldgica
Internacional.

- O Hvro de Frel Boaventura, em
sua concisao, elareza, fundamenta-
¢ao biblica, conciliar e sinodal, sem
desconhecer, pelo contrario, apre-
sentando * dificuldades coneretas
sobre a compreensio e vida do sa-
cerddeio ministerial cristdo, alcan-
¢a o objetivoe visado pelo autor:
fornecer aos seus irmios no sacer-
dboeio pensamentos que des-cubram
os valores cristios do ministério
sacerdotal, os valores perenes do
“Ser do Padre”.

P. Claudio Luiz Bins, 8. J.

O'COLLING, Gerald: El hombre y sus nuevas esperanzas,
197 pp., 19 x.12 cm, Sal Terrae, Santander, 1970,

Nio é uma novidade, mas € pre-
ciso reafirmar que a Igreja e a re-
velacdo sdo ofertas que Deus faz a
humanidade. Nos primetros nime-
ros de “Gaudium ef Spes”, a Igreja
se apresenta modestamente como
um servigo para aquelas pessoas
que procuram & razao de sua exls-
téncia.

O jesuita americano Gerald
0’Collins comecga seu lvro com um
panorama de nosso mundo atual,
no qual, a existéneia ou inexistén-
cia de metas e ideals verdadelros
poderd levar-nos ou para um au-
téntico progresso humano, ou para
nossa préopria auto-aniquilacio. Se-
ria paradoxal, diz o autor citendo
Manheim, que 0 homem, ao alcan-
car o mais alto grau de dominio
racional da existéncla, flcasse sem
ideals e se transformasse nums
mera criatura impulsiva.

A esperanca é a solucio cristd ao
problema transcendente do ho-
mem. Se autores de todos os tem-
pos viram ha esperanca uma solu-
¢do para fazer mals toleravel a
vida, nosso autor, seguindo a tra-
dicdo cristd, nos faz compreender
claramente que a esperanca cristd
nac é um desejo Infundado numa
vida melhor, nem uma negativa -

enfrentarmos com uma frustra-
cio. A esperanca cristd, diz O'Col-
lIins, é uma teorla revoluciongria
que oferece razdes para a pratica
de uma vida prefundamente espe-
rancada,

Para fundamentar a sua tese o
autor se baseia num argumento
antropolégico: esperar € humano.
O homem € um ser em estado de
crescimento, um ser incompleto,
que perante a sua vida husca en-
contrar-se ¢ infegrar-se cada vez
mais. Inguirindo, esforcando-se,
planejando, evoluindo e esperandeo,
0 homem descobre o que realments
é, um ser que quer transcender
sempre sug situacio atual e que
estd comprometido com o futuro
na busca incessante de identidade.
Excluindo suas relacdes criadora~
com o future, envolvidas de espe-
ranca e de termor, o homem ficaria
reduzido a uma vida vegetativa e
amorfa. carente de sentido e sem
eld vital para o progresso. Perderia
sua razio de ser e, em definitivo,
deixaria de ser homem.

Mas, qual é a razdo da esperanca
do cristdo?

No AT os profetas, defrontados
com ¢ pecado e a desordem, apelam
para a histéria das promessas de
Deus. Deus prometeu e realizou as
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promessas, BEste reconhecimento
serviria de fundamento da con-
fianc¢a, do homem no futuro. Se até
aqui Deus nos ajudou, nos ajudara
sempre.

As promessas de Deus no AT
evocavam esperancgas particulares:
a posse da terra prometida, o re-
torno da Babildnia, a chegada do
Ungido de Deus. Com a presenga e
obra de Cristo chega definitiva-
mente o futuro prometido (Mt 12,
28). Com Ele s promesss estende-
se g uma ressurreicac geral e a
visdo de uma terra nova e um céu
novo, .

A esperanca cristd ndo carece de
fundamento. Seu fundamento é a
morte e ressurreicao de Jesus Cris-
to. Pela ressurreicio, Jesus se apre-
senta passando da esfera empirica
deste mundo a uma forma nova de
existénecia plena em Deus. Basea-
dos no NT podemos dizer que a
ressurreicdo de Jesus Cristo signi-
fica uma penetracso numa nova
forma de existéncia cheia do Espi-
rito Santo, na qual é fonte de vida
para a humanidade (2 Cor 3, 17;
1 Cor 15, 43 ss). Os primeiros cris-
tdos ligam o sucesso pascal com o
acontecimento da ressurreicio ge-
ral. Na ressurreicido de Cristo en-
contramos garantia de que encon-
traremos uma existéncia autenti-
camente humana em um COSmMos
transfigurado.

O autor descreve alguns aspetos
importantes da esperanga crista:
Esta esperanca nio & uma convic-
¢iao Ingénua de que tudo saira bem,
mas é uma afirmacio de que o
mundo e sua histéria tém um sen-
tido. £ a esperanca de um povo
némade, que val por um caminho
que ndo pode repetir-se, e esti
atento a uma realidade radical-
mente nova, que o espera no mun-
do e no individuo.

Uma objecAo muito estendida

contra a esperanca cristd é o fato
de ter sido apresentada de uma
forma quietista e paeclente. Grande
parte de nossa religiosidade popu-
lar conserva muitos rasgos deste
tipo de esperanca. Contra ela se
rebelam, com razao, as ideologias
que procuram uma consclentizac¢éo
e uma a¢ao responsivel na tarefa
humana de construir o mundo. O
autor demonstra detidamente que
o preceito divino nao consiste em
fuglr do mundo mas em transfor-
mar a terra. Nossa esperanc¢a cris-
ta proporciona fundamentos soli-
dos para uma ac¢do soclial e um en-
gajamento auténtico, mais sélidos
do que qualquer outra doutrina. O
cristdo serd acelito na vida eterna,
gue espera, porque quando encon-
trou um faminto lhe deu de comer
e nio porque lhe pregou paciéneia.
Em realidade, lgnorar, menosprezar
e abandonar a terra € ignorar,
mencsprezar e abandonar a Deus.
Traimos a esperanca cristd sem-
pre que eripregamios a promessa
de um mundo melhor futuro como
meic para criar uma resignacio
passiva ante o mal atual.

O sautor conclui que a religido e
a esperanca cristd implicam a liber-
tagdo do mal presente para cons-
truir ¢ futuro. Desde as primeiras
palavras de Jesus encontramos um
chamsddo & conversio, quer dizer, a
sair de si, a renascer, a troear o
homem velho pelo homem novo, a
aceitar g abertura que leva para o
futuro. Tudo isto leva o cristdo a
lutar por humanizar mais a socie-
dade e criar condi¢des mais justas.

O livro de Gerald O’Collins esta
bem fundamentado e apresenta
bhoas argumentacdes para discernir
a, verdadeira esperanc¢a cristd de
suas falsificagbes, dando assim ao
leitor bases sdlidas para um apro-
fundamento de sua esperanca.

Domingos Martinez de Pisén

SCHLOSSER, F.: Uma Igreja para o Mundo. Traducio do
original alemic de Silvino Arnhold, 8. J. (Colecao “Nossa
Fé” — Teologia para leigos - 5), 170 pp., 21 x 14 cm, Edi-
¢Ges Loyola, 8ao Paulo, 1972.

Existe uma teclogia para lelgos?
A pergunta nao pode ser simples-
mente respondida no nivel da lin-
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guagem. Quer dizer, ao meu modo
de ver, a pura “traducio” da teo-
logia. escoldstica na linguagem do



homem da rua nio seria suficiente
para formar uma “feologia para
leigos”. Al é onde tem fracassado
ndo poucas tentativas bem-inten-
cionadas de autores relativamente
modernos. E necessdrio nfo ficar
apenas no problema formal da lin-
guagem, mas penetrar mais pro-
fundamente, até o cerne substan-
cial das questdes propostas e do
seu peso relativo. Numa teologia
para lelgos é necessario que se le-
vem em conta as angustias e as
esperang¢as do homem comum da
nossa época; que lhe seja oferecida
umeg pista para a solucdo dos seus
questionamentos fundamentais so-
bre a vida, o mundo, o futuro e, em
definitiva, sobre Deus. A colegao
“Nossa, Fé” pretende ecaminhar
nessa direcio. E, embora nio pos-
samos afirmar que seja uma obra
definitiva, apresenta, contude, uma
visio pancramica completa, atual
e palpitante que poderia inferessar
aos leigos de hoje. Por isso, os seus
dois primeiros volumes fieam num
campo de conhecimentos que pode-
riamos chamar filosofico (incluin-
do, é claro, a filosofia das religices),
enquanto os trés Gltimos se voltam
para o especificamente teclégico. A
impressédo que a leitura dos cinco
volumes originais me fez fol a de
uma tentativa muito bem sucedida.

Agora, as Edigoes Loyola lancam
esses cinco volumes em tradugio
portuguesa. O volume que tenho
diante, embora cronologicamente
seja 0 segundo a ser publicado,
constitui o 5.2 da colegélo e se ocupa
da Igreja. Teria sido excessivamen-
te facil comentar a Constituicao
“Lumen Gentium"”, do Concilic Va-
ticano IL. Em.lugar disso, Schldsser
procurou ir adiante no desenvolvi-
mento da problemdatica eclesial. O
primeiro capitulo toma uma pers-
pectiva histérica como ponto de
partida, nio pelo puro prazer de
rememorar tempos e pessoas do
passado, mas para fazer-nos tomar
consciéncia da grande corrente da
salvacao, na qual nos encontramos
inseridos e para deduzir dai a ne-
cessidade de um engajamento tem-
poral e espacial, ndo sé do cristio
indlvidual, mas da Igreja como um
todo. Para quem, porém, pensasse

numa mutabllidade absoluta, se-
guindo o vaivém da histéria, o ca-
pitulo segundo mostra o centro e o
ponto de partida de qualguer con-
cepeido da Igreja: Cristo. E real-
mente empolgante, a este respeito,
o0 modo de Schlbsser apresentar a
dialética da unido e a distincao
entre Cristo e a Igreja, sob as fi-
guras paulinas corpo-esposa. Fa-
lando da “vida concreta da Igreja”,
0 autor traga em poucas palavras
um tratado resumido dos sacra-
mentos, talvez excessivamente re-
sumido. O terceiro capitulo se ocu-
pa da organizacao eclesial, cen-
trando a sua visdo nos aspectos de
servico ¢ de unidade. Isto lhe da
ensejo para uma apresentacio
clara e precisa do problema ecu-
ménico. Incidentalmente, ci e la,
vao surgindo, no entanto, questoes
sobre a diversificacio da liturgia,
0 sacerddcio da mulher, a demo-
cracia na Igreja e o ministério sa-
cerdotal no futuro. Em todas elas,
Schldsser se mostra aberto para os
problemas atuals e fiel aos dados
seguros que & Igreja foi colocandc
como indicadores, ao longo da sua
caminhada histérica.

Mas, talvez, o capitulo mais im-
portante e especifico deste livro se-
Ja o quarto, porgquanto nele trata
0 candente problema da missao da
Igreja perante o mundo. E eviden-
te que se a Igreja tem alguma ra-
za0 de ser ¢ voltada para o mundo,
e precisamente para um mundo
nao especificamente cristio. No
momento em que esse mundo desa-
parecer nao haverid mals Igreja,
mas estard estabelecido “o Reino”.
A missao da Igreja é procurada pe-
lo autor nessa linha: néo se trata
de trazer os homens & Igreja, mas
de levar a Igreja a eles. “Cristo
deverd tomar forma no mundo”
diz Schlisser, mas “é através dos
cristios que surge no mundo a
comunidade de Cristo”, Este capl-
tulo abre assim uma tarefa imensa
para todos os que levam 0 nome de
cristdo, n&o apenas para os padres
ou os religiosos. Por isso, a Igreja
que Schldsser nos apresenta é uma
“Igreja para o mundo”,

Jesus Hortal, S.J.
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BARBOUR, I. G.: Problemas de Religion y Ciencia, tradu-
cio de B, Bravo, 8. J., (Colecido “Teologia ¥y Mundo Actual”
— 28), 550 pp., 21,5 x 15 cm, Editorial “Sal Terrae”, 1971,

E o método cientifico o fnico
guia seguro para chegar & verdade?
E o homem apenas um complexo
mecanismo bioguimico? Como pode
Deus atuar no mundo se este tem
leis proprias? A resposia a estas
perguntas constitul o tema de dis-
cussao deste livro, distribuida em
trés partes: I. a religifo e a his-
toria da ciéneia (capitulos 2-5); IIL
a religlao e os métodos da ciéncia
(capltulos 6-9); e III. a religido e
as teorias da cléncia (capitulos 10-
13}, O autor comeca, pois, mostran-
do até que ponto as maneiras de
ver a Deus e a0 homem foram al-
teradas, durante o século XVII
{cap. 2), pelas perspectivas, em
mutagdo, concernentes & relacho
de Deus com & natureza e a rela-
¢ao do homem com a hatureza, E a
interpretacio destas relactes foi,
evidentemente, influida pelas no-
vas ldéias acerca do carater da na-
tureza, dos meios de conhecer a
natureza e a Deus. Indica, ainda,
as aproximacoes levadas a cabo
pelo pensamento medieval, por Ga-
lileu e por Newton, Sob o titulo:
“Deus e natureza no século dezoite”
(cap. 3) 0 autor dé alguns exemplos
do movimento empenhado em es-
tender para outras Areas do pensa-
mento ¢ ideal da racionalidade, tio
poderosamente demonstrada pela
fisica newtoniana. A visho predo-
minante de Deus foi, primeiramen-
te, teistica. Mas um crescente gru-
po de céticos rechacou todos os
conceitos de Deus e se pds a defen-
der filosofias atéias e materialisti-
cas. A nova maneira de ver o ho-
mem, no entanto, foi otimista; é o
seculo que confiava na perfeccio-
nabilidade humana por meilo da
razao... e a reacio naoc podia dei-
xar de aparecer: 4 “reagio romén-
tica” gue se manifestou nas artes,
no pietismo e no metodismo, Tam-
bém nao faltaram “respostas filo-
séficas” que preocuravam delinear
uma compreensio entre ciéncia e
religidao (Hume e Kant). O capitulo
seguinte tem por panorama o sé-
culo XIX, Inicia com as contribul-
coes de Darwin e seus predecesso-
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res no plano cientifico (biologia)
para depois diseutir os temas teo-
logicos levantados pela teoria da
evolucdo: o desafio & finalidade e
3 ordem no mundo, a ameaga da
dignidade do homem, a autoridade
da Biblia e a ambigiliidade das ten-
tativas por derivar normas éticas
da evolucao. Finalmente discorre

sobre ‘“correntes divergentes na
teologla” catblica e protestante. O
ultimo capitulo desta primeira

parte: “Religido e ciéncia no século
XX*” ¢é dirigido a leitores nao tao
familiarizados com os recentes pro-
gressos da filosofia (positivismo,
analise de linguagem, existencia-
lismo, filosofia do processo) e da
teologia (neo-ortodoxia e liberalis-
mo). Cada um destes pontos de
vista conduz a uma manelra dis-
tinta de considerar as relagoes
existentes enfre a religido e a clén-
cia. A discusséo e "a critica destas
escolas € feita na seqiiéneia dos
restantes capitulos, cujo cenario ¢
o século XX (ef. p. 143). No inlcio
da segynda parte (cap. 6) ¢ autor
comeca dizendo que para muilta
gente o desafio das crengas religlo-
sas, nos dias de hoje, nédo provém
de um conflito de contelido entre
religiid” e ciéneia, mas sim, da hi-
pétese de que o0 método cientifico
é 0 Unico caminho para chegar a
verdade. Desta maneira o interesse
pelos temas de discussio metodo-
logicos contém implicacoes de lon-
go alcance para a perspectiva do
homem contemporaneo. O exame
das interpretagoes dos métodos da
ciéncia, subministrard uma base de
compara¢io nos capitulos subse-
qiltentes com os métodos da religiao.
Com isso ficardo patentes as llumi-
nadoras semelhan¢as como tam-
bém as surpreendentes diferencas
nas aproximacdes epistemoldglcas
dos dois campos. Examina alnda a
interagio existente entre o experi-
mento e a teorla e os critérios em-
pregados na valorizagio das teo-
rias; também discute o lugar da
deducdo, indugdo e Iimaginagéo
criadora. E sob o titulo de “comu-
nidade cientifica e sua linguagem”



(p. 184) pbe em relevo o contexto
coletivo da investigacio e o empre-
go de analogias e de modelos no
pensamento cientifico. Sublinha o
carater simbélico dos conceitos fi-
sicos modernos, que nao podem ser
considerados como descricoes lite-
rais da realidade. E conelui o capi-
tulo com as questdes em que 3e
debatem os filésofos: se uma teoria
deve ser considerada como um re-
sumo de dados (positivismo), um
instrumento proveitoso para o con-
trole e predigio (Instrumentalis-
mo), uma estrutura mental (idea-
lismo) ou uma representaciao do
mundo (realismo). O autor propde
um realismo critico que sustenta
que a meta da ciéncia é a de enten-
der a natureza e ndo simplesmente
de controld-la e fazer previsoes.
Nos capitulos oitavo e nong faz
uma comparacio entre os métodos
da rellgido e os métodos da ciéncia.
Examina inicialmente (cafi. 8) al-
gumas semelhan¢as que ha entre
a ciéneia e a religido, incluindo a
interacao existente entre experién-
cia e interpretacao, o papel da
comunidade e de seus paradigmas
e o emprego de simhbolos, analogias
e modelos. Segue andlise da impli-
cacio pessoal e da fé religiosa. E a
religido biblica depende de aconte-
cimentos historicos particulares, o
que faz ecom que a religcldo e a
ciéncia se distingam. Esta diferen-
¢a, ne entantg, diminui, se se admi-
te que nio existe revelagdo néo
interpretada. Cumpre perguntar,
agora (cap. 9), diz o autor, se exis-
te um critério na religido como ©
ha na ciéncia que permita ecompro-
var estas interpretacoes. Para res-
ponder a esta. questfio comega por
uma. resenha das recentes discus-
sfes dos fil6sofos sobre este assun-
to: Positivistas (pele “principio da
verificagdo” rejeitam todas as
afirmacdes religiosas como caren-
tes de significacio) e os analistas
da linguagem (para os quais a
linguagem rellgiosa serve para
funcdes legitimas mas, predomi-
nantemente, nao cognoscitivas).
Mais adiante (p. 299) discute a
aplicagdo dos critérios de coerén-
cia, do grau de extenséio para a
evidéncia. Critics as interpretacdes

naturalisticas da religidgo em fun- -
céo destes critérios. Indica também
as limitagdes de todo o processo de
valorizacdo, na religiao, ¢ os peri-
gos que surgem gquando se identi-
ficam crengas religiosas com um
sistema metafisico qualquer.

Na terceira parte do livro o autor
se ocupa da ciéncia enguanto ela
constitei um grupo particular de
teorias gue constituem o contefido
do atual conhecimento cientifico.
Considera as implicagbes das tec-
rias na fisica e biologia. Comega,
pois (eap. 10}, descrevendo os no-
vos esquemas conceptuais eom o3
quais se representa s estrutura da
matéria na fisica quantica; expde
0 principio da complementaridade
de Bohr e o principio de indeter-
minacido de Heisenberg. Mais
adiante argumenta gue a teoria
guintica possui um consideravel
significado para a epistemologia,
mas nao proporciona justificacdo
para o positivismo. Apresents ainda
trés escolas de pensamento entre
os fisicos que atribuem a incerteza
atémica, respectivamente, a4 igno-
rancia humana de causas detalha-
das, as limitacoes conceptuais do
pensamento humano, ou & indeter-
mina¢io objetiva da prépria natu-
reza. E conclui o capitulo afirman-
do que o conceito de liberdade néo
pode ser identificado nem com o
determinismo nem eom o azar
(acaso}, mas que deve ser derivado
da andalise da pessoa {(humana)
enguante agente. Sob o titulo “4A
vida e a mente” (cap. 11) examina:
a) a evidéncia recente a respeito
da bhase fisica da vida e da mente
(DNA e fisiologia do cérebro}; b)
0 problema da redugéo dos concei-
tos biologicos cu conceitos fisico-
quimicos; ¢) e conclui que as ex-
plicagdes teleologicas e as explica-
¢Oes causals néo se excluem. No
capitulo 12, depois de um breve
sumario da nova evidéncia cienti-
fica, examina as formas contempo-
réneas de diferentes perspectivas
teclogicas. Sob o subtitulo “o tels-
mo tradicional e a doutrina da
criacio” apresenta os pontos de
vista dos catélicos romanos e dos
neoortodoxos acerca da evolugio e
de sua relacic com a Escriturs.
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Depois expde as novas formulag¢des
do argumento teleologico da auto-
ria. de Du Nouy, Henderson ¢
Tennat. E por fim disserta sobre a
ética evolucionistica defendida por
Huxley e criticada por Simpson e
Toulmin. “Deus € a natureza” é ¢
titulo do ultimo capitulo. Depois de
colocar a questdo basica: “como
pode Deus atuar no mundo se este
€ governado por leis cientificas”?,
apresenta trés respostas: a) Deus
como soberang absoluto da nature-
za; b) Deus como transformador
da existéncia pessgal, do ponto de
vista existencialista; e ¢) Deus,
enquanto influencia sobre o proces-
50 do mundo. Aqui, Deus, como na
primeira resposta, continua onipo-
tente; mas sua absoluta soberania
¢ restringida e a imanéncia recebe
maijor releve dentro do processo.

Como transparece das linhas aci-
ma, 0 objetivo principal desta nota
nao foi tanto apresentar os ladoes
negativos, em que se sublinham as
omissdes, o tratamento insatisfato-
rio deste ou daquele ponto, falhas
que se podem apontar em qualquer
obra, nem enfatizar as valiosas
contribui¢dbes em diversos campos
desta aArea tdo pouco explorada pe-
los tedlogos, qual seja a problema-
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tica existente entre cléncia e reli-
gido, mas sim apresentar o arca-
houcgo, a estrutura desta obra de
Barbour. Este livro deveria estar
sobre a mesa de todos os professo-
res de teologia, principalmente
daqueles que Jecionam os tiemas
teologicos relacionados com o clas-
sico tratado “De Deo creante”, As-
sim, em vez de alunos e mestres se
ocuparem, até o fastio, com pensa-
mentos menos ortodoxos de cor-
rentes teoldgicas que hoje tém
pouca ou nenhuma repercussio,
talvez se tome contate mais Intimo
com 08 problemas trazldos pela
ciéncia. Lendo este livro ver-se-a
que nao é sé o evoluclonismo que
traz problemas, mas também a
analise de linguagem, a metodolo-
gia cientifica,” as fllosofias mate-
rialistas e atéias, que partem de
dados da ciéneia, ete. Tudo isso
para proclamac¢io mais luminosa
do Evangelho. Por isso esse livro
também merece a atencdo daque-
les cristios .que vestem o avental
branco... Antes de finalizar nio
se¢ pode deixar de mencionar o re-
sumo € as conclusbes que o autor
tira ao final dos capitulos, conclu~
s0es muito sugestivas e valiosas.

Guido Edgar Wenzel



