RECENSOES

MATE, REYES: ElI ateismo, un problema politico. El
fenomeno del ateismo en el contexto teolégico y politico
del concilio Vaticane I, 224 pp., 23 x 15,5 cm. Ediciones
Sigueme, Salamanca 1973.

Num esfor¢co de compreensio do
atelsmo contemporineo, o autor
propde-se estudar o Concllio Vati-
cano I, J& que considera o ateismo
como problemsa teoldgico, no sen-
tido de ser um juizo que a Igreja
ou os tedlogos fazem sobre “deter-
minado fendmeno que nio sempre,
nem necessariamente se gualifica
a sl mesmo de ateu” (15). A esco-
lha do Vaticano 1 explica-se por
sua confrontacdo apologética com
a “época moderna’”,

O cap. I procura Ilocalizar o
ateflsmo na temética e argumen-
tacao do Vatlcano I. O aufor en-
contra duas acepgdes de atelsmo:
uma no proémioe, outra no corpo da
Constituicao “Dei Fillus”. A segun-~
da correspondente & posicao “clas-
sica” do nroblema do conhecimento
natural de Deus, tal como a en-
contramos em Rom 1-2 e em 8.
Tomés. A primeira, que o autor
denoming de “emancipada”, €
prépria da escoldstica barroca. Por
detréis dessas duas posicies do
problems, o autor descobre o re-
flexo de tipos diferentes de socie-
dade: a teorla “classica” reflete a
socledade medieval, em que Igreia
e Estado constituem uma unidade
diferenciada com fundamento co-
mum ng fé: a teoria “emancipads”
corresponde 4 époes moderna com
a procura de autonomia estatal
frente a uma Igreja dividida em
confissdes gue jA ndo podem dar
unidade polltica ao Estado.

A posicio do problema no Vatl-
cano I é determinada pelos acon-
tecimentos politicos da Revolucio
Francesa e da Restauracao (cep.
II). O tradiclonalismo arvora-se
em teologia da pés-revolucdo, pro-
curando legitimar através da reli-
gido (e concretamente da religifo
catélica) a ordem politiea da socle-
dade. Neste contexto, negar a Deus
serla negar o fundamento da
sociedade. Destarte o atelsmo se
apresentava ao tradicionalismo
como problema politico, j4 que
propugnava a emancipacio do su-
jeito. No plano racional, em que
o atefsmo sistemitico se articulava,
o tradicionalismo, negando a razéo
auténoma e critica, n#o podias
encontrar resposta.

Ao éxito fradicionalista, encar-
nade na primeira Restauracio
(1814-1830), segue-se sua derrota
com a volta da burguesia ao peder
(nu mals exatamente com a ascen-
sdo0 da aristocracia financeira ao
poder). O poder do estado legitima-
se por sl a religido torna-se
assunto privado. Assim nfo estra-
nha que a revolucio de fevereiro
de 1848 encontre a Igreja aliada
com o pensamento rtepublicano.
Entretanto, esmagada a revolucio
de fevereiro, a burguesia reacio-
naria volta ao poder e, para esta-
bilizar a sociedade, alia-se & Igreja
que servird 5 politica como ele-
mento de conservacio da ordem
estabelecida. Mas a burguesia
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continua a reivindicar autonomia,
de forma gque o tradicionalismo j&
nito responde mais aguilo gue se
exige de uma teologia oficial. Nestas
clrcunstiancias, a teologia recorda-
se de sua relacdo posltiva com a
razéo: surge a neo-escolastica.

A nova teologia desloca o pro-
blema dominante da relacido re-
ligido-sociedade para o plano
ahstrato da relacdao entre razao e
fé (cap. III). Mas para R. M. a
neo-escolastica afirma a razdo so
em funcio da fé definida a partir
da autoridade de Deus e com isto
manifesta na realidade desprezo
pela raziio. Essa contradigdo, ele
a vé confirmada no nivel politico.
A Igreja coexiste paeificamente com
a burguesia liberal, mas, junto a
tolerancia no plano pratico, man-
tém intransigéncia total frente ao
liberalismo no plano dos principios.
A neo-escolastica aceita e ratifica
praticamente a ordem social nova
e reivindica para si (e para a
Igrejal o papel de ditar a moral
dessa sociedade, tirandc com uma
mao o que da com a oufra,

Localizando o Vaticano I no ho-
rizonte desses interesses politicos,
o autor pensa poder explicar as
duas posigdes sobre o ateismo, por
ele encontradas na Constituicao
“Dei Filius”. No Proémio, o ateismo
é caracterizado e condenado dire-
tamente como critica ao auto-
ritarismo eclesidstico e indire-
tamente como manifesta¢io da
teoria politica liberal. No corpo da
Constituicio, o atelsmo é anatema-
tizado como “incredulidade, nega-
¢ao religiosa do Deus biblico” (173).

Uma resposta ao desafio atelsta
tem que partir da aceitacBo da
critica religlosa atéia, enquanto_a
religifo foi e & usada em funcao
da politica, (cap. IV). E preeiso
reconhecer a intencao justa do
ateismo ao reivindicar a emancipa-
¢do do homem. Mas esta ndo é
novidade trazida pelo ateismo pro-
veniente da Iluminac¢do, e sim
heranca cristd. A resposta & eritiea
atéia nfio estd no plano abstrato,
neo-escolastico, da relacéo fé-razdo,
mas na aceltacio da racionalidade
moderna em seu carater de critica
politica gque se autoeritica cons-
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tantemente, isto é, no reconheci-
mento do primado da praxls e do
cariter histérico da razdo, o que
esta de acordo com a estrutura
interna da mensagem biblica., Hoje
nac se necessita uma nova teolo-
gia, mas uma nova praxis da Igreja
gue mostre a racionalidade interna
da fé. Concluindo, o autor indics
como se devera reallzar a ‘“nhova
praxis” que postula.

A critlea a uma obra teoldglea
néo deveria comegar por guinqul-
Iharias formals e académicas. ¥En-
tretanto, tratando-se de uma tese
doutoral apresentada na Alemanha,
causa surpresa a quantidade de
inexatiddes nos dados mals ele-
mentares. Referénclas ou citacdes
sem indicar pagina sio comuns
(35, n. 21; 107, n. 16; 110, n. 23;
141, n, 85; 167, n. 44; 186, n. 22:
sem titulo!). A mesma obra pode
ser citada de diversos modos (assim
a2 “Suma Theologica” é cltada na
p. 63, n. 83 com a indicag¢fo “I, 1L,
113, 10”; na nota seguinte ja &
“1-2, q. 5, art. 7"). Artigos sdo
mencionados sem as pagihas da
revista em questdo (68, n. 95; 75,
n. 113; 152, n. 17; 153, n. 18). HA
titulos errados (68 n. 95; na p.
62 o autor menciona um tratado
“De angelis”, de 8. Tomis —
Summa Theologica I q. 50 s8.? —,
enquanto a nota 80 remete 2
“quaestio -disputata de ecaritate™).
Indicam-se paginas de edi¢oes
nunca mencionadas (68, n. 97; 70,
n. 102 e 103; 71, n. 104). Em outros
casos é preeiso adivinhar (assim:
que significa o “IV” na p. 76, n.
1157 Sem divida “Gesammelte
Schriften”, vol. IV, como se vé na
p. 214, mas nioco h& indicagdo
alguma que o esclareca). Obras sao
citadas sem indicacio de lugar ou
data (135, n. 69; 137, n. 75; o caso
da p. 103, n. 6, ainda serla descul-
pavel, pois hi obra com titulo
quase igual na bibliografia: mas
serd a mesma?). As vezes fica-se
em davida sobre a autoria do texto
citado por falta de indicacles sufi-
cientes (O segundo fexto em letra
pequena i p. 114 é de Donoso Cortés
ou de Inacio de Loyola? A nota 33
remete a Donoso, mas o texto é
inaclano, embora nio exatamente




de acordo com o original espanhol
do Livro dos Exercicios. Outro
exemplo: o texto em letra miida
na p. 140 é de Montalembert ou de
Veunillot? E onde se encontra?),
Titulos sdo cltados inexatamente
(As duas mais famosas obras de
Klenutgen aparecem & p. 161, n. 27,
com os titulos “Theologle der Vor-
zeit vertheidigt” e “Philosophle der
Vorzelt vertheidigt”. Ora, é evi-
dente que a palavra “vertheldigt”
— por mails marcante que seja
para a atltude de Kleutgen — nio
pertence ao titulo, mas é uma va-
riante do costume da época de
ligar o titulo do livro com o nome
do autor por expressdo correspon-
dente a “da auforia de”). Nio se
Indica o ntmero de volumes de
determinadas obras (assim é o
caso para as obras de Kleutgen
recém — mencionadas). Citam-se
frases sem indicar as fontes exatas
(Paulo VI e Plo XI na’'p. 169: E.
Bloch na p. 191; O. G. de Cardedal
na p. 207: nas pp. 195-186 cita-se
Kant, Critica da Razdo Pura, sem
indicar a edicdo usada e nem
sequer se a paglnacio indicada
remete A edicdo A ou B).

8e os lapsos fossem s0 formais
ou 80 de revisdo (ha numerosos
erros de imprensa!), ainda nio ha-
veria malor problema. Mas ha
também lapsos de fundo. — Pio IX
aparece duas vezes assinando 2z
Concordata com Napoledo I, em
lugar de seu predecessor Pio VII
(134-135; o erro talvez se explique
pela mencio de Pio IX na n. 87).
— Qicherti é qualificado anacro-
nicamente de modernista (147, n.
7). — A Enciclica “Aeterni Patris”,
com que Lefo XIIT recomendou
o tomlsmo como fllosofia e teo-
logia oficiais da igreja, nunca
aparece com nome certo: na p.
148 © nome ocorre para de-
signar a Enciclica “Rerum No-
varum”: na p. 164 e na o. 199 a
encielica do tomismo chama-se
“Pastor Aeternus”: na p. 168, n. 40
passa a “Aeterni Pastor”. — Na v.
689 o autor refere-se a polémica de
Caetano com o “triplice argumento
de Scotus” e depols s6 rita dois
argumentos. Tal inexatidio ainda

é desculpavel, mas sera suficlente
comparar a “politica” de 8. Tomés
com 2 de Aristdteles em uma pe-
nada sem qualguer referéncia seja
as fontes, seja a litteratura secun-
daria (102)?

Mesmo em pontos referentes ao
tema tratado ha inexatiddes. ©
resumo da resposta dos cardeais
consultados por Plo IX sobre um
possivel conellio nfio atesta unani-
midade, como o quer R. M. (29},
antes constata que, das 15 respostas
enviadas até fevereiro de 1865, 13
eram afirmativas e duas negatlvas
(cf. M 49, 93B-C). E, se é verdade
que ‘“‘ndo se nomela como razdo
(de convocar o concilio) a neces-
sidade de definir a infalibilidade”
(29), pde-se~-na como matéria do
Concilio em segundo lugar, logo
depois da condenacdo dos erros
atuais e do revigoramento da reli-
giao e da moratidade: “Tratar
outras matérias... especialmente
definir a infalibilidade do Romano
Pontifice, guando fala ‘ex cathe-
dra’ (M 49, 96A),

Essa lista, que nao pretende ser
completa, apresenta s6 miucalhas
que talvez se devam deseulpar
numa tese doutoral (ou talvez jus-
tamente nao se devessem descul-
nar). Mas o acimulo desperta no
leitor de uma obra que aborda
tema tao candente e de tais con-
seqiiéncias para a praxis politica e
eclesial, viva desconfianc¢a com re-
lagho A seriedade das analises his-
téricas que nfo sio tio facilmente
verificavels como o0s pormenores
apontados. Por mals apaixonan-
tes e deslumbrantes que sefam as
interpretacdes vpolitico-soclals do
autor {e sua atracio & inegavel),
nerdura o reeeio de estarmos frente
a obra de um diletante. Desejar-se-
iam provas mais ¢abais para suas
afirmacdes. Sem divida as ana-
lises do tradicionalismo no eap. 1T
e da neo-escolastica no cap. III s&o
agudas e terfo valldez em seus
tracos gerais. Para dizer exata-
mente até que ponto, seria neces-
sirio refazer a obra de R. M.

A presente ecritica deter-se-i
num ponto central: a escolha do
Vaticano I para defectar o fundo
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politico do atelsmo. A Intencao do
autor de aplicar ao dogma o mé-
todo histdorico-critico da exegese é
digna de aplauso (18-24). Entre-
tanto, nessa sua preocupacio justa,
o autor descura principios herme-
néuticos tradicionais gue conser-
vam sey sentldo e até adquirem
malor importancia no contexto do
método histérico-critico. O autor
esquece de considerar que um
texto conelliar ¢ o denominador
comum de diversas tendéncias e
por isso niac descobre que, apesar
e através da mentalidade geral
restauradora, a Constitnicio “Dei
Filus” termina por alcancar um
equillbric muitas vezes admirivel
na expressao da 1é catolica. Da
mesma forma o autor nio distin-
gue o diferente valor dogmético do
Prodmic com relagdo aos capltulos
e cénones, dando demasiada im-
portincia aquele em detrimento
destes, Assim é preciso dizer que
o Concflioc anatematiza a negacio
do Deus biblico (cf. DS 3021) e néo
o anti-telsmo (negacgio filoséfico-
politica de Deus) (contra g aflrma-
c¢io da p. 170, no que se refere ao
Conellio). No que diz respeito a
“realizacao filos6éfica da possibili-
dade escrituristica relativa ao co-
nhecimento natural de Deus”, R.
M. julga que o Vaticano I a lipa
“3 afirmacio de determinados
nressupostos  filosoficos” (50), o
oue a simples hermendutica tradi-
cional ja poderia negar. Embora
comuns e evidentes nara a maioria
dos Padres Conciliares, agqueles
pressunnstos nAo  pertencem A
definicdo dogmética (ef. H. -J.
Pottmeyer, Der Glaube vor dem
Anspruch der Wissenschaft, Frei-
burg 1968, n. 189-204, especialmente
202-203). Por tudo 1sso, o recen-
seador é de opinido gue o Vati-
cano I nao era o tema conveniente
para & finalidade que R. M. se nro-
ranha, de mostrar o fundo politico
do ateismo e do combate ao
atefsmo. ia porque ndo o ateismo,
mas a filosofia moderna de Des-
cartes A Hepel é ohjetn da pren-
cupacin do Concllio, como o prd-
prie antor o reconhece (97). One
n Caneflio tenha wisto nessas filo-
sofias (por motivo politico ou por
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outro qualquer) formas de ateismec
e as tenha como tal condenado, é
afirmar demalis. O fato de Pecel
reduzir o panteismo e o raciona-
lismo ao ateismo (35) ou de o
Proémio da Constituicdo “Del Fi-
liug” afirmar relacio causal (e nfio
identidade) entre a mentalidade
racicnalista e o atelsmo (49), alnda
nio significa que o Concillo supo-
nha em seus clnones semelhante
identificacdo.

Evocando a acusacho de atelsmo,
ievantada contra os primeiros eris-
tédos, o autor procura acentuar a
relevancia politica constante do
atelsmo. Negando-se a reconhecer
valor absoluto ac Estado, os erls-
tdos eram ateus ‘nio por matiza-
coes teoldglcas, mas por razdes
politicas” (183). R. M. encontra sua
interpretacio confirmada pelo fato
de os apeologistas dos primeiros
séeulos ndo terem podido chamar
os paglos de “ateus”, “pols estes
nao negavam a divindade da pélis*
(83)., Essa fundamentacio néoc
coincide com os textos. A razdo
de 05 apologistas niko chamarem os
nagaos de ateus, esta em que estes
reconhecem a existéncia de deuses,
embora falsos. 86 seria ateu quem,
como Diggoras, negasse todo e qual-
quer ser superior., B p que se pode
ler claramente em AtenfAgoras,
Legatio pro christianis (4) (PG 6,
857 e 900) e 14 (P(: 6, 918-817). O
gue os apologistas fazem, &, por-
tanto, negar a acusaciéo jurldicas
(politica) de “atefsmo” e transfor-
mi-la em problema teologico para
assim deixaram de ser considerados
*ateus” (e¢f. também Justlno, Apo-
logia prima 6, PG 8, 336), O fend-
meno do “atelsmo como increduli-
dade” nio é, pois, tho novo, como
o dezeja B. M. (184), Ji Atenago-
ras o supde claramente (Legatio
pro christignis 4, PG 6, 897 e 900).
E na Idade Média S. Anselmo podia
chamar de “insipiens” a quem
negas<e o Deus cristdo de seu argu-
mento ontologico (cf. Proslogion,
cap. II: Opera Omnis, vol, T, ed.
. 8. Schmitt, Londres 1946, p, 101)
{e R. M. admite que S. Anselmo se
refere ao Deus cristio: 83-84). Sua
negacio era, pols, “ateismo como
incredulldade”, senfo atelsmo real




(ja que ninguém negavg a Deus),
pelo menos reconhecido como pos-
sivel.

O livro de R. M. é uma obra que
se 18 com interesse e apresenta
perspectivas sumamente sugestivas
e novas. Depois deste livro nin-
guém pode descurar a dimensao
politica do ateismo. Em ter cha-
mado a atencfo para o problema

estd seu grande mérito. Mas, a par
de suas intuicbes originalissimas,
a obra apresenta importantes se-
noes. N&o obstante mereceu ao
autor, na Alemanha, o doutorado
em Teologia e, na Espanha, a pri-
meira colocagdo com o prémio
“Mestre Avila" para ensalo rell-
gioso.

Francisco Taborda

BROWN, Raymond E.: Jesis, Dios y Hombre, traducio do
original inglés por A. D., 8. J. (Coleccién “Mundo Nuevo"/
20), 150 pp., 19 x 12 cm. Editorial Sal Terrae, Santander

1973.

Este livro, que aparece agora na
traducho espanhola, vem a8 ser o
texto de dois trabalhos do autor
pelos anos de 1965 e 1967, publica-
dos em forma de dois artigos e
agrupados aqui em um livro. J4
estamos 2 uma distancid de 9 e 7
anos, respectivamente, dos dols ar-
tigos. Sente-se que a problemaitica
naquele tempo ergs nova € o autor
usa de enorme cautela na maneirs
de abordar os temas a fim de néo
ferir a mentalidade do catdlico
médio. S#o0 dols temas indepen-
dentes, mas gque tém relacho e vao
bem num unico livro, Trata-se no
primeiro trabalho de uma pesquisa
exegética do uso do titulo de Deus
— Thedés — para Jesus no Novo
Testamento. No segundo trabalho,
também de mnatureza exegética,
pergunta-se pelo conhecimento e
autoconsciéncia de Cristo.

R. Brown, como eximio exegeta,
procura, a partir das regras herme-
néuticas da exegese moderna, ana~
fisar o Novo Testamento e o uso
que ele faz do termo Deus para
desighar Jesus Cristo. Néo se trata
pois de ver em que medida e em
que maneira de compreenséo se
afirma no N. T. a divindade de
Cristo. O fato da divindade dele é
dado dogmatico, definido em Nicéia,
Calcedonia e repetido nos credos.
Trata-se do uso do termo Deus
aplicado a Jesus. Divide os textos
em trés grupos. Ha um grupo de
textos (p. ex.: Me 10, 18; Me 15,
34; Ef 1, 17; Jo 17, 33, ete.) em que
o titulo de Theds é aplicado a Deus

(Pai} em oposicdo a Cristo. Ha
outro grupo, em que o uso do
termo Theos é duvidoso se de fato
deve ser entendido como aplicado
a Cristo (Gal 2, 20; At 20, 28; Jo
1, 18; Col 2, 2; 2 Tess 1, 12; Tt 2,
13, 1J05,20;, Rom 9,5; 2 Pedr1, 1),
seja por causs das variantes tex-
tuals, scja por causa da sintaxe.
R. Brown, apds acurada anilise
exegstica, cré que se devem enten-
der aplicados a Cristo os textos
Tt 2,13; 1 Jo 5,20, Rom 9, 5e 2
Pedr 1, 1. H4 um terceiro grupo
onde o termo Theés é claramente
aplicade a Cristo (He 1, 8-9; Jo
i, 1; Jo 20, 28). Depois deste ha-
lanco, tenta explicar o fato de que
em 8 casos o fermo Theds & apll-
cado a Cristo. Nac se deve ficar
surpreso de tal fato, pois a expres-
sdo “Jesus € o Kyrios” era popular
nos tempos do N, T. Kyrios aparece
na versao dos LXX como tradugio
grega de Javé, enquanto Theds de
Elonim. Dal o0 passo de Theds pars
Jesus, chamado kyrlos, ndo é longo,
ainda que no Inlclo esse termo
estava reservado a Deus Pal.
Uma analise detalhada dos textos
que usam o termo Theds para
Cristo nos mostra que eles sdo tar-
dios, 0 que faz crer que fol neces-
sario tempo para tal evolucdo. A
tradigzo sinotica ndo o usa. Antes,
Me 10, 18 parece fechar a porta
para tal. Assim nas ecamadas mals
anfiges do N. T. Jesus nfo era
chamado de Theots. Tal uso co-
meca pelo ano 60 (na hipétese de
que Rom 9§, 5 seja aplicado a
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Cristo). Ja pelo ano 90 se torna
freqiiente: Jodo e oufros escritos
da Igreja primitiva: Indcio de
Antioquia, Clemente (2 Clem 1, 1).
O uso néo ficou restrito a uma par-
te, mas difundiu-se pela Grécia,
Maceddnia, Alexandria, Roma, Asia
Menor. Teri nascido no contexto
judeu-helenista, pois de um lado
tem ligacio com o A, T. doutro
lado denota j& mundo cultural
grego (Jo 1, 1 reflete o fundo bibli-
co de Gn 1, 1). O lugar mals pro-
vavel do nasciments ters side a
liturgla e 0 culto, j& que os textos
principais refletem ser uma doxo-
logia. ¥ um termo que nio quer
diminuir a humanldade de Cristo,
nem: ¢ uma definigio essencial que
objetive_a Deus, mas antes uma
aclamacio de Jesus como Deus,
feita nas orag¢des do culto,

Na segunda parte do trabalho, o
tema é da cléncia e consciéncia de
Cristo. R. Brown analisa. os di-
versos campos de conheelmento de
Jesus para ver como aparece ho
N. T. o problema da limitacio do
conhecimento de Cristo. O pro-
blema nasceu de sl no eampo da
dogmatica, como reaciio ao axioma
da teologia tradicional de que ne-
nhuma perfeicdo possivel deve ser
negada a Cristo, desde que ele a
pudesse ter. Dal que se lhe atri-
buiam diversos tipos de conheci-
mento, excluindo toda limitagio. A
exegese velo colaborar para forne-
cer dados mais exatos a fim de que
os tedlogos pudessem caminhar na
sua reflexio.

R. Brown segue de novo um modo
muite didatico & claro. Distingue
diversos tipos de conhecimento e
vé 0 que diz o N. T. sobre o conhe-
cimento de Cristo nestes campos.

1. O conhecimento de Jesus dos
assuntos ordinarios da vida, Ha
textos que indicam lgnorancia do
que acontece a seu lado (Mc 5,
30-33). Ha outros que mostram
Jesus ter um conhecimento extra-
ordinario sobre-humano (Jo 6, 5;
Mec 2, 6-8; Me 11, 2; 14, 13s; Mt 17,
24-27). Desta dupla série, conelui
Brown que ha uma tradicdo evan-
gélica. que fala da ignorincia de
Jesus a respeito das colsas comuns,
mas doutro lado mostra um Jesus

262

com conhecimento ¢ percepcio fora
do ordindrio. Qualidades, allds, que
tém antecedentes na Escritura, ac
falar dos profetas.

2. Em matéria religiosa vemos
que Jesus participa do mundo de
conhecimento religioso de seus con-
temporaneos, seja usando cltacdes
equivocadas da Escritura (Me 2,
26 = 1 8 21, 1-6; nao se trata de
Abjatar mas de Ahimelek), seja
usando textos sem senso ecritico
(Mc 12, 36 cita 81 110 e o atribui
a Davi), com interpretagcdoes fora
do sentido literal (Jo 10, 33-36 cita
Sl 82, 6; Me 12,36 = Sl 110). Mas
doutro lado assume posicdes ori-
ginais, corrigindo interpretacoes
correntes. Concluindo pode-se di-
zer que em questao de genuini-
dade, forma literaria, historicidade,
prineipios de hermenéutica, o Jesus
dos evangelhos reflete as idélas
iregilentemente inadequadas e até
erroneas de seu ambiente.

3. No uso dos conceitos religiosos
de seu tempo, Jesus também se ex-
primiu dentro das categorias co-
muns do seu meio, a respeito do
demdnio, da vida ultraterrena, do
fim dos tempos. Quanto ao conhe-
cimento do futuro, como de sua
morte, da destruicdo de Jerusalém
e do fim do mundo, temos mulitos
problemas exegéticos. Pode-se con-
cluir que dificilmente Jesus teria
falado de modo claro e detalhado
de acontecimentos futuros. Ele
tinha, sim, uma conviccio de que
0 Reino de Deus vitorioso virla por
sua morte € que Deus mostraria
sua gidria. Esta aconteceu de fato
no evento de sua ressurrei¢do e néo
ainda com a parusia, como certos
textos parecem querer demonstrar.

O exegeta, portanto, ¢ inclinado
a aceitar a limitacéo dos conhecl-
mentos de Jesus. Esta hipétese
estd mals de acordo com os textos.
Ainda que dentro do préprio Nove
Testamento, sobretudo em Jodo,
aparece a tendéncia a ver o Jesus
terrestre envolto pela gloria do
ressuscitado, eliminando toda -
mitagdo de conhecimento.

Outro problema diferente é o da
autoconsciéncia de Jesus. Néo €
de sl um tema da exegese, a nfio ser
indiretamente. A exegese s6 pode




falar das categorias que Jesus se
atribuiu ou ndo, mas ndo de sua
prapria consciéncia. Esta aparece-
ria mais claramente, néo por uma
pesquisa do uso do titulo messias
ou filho de Deus, mas a partir de
todo o conjunto da vida de Jesus.
Através dela se poderia ter uma
idéiz de como Jesus descobre sua
missdo € se entende em relacdo a
Deus.

Estamos diante de um trabalho
feito com muita seriedade e res-
ponsabilidade, R. Brown procura,
a0 lado de uma aguda acribia exe-
gética, unir equilibrio e senso de
Igreja. Mostra muite bem o limite
das pesquisas exegéticas e como

elas ndo se opbem a fé. Indica o
caminho como se poderia encon-
trar mais luz sohre o problema da
consciéncia de Jesus,

E trabalho que lide hoje néo
apresenta muita novidade para
guem tem seguido tal tipo de 1ite-
ratura. Certas cautelas gue o gutor
toma denotam outro eontexto, onde
suas idéias poderiam aparecer
como muito revolucionarias. Mas
mesmo assim merece ser lido, pols
esclarece. ¥ muito didatico e de
facil leitura. N&o emaranha o
leitor em finuras exegéticas, mas
apresenta o nucleo da questdo.
Muito claro e contundente.

J. B. Libinio

PIKAZA, Javier: Las dimensiones de Dios. La respuesta
de la Biblia. 294 pp., 21 x 13 em, (Col. Nueva Alianza n.® 57).
Ediciénes Sigueme, Salamanca, Espanha, 1973.

Constata o autor que nunca Deus
fol tio falado como agora; Por
1sso pretende ele oferecer seu con-
curso para gue esta fala revista
aslguma utilidade em {ermos de
servico & uma mals completa com-
preensdo do préprio homem, pois
julga o autor que hid uma propor-
¢ao entre os dois conhecimentos. O
livio divide-se em {rés partes. Na
primeira, com certa rapidez, esboga
a treva em que jaz Deus para o
homem moderno. Numa psalavra,
ele quer referir a morte cultural
de Deus. Por causa deste tipo de
ocultamenta, busca uma nova
alternativa, onde serd possive] dar-
se a implicagao de Deus, qual seja
a via dos caminhos dos homens.
Pois nestes caminhos é gue signifi-
cativamente Deus podersi mostrar-
se, e somente com este expediente
poderd chegar-se a4 sua postura em
nivel de conhecimento. Na 28
parte, .0 autor quer mostrar uma
comunhdc com a crise de nosso
momento histérico-cultural. Numa
ligacdo ao Deus Cristao, comeca
mostrando as crises por que tam.-
bém passon @ experiencia de Deus
por parte do povo hebreu. Em pri-
meiro luygar, foca a diferengs entre
uma visdo mitica da realidade,
onde Deus, homem e realidade

coincidem, numa confusio de
morte de transcendéncia. Opoe a
esta tipologia de compreensio a
hermenéutica do Deus do Povo de
Israel, pelo seu cardter de trans-
cendéncia. Chama atencio para a
especificidade desta angulagio do
problema, dadas as diversas tradi-
coes religicsas que circundam o
povo de Israel. Sinteticamente, o
autor € feliz nesta abordagem.
Dentro da compreensdo do povo
hebreu, Deus é visto como o Deus
do Exodo, da Alianga e da Pro-
messa; por conseguinte, o Deus da
experiéncia de libertacio, da expe-
riéncia de comunhfio, e o0 Deus da
experiéncia de esperanca. Deus
surge numa angulacio de futuro,
que permeia a tematizagdo do pre-
sente do homem. Todavia o autor
vai analisando a historia do povo
e mostra como em Jé e Eclesiastes
este posicionamento do povo he-
breu também descamba numa
terrivel crise. Apela ao carater
simholico destes dols momentos do
pensamento hiblico. Analisa as
duas alternativas de solugéo: a al-
ternativas sapiencial ¢ a alternativa
apocaliptica, mostrando que nem
uma nem outra conseguem ' dar
uma solu¢ao plansivel 4 crise da
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historia do povo, mantendo-se em
aberto o caminho para ¢ antinclo
salvifico de Jesus de Nazaré, como
a graga e presenca da propria
resposta de Deus a crise que o
proprio Deus do Exodo deixara no
coragido do homem. Ng 3.2 parte,
a abordagem é cristd. A Histéria
do Povo estava gravida, e presen-
ciou & parturicdo de Deus em Jesus
Cristo. Deus é tao transcendente
gue pode vincular-se pobremente
4 condicio humana na pessoa
humana de Jesus, dizendo existen-
cialmente o paradoxo da propria
vide do homem. Nesta parte, ©
autor tenta elucidar a compreensao
trinitaria do Deus Cristao, mos-
trando biblicamente as relagdes
entre o Pai e Jesus, e o Esplrito
que € o presente de Jesus aos

A Sagrada Escritura e a Teologia
nao sao dois estagios, ou dois pélos
Justapostos e apresentados a vi-
véncis cristd. Ambos estio em
apoio e expressdo da Fé. O pri-
meiro apresenta a vivéncia espon-
tanea e testemunhante e no
segundo temos a reflexfdo da cons-
ciéncia cristd sobre a sua vivéneia.

A Escritura se refere ao fato
Jesus Cristo em toda a sua di-
mensdo histdérico-salvifica, Nela,
por mistério, comungamos de Jesus
Cristo Verbo. Sua forga deriva do
carater encarnatorio da Palavra
que se faz carne, acessivel aos
homens. Nesie sentido o des-vela-
mento do Verbo, continuado e pre-
sente na Igreja, resume e capitaliza
3 revelagio em Jesus Cristo.
Cessa, pois, a revelagéo que cul-
mina na uUnica revelagio-Jesus
Cristo. Prolonga-se na vivéncia
pessoal dos apdstolos gue experi-
enciaram o Verbo feito carne. Aqui
se radica o sentido da tradigho na
Igreja. Enquanto a histéria mesma
nio se esgota no seu sentido esca-
tologico. E paradoxalmente a his-
toria deixa de existir com a reve-
lacdo plenificante de Deus no

264

homens, e que sustenta a Igreja
na tempo, durante o tempo da
esperanca, €m que elp alimenta o
fogo da promessa sediada agora
na experiéncia da ressurreigdo
come & palavra dltlma de Deus
como saida para o impasse critico
de J6 e Eclesiastes. Do ponto de
vista biblico, o livro é bom e reco-
mendavel, Do ponto de vista da
prcbleméatica que atinge o homem
de hoje, me parece um pouco in-
génuo, embora esboce pinceladas
rapidas no infcio sobre & neces-
sidade de uma nova impostagiio, e
que nao vi serem levadas a gério
nas 2% ¢ 3.* partes do lvro. Fica,
porém, o valor da andlise das
crises, ja4 que Deus nio é manipu-
1avel.

José Martins Carvalho

RAHNER, Karl: “Teologia e Biblia”. Traducao organlzada
e coordenada por Edvino Roger, 200 pp., 22 x 14 cm (Col.
Teolégica-3), Kd. Paulinas, Sdo Paulo.

Homem Jesus, No tempo dos
homens, entretanto, permanece
latente uma descoberta progres-
siva do ja-revelado. Todo o esfor-
co teoldgico deriva como wma
anamnese da revelagdo total na
consciéneia da Igreja.

Ora, dfsso temos que a Teologia
é a reflexdo da consciénela histo-
rica cristd do fato Jesus Cristo,
presente na vivéneia da comuni-
dade & da pessoa. Hipostasiar a
Teologia da Vida seria tao lamen-
tdvel como hipostasiar a Teologia
da Revelacdo. Porgue a Revelacgido
¢ a condicdo de possibilldade do
sentido mais profundo da vida
Cristid. A Igreja se reconhece na
Escritura como extensic da sua
vivéneia. Nosso passado ndo nos
é estranho, ainda quando este néo
estd presente 4 nossa conscléncia.
Da mesma forma a consciéncla da
Igreja se identifica com a tradigio
e a Escritura, como vivéncias dela
prapria. Apesar de esgotada em
Jesus Cristo e plenitude revelatdria,
a Igreja néo cessa de re-descobrir-
ge na vivéncia a fidelidade his-
torico-escatologica. A Revelagho




fechou a Mistéria. Mas, é evocada
com referéncia existencial cons-
ciente e historica — hic et nune —
em cada homemn que se descobre
como um momento histérico, em
que explode a continuidade do
Espirtto de Cristo.

Neste: sentido & Bscritura é
“norma. noa normata”’, e 3 condi-

FEINER,
Salutis,

Johannes e LOEHRER,
H A histéria szalvifiea antes de Cristo, 3 Antro-

¢ao de autocompreensio do fend-
mene humano. A tradicao, longe de
ser um aglomerado cultural de
experiéncias ultrapassadas, arqui-
vadas sem continuidade, torna-se
a. sintese existencial do “até-hoje"
que nos permite a continuidade da
histéria da salvacgao.

Luiz Augusto Passos

Magnus: Mysterlum

pologia Teoldgica, tradugio do original alemio, 360 pp.,
23 x 16 cm, Editora Vozes, Petrépolis, R. J., 1972,

O presente volume da traducao
brasileira. do Mysterilum Salutis
abrange trés capitulos <o 2.9 Vo-
lume da edlgdo original. A coorde-
nacio da traducgio, baseada na
introducao do capitulo 8° (p. 5,
den-lhe o titulo de “Antropologla
Teologiea'. Os trés capltulos estu-
dam o homem, “escolhido pelo
priprio: Deus como parcelro da
allane¢a” (p. 6). Antes de estudar
a histéria da salvacdo, o3 coorde-
nadores da obra desejam dar a
comhecer o sujelto humano desta
histéria, - como -a revelagio no-lo
apresenta (ef. 8).

Nio: asquecendo capitulos que ja
precederam, e que, enire outros
dades, apresentaram a unidade
mfunda do plano de salvagio, o
Capitule 8.° inquire sobre o “slgni-
ficado- da criaturidade humana”
(p: 6): “0O homem enguante criatu-
ra™. Bste capltulo abrange o estudo
dm ‘sete seguintes dimensées.

5o “A erigem do homem”, dos
prlml:ms homens e de cada indi-
viduo- (por Johemnes Feiner). O
autor, seguindo nitidamente estu-
des -de Karl Rahner, apresenta a
pesiclo teologica face a0 problema
du. evolucéo.

29 “@ homem como uniic de

corpe ¢ alma” (por Francls Peter
Plorenrza e Johann Baptist Metz),
O autores, sem cair nem em dua-
Hsmo exagera,do, nem em monismo
extremo, acentuam a unidade inte-
gral do homem, mostrando as
impitcacies desta realidade na
ordem da salvagio, do peecado, da
escatologia, 1sto é, na ordem con-

creta da vida. Sem desmerecer
coutros aspectos desta monografia,
gostaria de ressaltar a maneira po-
sitlva e construtiva com que os
autores encaram as posigoes do
magistério, ao longo da histéria,
reigtivas ao “corpo” e a “alma”.
Hoje a reflexio sobre estas po-
sigfes nos mostra gque, embora
irreflexamente, visou-se sempre
salvaguyardar o homem em sua
unidade total, contra posi¢des gue
geentuavam uma dimensdo do
homem, em detrimento ou com
exclusiia de outra,

3.2 “0 homem como pessoa” (por
Christian Schiitz ¢ Rupert Sarach).
B & seedo que, em uma sintese do
que precede e segue, responde 3
pergunta: “guem é o homem”? QO
homem é ser pessoal. Apés a ang-
lise do “horizonte historico em gue
surgiu a4 questdo sobre o homem
como pessoa”, e uma sucinta e
feliz descricao “fenomenolégica da
estrutura da pessoa” os autores
aprofundam, sob o prisma ontol6-
gico e teologico, a estrutura da
pessoa.  Alguns tdéplcos do resumo
finak, dado pelos proprios autores,
naz revelam nio s6 a riqueza desta
momografia, mas a dignidade e
grandeza do homem, na pluridgl-
mensionalidade de snas dimensges:
“Pessma expressa 0 ser mais Intimo
de cmita homem, 0 seu en, enquante
naoc consegue entender-se a n&o
ser muma correlacio mitua com o
tu. Esta relacko é essencialmente
verbal, pois vive de apelo e de
resposta; ¢ dom receblde e é doar,
pois ela se fundementa sobre o




dom gratuito, que se torma para
nos uma tarefa a ser cumprida
livremente. Ela é relacao de amor,
pois nela habita dindmica eriadora.
Nao consepuimos dizer ‘ew’, sendo
na medida em que nos compreen-
demos como relacionados 4 um tu.
O fundamento da pessoa assenta
sobre a relacdo com o fu, que nos
liga a Deus Criador e a Cristo, o
‘Novo-Criador’, perante o qunal de-
vemos considerar todo o nosso ser
pesscal como resposta de amor”.
“Consideramos a pessoa sempre
como em continuo devir”, “Cada
pessoa singular é inconfundivel e
nao-repetida, enquanto representa
fundamentalmente o apelo exclu-
sivo e linico de Deus, que me chama
por meu nome”. Cada pessoa é um
mistério profundo, inviolavel, nun-
ea é objetivavel (pp. 87-88).

- Mails quatro dimensfes sio de-
ienvolvidas em secles subseqiien-
es:

4.° “O homem e a palavra” (por
Ferdinand Ulrich). 5° “Bissexua-
lidade e matriménio” (por Herbert
Doms), 6.2 “0 homem e as comu-
nidades” (por Georg Holzherr).
7° “A for¢a criadora do homem.
Teologia do trabalho e da técnica”
(por Jakob David).

O capitule 9°, eclaborado por
Wolfgang Seibel, estuda “o homem
como imagem sobrenatural de
Deus”, Trata-se do estudo de uma
das categorias com que o homem
é apresentado na biblia: “imagem
de Deus”, da evolugdo histérica
desta concepgdo e de sua explica-
¢do sistematica. O capitulo aborda
também o hoje tédo discutido e
questionado tema do “estado ori-
ginal do homem”,

0 capitule 10.° apresenta-nos “o
homem no pecado”. Piet Schoonen-
berg, o conhecido tedlogo holandés,
retoma e refunde, num estude
aprofundado de quase 100 pdginas,
0 que j& publicara antes sobre; “A
natureza do pecado”, “As conse-
qiiéncias do pecado”, “O pecado do
mundo”, “O pecado original”, “O
pecado original e o pecado do
mundo”. Sem desmerecer as boas
reflexdes sobre a natureza do pe-
cado e suas conseqiiéncias, dese-
jaria ressaltar as consideracoes
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claras, precisas e profundas feitas
pele autor sobre o “Pecado do
mundo”. Mais do que as reflexdes,
a tremenda realidade da “situagdo
de pecado” e do estar cada um
“situado”, “atingido”, “influen-
ciado” intrinsecamente pelas a¢des
livres pecaminosas dos outros e de
suas concretizagies em palavras,
atos e estruturas, deveria ser to-
mada muito mais em conta na
pastoral e na espiritualidade. A
mesma importéncia deve ser dada,
ha pastoral e na vida cristd, a
“situagdo de graga” em que vive-
mos, e da influéncia, também
intrinseca, dos atos salvificos, dos
atos bons dos outros sobre nés,

Nas segdes sobre o pecado orle
ginal, o autor procura determinar
0 que realmente o magistério quis
ensinar sobre o pecado original;
deseja permanecer fiel ao essencial
da doutrina ensinada pelo ma-
gistério; tenta reinterpretar esta
doutrina para categorias compre-
ensivels aos homens de hoje, e
julga poder identificar o “pecado
original” ao “pecado do mundo”,
como o0 procurou explicar huma
secho anterlor. Reconhece que
alguns problemas, como o da unhi-
versalidade do pecado original, néo
ficam bem explicados em sua
teoria. Todos os tedlogos sabem as
dificuldades que sdo levantadas &
doutrina do pecado original, assim
como era explicada até h#& pouco.
H4 diversas tentativas, na teologla,
para compreender um pouco me-
lhor o tremendo mistério do pe-
cado, a solidariedade de todos no
pecado. A tentativa de Schoonen-
berg é uma das muitas. As contri-
buicoes dele a uma mailor compre-
ensdo deste mistério sho vallosas,
mas parece-me que a reducido do
pecado original ao pecado do
mundo nao satisfaz. Entre outros
motivos: o Individuo, que “estd
situado” na “situacio de pecado”,
nao € modificado radicalmente
apés o batlsmo, ele continua da
mesma forma “situado” na mesma
“situagao de pecado”.

O estudo desta “antropologia
teologica”, que supde os capltulos
do Volume II/2, coloca o leitor a
par de uma compreensao ctistd do




homem, assim como a teologia
catélica atual, na linha dos ensi-
namentos biblicos, patristicos, me-
dievals e ulteriores, a apresenta.

ANDRADE, Manuel Correia de:
Deésenvolvimento brasileivo, 180 pp., 21 x 13,5

Um estudo sério da antropologia
teolégica néo pode prescindir desta
obra de conjunto.

P. Claudio Luiz Bins, 8. J

Aceleracio e Freios ao

cm, Editora

Vozes, Ltda. Petrdpolis, RJ, 1873.

QO livro é uma coleténea de
diferentes artigos, que ganham
unidade no tratamento de uma
constante no processo de desenvol-
vimento brasilelro: desniveis seto-
rials e reglonalis.

1. 'Os Agentes Aceleradores e de
Freio do Desenvolvimento da Eco-
nomia Brasileiro. Primelramente o
autor situa o Brasil no conceito
de subdesenvolvimento, Inserindo-o
no ferceiro grupo: palses em vias
de desenvolvimento. No estudo da
importineia da induastria brasileira
d4 uma visdo panoramica da con-
juntura industrial, citando o grau
das industrias mais significativas.
Com um apanhado histérico, desde
a sua origem até hoje, dos princi-
pais. momentos e circunstaneias,
que geraram o0 parque industrial,
bem como o condiclonam, analisa a
formacéo do parque industrial
brastieiro. Conclul este primeiro
artigo com: o papel da indastria e
& aceleracdo e a freagem ao cresci-
mento de economla braslleira. A
aceleracdo deve-se ao crescimento
da indastria pesada: mineragio e
oufrass. Como freios funclonam a
agricultura, sem aplicacio téenlca;
a falta de méao-de-obra especiali-
zada; os desniveis setorials e re-
gionals, etc. Aindg chama a atengio
para o éxodo rural, que incha as
grandes cidades, provocando sérlos
problemas soclals. Neste primeiro
artigo o autor dda ao leitor, com o
asuxilio de tabelas, uma viséo ds
problemética da economlia brasi-
lejra.

- 2. As tensbes Sociais e a Prohle-
mética da Reforma Agriria no
Nordeste. O artigo comec¢a dando
uma fundamentacio histérica da
estrutura fundiaria de Pernam-
bueo, que nos ultimos trés séeunlos

deu origem ao dualismo regional;.

latiftindio-minifindio, ponto ne-
vralgico de questdes socials. O
desenvolvimento das usinas ca-
racteriza-se pela passagem dos
engenhos, de pequena exploracio e
produtividade, para as usinas de
exploragio territorial mais extensa
e aumento de producéo. Faz um
apa,nha.do dos principais problemas
geo-socio-econdmicos da  regiao.
Terminado, o autor chama a aten-
€40 para o sindicalismo, por muitos
anos relegado ao papel, e coopera-
tivismo para resolver os problemas
soclals e agrarios da regifo. Tam-
bém este estudo é ilustrado com
muitas tabelas e dados estatisticos.

3. Estrutura Fundiaria e Siste-
mas Agricolas no Maranhgéo, O
artigo inicia, apdés a Introducgéo,
com uma analise da estrutura fun-
diaria do Maranhfo, que se ea-
racteriza pelo alto namero de
minifindios, mas ocupando téao-
somente um vigésimo da dreas
apropriada, e o pegueno niimero
de latiftindios, que ocupam gquase
a metade da Aarea apropriada.
Segue-s¢ um estudo das implica-
¢bes econdmicas, politicas e socials
do predomlinio do latifundio. Re-
pete-se, segundo muitos escritores,
embora se preveja a sua decadén-
cia, 0 feudalismo. O coronel, dono
de uma 4reg, domina econdmics,
soclal e politicamente aqueles que
vivem em sua area. A andlise da
agricultura do Maranhfio, embora
atrasada, constata ser ela a prin-
cipal fonte de renda do estado.” A
principal cultura é o arroz, seguida,
de outras. Na continuagio da ang-
lise da agricultura o autor chamas
a aten¢io pars a Influéncia do
“coronel” e¢ do “industrial-comer-
ciante” sobre os processos agricolas -
e comercials da regiio. Estrangu-
lam qualquer possibilidade - dos
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agricultores de superaciic de sua
sltuacdo precédria, impedindo pla-
iios e projetos do governo — como
o crédito rural — para a solucfio
dos problemas rurais da regiéo.

4. Os transportes e rede Urbana
ng Maranhio. Na anflise do sis-
tema de. transportes aparece a pre-
carledade do sefor, que s6 estd
relgtivamente desenvolvido no que
diz respeitc ac aéreo. Rodovidrio
é incipiente, fluvial decadente e
ferroviario estagnado. A rede ur-
bana do Maranhfo néo apresenta
cidades de expressdo naclonal, e
nio tem cldades que se constituem
em centros polarizadores.

5 A Estrutura fundiaria e o
sistema de exploracgido agricola em
Pernambuco. O autor divide o
Estado em trés regldes caracteris-
ticas: zona da Mata, zona Agreste
e zona do Sertdo. Faz uma descrl-
cio da estrotura fundiarla das
regides, ilustrada com tabelas e
dados estatisticos. Comenta tam-
bém as principals culturas de cada
uma, igualmente ilustradas.

8. Latitindios, cana-de-actficar e
coco no norte de Alagoas, Primel-
ramente o autor faz uma anilise
historica do desenvolvimento da
cultura do acticar, na assim cha-
mada, sub-regido da cana-de-
aclcar. Em seguida estuda a cul-
tura do coco e peseca, na sub-regléao
do coco e da pesca. Fornece ele-
mentos geo-soclo-econdmicos das
regioes.

7. A problematica do téenico na
dindmica do desenvolvimento. O
artigo analisa a importéncia e pro-
blemas de formagio do téenico,
os principais obstaculos &4 atuacgéo
do técnico: malicia, preconceitos
socials e religiosos, estrutura poll-
tico-administrativa.

O livro, em geral, contém exce-
lentes elementos geo-séclo-eco-
ndémlicos das regides estudadas,
possibilitando ao leitor um bom
subsidio para o conhecimento des-
tas regides, muito significativas no
contexto do desenvolvimento bra-
sileiro.

Geraldo A. Schweinberger

HECKEL, Roger — MANARANCHE, André: Politica e fé,
traducao do original francés de Germéan Martil (Séptimo
Sello, n.® 2p), 148 pp., 20,5 x 11 cm, Ediciones Sigueme,
Salamancsa (Espanha}, 1973.

Um livro pequenc, mas que Iaz
pensar. Os autores enfrentam-
se com um velho tema: &as rela-
coes entre a cidade terrestre e o
relno de Deus, na vida temporal do
cristio. Um temsa desse tipo exigia
uma clarificacdo prévia dos con-
celtos, que ao longo dos séculos
receberam acentos tao diversos. B
0 que faz HECKEL nos dois pri-
meiros capitulos: determinar quals
sa0 as questoes atuals no relacio-
namento entre politica e 1é; esta-
belecer claramente o que se entende
por politica, sobretudo no plano da
acko.

Por sua parte, MANARANCHE
focaliza o outro pélo da contro-
vérsia: a fé. Frente a uma politica
universalizante, é necessario afir-
mar uma fé fluminadora da exis-
téncia toda. Por Isso, M. procura
ver quais as relagdes enfre a fé
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€ 0s quatro procedimentos que o
espirito humano utiliza parg influir
numa determinada situagao poll-
tica: ideclogia, utopla, andlise
racional e étlca. Mas o cristio
deve chegar a opgdes econcretas,
para o que precisa discernir a von-
tade de Deus; e esse discernimento
passa pela historia, pela igreja,
como sinal privilegiado de salva-
¢c&o, e pelo coragdo de cada homem:
momentos esses que sdo estudados
por M. Nessas opgdes, também toma
parte o tedlogo, construindo aguilo
que se tem chamado de teologia
politica (expressio bastahte ame
bigua, como nota M.), e gque nesta
obra ¢ anallsada nas suas ecinco
correntes principais; teologia de
revolugdo, teclogia da violéneia,
teologia da secularizagdo, teologla.
eritico-social e teologia da espe-
ranca. /i




‘0O quarto capitulo ahorda o es-
pinhoso tema do sacerdote e a
politica. Nele, HECKEL focaliza os
prés e os contras da acido politica
daqueles que devem promover a

unidade da comunidade ecristd.
Diante das Incompatibilidades re-
lativas gue constata, entre minis-
térlo sacerdotal e acfo politiea,
inclina-se pela renfincia global dos
sacerdotes a esta tltima, flcando
sempre as portas abertas para
ca305 execepclonals. Finalmente,
numa visio dinimica da Eucaristia
na vida da Igreja, MANARANCHE
se pergunta pela compatibilidade

GONZALEZ DE CARDEDAL, Olegario.

entre a fraternidade sacramental
eucaristica e os partidismos poli-
ticos divergentes.

Para alguns, este Iivro poderi
parecet revolucionario; para ou-
tros, conservador, Parece-me, con-
tudo, que acerta no enfoque glohal.
Nao pretende fabricar *“receltas
politicas™, mas apenas dar ao cris-
tdo pontos de apoio para que
enfrente as proprias responsabili-
dades. Sem ser uma obra exaustiva
do tema tratado, é um Ilvro de

valor posifive.
Jesiis Hortal, S.7J.

— Elogio de la

Encina. Existencia cristiana y fidelidad criadora (Nueva
Alianza, n.° 49), 568 pp., 21 x 13,6 cm, Ediciones Sigueme,
Salamanca (Espanha), 1973,

A encina, esse tipo de carvalho,
baixo, corpulento ressequido, das
estepes espanholas constitul para
o autor o simbolo da fidelidade:
apega-se A terra e val gerando,
lentamente, uma madeira dura e
persistente. Em confronto com
ela, o choupo telma por abrir-se
caminho em dire¢iio #As alturas,
com a leveza do seu froneo e o
esplendor da sua folhagem. A exis-
ténela cristdé olha umes vezes para
as raizes da encina e outras para
a copa do choupo. Enfre esses
dols extremos € necessario desco-
brir o sentido da fidelidade. ¥
is¢0 que GONZALEZ DE CARDE-
DAL pretendeu neste livro. E o faz
com baixido, colocando nestas pé-
ginas a sua vida cheia de ilusdes,
espersncas, decepgdes e alegrias,
ApHs uma. primeira parte, mals
tedrica, onde procura fixar e refle-
tir -sobre o conceito de fidelidade;
e apds uma segunda parte para-
digmatica, onde essa fidelidade é
encainada em trés testemunhas
fiéls (J6, Jonas, Paulo), a tercelra
parte &, talvez, a mals Inferessante
e profunda do livro. Nela, enfren-
tamo-nos com o problema concreto
da construcdo e da vivéncia de
uma Igreja fiel;, uma Igreja per-
manente na verdade e no teste-
munho, mas fambém permanente

na liberdade filial e na abertura
do Espirito; uma Igreja que seja
testemunha da transcendéncia, do
amor, do sentido da vida, da espe-
ranca, da liberdade e da existén-
cia remida; mas uma Igreja eriati-
va, capaz de reforma permanente,
aberta para as massas e nao ape-
nas para pequenas elites. Alguns
escritos menores (dentre os guals
cabe destacar a “Carta a ml her-
mana Concha sobre la vida con-
sagrada”) completam este livro,
que ¢ simultaneamente meditacio
espiritual e reflexdo teologica, es-
tuélo profundo ¢ reflexo de ums
vida.

Estas paginas nos revelam um
tedlogo que ¢ tamhém poeta,
as vezes um tanto barroco, is
vezes um tanto difuso, mas sem-
pre lirico, porque o que escreve
esta eserito com o coragfio na mao.
No melo de tantos extremismos
{da direita e da esquerda) que
hoje contemplamos, GONZALEZ
DE CARDEDAL pode ser uma
ajuda para nio poucos que pro-
curam uma fidelidade ao passado,
junto com um engajamento no
presente e um impulso para o
futuro. Livro para ser saboreado
lentamente, meditado e vivido.

Jesiis Hortal, 8.7J.

269



BLANK, Josef — UELLENBERG, Gisela: O ensino ético de
Jesus ¢ os problemas modernos. Traducio do original
alemao por Frel Apolénio Weil OFM, 72 pp., 21 x 13,5 em,
Editora Vozes, Petropolis 1973,

O livro apresenta um didlogo
entre o tedlogo J. Blank e a filosofa
Gisela Uellenberg sobre temas de
teologia moral, a partir sobretudo
do Novo Testamento. O didlogo é
realmente interessante e os temas
abordados sio de verdadeira atua-
lidade. As posigdes dos interlocuto-
res gozam de certa originalidade e
audacia. Primeiro abordam o tema
se do Novo Testamentc se pode
deduzir algo como uma ética. Cer-
tamente néo & maneira de E. Kant,
que .fazia do Reino de Deus um
reino da morglidade. Cristo nao
velo primariamente anunciar o
Reino de Deus, como uma sintese de
umga moral nova, mas como salva-
cio escatologica. Neste sentido ele
tomou uma posicio critica diante
do moralismo judaico. Cristo radi-
calizou a lei, ndo no sentido de
aumentar as prescricoes, mas de
ir & raiz de toda lei: uma atitude
de liberdade e de converséo radi-
cal para Deus. Esta conversio
poderia hoje ser traduzida como
‘‘modificar a consciéneia, a mente”,
‘contanto gue isto atinja até as
camadas mais profundas da pessoa,
até seu inconsciente., A ética de
Jesus pertence & sua mensagem
‘escatologica sobre a2 proximidade
do Reino de Deus, que se exprime
nio somente pelo anineio imediato
de uma salvagdo universal, mas
também pela vontade de Cristo da
salvacdo impreterivel de todo ho-
mem. Na sua pregacfio Jesus muita
vez simplesmente apela para o bom
senso, pele qual se percebe gue “o
sabado foi feito para o homem e
nao o contrario”. O mesmo se pode
dizer da atitude do samaritano.
Outro ponte central da ética de
Cristo é coloci-la em direciio ao
préximo. O coirmio, per defeni-
tionnem, pertence de certo modo
necessariamente ao que € ética.
Apesar desta posicio de Cristo, a
Igreja, no seu desenrolar historico,
voltou & dar muita énfase a lel
Toea ao teclogo refletir sobre o
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fato por que existe no homem esta
“sedutibilidade pela lei”.

Interessantes sio também as re-
flexdes sobre 0 perdéo e & violéncia.
Hi um circulo de violéncia e con-
tra-violéncia, de ecrime e punigio,
proprio de nosso estado politico e
juridico. A ética de Cristo virla
exatamente romper {al circulo,
porque ela introduz a dimensao do
“perdao”, que faz parar o circulo
violéncia e contra-violéneia. Por-
gue & violéncig se responde com o
perdio. Tal perspectiva é valida
numa situacio em que as possibi-
lidades de poder do ofensor e ofen-
dido sdo as mesmas, ou o ofendldo
é mais poderoso. N&o se trata de
que os que estdo em situagdo de
opressio e dependéncia perdoem
sempre seus opressores no sentido
de nio assumirem atitude de luta.
Isto faria manter uma situagfo de
injustica e de opressio. Chamam
aten¢do os interlocutores como a
idéia de perddo na 8. Escritura esta
ligada ao dom da vida. Perdoar &
doar a vida a quem se perdoa, Ja
gue pela falta ele tinha como que
perdido o direito a ela. Perdio é
dar ao pecador uma nova chance
de viver, como se nada tlvesse
acontecido. O passado ndo conta
mais. Isto deveria valer para os
perddes da socledade. Pois os eri-
minosos ficam sempre socialmente
marcados negativamente. B por-
que néo existe verdadeiro perdfo.

Nesta perspectiva. um poder ven-
cedor de um movimento revolucio-
nario se mostraria cristdo através
do perddo aos vencidos e nao atra-
vés de seu justicamento. Ele daria
aos vencidos uma nova chance de
viver na nova ordem. Os autores
reconhecem que tal reflexao ainda
teria que passar pelo crivo da
experiéncia, ainda que em si parece
valida.

Dentro desta perspectiva advo-
gam para dentro da Igreja uma
ética de liberdade, de tolerancia.
Mostram-se contra as medidas de
excomunh&o, censuras, punic¢oes,




como néo decorrentes do espirito
do evangelho, O papel fundamental
do cristiao é o de conciliacio, Nesta
perspectiva a Igreja teriag uma fun-
cao critica e de servigo ao estado.
Ela seria g pregadora da grande
reconciliagdo, comec¢ando a8 mos-
trar isto dentro de seu propric
seio. Al as censuras morais serlam
abolidas. Alguém ficaria dentro da
Igreja até quando ele guisesse, mas
nio seria excluido por ela. Seria
realizar o conselho de Paulo: cada
um suporte o peso do outro (Gal
6, 2). Suporla da Igreja a aceita-
cdo e mesmo a institueionalizacio
da critica no seu seio. HEsta seria
sempre bem acelta e ndo rejeitada,
lastimada, condenada, impingindo
uma conotacdo moral negativa aos
criticos.

Estas e outras idélas foram aven-
tadas durante a discussao. E estilo

coloquial em que os pontos nio séo
aprofundados mas ditos no seu
aspecto mals picante. Entretanto
¢ didlogo foi muito rico e profundo
enquanto tal o género o permite.
Sao antes idéias a serem wulterior-
mente discutidas e refletidas. O
tema do perddo, o tema da insti-
tucionalizago da critica dentro da
Igreja, como foram formulados
soam alnda novos e nfoc estamos
preparados pars enfrenté-los con-
cretamente. Sem divida, é um
didlogo que =ajuda a reflexio
ainda que ndo necessarlamente
que nio necessariamente supde
que se aceitem os pontos de vista
propostos. Estdo alnda embriona-
rios. Mas vale a pena comecar a
pensar neles de modo mais tran-
giiilo e metddico,

JBLibanio

FIERROQ, Alfredo — “El crepuisculo y 1a perseverancia —
Ensayo sobre la conciencia cristiana” 26 pp., 20,5 x 11,56 em
(Coleccion Estudios Sigueme n.° 5), Salamanca, Espanha,

1973.

Arrojado ensalo em buses de uma
Teologia nao-dogmatica.

Inicialmente o autor anallsa os
dados soclologicos de uma erosio
progressiva da conseiéncia cristi.
Nio s6 podemos falar de uma nio-
cristianizacdo, como de uma des-
cristinizacdo. Nem se pode levantar
um falso elogio de que perdemos
em nimeros e ganhamos em qua-
lidade. A verdade é que os melhores
deixam a Igreja, deséentusiasmados
com o peso de uma estrutura gue
em si mesma advoga a sua “infall-
bilidade” e se coloca perante o
mundo numsa atitude a-historici-
sante. -

Os miultiplos fatores do processo
de secularizacao sao anallsados eom
muita  arglela. Nao raras vezes a
Igreja refuglou-se numa mitologia
ritual, sem colocar-se numa afi-
tude de peregrina na historis,
numsa tensdo escatologica que néo
admite Instalagio. Por outro lado,
a “Igreja no mundo” como *‘pe-
quena grel”, é uma tentativa de
néo assumir-se no fracasso. Opoe-

se radicalmente ao grio de mos-
tarda.

A atitude de fé é diferente de
umza atitude de credibilidade. A
credibilidade é inarmonizavel com
a veracidade do mundo. Assim hi
uma crise de identidade crista.
Iniciando por uma consciéneia tri-
gica existencialista da guerra. Por
uma “lagica” inarmonizivel eom ga
existéncila, Légica conceitualista e
essencialista dentro da propria
visdo biblica. H4 um mal-estar no
cristianismo atestado pelo préprio
Vaticano 1I, que nao fol levado a
um aglr. Crise na prépria consci-
éncia sacerdotal que se sente numa
armadura de Gollas, acercado de
Dogmas, num mundo que precisa,
e aceita, somente a espontanei-
dade — ainda que atéla — de um
“Davi”. Atitudes quixotescas dian-
te de moinhos de vento da técniea,
para as quals a Pastoral nos coloca
com lancas nas maos. A consci-
éncia de um “estar-sobrando” to-
mou parte da consciéncia crista.
A prdpria pregacio nio fol capaz
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de fugir das suas hermenéuticas
-eclesiasticas e  hieraticas colo-
" cando o pregador como “instru-
mente” e o sujeito — ambiguamen-
te — como objeto. Recorre-se,
entdo, &4 perseveranca, como uma
hipdotese teologica de manutencao
do “status”,

E g partir do Evangelho, numa
possivel significacfio existencial e
de mistérlo, que o autor busca uma
reconstrugio para uma teologia

c¢ritica e mistica simultaneamente.
Nesta ambigiiidade o autor tenta
tracar um caminhe, por vezes espi-
nhoso e incoerente, mas chelo de
gignificatividade. Penso tratar-se
de um livre que deveria ser um
pontce de partida. Se ndo como
novo sistema teolégico, ao menos
numa tentativa das mais fellzes,
de uma significacio para o mundo
de hoje.
' Luiz Augusto Passos

MOLTMANN, Jiirgen: E! hombre. Autropologia cristiana
ent Jos conflictos del presente (Col. Estudios Sigueme, n.? 93,
traducio do original alemao por José M, Mauledn, 180 pp.,
21 x 12 cm, Bdiciones Sigueme, Salamanca, Espanha, 1973.

Moltmann, o conhecido autor de
“Teologia da Esperanca”, procura
responder neste livro 4 pergunta
sempre atual: Que é o homem?
Esta pergunta, feita por todos os
homens e em todos os tempos, é
também respondida por todos, pelo
menos implicitamente, por sua
prépria vida. Em melo aos con-
flitos do presente, as concepcdes,
ideais, ¢ mensagens de salvagao
para 0 homem e a humanidade,
Moltmann apresenta a concepcio
crista do homem. Entre outros
motives, é levado a escrever porgue
50 “em Deus ele vd a dignidade
deste homem”, porque s6 na relacio
do homem a Deus muita colsa, que
temos por inquestionavel e por
dbvio, se torna dquestionivel, e
porque s6 mesta relacdo nasce a
esperanes 14 onde sé parece haver
possibilidade para o desespero (cf.
b. 12). As reflexdes desejam levar
0 homem & préatica, & vida.

No primeiro capitulo o autor
pergunta: “Que é o homem? Quem
somos nos? E eu onde eston?”.
Tendo desenvolvido a importincia
capital e vital desta pergunta,
Moltmann mostra, em itens suces-
slvos, que a propria pergunta ¢
também a resposta surgem no con-
fronto do homem com ¢ animal,
com o5 outros homens e com o
divino. O auge deste primeiro
capitulo estd no item quarto, gue
apresenta a perspectiva cristda do
homem: “Ecce homo. Al tendes o
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homem"”. Em ripldos e concisos
tragos, perpassando o Antigo e
Novo Testamento, o autor mostra o
que é o homem. “A pergunta do
homem sobre si mesmo é respon-
dida com a autocomunicacic de
Deus a este homem” (p. 34): “Eu
estarei convosco”, promessa de
Deus e esperanca do homem. No
Novoe Testamento esta resposta é
especificada com Cristo Crucifi-
cado: “Ecce Homo”, “Ecce Deus”.
Vale a pena aprofundar os ele-
mentos apresentados por Moltmann
neste item.

Nos dois capitulos seguintes,
“Humanismo na sociedade indus-
trial” e “Imagens do homem e
experimentos”, o autor apresents
sucintamente concepgdes sobre o
homem, presentes no mundo e na
cultura atual, os ideals e esforgos
de salvacao, presentes nas mesmas.
Simultaneamente mostra as limi-
tacoes, deficiéncias e “desumani-
zaches destas concepgoes,

No guarto capitulo “O homem e
o Fitho do Homem”, Moltmann
retoma o guarto item do primeiro
capitulo e d4 a conhecer mais pro-
fundamente sua tese: “Deus € a
critica do homem”, as antropolo-
glas que nao fazem referénecla
a Deus desumanizam o préprio
homem gao querer diviniza-lo, ao
exigir que ele seja 0 que nao 4,
nem pode ser: Deuns. Desta forma
s6 Deus pode criticar as falsas
concepedes antropologicas e huma-




.njzar o homem. Ao desenvolver 0s
critérios para uma critica teold-
gica do homem, o autor apresenta
A4 .coneepcio crista do proprio
homem. A concep¢io e missdo do
,homem ¢ ser imagem de Deus, isto
é; criatura, tnica imagem de Deus
-entre as criaturas, com a missao de
submeter a terra, trabalhando-a e
nao a destruindo. A desumanizagao
refnante no mundo s6 pode ser
superada pelo Filho do homem, 50
ele tornaria o homem mais humano.
Este Filho do Homem ¢ no Novo
Testamento identificado com Jesus
Cristo, € com Cristo crucificado. &
Ele que assumindo & miséria, hu-
maniza o ‘homem, mostra que o
homem apesar de seus pesares pode
aceitar-se e ter esperanca, porque
¢ amado por Deus. Na fé crista o
homem encontra sua humanidade.
Bl Iiberta o homem da autodivi-
nizacéo. E Cristo crucificado que
coloca 0 homem no seu lugar e
lhe possibllita a reconciliatio com
Deus e como os homens, neste mun-
do desumanc Esta reconciliacao
abre também as esperancas do
homem; esperancga de viver e amar
concretamente os homens no mun-
do atual. Este amor é possibilitado

pela recordacio da ressurreigio do
Filho do homem crucificado, A
esperanca suscitada preclsa ser

vivida na abertura, doagdo e
servico desinteressado aocs outres.
O autor, segundo sua linha teold-
gica, acentua a Cristo, o Crucifi-
cado. Creio que a referéncla a
Cristo Ressuscitado n&o poderla
permanecer numa simples “recor-
da¢ao”, pois é vital para a vida
cristd, ndo somente uma recorda-
¢ic de Cristo Ressuscitado, mas o
proprio Cristo Ressuseitado. Neste
quarto capltulo falta, a meu ver,
uma explicitacgdo de um ponto
capltal da Inteleccio cristda do
homem, ponto que o autor desen-
volven brevemente no item guarto
do primeiro capitulo: a autocomu-
nicacdo de Deus aos homens ¢ ao
?o&nem, em e por Cristo Ressusci-
ado.
A obra apresenta, de acordo com
a intencdo do autor, uma visdo
sucinta da antropologia eristd, em
seus dados fundamentals, em vista
4 vida cristd, em meio “aos con-
flitos do presente”, também. eles
nio puramente tedricos, mas vividos
na sociedade atual.
P. Cliudio Luis Bins, §.J.

LORENZO SALAS, Gumersindo: Frentes teolégicos hoy,
(Coleccléon “Teclogla ¥y Munde Actual” n. 35), 124 pp,
22 % 15 cm, Editorial “Sal Terrae”, Santander, Espanha,

1973.

O livro compbe-se de uma série
de conferéncias preferidas pele
autor em dols momentos diferentes.
Em 1971, na Universidade de Ratis-
bona; em 1972, na de Munich. Seu
objetivo € determinar o estatuto da
Teologla dentro da pluriformidade
das Ciéncias e também em Relacio
4 -Igreja e Magistério, Num pri-
meiro capltulo, discute a racionali-
dade da verdade, contrapondo-a a
pretensdo indébita da ciéncla como
possuidora da verdade. Tira a vai-
dade da ciéncia. Com esta discus-
sfo, val mostrar, no cap. 2°, que
também a cléncla da 1é € uma
cléncia que busca a compreensi&o
da fé. Por conseguinte, também a
fé nio se identifica com a cléncia

da fé. Neste ponto, as ciénclas se
aproximam, mantendo cada uma o
seu objeto, o seu método. No
cap. 3.° a Teologia como cléncla
entende-se na perspectiva do EN-
GAJAMENTO., E um servico a
Comunidade Eclesial ¢ da Comu-
nidade Eclesial. Por isso é um ser-
vico de ordem “critica” gue tem
necessariamente uma conotacgiao
socic=-politica. O critério desta
“crisis” vem dado no capltulo 4,
onde o autor situa, com muita
perspicacia, o ponto de partida de
uma Teologia Cristéd: ela é definl-
tivamente escatolégica. Analisa &
tensdo Igreja-Reino, e Teologia
como a instancia critica que mata
falsas identificactes, evitando ido-
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latrias, e convocando para o impe-
ratlve constitutivo da Fé como
Bxodo. Nos quatroe tltimos capi-
tulos, temos uma conseqiiéncla da
postura. No eap. 4.%: a historicidade
do dogma e sua inevitivel supera-
¢d0; a pobreza do Magistério, mos-
trando que Magistéric e Teologla
se subordinam ao fato da Revelacao
de Deus aos Homens. Este é o
critério da atividade de ambos.
Postula, uma certa independéncia
da Teologla, enquanto ela néo € e
ndo pode ser a justificadora das
“posi¢cées” oficlais do Magistério.
Cabe & Teologla a Instancia critica
também das afirmacoes dele, cha-
mando a um e outro “a pocbreza”

na escuta do Escatologico, que nio
se delxa aprisionar. Dal hi outra
conseqgiiéncia: a Teologia que se di
ng pluralidade de teologlas. Vol-
tando a propria experiéncia da
Ipreja Primitiva, fixa-se, porém,
no momento atual de natureza plu-
ralista, e postula o pluralismo
teoldgico, salvando-se o centro da
Revelacao Cristd. O livro é impor-
tante para pessoas desinformadas,
a fim de nao confundirem o reli-
gloso estritc com as possivels
oposigdes de suas categorializagdes.
Sobretudo, quando chama atenc¢ao
para o comérclo da salvagio de
Deus e aspiractes humanas.

P. José Carvalho

METZ, J. B. — MOLTMANN, J. — OELMULLER, W:
Ilustracién y teoria teolégica. La iglesia en la encrueijada
de Ia libertad moderna, (Col. Agora), traducio do original
alemao de R. Ma. Sanz de Dlego. 132 pp., 15 X 23 cm,
Ediciones Sigueme, Salamanca, 1973.

O pano de fundo deste livro € a
emergéncia da razdo no fendmeno
histérico-cultural da TIlustracio.
Tendo-se mudado as idéias-forgas
histéricas, pergunta-se qual o
significado do falar teologico. Sao
trés trabalhos. O primeiro, de
Moltmann: “Critica Teoldgica da
Religiao Politica”. Faz uma aha-
lise de como a teoclogia eristd fol
uma critica da religiao politlea do
império romano, embora sendo
subsumida nesta condicdo. E foi
este o papel que a “eonservou”.
Hojle, quando ha religides politicas,
na negacao das antigas, nao cabe-
ria ao cristianismo (e & Teologia
Cristd, evidentemente) a “fala” e
o discursc da contestacio da politi~
zacio da religifo? Para Moltmann,
a teclogia da cruz (eu pergunto:
por que nio do crucificado?) seria
um caminho para a manutencio
da liberdade da 'Teologia e o
encontro de seu espaco vital (sal-
vifico) hoje.

0O segundo trabalho: “A autori-
dade eclesidstica frente 4 histérla
da liberdade”, de Metz. Diante da
afirmac¢ido do sujeito, Mefz pergun-
ta pelo lugar da autoridade. E a
sustentacfio de uma estrufura inde-
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vassdvel diante das exigéncias dos
tempos? Qu é o servigo g uma lU-
berdade libertadora gue é o mesmo
Deus para nds? Se a evidénela nos
Ievasse ao segundo ponto, dentro
de um mundo manipulado, “orga-
nizado”, “controlado”, o cristianis-
mo apareceria como a palavra livre,
que nio permite a adoragio de
imagens. Metz acha que um perigo
muito forte para a Igreja, e por
isso a sua “morte” como Igreja, &
o sectarismo. Sua autoridade é a
presenca do espirito aberto, do
didlogo, mas nio da cessdo.

O terceiro trabalho: “Problemas
do processo moderno da liberdade
e da ilustragdo”, de Willi Celmiller,
Seu trabalho consiste na anélise do
confronto enfre uma filosofia pra-
tica e as tfeorias clentiflcas e
sociais. Detém-se na anélise do
racionalismo ecritico de Popper e
Albert, mostra-lhe as aporias, so-
bretudo quando quer a aplicagiio
deste racionalismo 2 socledade e
a politica. Analisa também g teoria
critica de Horkheimer, Adorno e
Habermas, fixando-se no concelto
de totalldade, no Isolamento da
ciéneia e sociedade, deixando
transparecer também al as aporias.




Pinalmente, volta-se para a proble-
mética da logica da linguagem e
teorla dos sistemas. Nestes campos
das teorias cientificas e sociais,
uma. filosofia pratica (onde entra-
ria também o falar teolégico) pre-
clsa focar ecom mals precisao os
conceitos de sujeito, do mal e da
meta final do comportamento. Al

surgiria o campo da linguagem
teologica significativamente po-
sicionada. O livro € sério, para
teclopos € pessoas voltadas as ati-
vidades pedagdgicas em sentldo
estrito. Sobretudo, sua seriedade
se mede pela capacidade de “crisis”
em nossas “segurancas”.

José Martins Carvalho

SCHNACKENBURG, Rudolf — SCHIERSE, Franz Joseph:
Quem foi Jesus de Nazaré? A cristologia em crise. Tradu-
¢do do original alemfio por Cliudio Benemann, 112 pp.,
21 x 13,5 cm, Editora Vozes, Petropolis, 1973,

O livro é uma discussio sobre
Jesus Cristo, feita por dois célebres
exegetas alemies, E um génerc
literdric préprio. Estilo vivo, ra-
pldo e se passa facilmente de um
problema a outro. A preccupacio
nio € aprofundar nenhum ponto
em conecreto mas simplesmente
levantar os problemas mais funda-
mentais e algumas pistas de refle-
xd0 sobre eles. Por isso, € um livro
sugestivo, mas deixa o leitor um
pouco insatisfelto, Trata-se de
muitos problemas, mas sem pro-
fundidade e extensiio. Pertence
mais a0 estilo jornalistico que ao
teologico.

Além disso, temos que lamentar
um pouco a imperfeicio da tradu-
¢éo. Deverlg ter sido menos ligada
ao estilo e estrutura da lingua
alema. As vezes sentimos até difi-
culdade de entender as frases. Sao
pesadas na formulacio, distante do
nosso estilo de didlogo.

No meio a este campo de proble-
matica levantado pelos dols inter-
locutores, podemos assinalar alguns
-pontos de malor interesse. Indi-
cam-nos como uma cristologia do
Novo - Testamentc € importante,
nio como matriz para nossa cristo-
logia, voltando aos seus tltulos.
Mas antes como inspiracdo. Assim
como os titulos de Jesus, o profeta,
¢ Jesus, Filho de Deus, vieram res-
ponder com a mesma profundidade
¢ seriedade ao problema de quem
era Jesus, em contextos culturais
diferentes, judaico e helenista res-
pectivamente, assim podemos bus-
car al inspiragdo para repetir-nos

hoje esta pergunta: quem ¢é Jesus.
Nossa resposta nao deve ser uma
copia da deles, mas ndo pode acon-
tecer sem levar em conslderacéo as
que foram dadas antes de nés.
Importante observar sempre o hori-
zonte cultural em que as formulas
cristologicas nasceram. Nenhuma
cristologia hoje pode escapar ao
duplo po6lo ja presente no Novo
Testamento: o Jesus histérico e
Cristo glorioso. Temos em Marcos
e Paulo 03 dois representantes dos
pdélos. Mas ambas as cristologias
galvam os dois elementos. Paulo
fala do Cristo glorioso, mas tam-
bém da “theologia erucis”’. Marcos
fala da vida de Jesus, mas & Iuz da
ressurreicao.

Outra questao, relacionada dire-
tamente com esta, longamente dis-
cutida pelos dols exegetas, fol sobre
o Jesus da Historia e o Cristo da
fé, Nao apresentam nada de origi-
nal. Mas chamam atencio sobre
essa tensao entre querer recons-
trulr um Jesus histérico, tentativa
tentada em vao pela Escola liberal,
e ficar com o Cristo da fé, a modo
da Escola bultmaniana. Nio se
pode ficar em nenhum dos pdlos,
e sim levd-los em consideracio.
Hoje ha uma volta ao Jesus da
Historia, que tinha sido eolocado
em descrédito pela Escola da his-
toria das Formas.

Oufros dols problemas candentes
abordados foram sobre a reiagio
de Jesus e Deus e sobre 0 horizonte
escatologico do Novo Testamento.
A respeito da relacio de Jesus e

275




Deus, os interlocutores querem
chamar atencéio que o pensamento
dw preexisténeia nio quer afirmar
obtetivamente algo sobre uma exis-
1bmein prematura de uma natureza
divina de Cristo, mas quer funda-
‘mentar a validade, a intencionali-
dade divina, a preexistencialidade
o Jesus no contexto desta lingua-
gem e destes conceitos (p. 59).
Como se vé & afirmacido negativa é
clara. De que nfo se trata ao falar
da preexisténeia, mas se torna con-
fusk: ¢ enredada quando cuerem
afirmar de gue se trata. A pre-
existéncla é entendida como modelo
de interpretacio para a vida, a
eruz e a exaltacio de Jesus (p. 60).
Nesta mesma linha da relacio de
Jesus e Deus, mostram a relativi-
dade do tltulo “Filho de Deus” no
N. T. Ele ndo é entendido no N. T.
uniformemente. Um bom caminho
é partir da idéia do “envio”, onde
Cristo aparece como enviado pelo
Pal. Outra maneira de poder rein-
ferpretar a relacio de Jesus e o Pat
séria usar a expressao de que Jesus
¢ a lmagem e a manifestacio de
Deus no mundo e entre os homens

e para os homens {(p. 65). Hste
ponto tado importante, infellzmente,
nao foi mulfo aprofundado pelos
interlocutores. Pouco ou quase
nada se falon da autoconsciéncla
de Jesus em relacdo a Deus,

Mais Interessantes estdo as re-
flexbes sobre o problema escato-
légico. Abordam a questéio de como
Jesus pode ser considerado ji o
fim e a relag@o entre sua obra e a
atividade humana. Percebe-se que
Schierse valoriza o fato de Cristo
de tal maneira que o homem hoje
ja pode ir construindo o mundo
definitivo. Schnackenburg insiste
na imperfeicao de nossa situagéio e
requer ainda uma agéo de Deus no
final da histéria pela qual a imper-
feicio humana é superada de modo
radical e definitivo.

Este optsculo pode ser lido com
proveito por pessoas que tivessem
uma cristologia muito estruturada,
pois perceberiam umsa nova pro-
blematica. Mas fica sempre a difi-
culdade do carater rapido com que
problemas complicados sac ace-

nados.
J. B. Libanio

CARDEAL GARRONE — “Teresa de Lisleux e a alegria
de crer”, Traduzido do Original Francés pelas Irm#as Car-
melitas do Imaculado Corac¢io de Maria e Santa Teresinha
de Séio Paulo, 266 pp., 19 x 10,5 em, (Col. “Oracdo e acfo”
n° 7), Ed. Paulinas, Sao Paulo, 1972.

_ Este pegueno livro sobre a vida
de Teresa de Lisieux e autobiogra-
fia, é, de fato, surpreendente, en-
guanto coloca 0 acenfo central na
sus vivéncia ecleslal. Sem davida
Teresa é das grandes flguras mis-
ticas que se debrucaram sobre o
mundo, apesar de nao terem saido
do seu Carmelo.

Movemo-nos numa Igreja que
acentua mmito mals seus aspectos
de engajamento concreto e ime-
diato nas tarefas do mundo,
sentindo-nos responsaveis pela his-
toria. Colocamo-nos frente 2o
mundo atribuindo nossos sucessos
e Iniclativas a ndés mesmos. O
Evangelho nfio raras vezes nos des-
mascara atribuindo tudo &4 forca
que Ele nos da.
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Desperta na Igreja utna forga de
carater mistico. Uma contribul¢do
do oriente para o Ocidente, que
ndo se furtou & vida mistiea. A
busco do Yoga hindu, do Zen Bu-
dismo, alucinégenos e meditagdes
transcendentats nos leva a um
retorno & simplicidade da vida,
como contestacio &s exigéncias
depositadas sobre nossos ombros,
de manutencao de um mundo téeni-
co. Nao sao poucos os movimentos
de Pentecostals Catélicos, Grupos
de Orac¢ho Mistica, “Jesus People”,
“Die Schutzengelsgemeinde” que
se multiplicam pelo mundo inteiro.
A Literatura Teblégica despertou
para um sentido preponderante-
mente cartsmatico.

Este livco pode ser de enorme




valia agquelas pessoas que procuram
o espirito misfico e contemplativo,
dentro do ritmo da Igreja e do
mundo de hoje. E necessirio um
retorno frontal ao Esplrito para
robystecimento da Fé e do Amor,
descoberta de um Deus Vivo e
atuante enfre nods, de um Pente-
costes que nao terminou, mas que
continua. Todos nés temos um
caminho, chelo de mistérios, tra-
cado dentro das fempestades e
aventuras da existéncia. Por que
desprezar a mistica que sempre fol
a.energia da prépria agio da Igreja
no mundo? Por que nao acreditar
na simplicidade do Evangelho gue

nos diz que estarid em nés o Espi-
rito de Cristo? Por que tantas
suspeitas frente &queles irmdaos
nossos que descobriram na oracdo
contemplativa os mesmos valores
fundamentais que noés descobrimos
na urgéncia da caridade? Entre-
tanto, enguanto persistir o nosso
tempo Provisorio, e o Espirito de
Cristo — com toda a sua forgca
jovem e transformadora da histé-
ria — havera uma diversidade de
caminhos. E em gemidos inexpri-
mivels que o Espirito nos arrasta a
comunhido com os irméos, pelo
amor de Deus.

Luis Augusto Passos

HARDON, John A.: El Cristianismo en el Siglo XX, (Col.
Teologia ¥y Mundo Actual 36), traducde do original inglés
por Luis M. Estivaliz, S. J., 596 pp., 22 X 15 cm, Editorial
Sal Terrae, Santander, 1973.

Este volume pretende oferecer,
segundo o propésito declarado pelo
autor na Introdugdo, uma histdria
concisa do pensamenito e da pra-
tiee cristis no século XX, em torno
do tema da “idade da comunica-
¢io”. Néo é umsa mera cronclogia
dos acontecimentos mais impor-
tantes, nem um resumo dos movi-
mentos religlosos. Episodios e
tendénclas s&o o materla]l bésico
que o autor utlliza para tecer a
narragao que abrange os primei-
ros. .70 anos do nossc século. A
analise se estende as trés tradigdes
bésicas do cristlanismo: as tradi-
¢oes catolicas, as protestantes e as
ortodoxas.

A obra estd dividida em onze
capitulos, - numa abordagem por
temas, e que sao os seguintes: fé e
incredulidade; a Bfblla e a tradi-
cdo; culto e clero; autoridade e
liberdade; o matriménio cristio;
vida religiosa; Igreja e Estado;
teologla; moralidade; movimento
ecuménico; o mundo ndo-cristdo:
missio e didlogo. No fim do livro
aparece um longo Indice de nomes
¢ matérias.

J. HARDON expoe, em linguagem
acessivel’ a0 grande piablico, as
principals realizagies das religides

cristas, suas crises e transforma-
cies. Cada capitulo aborda o3
tragcos comuns e aspectos especi-
ficos das trés linhas de tradigdo
eristd: as principals idéias, entre-
tecidas aos acontecimentos e as
personalidades que mais se desta-
cam. Seu mérito principal talvez
seja ter produzido esta sintese
concisa e de agradavel leitura.

Por outro lado, o autor escreve
historia e exprime juizos a partir
do ponto de vista do fiel, de alguém
que cré na Igreja. E um modo de
escrever histéria, legitimo sem da-
vida, mas que criz certas limita-
cbes, sobretudo quando se trata de
assuntos controvertidos. Nestes
casos, via de regra, o autor adota
uma linha de interpretagio de tipo
conservadora. Exemplo disto é a
anélise da controvérsia em torno
do “Humanae Vitae”, em gue
HARDON assume nitidamente uma
posicRo de defesa da Enclclica,
contra os seus criticos. Tals to-
madas de posi¢do, nem sempre
explicitas (0 autor se terd dado
conta delas?), dio & obra uma
conotacio apologética. Ountra limi-
tacdo da obra é o fato de restringir
sua andlise ao cristianisme nos
paises desenvolvidos. sobretudo &
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Europa e aos Estados Unidos. Sera
porgue o cristianismo € sobretudo
um fenomeno europeu e norte-
amerlcano? N2o existe historia de
idéias e fatos cristios fora destes
continentes? No capitulo 8., gue
trata da historia da teologla, nao
ha uma referéncia sequer a movi-
mentos teoldgicos em palses cristéos
do terceiro mundo. Seri gque neles

nada se produziu que merecesse
registro?

Pelos seus méritos aclma apon-
tados o livro merece ser lido por
guem queira ter um conspecto ge-
ral da histéria do ecristianismo no
nosso século, do ponto de vista de
um ecatoélico, que cré na Igreja e
fala dela com amor,

Matias Martinho Lenz

MATURA, Thadée: La vida religiosa en la encrucijada,
traducéo do original francés por Alelandro Esteban Lator
Ros, (Col. Controversia n.° 12), 158 pp., 20 x 12,5 em,
Editorial Herder, Barcelona, Espanha, 1973.

O autor deseja levar adiante a
reflexdao sobre a vida religlosa que
inicicu com seu livro “Célibat et
Communauté”, Paris, 1967. Sem
pretender dar respostas definitivas,
quer ajudar aos religiosos a refletir
e “viver no mundo ¢ Evangelho de
Jesus Cristo na vida comum e no
celibato” (p. 11).

A amplitude dos assuntos abor-
dados ndc permite ap autor um
aprofundamento de cada assunto:
apresenta intuigbes, breves re-
flexoes-fundamentagdes € aponta
pistas para problemas suscitados.

No¢ primeiro capitulo o autor
apresenta uma breve descri¢io “da
situacao presente da vida religiosa”,
ne mundoe e na Igreja de hoje,
tomandc em conta dados sociolé-
gicos, estatisticos e histéricos,
sobre a proépria vida religlosa e os
esforcos de renovacio.

No segundo capftulo o autor
reflete sobre o que constitui o
especifico da vida religlosa crista.
Perpassando algumas concepcoes,
mostra-lhes a insuficiéncia, e julga
que g vida rellgiosa “é uma realiza-
cio original da vocacio crista
vivida no eelibato ¢ na comuni-
dade” (p. 11). Esta vocagdo nfo se
especifica por um relaclonamento
particular a Deus, a Cristo ou a0
Evangelho, mas por um relaciona-
mento intra-humanc especifico,
vivido no celibato e na comunidade,
que repercute na {otalidade do
homem, embora os motivos sejam
fundamentados na £é, e conseqiten-
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temente influenciem continuamen-
te na vida pp. 54-57). A posi¢io do
autor, que reaparece continuamente
na obra, traz elementos sugestivos
para a reflex@do. O assunto do celi-
bato é retomado num item do
quarto capitulo. Ao estudar o
significado do celibato, o autor
volta a insistir que este signiticado
néo estd no plano do relaciona-
mento a Deus (pp. 89ss), mas no
plano do relacionamentc humano
(p. 92s5). Apresenta alguns signi-
ficados humanos do celibato. Nao
ha duvida que estes sighificados
humanos- sio importantes, talvez
tenham sido negligenciados no
passado. Pode-se e deve-ge, entre-
tanto, perguntar: nic deverlam
entrar no significado eristio do
celibato aqueles elementos espeei-
ficamente cristdos, que plenificam
o celibato humano? Mostrando gue
0 homern se realiza profundamente
no interrelacionamento humano,
mesmo sem a relacao genital, o
autor pergunta se o celibato cristio
nio & também nestas perspectivas
um sinal: “abrird quizd asl el
camino al future de la raza e de
la relacién que pudiera un dia des-
ligar-se de lo genital”? (p. 98). O
proprio autor reeconhece nisto uma
certa utopia e passa para o celibato
como sinal da ressurreicio. Mas
nao ha nesta interrogacéio e neste
anseio prospectivo uma certa nfo
aceitacio do “genital” (embora
pouco antes afirme claramente o
seu valor salvifico, p. 92)? Néo
se pode parar no celibato cristio,



eomo na vida cristd, numa perspec-
tiva meramente humana, é neces-
sario especificar, tornar sempre
explicita a dimensado cristolégica
d6. dado humano.

O autor nao aceita no celibato
cristdo uma especificidade no rela-
clonamento a Deus. Os motivos
apresentados e como 0s apresenta
estao corretos. Nao é possivel, en-
trétanto, a meu ver, separar o
- relacionamento a Deus do relacio-
namento 8o préximo. Se Deus
chama alguém para o relaclona-
mento com os outros ou no celibato,
ou no matriménto, entio este cha-
mamento é simultaneamente um
chamamento a viver nesta especi-
Ti¢idade do relacionamento intra-
Fiumano seu relacionamento a
Deus. O relacionamento a Deus &,
portanto, especificado pelo inter-
relaclonamento humano, também
naqueles relacionamentos com Deus
mais “imediatos”, como nos atos
explicitos de fé na oracio e no
culto. As reflexdes do autof preci-
sariam ser aprofundadas e ulfra-
passadas.

No tercelro ecapitulo o autor
mostra brevemente (e nfo como ele
diz no prélogo: “com uma andlise
detalhada”), que “a maloria dos
elementos considerados préprios da
vida religiosa... so de fato pafri-
moénio comum e parte integrante
de toda vida crista, que é tomada
a sério” (p. 10).

No capltulo “Questies debatidas”,
entre outros assuntos, o autor
aborda o hoje tao discutido: pro-
blema do “compromisso definitivo”.
Ao perguntar-se sobre. a possibili-
dade de um tal compromisso, ele
responde que sim e fundamenta
esta possibilidade no préprio indivi-
duo e na comunidade, considerados
meramente na perspectiva antro-
polégica. As refiexdes s@o validas,
mas a meu ver insuficientes, por-
que nao entram ho especificamente
cristao. O apelo de Deus € concereta,
e em questbes vitais é “para sem-
pre”. A possibilidade radical de um,
compromisso definitivo é o amor
irrevogavel de Deus, que convida
este individuo para esta ou aguela
vocagio concereta. Nio se mostra
nesta fundamenta¢éo meramente
antropologica da possibilidade de
um compromisso definitivo, a insu-
ficiéncia da posicAo do autor, de
dque 0 celibato e o matrimdnioc nio
implicam num relacionamento ‘es-
peclflco a Deus?

O ltimo capitulo: “A quesfio
fundamental, vida religiosa, fé,
oracdo”, embora breve, é realmente
fundamental. Sem uma auténtica
fé e oragdo cristds é impossivel a
vida cristd, ¢ impossivel a vida
religiosa eristd. O autor & feliz, ndo
80 na maneira de abordar o as-
sunto, como também nas pistas
que da.

P. Claudio Luiz Bins, S. J.

CASTANHO, Amaury Con.,: Direitos humanos: aspiracio
ou realidade? 128 pp., 21 x 14 ¢m, Edicdes Loyola, 8. Paulo,

1973.

QO Direter do Centro de Infor-
maches “Beclesia” e de “O Sao
Paulo” apresenta-nos uma obra
de indiscutivel utilidade. A apre-
sentacdo do lvro é feita pelo Dr.
Marlo Carvalho de Jesus, o advo-
gado dos trabalhadores nas conhe-
cidas questies de Perus.

Sem pretensoes de aprofundar, o
Autor nos fornece um apanhado a
respelto dos direitos humanos, sem
“se inspirar em posictes polémicas”
(Introducdo do Autor). Abre o

livro com o prépric “Texto da
Declaracdo Universal dos Direltos
do Homem”, seguido de comenta-
rios. Por um lado estes comentarios
deixam a desejar por serem “bre-
ves”, por outro adguirem um
carater mals pratico, sublinhando
o5 aspectos mais fundamentals da
“Declaracao”. O ‘“primado da pes-
soa”, os “Direitos. Humanos na
Sagrada Escritura” e “nas Consti-
tuicoes do Brasil” completam, de
certo modo, esta parte da obra.
O autor indica, entéo, como =a
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“Pacem In terris” supera a “De-

elaragio”, num capitulc de im-
portincis fundamental. Os doils
capitulos seguintes, apesar de

interessantes, sio muito ligados ao
momento que passa ¢ envelhecerao
rapldamente: “Uma CNBB coerente
consigo mesma” e “Igrejn, CNBB
e defesa dos Direitos Humanos”.
Estes dois capitulos tém cardter

“jornalistico”, como o Epilogo tem
carater de manifesto: “Por uma
nova ordem social”. Uma boa
Bibiliografia do que ha disponivel
em verniculo, traz um excelente
subsidio aoc leitor. Divide-se a
mesma em: “obras de cardter
geral”, “documentos eclesiAsticos”

e “artigos”. ‘
R. P. Paim,. 8.1,

SEBASTIAN AGUILAR, Fernando: Antropologin ¥ - Teologia
de la fe cristiana, 360 pp., 12 x 18 cm, Edlciénes Sigueme,

Salamanca, 1973.

O autor é professor e reitor da
Universidade Pontiflcla de Sala-
manca. Como ele diz, “la fe es hoy
el problema imas urgente de la
teologia y de la pastoral” (p. 10);

r isso ele quer apresentar “ei
ruto de mis reflexiones sobre la
fe en estos ultimos aiios de estudio
¥ ensefianza” (p. 11). O livro ca-
minha no lastro de uma reflexio
baseada no¢ pensamento tomista,
ainda que mareado pela renova-
¢&o da Teologia Biblica e pelo con-
fronto com a problematica do
mundo contemporineo (p. 12).

O lUvro divide-se em 13 capitulos.
No primeiro capitulo, o autor apre-
senta as suspeitas contra a fé: a
fé como pseudoclencla uma lin-

agem de fantaslas;'a fé como
ideologia Ineficaz; em conseqién-
cia, a fé como 1lusdo. Sobretudo,
dentro do pensamento bergeria.no,
mostra que o nosso mundo nao tem
ja as “estruturas de confirmacio”:
vivemos num mundo i-religioso. A
partir desta constatacgdo, ja que o
autor acredita na fé como caminho
de humanizagio, nos 12 capitulos
val tentar mostrar a plausibilidade
da fé. Analisa a fé como estrutura
primordial e inevitavel da existén-
eta, do homem. Neste contexto,
mpstra como hi uma “continulda-
de” entre a fé puramente humana
e a 1é “sobrenatural”: nao sdo dois
mundes totalmente desconhecidos.
Apresenta uma oposicio (nido ex-
elndente) entre religido e fé, e a
acio que a fé comporta e exige. Ja
e cap. 4-5 foca a fé do povo de
Israek, como uma fé atlva, fulera-
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da na esperanca da acdo liberta-
dora de Deus; juntamente com
esta, analisa a fé de Jesus como
sendo a aceltagdo da presenga da
comunieacido de Deus em sua vida.
E conclui que nossa fé s0 pode
radicar-se na fé de e com Jesus.
Mas como o homem pode chegar
a fé? &€ uma pergunta gue se pde
no cap. 6. O autor julga que o
descobrimento de si é como porta
para a fé, mas néo a crla, stmples-
mente “produz” g situagic para a
“chamada definitiva da fé” na
Histéria. Por isso, a fé ndo poders,
ser conclusdo da razdo, mas deecisdo
razodvel, Por isso, diz o autor que
a credibilidade do crivel cal ne
campo da fé quando o homem se
decide a crer. Deus convida todos
ao “comérele” amoroso com ele.
Resta a cada um a decisdo. Nesta
linha de pensamento, o autor afir-
ma que podemos entender que a
salvagido se da na fé, como acolhida
do plano amoroso de Deus.

E possivel uma fé sem Igreja?
Para o autor, é impossivel porque
nossa fé é a fé da Igreja. Nés
cremos o fé dos. apostolos. E,
depois, porque serla negar a histo-
ricidade. No entanto o autor com-
preende o grande problema da
linguagem da fé, gquando analisa
as contextuacbes sodclo-politico-
religiosas em que nasce a lingua-
gem primeira da fé. Por esta razio,
conforme o seu julzo, falar de 26 é
falar ao mesmo tempo de realida-
des terrenas: é mostrar a vincula-
¢ao existente entre a opgio do ho-
mem e sua relagido com o mundo,




com a ciéncia, com a cultura. Mos-
tra como uma confusio de ciéncia
e fé cria ideologias e fanatismos.
Por isso o ultlmo capitulo do
livro, que me parece relativa-
mente licido, faz uma prospectiva
da fé. Nao diz nada de novo, mas
o que diz é vivo. Uma fé apoiada
em st mesma, e por isso sempre a
busca de objetivagdes; uma Tfé
apolada na experiéncia religiosa
que a propria secuwlaridade contém,
embora oculta; uma f& distinta de
suas expressdes histdricas, inelu-
sive a expressdo histdriea eclesial;

uma fé de eficdeia secular; sobre-
tudo uma fé gue se pensa em
rela¢ao com o mundo e humani-
dade, ¢ nao em termos de Igreja.
Eis al um lvro que nédo traz
muita coisa nova. Simplesmente
tenta uma andlise do problema da
fé, sem muita ousadia. Creio que
¢ livro valera bastante para pessoas
que tém um hackeground religioso
fraco, Bm nivel de profundidade
major, creio que nao é este o
Interesse deste livro, que, todavia,

inerece atencdo.
José Marting Carvalho

PEREIRA, L. C| Bresser: TECNOBUROCRACIA E CON-
TESTACAOQ, 306 pp., 205 x 13,5 cm, Bditora Vozes Lida.

Petropolis, RJ, 1972,

O autor, professor da Escola de
Administra¢do de Empresas, da
Fundagao QGetidlio Vargas- de 8o
Pauo e também autor de “Desen-
volvimento e Crise no Brasil” (*)
ineursiona no complexo terreno
das transformacdes politicas e
ideolégicas por que passa a socie-
dade Industrial da segunda metade
do Século XX.

Na Parte I da obra refere-se as
profundas transformacdes que so-
frem as sociedades industriais nas
Gltimas décadas deste século. Um
fato relevante em meic a tals
transfarmacgdes, consiste na trans-
feréncia. do poder das méos dos
politicos e eapitalistas tradicionals
para as méos dos técnicos e admi-
nistradores profissionals, ou seia,
para ¥ mios da tecnoburocracia.

Os tecnoburocratas, em nome de
um racionalisme eficientista, vio
criando no mundo um tipo de socie-
dade cada vez mais repressivo e
totalitirio, em que o principal ele-
mente que da consisténeia a este
poder é a técnica.

A emergéncia da teenobhurocracia
se manifesta através das revolugdes
camnunistas, das revolugdes milita-
res e nos palses capltalistas desen-
valvidos, através da revolucdo dos
gerentes.

Na Parte II, dediea 4 Revolucio
Estudantil, considera o autor que
na irrupedo ds tecnoburocracia

(Colecio Contracuitura 3).

faltam & velha esquerda — que
insiste em negar a presenca da
tecnoburocracia as condigdes
para criticd-la radicalmente, pois,
apoiando-se em uma visdo marxista
do mundo, é ela prépria vitima de
uma ideologla racionalista e utili-
tarista, em que a eficiéncla se
transforma no valor maximo a ser
atingido, tudo o mais a ela se
suhordinando.

As reacdes contra a teenoburo-
cracia ainda nfdo atingiram o cerne
da guestio. A ideologia dos novos
revolucionarios em potencial deve
ainda muito a0 marxismo e ao
anarquismo: é eminentemente idea-
lista, utdpica, pouco definida, mais
negativa do que afirmativa, en-
guanto se concentra na critica
viglemta da soetedade industrial
teenocrditea. As solugdes, segundo
tais revolucionirios, devem obter-
se através da “praxis”, 4 medida
que evolui o processo revoluciona-
rio.

Os movimentos de contestagfio
estudantil, arantos de uma contra-
cultura, pretendem rejeitar de
forma radical tods a cultura tecno-
buroeratica, na qual ja vivem. Mas
tais movimentos nao logram éxito,
porque lhes falta organizacdo, o
controle dos meios de produgao e
de pressdo, além de serem muito
transitérios. Somente através de
intelectuals ndo-comprometidos se
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poderd dar eontinnidade e viabili-
dade As causas abracadas por tals
movimentos.

Neste contexto todo também a
Igreja Catolica podera jogar um
papel importante, tema este que €
desenvolvido na Parte III do lvro.

Até hia poucos anos, a Igre-
ja era parte Integrante e sus-
tentaculo da ordem estabeleeida,
mas agora, passa por profunda
transformacio politica, desvenel-
lhando-se dos antigos privilégios e
compromissos e constituindo as
vezes uma ameaca & ordem social
vigente.

A Ipreja esforga-se atualmente
em Procurar novos papéfs, que lhe
permitam reaproximar-se das elites
e especlalmente das massas popu-
lares que a abandonaram.

Inspirada per grandes flguras no
plano mundial, especialmente por
Teilhard de Chardin e por JoZo
XXIIT e por um grande acontecl-
mento, o Vaticano II, a Igrefa
Catdlica empenha-se na renovagao.
Especialmente na América Latina
este esforgo de renovacio chega a
torni-la uma das forcas vivas de
mudanga social e polltica, portanto,
como uma poderosa forga contesta-
dora da ordem de coisas atualmente
existente,

Mas tal revolugdio ainds nio fol
completa e radical, porque também
a Igreja é umsp organlzagdo huro-
cratica gue se transforma lenta-
mente ¢ ndo pode comprometer-gse
institucionalmente com uma Revo-
lugdo, com umsa determinada ideo-
logia, mas apenas com o homem,
que € a vitima constante das situa-
¢oes de opressao e do crescente
dominio tecnocratico.

Os temas, abordados numa lin-
guagem acessivel ao grande phblico,
sdo muito oportunos, pois coinel-
dem com as preocupacoes de todos
aqueles analistas e observadores
que se preocupam com o rumo do
atual fendmeno tecnocratico. Fe-
nomeng este gue fraz em seu bojo
simultaneamente progressos vertl-
ginosos e bem-estar crescente, mas
acompanhados de novos problemas
como a poluigdo em todos 03 niveis,
a civilizagdo do desperdicio e a
redugdo do homem a uma mera
peca dentro da complexa engrena-
gem tecnoburocritica, sacrificando
a sug liberdade e espontaneidade
em prol da racionalidade, da efl-
ciéncia e do formallsmao.

José Odelso Schnelder

(") Desenvolvimento e Crise no Brasil,
Ed. Brasiliense, 8P, 1570.

COY, Juan José: Requiem por el Jesuitlsmo. Ensayo sohre
la verdad ¥ la imagen de la compaiiia de Jesis (Séptimo
sello, n.® 23), 204 pp., 21,5 x 11 cm, Ediciones Sigueme,
Salamanca (Espanha), 1974.

Ha diversos modos de ser triun-
falista. Um deles, bastante comum.
nos nossos dias, consiste em
acumular as criticas e os defeitos
sobre uma instituicdo, para poder
depois aparecer como lider de uma
gigantesca tarefa de reforma e sal-
vagdo, Até certo ponto, é o cami-
nho escolhido pelo autor neste
ensalo. Creip que Aranguren tem
toda a razio quando, no prologo a
obra de COY afirma a continui-
dade histérica, da companhia de
Jesus, “sem mals infidelidades que
as humanas historicamente inevi-
taveis”. Sim, o bhuroeratismo, 0
Intelectualismo, o clericalismo e
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demais ismos eritieados por COY
nao nos transformam gzos Jesuitas
numa espécie de anti-herdis da
historia contemporanea da Igreja.
Sao talhas que temos podido obser-
var um pouco {(ou um muito) por
toda a parte e que ainda nao estao
corrigidas. Em alguns dos exem-
plos citados pelo autor, poderlamos
perguntar-nos até se sdo realmente
falhas, ou se nio foram respostas
adequadas para uma socledade gue
pensava e agia de modo bem di-
verso do nosso.

O ponto malis importante, e que
merece ser destacado, é que este
Requiem € entoado por alguém gue




permanece e (uer permanecer na
Companhia de Jesus. Estou de
acordo com ele em que, nessas cir-
cunstancias, as criticas podem
nascer de uma busca de malor
fidelidade ao espirito de Indcio e
do seu grupinho de amigos. Mas
ele devera também convir comigo
em que certas recordacoes negativas
foram criando nele um estado de
espirito menos sereno para o jul-
gamento., Quando se diz, por
exemplo, que o livro é um ensalo
em busca de fé, de esperanca e de
carldade, mas se nega a existéncla
da caridade nos superiores; quando
se julga os outros, mas se nega o
direito a ser julgado por eles (veja,
por exemplo, as satiras contra a
censura ou contra as informacdes
internas na vida dos Jjesultas),
creio que a gente pode pensar que,

pelo menos, falta coerdnela no

raciocinio.

Essa falta de coeréncia é ainda
mais patente na seguinte frase:
“A solugio, certamente, chegara da
base ou néc chegara de modo
nerthum. Porque o Espirito sopra
onde quer € como guer.,.” (p. 58).
Bem, serd que o Espirito néo que-
rera soprar alguma vez do alto?

A obra de COY tem razio em
denuneciar muitos defeitos de uma
vida que deve ser “sal da terra”.
Acerta plenamente ao ceolocar o
carisma inaciano nos Exercielos.
Mas esta escrita no melo da con-
fusao causada por uma tempestade,
quando resulta dificil marecar um
rumo e até nido confundir ¢ mar

com 0 céu.
Jestis Hortal, 8.7.

TAYLOR, Michael J., S.J, e outros — “El misterio del
pecado y del perdén” traducio do original inglés por José
Maria Ruiz, 8. J., 202 pp., 21 x 15,5 cm, (Coleccion “Teologia

¥y Mundo Actual” —

Espafia, 1872.

Michael Taylor, juntamente com
quinze especialistas em moral, psi-
cologia, psiquiatria e teologla, ela-
borou esta obra de valor inestima-
vel a sacerdotes e religiosos que, em
contato com pessoas, precisam de
uma orientacao, simultaneamente
pastoral e cientifica.

A descoberta de uma cisdo exis-
tencial no homem, que se acha
perdido de si mesmo e alienado,
ja narracéo dos primérdios, obrigou
o autor do Génesls a narrar o
pecado original. Apesar da positivi-
dade basica do ser humano, néo
poucas vezes lutamos contra a
angfistia, neurose, maiscaras €
outras formas defensivas, e ab-
reagoes em frente a wuma ci-
vilizagdo que nos escancara. O sen-
timento de culpa e a culpa geram
umsz necessidade de desabafo, &s
vezes tdo necessdrlo quanto uma
confissio. Como distinguir entre
a culpa real e o sentimento obses-
sivo, nem sempre tio evidente e
claro? H4 poucos anos 0s con-
fessores afastavam pessoas que

32), Ed, “Sal Terrae, Santander,

tinham obsessdo compulsiva, taxa~
dos por “escrupulosos”. Nao hi
pois pecado nestes? Por outro lado,
nao podemos ficar descomprome-
tidos com a pessoa. Como ajuda-la
& superar sua anglstia obsessiva?
Saoc perguntas que surgem e que os
autores tentam responder.

Tanto o mistério como o perdao
é um mistério no qual ¢ homem se
acha submerso. O homem acha-se
inserido em Jesus Cristo. Esta
insercao define-o como imagem de
Deus. Ele tende confinuamente a
uniao fundamental com Deus. Seu
coracao se acha carente, sedento
esfomeado pela felicidade. Con-
tudo, misteriosamente descobrimos
que 0 homem apesar de estar ape-
lado para o bem, a verdade, o belo,
ndo raramente sucumbe num pro-
cesso de autodestruigio, Acha-
ge simultaneamente comprometido
pela positividade e pela negativida-
de. Isso lhe gera angtstia. Angustia
existencial que nenr sempre tem
sua ralz na esfera puramente psico-
16glca, mas ontoléglea. Aqui reside
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o mistério de seu ser. Jesus Cristo
é uma resposta a esta ambigiidade
do homem, sem despoja-lo dela,
mas fazendo-o superar. Contudo a
liberdade nos coloca em continua
op¢do. Esta redime o homem que,
porém, permanece jogado & exterio-
ridade, podendo negar-se oy expor-
se & redencdo. Quem entretanto
conhece o coracio humano sabe da
imensa dificuldade de isolar os
determinismos e os condiclonamen-
tos a que o homem se acha exposto.
E aqul que a Graga supde a natu-
reza e 0 complexo de determinantes
familiares, sociais € pessoais gue o
homem na historia sofre. S#o
Paulo é o primeiro a sallentar a
dialética do coragio humano Jo-
gado no mistério da Inigiiidade
(Rom 7).

Nos iltimos anos a psicologia
trouxe contribuicbes novas na
compreensdo deste mistério, espe-
cialmente dos conceitos de culpa,
pecado, libertagéio... A Teologia fol
desafiada, uma vez mals, na sua
tentativa de sintese. E na pobreza

radieal quanto g solucbes, disposi-
¢Ges e pastoral que os confessares
e pastores se encontram. Por outre
lado, o proprio sentido da penitén-
cia tem sido questionado, como
uma forma de libertacio — no con-
celto de alguns — ou de recrudes-
cimenio — no concelto de cutros.
B, o prépric homem sente-se de-
sencorajado. Beus esforgog na
busca de superagdo e ajuda, tantas
veges sAo malbaratados por con-
fessores incautos e descuidados.
O homem que busca o desabafo
e 8 ajuda, cada vez mais intensa
de psicdlogos e aconselhadores, tem
se tornado hosiil ao sacramento
do perdiao. Como e 0 que pensar
disto? Nunca o homem se tornou
tao vulnerivel i culpabilidade e,
no entanto, parece que a confisaéo
naoc se torna “o lugar” de busca e
procura. Nisto temos um teste-
munho contra nés. O que hi neste
homem? O gque hi com o Sacra-
mento da Reconcillacio? O que hé
CORnoSCco?
Luiz Augusio Passos

MOLTMANN, Jirgen: Sobre la libertad, la alegria ¥ el
juego, tradugdo do original alemfo por L. Marquez e J.
Martin (Col. Estudios Sigueme, n.° 2) p. 102, 21 x 11 cm,
Ediciones Sigueme, Salamanca, Espanha, 1972,

Num mundo morto pela auséncia
de liberdade, faz bem ler estas
reflexGes de Molimann. Num pri-
meiro momento, ele apresenta uma
anglise do papel ideolégico do jogo
como promotor de uma falsa liber-
dade, expressa numa alegria sem
dimensionamento vital. Feita esta
constatacdc, dentro da visfo cris-
ta, o autor parte de uma caracte-
rizagio de Deus como o grande
jogador. Deus que estd criando o
mundo come um jogo de sua liber-
dade que traduz a alegria de seu
ser. Deste modo, 0 mundo se com-
preende como ¢ jogo na e da liber-
dade do Senhor. Em conseqiiéncia,
Moltmann exige a existéncia do
jogo da llberdade na historia do
mundo, ja que ele, 0 mundo, se
compreende dentro deste horizonte
de jogo de liberdade em que Deus
o faz ser. O mundo tem, pois, sua
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razdo de ser na liberdade de seu
destino. Tal liberdade & também
a razio de suz radical alegria, O
mundo nac precisa negar-se, mas
sua afirmacio depende de sua sin-
tonia com as condigbes do jogo de
Deus nas quals também agora ele
precisa jogar-se, para nfio detur-
par a jogada. Por isso, Moltmann
mostra qual o papel da encarnag¢ac
de Deus. E o jogo amoroso de Deus
que se concretiza na ambigiiidade
da vida mundana, para, dentro do
jogo equivoco, mostrar, na experi-
éncla da morte, a superagio da
ambivaléncia pela insurreicio da
ressurreigio contra este estado de
nao-liberdade. Dentro deste con-
texto de jogo de Deus e jogo do
homem, € que o autor discute a
justificag@o pela fé e a j}ustifica-
¢ao pelas obras, mostrando que é g
fé que poe em andamento a vida




de jogo do homem, explicando as que incide politicamente. Por isso,
obras que s¢ constroem dentro da ele terming o livro, com uma per-
fé que € envolvente. Af se entende gunta incisiva sobre o papel profé-
também que nio é mais hora de tico da Igreja, e, na légica de seu
liberar-se internamente ou exter- pensamento, pode dizer: a Igreja
namente. O problema é que a libe- ¢é “comunidad de los hombres li-
ragao do coragko € ldealista, e a bres...” e assim ela possui “un
liberagho circunstancial é materia- valor éntico demostrative”, porque

lista. Por isso, ha4 uma dialética “en la libertad esperada y recor-

que 56 o Jogo de Deus, vencido na
ressurreicio do Verbo, garante
como dindmica da prépria histéria.
ﬁgée:sﬁfggm‘gﬂ’g’ u?n cj::;toiaggsnm}gerf 0 liqro nos convida a repensar a
dade, onde se respira a alegrla, lSreia-Sacramento.

permeada pela certeza da vitoria José Martins Carvalho

dada de Cristo la Iglesia presta
un servicio de lberacién a los
hombres” (p. 101). Numa palavra,

LOPEZ DORIGA, Enrique: Jerarquia, Infalibilidad y Co-
munioén intereclesial, prologo de Karl Rahner (Biblioteca
Herder, n° 137), 516 pb,, 144 x 22,2 em, Editorlal Herder,
Barcelona (Espanha), 1973,

Este livro parte de uma preo- numa obra que aproveita a biblio-
cupagdo ecumeénica: é Roma um grafia pods-vaticana, hé um lugar
centro de unidade ou de desuniao especial para o estudo do colégio
entre os cristédos? O Concilio Va- episcopal, dg relacido entre Igreja
ticano II afirmou ser a func¢ic unlversal e Igreja local € do bi-
primacial do Papa “sinal e centro nomio Primado-Episcopado.
da unidade” da Igreja. Mas, por Na terceira parte, que como nota
outra parte, para um bom numero Karl Rahner na introducio, € “a
de cristaos, constitul o ponto cen- mais original do livro todo e a que
tral da divisio entre as diversas pode trazer conseqiiénecias mafs
confissdes da fé que pretende re- fecundas para o dlalogo entre
montar as suas origens até Cristo. ortodoxos e catdlicos”, L. D. exa-
Por isso, LOPEZ-DORIGA quer en- mina o problema da infalibilidade
contrar uma visio da primazia e eclesial, quer dizer nio apenas
da infalibilidade romanas, que, uma das suas manifestagées, como
conservando aquilo que pertence ao seria a infalibilidade pontificla. B
dogma catélico, o deixe limpo das francamente sugestiva e Interes-
impurezas acumuladas ao longo dos sante a analise que faz dos con-
tempos, fazendo com que responda clilios ecuménicos. E alfamente
mals ao espirito do Novo Testa- original a sua classificacdo dos
mento e & genuina tradicho da mesmos, distinguindo entre con-
Igreja. Para conseguir isso, o autor cilios histéricos, juridicos e eclesials
estuda, de acordo com a moderna e creio que nela hid muito de ver-
eclesiologla, as estruturas hierar- dade. Mas acho difieil aceitar
quicas da Igreja. Sem apresentar plenamente a sua idéia de que
uma grande originalidade, é, con- unicamente o Vaticano II seria um
tudo, notivel o acimulo de dados coneilio eclesial e, por isso, plena-
biblicos e historicos recolhidos res- mente ecuménico. Contra o oti-
pectlvamente na primeira € na mismo do autor, que nessa teoria
segunda partes. B digna de louvor vé um passo gigantesco na marcha
a sinceridade com que sido apre- do ecumenismo, pergunto-me se
sentados nao apenas os fatos posl- néao terla sido muito mals frutuoso
tivos, mas também os negativos no um estudo sobre as possibilidades e
desenvolvimento Institucional da tarefas de um hipotético e futuro
Igrela. Como nao podia ser menos, Concllio “intereclesial”, com a in-
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tervencao de ortodoxos, anglicanos
e de todos gquantos reclamam uma
sucessdo apostdlica no seu minis-
tério. E al onde, a0 meu ver, reside
atualmente a chave para sairmos
do impasse atual do ecumenismo.

O 1ltimo capitulo, dedicado ao
estudo do magistérioc do Bispo de
Roma, tem também horizontes
ecuménicos, Partindo da afirma-
¢éo do Vatieano II sobre uma “hie-
rarquia das verdades”, L. D. chega
a conclusio de que “quem nega a
infalibilidade do romano pontifice
nega um dogma anilogo em rela-
cio aos outros dogmas e, portanto,
56 pode ser chamade de herege
num sentido anilogo... 86 por
esta razéo devemos concluir que
negar o dogma vaticano da Infall-
bilidade nfo constitul motivo sufi-
clente para impedir a comunhfo
eclesial” (p. 487). O que dizer destas
conclusdes? Nédo ha divida de que
o dogma da Infalibilidade é de
categoria diferente dos outros
dogmas. Enguanto estes visam di-
retamente o contelido da verdade
salvifica, a infalibilidade se orien-
ta mais diretamente para a formu-
lagio desses contetidos: é um dogma,
sobre os dogmas, Mas, havera al
alguma chance para ¢ ecumenismo?
Nao acabo de ver claro o racioci-

nio do autor. Se houvesse uma
comunhio eclesial sem a aceltacdo
do dogma da infalibllidade, nfo
seria uma comunhio ameacada
constantemente pela ruptura e a
divisho? Porque as definigdes pon-
tifieias nfo deixariam de ser infa-
liveis nas condigdes requeridas (e
isto é afirmado expressamente
por LOPEZ-DORIGA) e entdo po-
deria surgir de novo o conflito, ndo
sobre a declaragao no seu aspecto
formal, mas sobre o seu contendo.
Por isso, também aqul me pergunto
se os caminhos do ecumenismo néo
devem correr mais no sentido de
um aprofundamento do instituto
da “recepcio” eclesial e do carater
sinodal da Igreja, em lugar de an-
dar procurando distingdes sutls
para fazermos mals acelfaveis
dogmas que, no fundo, nio nega-
mos nem negaremos. O esfor¢o do
autor é louvavel ¢ pode servir de
etapa proviséria no caminho da
unidade, mas nao me parece umsa
meta definitiva. Com os conheei-
mentos demonstrados na elabora-
cdo deste livro, com o seu peder de
sintese, com a originalidade que lhe
é propria, ele mesmo poderiag em-
preender a tarefs ja apontada na
marcha para unifio dos irmios.

Jesiis Hortal, S. J.

METZ, René — SCHLICK, Jean: Matrimonio y divorclo,
trad. de Alfonso Ortlz (Nueva Alianza, n.° §2), 280 pp.,
21,5 x 13,5 cm, Ediciones Sigueme, Salamanca (Espanha),

1974,

Esse volume reline os trabalhos
do cologuio cientifico, inferdiscipli-
nar e pluriconfessional, organizado
pe'oc CERDIC (Cenfro de pesguisa
sobre as instituicbes crist@s), da
Universidade de Estrasburgo, scbre
0 tema indicado pelo titulo.

O gque mais chama a atencio nele
€ a largura do horizonte abareado.
Abre-se com um trabalho de socio-
logia aplicada, sobre as estatisticas
do divorclo na Franca. Ha, depois
um enfogque psicolégico numa inves-
tigacio sobre os problemas gque a
eleicAo do ednjuge apresenta. De-
pols, num leque exfraordinaria-
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mente variado, vemos concepgdes
sobre o vinculo matrimonial bas-
tante divergentes da nossa tradicio
romana: no judaismo, no Isld e em
certos povos da Africa negra. E
interessante constatar a idéia do
matriménio que se val aperfeigoan-
do por etapas sucessivas (0 que
nio sighifica precisamente etapas
de ensalo), em confronto com a
concepcdo romano-candmica do
surgimento instantineo do vinculo
mediante a troca de consenti-
mento.

Numa segunda parte, ha uma
tentativa de compreensao histérica




das concepc¢des eclesidsticas sobre
o vinculo matrimonial: da incer-
tiddo da alta Idade Média, até os
casos de dissolucdo que a pratica
canbénica apresenta a partir de
Trento. A terceira parte, de mar-
cado sabor ecuménico, mostra-nos
as atuals perspectivas da Igreja no
campo matrimonial, sob o ponto
de vista protestante (calvinistas e
luteranos), ortodoxo e catélico. De
modo especial, merece destacar-se
¢ artigo de J. G. GERHARTZ sobre
indissolubllidade do matriménio e
a sua dissolugdo pela Igreja na
problematica atual. O seu conheci-
mento da doufrina, da legislacio e
da jurisprudéncia candnicas levam-
no a mostrar uma série de pontos
em que seria necessaria uma inves-
tigacao ulterior, sobretudo em rela-

¢ao ao poder da Igreja acerca do
vinculo matrimonial.

Pelo proprio carater do coléquio
recolhido neste livro, é natural que
nao haja nele conclusdes do grupo.
Foi apenas uma troca de idéias e
opinides, passiveis de serem apre-
sentadas aos que se interessam
pelo tema escolhido, bem como as
autoridades responsiavels pela dis-
ciplina oficial da Igreja. De modo
geral, os conferencistas nfio pre-
tendem fazer passar como certas
simples opinides ou hipéteses de
trabalho. Mas abrem vastos hori-
zontes para a reflexfo e a investi-
gacio posterior. Por isso, o livro
pode ser ftil a todos quantos se
interessam pelos temas matrimo-

niais.
Jesias Hortal, S. J.

LUCKMANN, Thomas: La Religion invisible, tradugao
do original inglés por Miguel Bermejo, 129 pp., 23 x 15,5 em,
Ediciones Sigueme, Salamanca, Espanha, 1973.

Thomas Luckmann, ao lado de
P, L. Berguer, é um dos estudiosos
da Sociologia da Religido de maior
renome na sociologia atual. Seun
pensamento expresso na presente
obra apresenta-se como auténtiea
revolucdo dentro do campo da So-
ciologia. da Religido.

José Gomez Caffarens, num
extenso prélogo de nove paginas,
situa a obra, e refere suas quali-
dades e objetivos dentro da Socio-
logia da Religido mais recenie.

A obra de Luckmann nido pre-
tende constituir-se num tratado
completo de Sociologia da Religido,
O autor pretende esbocar uma
hip6tese sobre a situacio e o des-
tino da religlao no mundo secula-
rizado da sociedade industrial mo-
derna. O objetivo geral da obra é
mostrar que a religido na socie-
dade moderna passa da esfera da
igreja  oficial institucionalizada
para a esfera da vida privada dos
individuos. Dal o titulo da obra,
LA RELIGION INVISIBLE, plena-
mente justificado, pois, expressa
exatamente o carater privado da
religiao na vida do homem mo-
derno.

O autor desenvolve sua hipodtese
hum nivel tedrico bastante denso,
sem muita preocupacio por ilustra-
coes complementares. Dal uma
certa dificuldade de o leitor sim-
ples assimilar a seqiiéncia logica
dos contendos da obra numa lei-
tura facil, e atingir o alcance da
sug terminologia sem reflexdo
complementar. O elevado nivel de
coeréncia e logica do pensamenio
do autor, na perseguicio do obje-
tivo da sua reflexiio, tornam-se
evidentes quando se relé a ohra. A
audacia das suas hipdteses tornam-
na apaixonante para o socidlogo
que procura compreender a cultura
atual em suas raizes mails profun-
das. Para o homem religioso de
hoje, que se interroga com ansie-
dade sobre a sorte da religido na
sociedade em que vive, o estudo de
Luckmann representa uma nova
Tuz em mejo ao turbilhéo de teorias,
opinides e afirmacdes da Soclologia
da Religido mais recente, que ca-
racterizam em parte como ingénuas
1dent1f1cagoes da sociologia da reli-
gido com sociologias paroquiais
tradicionals, em parte como pre-
cipitadas afirmaqﬁes Interesseiras
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do fim da religido como tal na
sociedade moderna.

A obra, de Luckmann consta de
sete capitulos, dos quals o sexto
sintetiza a tese central do autor.
Os cinco capitulos anteriores sio
partes preparatorias decisivas para
a compreensio global da composi-
cao gintética da hipotese eomo tal.

No primelro capltule o autor se
dedica a elaborar uma rapida visao
critica dos métodos usados em
geral na Sociologia da Religido
atual de moldes {tradicionals. O
segundo irata da nociio de religifo
sob o ponto de vista socioldgico.
Nos capftulos terceiro e quarto
Luckmann procura elgborar uma
definicio diferente de religido, ba-
seado fundamentalmente no seu
aspecto funcional, e descartando a
definicio substancialista predomi-
nante na Sociologia da Religifio até
0 presente. No capitulo quinto o
autor enfoca mais de perto a rell-
gtosidade a partir do individuo,
enquanto processo de interpretacio
e significacdo das experiéncias
subjetivas. Através da interacfo
e integragio das proprias experién-
cilas interpretadas com as expe-
riéncias interpretadas dos outros
individuus e da prépria sociedade,
0 individuo processa sua propria
socializagio e estabelece um sis-
tema de wvalores de relevincia
transcendente para sua vida. Ele
interioriza uma visdo histérica do
mundio, que Inclui um cdésmos
sagrado, ou seja, um sistema hie-
rarquico de valores subjetivos de
alcance religioso. O individuo en-
contra sua propria identidade néo
assimilando simplesmente os mo-
delos de conduta religiosa oftcials
institucionalizados, que a socledade
elaborou anteriormente, mas con-
trapondo a estes a corrente de
valores de relevincia ltima, subje-
tivos que se lhe apresentam como
tais espontaneamente dentro do
processo de sua socializacio.

No capitulo sexto Luckmann, a
partir das varias consideragdes
parciais anteriores, passa a elabo-
raciio sistematica e sintética da
sua hipotese como tal sobre a sorte
da religigo na sociedade industrial
moderna, e, em conseqiiéneia, sobre

a sorte dos modelos oficials Insti-
tucionalizados de religido prdprlos
dsa sociedade classica anterior, Trés
caracteristicas fundamentais da
histéria da religido polarizam o
desenvolvimento da hipétese de
Luckmann:

— O modelo oficial instituciona-
lizado de religido, ou seja, & religido
orientada para a igreja.

— Qs processos subjetivos de ela-
boracio dos universos simbolicos de
significado religioso, ou seja, de
relev@nels altima para o individuo
em sua vida.

— As prioridades de signiftcado e
conduta do individuo.

Analisando estes trés aspectos
que atuam e influem no processo
de =soclalizacdo do individuo, o
autor leva 4 conclusido de que a
religido estd em crise e em fase de
decadéncia e desaparecimento no
que se refere & dimensdo da reli-
giosidade orientada para a igreja.
Em outras palavras, o0 que estd em
crise ¢ o modelo oficial institucio-
nalizado de religifio, mas nfo a
religifio como tal na sociedade
industrial de hoje. A forma de
religiao que subsiste e se afirma
cada vez malis nesta sociedade
moderna é a religido privada do
individuo. Esta forma surge como
resultado da incoeréncia do modelo
oficial institucionalizado frente aocs
valores de relevincia ultima, con-
cretizados pelo individuo através
dos processos subjetivos, a partir
das experiéncias compartilhadas e
integradas da vida diaria. A incoe-
réncia do modelo ofictal institucio-
nalizado frente aos sistemas de
valores de significado Gltimo subje-
tivos leva hoje a um crescente
abandono deste modelo de religido
oficial em favor de prioridades de
conduta subjetivas de significado
1ltimo, mals plausiveis para a vida
do individuo na sociedade moderna.

Como no campo soclal e econd-
mico também no nivel dos valores
de relevinela se oferece a0 homem
da sociedade industrial moderna
um mercado riquissimo de valores
4 disposicdo da escolha do indi-
viduo. Diante deste mercado o indi-
viduo assume a atitude de compra-
dor e consumidor também na




estruturagéio da sua religizo, esco-
ithendo e organizando para si um
meodelo privadce mals ou menos
sistematizado e interiorizado, cujas
caracteristicas s8o uma ampla
fiexibilidade e mesmo um certo
grau de instabilldade, diante de
novos valores religiosos que cons-
tantemente se lhe oferecem no
mercado. E 0 que o autor chama
de privatizacfo da religiao, ou seja,
8 passagem da religido para a
esfera da vida privada do individuo,
onde cbedece acs critérlos dos
universos simbdlicos subjetivos de
significado religiosc. O modelo de
religido oficlal institucionalizado,
conseqilentemente, nesta sociedade,
encontra-se em fase decadente,
sendo abandonado progressivamen-
te, e limitando-se sempre mals a
faixas de populacioc marginais da
socledade industrial, subsistindo
alnda nas faixas de populagdo que
se situam na periferia entre gz
sociedade moderna industrial e a
socledade tradicional anterior.

A tese de Luckmann se apresen-
ta; assim, como uma obra deveras
audaclosa e original para o pensa-
mento atual, e que se projeta muito
mais para o futuro do que sobre
0 presente e passado, quanto a
religido vista a partir do campo
da Sociologia.

A presente hipdtese leva ainda o
autor a deter-se num tultimo eapi-
tulo” em algumas consideragoes
sobre. os temas que prevalecem
no cosmos sagrado da socledade
moderna. Alguns dos temas dis-
ponliveis no cosmos sagrado da
sociedade atual tem sua origem no
cosmos cristaos tradicional, e outros
se originam das ideologias insfitu-
cionals “seculares” dos séculos
anteriores. Além destes ha os ori-
ginados na esfera da existéncla
privada. As instituicoes religiosas
especlalizadas continuam sendo
uma das fontes que contribuem a
formar o mercado tematico do
cesmos sagrado moderno, em forma
de ' instituicfes néo ja primarias,
mas secundfirias. QO mesmo acon-
tece com alguns valores das ideo-
logins politicas e econdmlicas do-
minantes na socledade classica
anterior, Os temas dominantes
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que se originam na esfera privada
sio relativamente instévets, muilto
variaveis e dificeis de serem defi-
nidos, porque muitas vezes ainda
mascarados por uma linguagem e
roupagem remanescente da retd-
rica cristd tradictonal. Os temas
principais enumerados pelo autor
580 a autonomia do individuo, o
familismo, a sexualidade, a auto-
expressdo, a auto-realizagdo e o
ethos da mobilidade. Estes estéo
acompanhados de uma série de
argumentos menos importantes de
algum status sagrado.

Num Postscriputm no fim do livro,
Luckmann afirma que néo tencio-
na com seu estudo enfrar na gues-
tado do valor e das conseqiliéncias
morals do processo de privatizacio
da religlio na socledade moderna,
para o0 homem de hoje, mas afirmar
a presenca da realidade sacral e
religiosa nesta forma social, dife-
rente da sacralidade e religiosidade
do homem em outras form
sociais anteriores. -

Niio ha duvida, o autor conseguiun
atingir bastante bem o objetlvo da
presente obra, mostrando ao leitor
numa seqiiéncia légica e coerente
a crescente passagem da religlio
para a esfera da existéncia privada
na socledade industrial moderna
como um fato inegéavel. A sua
hipdtese simultaneamente mostra
a debilidade das doutrinas que
negam simplesmente um lugar para
a religido na sociedade moderna.
Como enfoque original do problema
da religido dentro da sociologia, o
estudo de Luckmann nao aspira a
ser a ultima palavra sobre o
assunto, mas um ponto de partida
para novos estudos eriticos e eon-
clusges cientificas.

Pode-se dizer que a hipdtese de
Luckmann se apresenta Hmitada
na medida em que basela suas con-
clusfes no contexto do “mundo
ocidental”. Talvez o autor também
tenha desconsiderado aquele setor
de individuos que vivem hoje uma
religiosidade autenticamente pes-
s0al, sem se considerarem desvin-
culados dos grupos e dos modeles
ofielals de religiao tradiclonais,
mas realizando uma sintese dos




modelos tradicionais com as exi-
géneias do mundo atual.

- José Caffarena conclui o seu
prologo ao livro de Luckmann di-
zendo que é uma obra que “merece
leitores pacientes e profundamente
reflexivos, que nao se preclpitem em
deduzir conseqiiéncias praticas de
tipo entusiasta ou condenatério,

mas que assumam a tarefa de
pensar e decidir-se a descobrir as
condigtes de um tratamento empi-
rico da hipodtese, que permita verl-
ficad~la ou refutéd-la. Ou, o que é
mais provavel gecorrer, permita
fazé-la progredir ho que dlz res-
peito & sua complexidade”,

José Vollmer

HELLMANN, Rainer: Q0 Quarto Poder: As Empresas Multi-

nacionais. Traducio
cm, Edicdes Loyola,

.O Dr. Rainer Hellmann, que tra-
balha numa agéncia especializada
do noticiario econdmico da Ale-
manha Ocidental, trata neste livro
clentifica e objetivamente, com
multos dados estatisticos, uma
realidade de nosso tempo: as em-~
presas multinacionais, assunto que
em muitos meios e com freqiiéncia
é pensado e tratado nio objetiva,
mas subjetivamente. Gerando-se
assim polémicas pouco significa-
tivas para questdes de tanta im-~-
portincia para o progresso e o
desenvolvimento dos povos, nos
quais as multinacionais tém influ-
éncla direta.

O desenvolvimento destas em-
presas, muitas vezes tidas como
apitridas, mudou substanclalmente
08 termos de intercimbio comer-
cial, criou problemas monetarios
incidindo na paridade cambial,
suscifoun questdes de ordem sindical
€ superou amplamente o sistema
de legislacio — de competéncia
naclonal —, bem como provocou
inquietacoes em paises de acolhida,
ao verem passar ao controle do
estrangeiro empresas de grande
porte de sua economia. Todas estas
questées e outras sido tratadas
neste livro de Rainer Hellmann,
que vem trazer ao piblico em geral
uma. visdo de estrutura e atuacio
das controvertidas empresas multi-
naclonais.

As multinacionais com seu es-
quema econdmico — produzir-dis-
tribuir-consumir — romperam as
fronteiras nacionais e integram a
economia mundial, e demandam
aos estados uma maior intervencao
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de Alex, A Macintyre, 222 pp., 21 x 14
S#o Paulo — SP 1974,

politica e legislatlva para atender
as necessidades e desafins das mul-
tinactonals, Tais medidas inter-
ventoras s&o necessarias, seja para
equipar o sistema de legislagéio para
resolver gquestdes entre empresas
multinacionais e estados de aco-
lhida, seja para controlar-lhes o
poder de influir profundamente
nas economias naclonats ou mesmo
determini-las, prejudicando qual-
guer programac¢ao econdmica.

Como nao existe ainda uma defi-
ni¢do corrente de multinaclonal, o
autor apresenta tentativas de defi-
nicdo. Mas 0 que mesmo resulta
nao sio propriamente definigdes,
mas cardcteristicas comuns de em-
presas muliinacionalis.

Os prineipais fluxos de investl-
mentos americanos na Europa
aconteceram na décads de 1960.
Os setores mals visados foram: o
petréleo, metalurgia, coméreio, ser-
vicos e outros.

Estes investimentos provocaram
polémicas nos palses da Europa,
sendo que na Franca encontraram
maior resisténcia. Mas como a
situacio do Mereado Comum é sui-~
generis, a politlca restritiva de
um memhbro significard o deslo-
camento do investimento para ou-
tro palis do Mercado, perdendo com
isso grande volume de capital,
producidc e tecnologla para o vizl-
nho. Exige assim, em melo a estu-
dos e uma politica econdémlca em
nivel de Europa, uma estratégia
inteligente para com os Investi-
menfos estrangeiros.

O autor analisa também a reacio
de grandes firmas européias gque




enxamearam para 0§ Estados Uni-
dos. Mostra as condicoes que af
encontraram, bem como a politica
dos Estados Unidos referente as
empresas européias em seu fer-
ritorio.

Faz uma analise do dilema admi-
nistrativo de centralizacio ou des-
centrallzacdo da direcdo. Se a
centralizagdo ou descentralizacio
se constituem num problema de
estratégia administrativa em nivel
nacional, ou mesmo regional, com
muito mais razéo o serid em nivel
multinacional, uma vez gue as con-
dicdes mudam muito de um pals
para o cutro. Nfo existe uma regra
geral que resolva todos o0s easos,
mas cada empresa, dependendo do
setor em que atua, deveri encon-
trar solugOes proprias para sua
politieca, administrativa.

" As questdes centrais deste livro
dizem respeito ao receio dos palses
de acolhida de verem sua indepen-
dénecia debilitada em virtude do
controle de setores chaves de sua
economia por estrangeliros, Apa-

rece também a contra-ofensiva, em
muitos pafses, ao poder das multl-
nacionals procurando impedir a
expropriacao de economias nacio-
nais, adequar os sindicatos em
relacdo &s multinactonals, contro-
lar a partictpagio majoritaria de
estrangeiros nas empresas do pals,
e outros recursos operacionals para
assegurar o controle eficaz destas
empresas, que vise prevenir um uso
abusivo deste instrumento de inte-
gracio da economia internacional e
de progresso. Nao se trata de criar
obsticulos &4 expansido geogrifica
das multinaclonals, mas orientd-las
para o desenvolvimento dos povos.

Niao se sabe se a tradugdo por-
tuguesa estd baseada no original
alemio ou na versio francesa.

O livro é de facil compreensio
podera ser lido com proveito pelo
pfiblico em geral que domina alguns
conhecimentos de economia e di-
reito. Sera um grande subsidio para
professores e alunos da #area de
economia ¢ direito.

Geraldo A. Schweinberger.

CONVENTUS CANONISTARUM HISPANC-GERMANUS
Salmanticae diebus 20-23 Januarii 1972 habitus: De Lege
Ecclesiae Fundamentali condenda (Monografias canénicas
Pefiafort, num. 17), 196 pp., 24 x 17 ¢m, Consejo Superior
de Investigaciones Cientificas — Instituto “San Raimundo
de Pefiafort”, Salamanca (Espanha), 1974.

Nos dias 20 a 23 de janeiro de
1972, quando ainda estava quente
a polémica em torno ao projeto
de Lel Fundamental da Igreja en-
viado aos bispos, o Instituto San
Raimundo de Pefiafort, de Sala-
maneca, organizou um coléquio entre
canonistas e tedlogos espanhols e
alemfes (ou melhor, de lingua
alemi). Declsiva para o sucesso
desse encontro fol a participacio do
Institute de Direito Candnico da
Universidade de Munique, que
pouco tempo antes aprontara um
substitutivo ao projeto vaticano.

Uma, visao de conjunto fol ofere-
cida pelo professor Klaug Moérsdorf,
com umsa Iinsisténcia no tema,
tantas vezes por ele tratado, das
relagoes entre Teologla e Direito
canénico. Leco Scheffezyk, por sua

vez, centrou-se mais nos aspectos
teologicos, ou mais concretamente
nos aspectos eclesiolégicos, com 8s
dificuldades que uma linguagem
juridica comporta quando se tenta
exprimir o que é a Igreja. Tomés
Garcia-Barberena estudou os pro-
blemas técnico-juridicos apresen-
tados pelo projeto, especialmente
pelo seu carater de lei constitucio~
nal. José Jiménez y Martinez de
Carvajal focalizou os direitos e
deveres dos fidis e a sua expressio
na futura Lei Fundamental. Final-
mente, Eugénio Coreceo centrou a
sua exposicdo na estrutura funda-
mental dos orgios de governo da
Igreja.

Ao meu ver, é essa ultima bales—
tra a que aftualmente conserva
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maior interesse, ao apresentar uma
cancepcio de Igreja baseada na
idéla de comunhio. O projeto va-
tieano nfio fazia a distincdo suficl-
ente entre Igreja universal e igrejas
particularés, Corecco, seguindo o
projeto muniqués, fala-nos de uma
Jgreja universal constituida pela
comunhao de igrejas particulares.
B al donde creio que se encontra um
caminho aberte para o ecumenis-
mo: na comunhio eclesial e na
estrutura sinodal.

E uma pena que a edigio desie
coléquio tenha vindo tdéo tarde
(mais de doiz anos apés & saa
realizacfio), porgue a sua contri-
buigdo para a compreensio do pro-
jeto de Lel Fundamental da Igreja,
que poderia ter sido original, per-
deu uma boa parte da sua novi-
dade. Mesmo assim, constitul um
estudo sério, profundo e objetivo
de um tema que alnda precisard de
aprofundamentos posteriores.

Jestis Hortal, 8. J.

CASTRO TEIXEIRA, Nereu de: Canto de esperanca, 56 pp.,
19,5 x 12 cm, Edi¢cdes Paulinas, 8&o Paulo, 1973.

~ O conhecido P. Zézinho, apre-
sentando o P. Nereu e o presente
livro, esereve: “O Canto de Espe-
ranc¢a do P, Nereu é uma tentativa
do padre e do irmfo mais velho,
que busca ajudar a nova geragio a
esperar contra toda esperapca”
(p, f8).

Numa linguagem simples, har-
moniosa e poética — ndo € sem
motivo que o llvro se intitula:
CANTO de Esperanga —, muitas
vezes em forma de didlogo Intimo
com ¢ leitor amigo, P. Nereu sabe
transmitir esperanca crista para os
dias de heje. Anuncia para jo-
vens, € nAo sO para eles, a seu
modo, mas realmente, a vivéneia da
esperanca evangélica, em suas
diversas dimensdoes. O que real-
mente se pode admirar neste
“QCanto da esperanca” é a sua pro-
fundidade teolégica a par da sim-
plictdade poética. O tedlogo en-
contrard neste livro o verdadeiro
porite de partida da “esperanca”:
“Nao sel se concorda comigo quando
afirmo, na mais simples e existen-
cial conviccao: sd aprende a espe-
rar aquele que conheceu o fracasso”
(p. 10); “l4 na mals profunds
miséria, onde a gente é s6 a gente
mesmo, onde s6 Deus, enfim, con-
ta, apesar de nem sempre o decla-
rarmos. .. ela subsiste” (p. 15); “s6
pode esperar quem é pobre. Pobre
biblico. Pobre evangélico” (p. 17).
Nereu apresenta a propria estru-
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tura da esperanca, ao longo dos
diversos itens de seu llvro: no que
consiste sua “imperfeicfio” (limi-
tacéo) e sua “perfeicdo”; a absoluta
necessidade de a encarnar e comu-
nicar aos outros; seu carater his-
tdrico-dinédmico-arduo, em intima
relagdo & fé e ao amor; sua Inting
conexao com a “simplicidade” bi-
bliea: “ser crianca, amigo, para
viver a esperanca de estar sempre
renascendo, sempre revivendo, sem-
pre ‘outra vez... outra vez...'”, na
caminhada para a plenitude (p.
30s). Nac faltam as alusdes expll-
citas 4 gratuidade do dom da
esperanca crista “alguém fez espe-
ranga”. Deus, Cristo (p. 50), & qual,
entretanto, o0 homem precisa cor-
responder: *“Se ela independe de
nos em sua colocacao dentro da
gente, ela depende de nds em ser
vida na vida da gente” (p. 51). Em-
bora ¢ livro todo seja dedieado aos
jovens, Nereu nao pode delxar de
dedicar um item explicitamente A
encarnacio da esperanca na vida
do jovem. Em trés paginas densas,
o autor descreve Incisiva e conecre-
tamente o germe do desespero, pre-
sente em diversos lugares e situa-
coes; “deixal toda esperanga wvis
que entrais...” {(pp. 35-37). ©O
precioso livro pode ser lido de um
idlego, mas sua rigueza s6 captard
aquele que souber interiorizé-lo.

P. Claudio Luiz Bins, 8. J.




ELBERT, J. Edmund: “Problemas actuales de psicologia
que usted debe conocer.” Traduzido do original inglés por
José Aduriz, 8. J., 362 pp., 21,5 x 15,5 em (Coleccién “Espi-
rite y vida” n.® 40, Editorial “Sal Terrae", Santander,

Espanha, 1972,

A Psiqulatria a partir de uma
visAo antropolégica de Nietzsche,
Feuerbach, Freud e Marx néo
poucas vezes se chocou com a con-
cepgéo cristda do homem. Apesar do
fenfmeno humano ter caracteris-
ticas comuns, especialmente ca-
racteristicas atavisticas, permanece
um certo grau de personalismo e
historiclsmo na concepgio de cada
pessoa, sobre si mesmo e sobre o
mundo,

O elemento personalista, na psi-
cologia, supera — a0 menos ho
Brasil — g psicologia “Behaviorista”
e a “Psicologla social”., Contude o
ritmo crescente de progressismo
técnico imprimido pelo governo
brastleiro desperta uma problemé-
tlca até agora inexistente. Trata-
se da ambigiildade Pessoa-Maquina.
Enquanto a mentalidade técnica
nao invadir o homem e torné-lo
um “homo-faber”, um autdmato,
uma peca de mdéquina, nao sera
rarc que as pPessoas nos Procuremm
para salvar a pessoa nelas exis-
tente. Os consultdrios estio ei-
vados de depressivos, Inseguros,
desequilibrados emocionais e com-
pulsivos. E talvez os piores néo
tenham magls consciéncia da sua
angustia e da sua alienagio de si
mesmos, ¥ ao pastor ou ap pres-
bitero que recorre a malor parte
das pessoas. Acresce a tudo 1sso
que somente uma certa “classe”,
economicamente amparada, pode
desfrutar de um diva ou de um
psicdlogo. Dal a importancia que
reveste o Aconselhamento Pastoral.

A Pastoral fol uma resposta a um
tipo de sociedade-massa. Estava

sendo proposta & uma socledade
patriarcal, corporativa, burguesa,
familiar. As relagdes primarias
foram supressas pelo anonimato
crescente. A soliddo tornou-se ©
“handicap” do homem da megald-
polis. O instinto de conservagao
num grupo, que gerou as cidades,
esfacelou a comunicacdo, o espe-
lhamento no outro, e gerou um
homem desconhecide a sl préprio.
Ora, a Pastoral esta despreparada
para responder a estas situacodes.
A Pastoral, o Direito, as celebra-
c¢des Lithurgieas, tudo estava em
funcao do genérico, e raramente da
pessoa. Hoje se acentua a neces-
sidade do confronto pessoal, teste-
munho, acompanhamento. A regra
geral torna-se uma excecio., Antes
havia uma orientacio geral para a
vida cristd, hoje também existe,
mas 05 fatores de personallzacio se
complexificam; como reacdo dialé-
tica & massificacio progressiva; e a
diversificacdo ¢ a pluralidade acen-
tuam-se. A comunidade delxa de
ser o critério aureo no relaciona-
mento pastoral. Dal surge que
a maijoria dos pastores estd numsa
perplexidade quanto &s suas abi-
tudes pastorais, antes efetivamente
transformadoras, hoje efetivamen-
te indcuas.

Este livro é uma das mais feli-
zes fentativas de “re-armamento”
frente aos problemas pastorais téo
encontradicos: drogas, alcool, sexo,
violéncia, suicidio e perturbacgdes
emocionais. DA normas pastorais
praticas de atendimento e ajuda a
pessoas.

Eulz Augusto Passos
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