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INTRODUCAOQ

A sabedoria popular, com muito
acerto, consagrou o adagio de que
quem bhem comeca jA realizou me-
tade da obra. Isto nfo vale apenas
para os empreendimentos mate-
rials. Também das realizacdes tipt-
camente humanas da vida, bem
que sempre passivels de mudangas
imprevistas no decorrer de sua
congalidacio estrutural, o éxito ou
fracasso val depender quase sem-
pre da orientagio béslca que o
processe respectivo tlver tomado
em sua fase iniclal. Procede dal a
constatacio de gque toda tentativa
de compreensfo de um processo
qualquer, dentro do &mbito diver-
sificado da palsagem humana, nio
pode prescindir de uma busca cons-
tante dos condicionamentos que
marcaram © seu comego e das
linhas que orientaram o seu de-
senvolvimento no passadc. Em
suma, nenhuma realidade humana
pode ser isolada de sua historls,
mesmo quando uma atragio impe-
riosa pelo futurp ou o desejo de
apagar uma sensagio solidaria de
(*) O presente trabaho fol apresentado

como DissertacBo de Licenclatura, na
Faculdade de Teologia Cristo Rel.

culpa com os ascendentes tenham
levado oz homens a esquecerem de
seu passado,

Nos dias atuals, os lideres catoli-
cos brasileiros come¢am @ pressen-
tir que nio se podem continuar
embalando indefinidamente na doce
{luséo de ser o Brasil o maijor pals
catéltco do mundo, mesmo porque
até o insuficlente critério das per-
centagens estatisticas, a cada dé-
cada que passa, val acusando um
deeréscimo relative noe nfimero
dagqueles que nominalmente se
declaram catolicos. Véem também
esses lideres que nio pedem slm-
plesmente deixar-se levar pela
Inéreta da correnteza, nem se con-
tentar com uma simples atividade
de  conservacdo das estruturas
eclesifisticas.

E por isso que, j4 ha algumas
décadas, a parte malis consclente
de nossa Igreja vem tentando, num
esforgo constante, sensibilizar a
massa amorfa dos catdlicos para
que, ao dar uma nova fei¢cio a sua
vivénets cristd, possam constituir-
se, mo seio da socledade onde
atuam, em um fator de progresso,
no sentido pleno do termo, e nio

de allenacio.
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Em consonéncla com estas pren-
cupacoes, metas sdo fixadas, plancs
sao estabelecidos e novas estrutu-
ras, criadas. Muitas vezes, porém,
estas providéncias nidoc passam de
receitas importadas ou pré-fabri-
cadas, que ndo surtem efeito. E
por isso que quando vencem os
prazos muitas metas ja se trans-
formaram em palavras vazias, pla-
nos tecnicamente exequiveis se tor-
naram impraticaveis e promissoras
estruturas se esterilizaram numa
burccratizagio amordacadora.

No desapontamento dos fracassos
surge felizmente a divida de que
talvez os planos pequem por ir-
realismo, pois para o conhecimento
da realidade de um povo nfoc é
suficiente, ainda que mnecessario,
um levantamento de suas caracte-
risticas atuais. Certas deforma-
¢oes e peculiaridades 36 se explicam
mediante um retorno as suas raizes
mais remotas.

E nessa perspectiva que se situa
e se justifica um certo afi que
atualmente anima uma série de
pesquisas historicas sobre os fatos
gue marcaram o nascimento e o
crescimento do Cristianismo no
Brasll, Cristlanismo que, por mais
de trezentos anos, ficou circuns-
crito exclusivamente a forma caté-
lica, }J4 que a presenca de outras
denominactes cristds apenas a
partir da segunda década do sé-
culo XIX comecou a ser tolerada
no pais.

Este nosso estudo nio tem a
pretensio de ser considerado uma
pesquisa histériea, no rigor cienti-
fico do termo. Mas, nos limites de
um trabalho escolar, quer-se colo-
car dentro desse campo.

O objetivo que visamos ao em-
preender esse trabalho, foi deter-
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minar o papel que os sacramentos
de iniciagio desempenharam na
formacgio cristd do povo brasileiro
considerado a partir dos trés gru-
pos prinecipals gue constituem o
arcabougo étnico-cultural, onde,
mals tarde, grupos de outras pro-
cedéncias e representando outras
vivéneias vieram inserir-se.

A razio dessa escolha se radica
no interesse de detectar no periodo
mais determinante de nosso pas-
sado religlioso, néo s6 os condiclo-
namentos, como também zs linhas
principals da pastoral sacramen-
taria, responsavels por um tipo
caracteristico de cristianismo que
bem pode ser chamado de Catoli-
cismo Brasileiro,

O material utllizado, em sua
malor parte, é constituide por de-
cumentos coevos, publicados em
revistas especializadas ou em edi-
¢des criticas. Mas, foram também
consultados varios ensalos de au-
tores contemporineos. Entre as
obras de que mals nos servimos,
merece destaque a Colecio dos
“Anais “da Biblioteca Nacional”, a
Revista do Instituto Histérleo e
Geografico Brasilelro e a sérle de
estudo jesuitico intitulada “Monu-
menta Brasiliae”.

Nas citagdes, predominam os
documentos escritos por jesultas e,
em conseqiiéncia disso, a malor
énfase é dada 3 atividade misslo-
niria entre os Indios. Esta aparente
discriminacdo se explica pelo fato
de terem sido os documentos fesul-
ticos mals numerosos do que os de
qualquer outro grupo, dentro do
panorama eclesidstico da época. Ja
quanto & preferéncia pela pastoral
indigena, 2 razio é simples: o tra-
balho pastoral com os indios fol n
mais assiduo e o mais bem organi-




zado, daf constltuir-se para nds
num campo significativo para o
estudo, um exemplo privilegiado de
atividade evangelizadora da Igreja
missiondria, cujas caracteristicas,
com as devidas correcdes, podem
ser estendidas analogicamente aos
outros grupos em guestdo. Ainda
no que se refere aos Indios, € bom
notar que as chamadas missGes do
Paragual ou dos Sete Povos nig
foram econsideradas neste estudo
por dois motivos: primeiro, porque
elas, ng época, nio estavam subor-
dinadas ac Regime Portugués, a0
qual nos restringimos; segundo,
porque elas exigiriam, dada a sua
complexidade, um tratamente gue
nos obrigarla a ultrapassar os
limites dessa pesquisa.

Os fatos considerados se situam,
com ligeiras flutuacdes, dentro de
um periodo que vai da segunda
metade do séeulo XVI até o fim do
séeunlo XVIII. Nao houve preocupa-
cdo de sistematizd-los rigorosa-
mente, nem, muito menos, =2
pretenséo de esgotar o assunio,
Apenas foram utillzados os textos
que julgamos mals significativos.

A estruturagao do tema inclui,
inicialmente, um ecapitulo sobre o
sentido e evolucdo do niecleo sacra-
mentério, conhecido sob a denomi-
nacdo de Iniciacdo Cristd, e sua
importéncia na implanta¢io do
Cristianismo; trata-se, em seguida,
dos anfecedentes étnico-cultural-
religiosos (embora assistematica-
mente), bem eomo da acio e dis-
tribuicdo dos ministros da Igreja,
o0s guals se Incumblam da pastoral
gsacramentéria, no tempo do Brasil-
Coloénla; abordam-se, depois, os
varios elementos que, numa maior
ou menor intensidade, constitulam
o conjunto iniciatério que, de fato,

atuou na formagfo cristd do povo
brasileiro; finalmente, procura-se
confrontar cada grupo etnicamente
diferenclado com o sacramento do
batismo, buscando, a0 mesmo tem-
po, detectar, na vivéncia cristd de
cada um, o resultado que o tipo de
pastoral desenvolvido, ressalvadas
as limitacdes de tempo, pessoas e
lugar, conseguiu produzir no Brasil.

Para, nio sobrecarregar o texto,
preferiu-se acrescentar, sob a for-
ma de apéndice, alguns documentos
ou parte deles, julgados importantes
para contexfuar ou secundar algum
juizo emitido no decorrer da expo~
sicdo; as citagdes, em portugués,
sdo apresentadas na ortografia
moderna; algumas citagoes, porém,
sdo feitas na lingua em que se
encontram, por ser dificil conse-
guir uma traducao fiel para textos
tado antigos redigidos em lingua
vulgar.

I — OS SACRAMENTOS DA INI-
CIACAQ E A IMPLANTACAQ
DO CRISTIANISMO

Se acompanharmos a Tradigio
Cristd, ao longo dos séculos, par-
tindo dos relatos dos Atos dos
Apdstolos até chegarmos aos dias
atuais, vamos encontrar, ao lado
da proclamac¢io do Evangelho, em-
bora com variavel insisténecia, a
presenca constante de um nfeleo
sacramental, onde o batismo ocupa
sempre o lugar de destaque,

Esse conjunto formado pelo Ba-
tismo, Confirmagéo (ou Crisma) e
Eucaristia, nos primeiros séculos
da Igreja, era ministrado aos adul-
tos, como etapas conjugadas de um
processo global de iniciagho nos
mistérios salvificos de Cristo, ao
mesmo tempo que marcava o in-
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gresso do nedéflto na assembléia
daqueles que no mundo visibilizam
a salvagio que o Filho, mediante a
consumacio de uma vida de doacio
total, conquistou junto ao Pal, para
os homens de todos os lugares e de
todas as épocas.

Mals tarde, por exigéncias pra-
ticas (p. ex.: a rarefacio das sedes
eplscopals em relacéao a4 multipli-
cacao dos nucleos religiosos, longe
dos ceniros malores), a Confirma-
¢ao, parte do rito iniclatério que
competie ao bispo, foi sendo reser-
vada para ser oportunamente con-
ferida, mals tarde, dando-lhe por
isso uma existénciz cada vez mals
destacada do Batlsmo e gerando,
para os tedlogos, uma dificuldade
peculiar na compreensao da natu-
reza deste sacramento, ainda hoje
nio totalmente elucidada. Pois, é
a Confirmacao a plenificagio do
Batismo? ¥ o sacramento do enga-
jamento cristao? Ou, simplesmente,
como se comecou a insinuar, a par-
tir da difusio dos batismos de
criancas, € um sacramento que
marca a tragnsicio entre a Infineia
e a adolescéncie, o sacramento da
maturtdade cristd?

Sabe-se, porém, que o Oriente
nao conhece o seceionamento entre
Batismo e Confirmacfo. Também
nao é t4cil encontrar, no Novo Tes-
tamento, textos que mencionem
explcitamente o segundo sacra-
mento (1). Contudo, escapa do
Ambito deste trabalho a preocupa-
¢io de estabelecer os limites elaros
entre os dols primeiros sacramen-
tos, mesmo porgue, tanto na forma
anterior, como na correspondente &
sistematica septiforme, ja, a partir
(1) Cir. Bernard Rey, O. P., La situatlon

actuelle de la Confirmation et ses

ut%eﬁeu, in CATECHISTES, 82 (1970),
P .
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do Coacllio de PFlorenga (1431
1447), oficialmente. entabelecida na
doutrina da Igreja (2), permanece,
embota BRmM sempre eonsiga reali-
zar-se, uma referéncip ao carhber
iniciatério, o gue implics uma: pre-
clamagio da Evangelho e uma
adesdo na fé.

E bem verdade também gue nem
todas as Igrejas apresentavam uma
pratica uniforme na administragio
do Batismo. Podemos, porém, par-
tindo da tradicido litdrglea, estabe-
Iecer as linhas mestras de conjunto
da “inlelacdo”. Para isso, muito
pode contribuir o estudo da “Tradi-
cito Apostolica” de Hipdlite. Acom-
panhando, pols, os pontos principais
de um resumo desse documento
feito pelo Pe. Bernard Rey, podemos
dizer que, segundo Hipdlito, o con-
junto iniciatdrio é concebido como
umasa entrada progressiva na comu-
nidade eclesial, e esta Inlelagdo,
gue desabrocha na Rucaristia, é
assegurada por toda a comunidade,
evidentemente incluindo nela tam-
bém os-leigos. A apresentacfio do
batizando ao bispo é feita por um
leigo (padrinho}, que pode assumilr
uma parte da instrucio do cate-
ciimeno. Na noite de Piscoa, ©
didcono desce com o futuro bati-
zado até a piscina para a ablugao
que acompanha a confissio de fé
trinitaria. Ao salr do banho, o ba-
tizado recebe das m&os de um padre
uma uncido de o6leo. Depols ele &
introduzido no interior da igreia,
onde o bispo lhe impde a mio,
invocando sobre ele o Espirito
Santo, e The da o dseulo da paz.

A intervenc¢fio do hispo sela a
ceriménia, apés a qual o novel

Ot textos referentes & Confirmaglo,
geralmente apresentados, sfio: At. 8,
15-17; 19. 5-6

(2) CiIr. Denzingei'. Enchiridion Symbo-
lorum, Herder, 1955, 69S.



cristdo se aproxima, pela primeira
vez, da Eucaristia da comunida-
de '(3).

A “Tradiciio” fala de uma segun-
da uncdo, mas ha fortes Indiclos
para se supor que tal mengio nio
reflita a reallidade litGrgica daquela
época e seja uma simples alteragiio
do texto. Caso contrario, serla um
rito particular da Igreja Romana,
Jj4 que as demals fgrejas ndo co-
nhecem esta dupla uncio,

Esta rela¢do 3 que aludimos
acima acentua o valor da unidade
fundamental desta celebragdo gue
alguns escritores antigos chamam
simplesmente batismo. Assim Ter-
tuliano, embora no seu tratado “De
Baptismo” pareca admitir uma dis-
tingio, ao falar da un¢io pds-
batismal e da imposicao das méos
para a recepcio do Espirito Santo
(4), contude, em outros escrifos,
denomina a celebracdo global,
simplesmente com o nome de bha-
tismo. “Nesta época, as denomina-
cbes particulares concernentes ao
rito final administrado pelo bispo
nao visam explicitamente um se-
gundo sacramento. O conjunto da
iniciacdo que se encaminha para a
Eucaristia forma um Unico mistério,
celebrado com diferentes ritos,
onde cada um deles nac faz senio
exprimir um aspecto da totalida-
de” (5).

Sem querer entrar nas questoes
préprias do sacramento da Con-
firmacao, porque perseguimos outro
objetivo, gostariamos, no entanto,
de relembrar aqui uma recomenda-
cio de Concllio Vatlicano II que,
seguindo a trilha dos estudos his-
toriecos mals recentes, recomenda
2y Cfr. Bernard Rey, O, P., op. <lt,

p. 119,
(4) Cir. Tertuliano, De Baptismo, trad.

de 1. Zilles, PUC, Porto Alegre, 1972,
p. 10-11.

uma revisao dos ritos, para visibi-
lizar melhor a relacio desse sacra-
mento com todo o conjunto inicla-
tério: “Seja revisto também o rito
da confirma¢io para mails ciara-
mente aparecer a Intlma conexdo

deste sacramento com toda a
iniclacfio cristda. Por esse motivo,
& muito conveniente gue a renova-
cdo das promessas do bhatismo
preceda & recepcic deste sacra-
mento..." (Constituicio “De Sa-
crg Liturgla”, n. 71).

O nicleo sacramental, atuaimente
desdobrado nos sacramentos do
Batismo, Crisma e Eucaristia, cons-
titui, como vimos, 0 que na Igreja
se denomina “Inleiagio Cristd”.
Nao se deve entender “iniclagio”,
aqui, como se fosse uma primeira
introducio, uma espécie de *“Mo-
bral” da vida cristd, assim como
se fala de “Iniciacio ao Direito”,
“Iniciacio 4 Fllosofia”, ete. O que
se deseja salientar, de fato, é que
estes sacramentos representam &
“admissio 4 plena participacfio no
Mistério de Cristo”, com cuja
recepelo, no termo de sua prepa-
racio catecumenal, o flel inicia sua
trajetéria como um membro ativo
e auténtico da Igreja, perfeitamente
apto a viver plenamente a vida de
Cristo (8). HA também uma intro-
dugdo — um anfincio da Salvagao
{Kerlgma) e uma conveniente ex-
plicacio dos princlpais mistérios
de nossa fé e das exigéncias que
ela comporta (catequese). O que
se deseja acentuar, porém, ao lem-
brar também este aspecto, é que a
mera administracio do Batismo e,
muito menos, dos outros sacramen-
tos, por sl s6s, nic bastam para ex-
(5) Bermard Rey, O. O., op. ¢it, p. 118
{) Cfr. J. M. Tillard, Principes pour tne .

eatéchése sacramentells vral, MNeuy,
llitﬁue Théplogique (i062), D. 3048-
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plicttar a quem os recebe a reali-
dade do Mistério Salvifico, ao qual
mesmo assim, paradoxalmente, se
referem. Com isso também nao se
pretende silenciar as deformacdes
que umga visio marcadamente sa-
cramentalista e a pratica compul-
soria do Regime de Cristandade
acarretou para a desfiguracao da
Igreja. Nestas situacbes o Batismo
quase que perde sua funcio de
sinal na adesfo livre de uma pes-
soa a0 mistério salvifico de Cristo,
para ser um instrumento automai-
tico de admissio num determinado
sistems, social, do qual o cristianis-
mo € considerado um elemento inte-
grante. O Batismo, assim, passa a
ser antes um sinal indicador de
um conjunto de obrigacoes e de-
veres, inclusive politicos, que a
explicitagfio subjetiva da partici-
pagio no mistério pascal,

Mas se ainda hoje podemos atri-

buir boa parte do aumento numé-
rico dos catélicos a uma espécie de
inéreia, fruto de impulsos intermi-
tentes da ac¢do missioniria em
épocas privilegiadas, no decorrer da
Historia da JTgreja, ndc podemos
afirmar, com a mesma facilidade,
estar esta pritica apoiada nos
ensinamentos oficiais dos Pastores
€ na compreensdo progressiva da
funcio destes sacramentos por
parte dos tedlogos.
-~ Nos primérdios da Igreja, quan-
do o antincio do Evangelho estava
circunserito praticamente aos limi-
tes do Povo Judeu, o batismo era
administrado sem maiores delon-
gas preparatorias, imedlatamente
apds a confissfo de fé cristd que
se resumia na afirmacio “Jesus é
Senhor” (1 Cor. 12, 3) ou “Jesus é
0 Filho de Deus” (1 Jo. 4, 15).
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Mas, se para batizar os judeus, J4
introduzidos na fé por toda a pe-
dagogia preparatoria do Antigo
Testamento, bastava esta simples
confissfo, o mesmo n#o iria acon-
tecer em relacio aos pagdos, Com
efeito, tdo loge a Igreja comecou
a se expandir no meio dos “povos
gentios”, foi sendo necessarla uma
certa preparagao catecumenal, cada
vez mals dilatada, conforme a expe-
riéncia ia sugerindo.

Segundo J. Betz, citado por
Casiano Floristan, “com isso se
atendia especialmente 4 instrugio
na. fé cristi e, sobretudo, & forma-
cio do ‘ethos’ ecristio, conforme a
exigéncia neo-testamentéria, de
que o afastamento penitencial
da corrupcio do mundo e a con-
versdo crente a Cristo constitulam
0 pressuposto necessario para o
hatismo (Me. 10, 16; Mt. 28, 20,
Af. 2, 38). Outra motivacio funda-
mental era a convicgdo de que a
Igreja era g comunidade dos santos.
Tudo issc¢ conduziu ao catecume-
nato. A preparacio doutrinal e
moral para o hatismo se realizava
em duas fases: o catecumenato e a
acdo batismal mesma” (7).

820 Justino, que nasceu no pri-
meiro decénio do segundo século e
morreu martir no ano de 165, ja
fala em sua “Primeira Apologia” de
uma instituicdo pré-batismal.

“A quantos estejam conven-
cidos e creiam ha verdade dos
ensinamentos por nés expos-
tos, e prometam viver segun-
do estas maximas, é ensina-
do a rezar e a pedir com jejuhs
a Deus a remissio dos pecados
cometidos; e com eles rezamos
e jejuamos também nés. Entao

(7) Caslano Florestan e Manuel Useros,

Teologia de la Acclén Pastoral, BAC,
Madrl, 1068, p. 401




sa0 por nos conduzides ao lugar
onde estd a Agua e sdo rege-
nerados da mesma maneira
em que fomos regenerados nés:
no nome do Pai de todos e
Senhor Deus, do Senhor Nosso
Jesus Cristo e do Espirito Santo
lhes realizam a lavagcio na
Agua...” (8).

Porém € mals provavel que 56 no
final do século II tenha sido esta-
belecido um catecumenato regular.
L4 pelos anos 220, Hipdlito nos
descreveu um catecumenato orga-
nizado que durava trés anos. Havia
uma prova Inicial de admissdo ao
mesmo, baseada na conduta moral
e na intencionalidade do candidato.
Os catecamenos tomavam parte na
liturgia da palavra e na oragio.
Mals tarde passavam por uma
outra prova e, desde entdo, eram
constderados “electi” ou “compe-
tentes” (9). Vejamos, pols, nas
proprias palavras de Hipdlitoe (Cfr.
“A Tradicio Apostolica”, cap. 20V,
como as coisas se desenrolavam
desse ponto para a frente:

“*Quando forem eleitos e pos-
tos a parte aqueles que devem
receber o batismo, examine-se
a vida deles: tém vivido pia-
mente durante seu catecume-
nato, tém honrado as vilivas,
visitado os doentes, praticado
as boas obras? — Se aqueles
que os tém acompanhade déo
testemunho ‘de que se com-
portam desta maneira, oucam
0 Evangelho. A partir do dia
em ¢gque foram escolhidos, se
lhes imponham as méaos cada
dia e se exorcizem. Ao apro-
ximar-se do dia em que serao

{8) ?uidolﬁnsoblo, Iniziazone sl Padri, vol.
. P .

(9} Cfr. C. Florestan e M. Useros op. cit.,
p. 402

batizados, o bispo exorcize cada
um deles para provar se estiéo
purcs. Se hé algum ndéo puro,
afaste-o0; ele néo cuviu com fé
a palavra, porque o Estran-
geiro (o demodnio) esté ainda
sempre escondido nele. Advir-
ta-se aqueles que vao ser hatl-
zados que tomem um hanho e
se lavem no quinto dia da se-
mana. Se uma multher estiver
no seu periodo regular (mens-
truagio), seja afastada, e se
batize noutro dia. Os gque de-
vem receber o hatismo, jejuem
na sexta-feira e no sabado. No
sabado o hispo reiina todos no
mesmo lugar e os convide a
orar e dohrar os joelhos. Im-
pondo-lhes as maos, esconjure
a todo espirito estrangeiro que
se afaste e que nfo retornem
outra vez para perto deles.
Quando o exorcismo tiver ter-
minado, sopre sobre o rosto, e
depois de ter assinalado a
ironte, ouvidos e nariz deles,
faca-os levantarem-se. Pas-
sar-se-4 toda a noite em vigi-
lias, fazendo-lhes lelturas e
instrugoes...” (10).

Segue uma descricio pormenori-
zada das cerimdnias do batismo,
as quals j4 nos referimos ligeira-
mente, um pouco mais acima.

Mas, com o tempo, o niimero dos
candidatos fol pouco a pouco au-
mentando. No século IV, pode-se
mesmo falar de grandes massas
que postulavam o ingresso na Igre-
ja. Com isso a duracio do cate-
cumenato se reduz e seu vigor
vai-se enfraguecendo. Contudo,
ainda nesta época, o catecimeno
participava, durante a Quaresma,
de uma série de reuniges, baseadas

(10) Guido Boblo, op. ecit., p. 276,
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na explanacdo da fé cristd e da
ética correspondente. Havia uma
entrega e uma devolugdo do “sim-
bolo” ao gual, em Roma, se acres-
centavam o Evangelho e o Pai
Nosso (11).

A partir da época de Constantino
e Teoddsio, os cristdos, de minorla
clandestina e perseguida, passam a
ser a maloria, que com prestigio
crescente povoa o Império. O ni-
mero de adultos que se prepara
para o batismo comeca a escassear.
Por outro lado, o desenvolvimento
de certas correntes teolégicas (prin-
cipalmente a doutrina do pecado
original) e a pressuposi¢io de que
os nascidos em ambiente cristao,
ao atingirem a idade conveniente,
iriam espontaneamente guerer con-
tinuar na Igreja (mesmo porque
isto. era considerado um grande
bem), fizeram com que o hatismo
de criancas se constituisse um re-
curse normal e compulsdrio, na
pratica sacramentaria da Igreja.
Antecipava-se para a crianga, com
o rite do batismo, a sua partieipa-
cao no Mistério de Cristo, Mistéria
esse que a familia e a comunidade
circunstante Iriam encarregar-se
de manifestar-lhe com o tempo,
através de palavras e agdes, até
que ¢ conferimento de outros sa-
cramentos iniciatorios viessem soli-
citar-lhe uma adesao pessoal, que,
de fato, as circunstincias torna-
vam-na praticamente automaética,

Com a conversido dos povos bar-
baros, embora a Igreja devesse
novamente ministrar o hatismo a
adultos, com freqliéncia, porém, =
evangelizacdo pré-batismal era
muito suméria, bastando, néo raro,
a conversido dos chefes, para se de-
sencadear a adesfio quase concomi-

{11) Cftr. C. Florestan e M, Useros, op. cit.,
p. 402,
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tante das massas, sem excluir, em
alguns casos, outras formas exter-
nas de pressio, tanto politica como
militar.

A instruciio posterior que esses
povos recebiam, refletia, sem o
devido diseernimento, muito mals
certos aspectos particulares que as
Igrejas, donde os missionarios pro-
vinham, tinham elaborado, do que
as linhas fundamentals da mensa-
gem cristd. Tipico e classico é o
caso da disciplina penitencial ela-
bhorads pelos monges irlandeses e
depois difundida na Europa Conti-
nental, onde eles desenvolveram
uma intensa atividade missionéria.

£ assim que vamos desembocar
em plena Idade Média com o con-
junto de ritos, antes planejado para
uma gquaresma, pelo menos agora
concentrado em uma Unica cerl-
monia, chela de repeticbes e ana-
cronismos, ja que boa parte dos
elementos antigos, entdo conser-
vados, era inadequada para o
batismo de criang¢a. E, para agra-
var a situacfo, esse amontoado de
gestos amalgamados ndo Inclufa
as leituras e a catequese. Além
disso, acentuou-se a separagao en-
tre o Batismo, a Crisma e a Euca-
ristia, desaparecendo, desta forma,

o profundo sentido da iniciagdo
total crista (12).

Foi apenas em 1614 que o “Ri-
tuale Romanum” conseguiu fixar
dois tipos diversificados de ceri-
monias: o ritual de adultos, pouco
usado, e o de eriancas, Invarlavel
até o Concllio Vaticano II (13).

J4 aquela Instituicio catecume-
nal dos tempos antigos, com dura-
cao até o século VIII, mais ou
menos, tinha por objetivo a “cate-
guese”, ou seja, “o ensinamento

(12) Ibldem.
(13) Idem, p. 402,




elementar ¢ completo do conjunto
bésico da doutrina crista: sen con-
teddo estava baseado no Simbolo;
o ensino se apoiava na Bscritura e,
em particilar, no Antigo Testa-
-mento. Porém, o que ali se buscava
nao era uma mera instrucio e sim
rmsg, guténtica conversao no cami-
nho de Jesus Cristo. Assim se con-
seguia dar uma Instrucio moral
‘adequada as exigénelas dos ca~
tecimenos...” (14).

“'Mas, no século XVI, época dos
grandes descobrimentos, quatido o
Cristianismo come¢a a ser implan-
tado em Terras Brasileiras, a Euro-
pa cristd assistia & derrocada, final
de um processo de decadéncla, cujas
ralzes se perdem na Alta Idade
Média: perturbava-se com o surgl-
mento de grupos reformadores eon-
sistentes que se destacavam da
Igreja Oficial e se preparava para
enfrentéd-los com uma conira~ re-
forma. Essa reagdc aos desafios
teoléglco-morals, bem como aos
problemas trazidos pelo Renasci-
mento artistico e cultural, =ze
consubstanciou nos decretos ema-
nados pelo Concilic de Trento
-e na fundacio de novas Ordens
- religlosas.

A Peninsula Ibérica, de que Por-
tugal € parte integrante, um pouco
por sug localizagdo geografica, um
pouco por ter suas atencgbes vol-
tadas para as conguistas trans-
ocedinicas e para o lucrativo comér-
cio de especiaria delas decorrente,
bermanecia um tanto & margem de
-totdo o processo de transformagio
feligioso-cultural que afetava pro-
fundamente a vida de multos outros
povos e nagoes do continente.

Em Espanha e Portugal, no en-
tanto, instltuicbes como a “Santa

' (14} Idem, p. 403,

Inquisicdo” ¢ a “Ordem de Cristo”
estavam em pleno vigor e seu caré-
ter inibitério e controlador ia de-
terminando a forma de cristianismo
que o Estado se encarregava de
implantar nas Colénias, a0 mesmo
tempo gque consegula filtrar as
influéncias julgadas deletérias, pro-
venientes do exterjor,

E de um ambiente assim, malis
medieval do gue renascentista,
adepto da contra-reforma, sem ter
antes passado pelos movimentos
reformistas, que irdo surgir nao sé
os dirigentes cuja a¢ado colonlzado-
ra tentari dar uma forma a amal-
gama de etnias e culturas, que vao
confluindo no Novo Mundo, como
também os missionarios que se es-
forcarao para reunir, a sombhra
exciusiva da Religifo Catdlica, pes-
50as ue se encontram em estéglos
religiosos tao disparatados.

Esta nossa pesquisa, destinads a
estabelecer, a partir dos primérdios
iniciatorios da implantagéio do eris-
tianismo em terras brasileiras, as
linhas motrizes e as deformagdes
estruturais de nosse atual pratica
catolica, flcaria incompileta se néo
dedicasse um capitulo, ainda que
um tanto genérico, 4 caracteriza-
¢do dos povos que deram consis-
téncia ao substrato humano sobre o
qual atuou 2 agdo sacramentariaz,
responsavel pelo produto religioso
de que, mais adiante, iremos
ocupar-nos. E isto ¢ gue vamos
fazer agora.

II - - OS ANTECEDENTES ETNICO-
CULTURAL-RELIGIOSOS

Quando se considera a massa
humang que fol o objeto das preo-
cupagies e cuidados da Igreja
Catodlica em seus esforgos iniclals

213




de implanta¢io em terras brasi-
leiras, vamos encontrar os mesmos
elementos que, com atribulgoes e
participacdo diferentes, compuse-
ram o substrate étnico-cultural de
nossa nacionalidade: o portugueés,
o indic e o africano.

Q primeiro, bem que por muito
tempo inferior em niumero, consti-
tula, mercé de seu estadgio mais
adiantado de civilizacio, o elemento
informador (e também deforma-
dor) de todo o processo. O proprio
Catolicismo, objeto deste estudo,
agqui chegou com ele, como um
componente inseparavel de sua
bagagem vivencial e, per esse mo-
tivo, teve que pagar ¢ ftributo de
gparecer aos olhos dos conquistados
como um parcelro, emborg invo-
luntario, das exorbitancias prati-
cadas por aqueles que, professando
sua fé, nio agiam conforme seus
ensinamentos.

Os Indios, habitantes da terra e
seus legitimos possuidores (bem
que disso néo tivessemn conscléncia
poiitica), se encontravam em um

estagio de clvilizacdo bem primi-

tivoe. Havia, sim, diferencas entre

‘uma tribo e outra, mas nenhum

dos grupos aqui encontrados se
aproximava do grau de civilizacio
alcancade pelos Incas do Peru, ou
pelos Astecas do México. Sua cul-
tura nao passava da pedra polida.
Em matéria religiosa eram multo
slmples. Pelo menos assim o pen-
savanl. os misslonarios que lhes
anunciaram a Ié cristd, Atualmen-
te os estudos antropolégicos che-
gam a umsg opintic diferente, Mas,
seja como for, as crendices dos
indios nao constituiam o obstaculo
malor & obra evangelizadora.

- O portugués, que ja desde o
século XV se tinha fixado em vi-
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rios pontos da Africa Negra, logo
ao empreender, de forma regular, o
povoamento e colonizacéio do Brasil,
comegou a perceber, depois de cer-
tas experiéncias negativas, que os
indios nao iriam desempenhar ade-
guadamente o papel de parceiros
na atividade agricola que aqui
pretendiam desenvolver. Prinecipal-
mente no cultivo da cana-de-agu-
car, a lavoura mais rendosa da
época, para cujo plantio as terras
férteis da costa ofereciam amplas
possibilidades e cujo comércio flo-
rescente aconselhava uma méio-de-
obra mals estavel.

Trazer da Africa os bracos
escravos para o cultivo da terra foi,
entfo, a solucdo que aflorou mals
espontaneamente, ainda mals que
nem mesmo a Teologia punha em
davida a legitimidade de tal re-
curso. Alias, a estratégia missloné-
ria até o favorecia. Pois ndo eram
0s negros pagios? — Entéo, fazen-
do-0s escravos dos cristdos em vez
de deixa-los com os Sobas da
Africa, gles lam ter o oportunidade
de alcancar a Salvacgio, pertencendo
a4 Igreja Catdlica, ja que “extra
Ecclesia nulla salus”! Alnda malis
que 0 préprio rei de Portugal nio
deixava de assinalar, nos documen-
tos mais impertantes que emana-
vam, ser g propagacao da fé o
principal objetivo de suas conquis-
tas. Pois entao, se aos naturais da
terra se acrescentarem também o0s
pagdos africanos, a colheita espl-
ritual sé pode ser malor, além de
que semelhante procedimento iria
certamente redundar em proveito
da Fazenda de Suz Majestade!

Estas rdapidas pinceladas nfo sio
suficientes para explicar certos
rumos que, ainda bem cedo, & ini-
eiagdo cristd comecou a trilhar

R
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entre nés Convém, pois, caracte-
rizar melhor cada um dos trés
elementos, embora com isso néo
pretendamos fazer nenhum firatado
de Antropologia.

Como € natural, vamos comecgar
.pelo portugués.

II. 1 — O PORTUGUES, UM POVO
AVENTUREIRO

Ja notamos acima que a posicdo
geografica privilegiada da Penin-
sula Ibérica, em relacdo as outras
~regides do Continente, concorria

para que Espanha e Portugal, 2
semeihanca dos paises balcénicos e
da Russia, se constituissem am
“territorios-ponte pelos quais a
Europa se comunicava com 0s ou-
tros mundos” (15).
- Portugal, com certa verdade, fol
chamado de “Jardim da Europa a
beira-mar plantado”. Nédo foi, po-
rém, a agricultura que o celebrizou,
fol o mar, pols bem cedo ele sentiu
-mais inelina¢ées pelos eaminhos
desconhecidos do Oceano do que
pelas lides rotineiras do cultivo da
terra, que, alias, para ser jardim,
exigia muitos esforcos e, como de-
pois de fato aconteceu, muito suor
de mouro eseravo.

‘Fiel a essa vocacho, seus mari-
-nheires, pouco a pouce, foram
- avancando para o Sul € assim as
costas ocidentais do Continente
Negro iam-ze tornando familiares
a0s EUTOPEus,

Entre as fa¢anhas ligadas ao povo
lusitano, destacam-se: a superagéo
do Cabo das Tormentas, o Desco-
brimento do Caminho Maritimo
para as Indias, o Posse do Brasil
(158) Cfr. Sérgio Buargue de Holanda, Rai-

ze3 do Brasil Livraria José Olympio

Editora, Rlo, 1960 (5% ed.),
(18) QGilberto Freyre, Casa Grande e "Sen-

e 5 primeira viagem de cireunave-
gacdo do globo, por Ferndo de
Magalhaes, embora a servico do
Rel da Espanha, além de varias
outras descobertas menores. Na-
vegador, marinheiro, conquistador
de Terras sfio facetas de uma
mesma caracterlstica que mareou
0s homens lusos dos séeulos XV e
XVI. Diz Gilberto Freire;

“A precoce ascendéncla das
classes maritimas e comercials
na economia e ng politica por-
tuguesa resultou igualmente
da. extraordinaria variedade de
contatos maritimos e de esti-
mulas comerciais. A prineipio,
os grandes agentes de diferen-
ciagdo e autonomia foram os
Cruzados. Os aventureiros vin-
dos do Norte e que no Condado
Portucalense se constitulram
em aristocracia militar e ter-
ritorial. Um deles, em funda-
dor mesmo da monarquia, —
Mas esse elemento se estrati-
ficou depois em camada con-
servadora...” (16).

Enquanto a aristocracia rural,
mais por vantagens econdémicas,
pendia para os lados de Castela,
foi a classe comercial marftima
que, em Lisboa e no Porto, susten-
tou o sentimento nativista, assegu-
rando ao Pals a sua necessaria
autonomia. Acentuando-se a poll-
tiea dos reis, se Ineclinou para “a
burguesia mercantil e para o povo
das cidades” (17).

Ja em relagdo & colonizagdo do
Brasil, aconteceu um fendmeno um
pouce anacrénico: por um lado,
sua descoberta estava perfeita-
mente sintonizada com o programa

zala, vol. I (Col. Documentos Bra-
silelros, n.0 36), Livraria José Olym-

pio Editora, Rio, 1946 (5.5 ed., p. 3%8.
(17) Idem, p. 358-3a9.
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comercial e maritimo, inaugurade
por Vasco da Gama; por outro
lado, porém, a politica colonizadora
a ser nele implantads iria repetir
o8 métodos ja entdo suplantados
da. colonizagdo aristocritica e agra-
ria, experimentados no territério
reconguistado aos mouros (18).
Desta forma, o Pals que quase nio
viven o feudalismo, irla desenvol-
ver, em terras americanas, uma
Intrineada estrutura de tipo guase
feudal, formada por Capitanias,
Sesmarias, Senhores de engenho,
cujes tracos se conservam ainda
nos nossos dias, sob a tdo caracte-
rizada forma do “coronelismo”.

Esse sistema, pelas profundas
implleagdes que representou na
estrutura¢io soécio-politico-econd-
mica de toda & vida do Brasil-
Coldnia, significou para a Igreja,
quer sob o aspecto de antagonismo
com a agzo missionaria dos jesultas,
quer soh a forma de protecio incd-
moda aos capeldes e parocos das
zonas rurals, um notivel embaraco
no desempenho de sua missio evan-
gelizadora. Pois, ora era ocasléo de
um desperdicio desproporcionado de
energlas missionarias, ora, um sor-
ratelro amolecedor da funcéc cri-
tlca e orlentadora que a Igreja deve
exercer no processo da sociedade
em construcio.

Mas, como guer que seja, aquela
precoce propensfio para ¢ mar gue
fez do portugués, antes de tudo,
um aventureiro (em detrimento da
asgidua dedieacdo ao trabalho roti-
neiro do campo), devem-se acres-
centar ainda outros tracgos, que
também lhe sfo préprios. Sobre
todos, destaca-se um acentuado
personalismo que, conforme Sérgio

(18) Idem, p. 359.
(10) 8. B. de Holahda, op. cit, p. 4.
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Buargue de Holanda, “parece cons-
tituir o traco mals decisivo na evo-
lucao da gente hispinica, desde
tempos Imemorlals” (19). A frou-
xidao das instituicbes e a falta de
coesdo social seriam derivacgdes
diretas dessa atitude bésica de
auto-suficiéncia; “pols em terra em
que todos sdo bardes, nio é possivel
acordo coletivo duravel, a nao ser
por uma forca exterior respeitavel
e temida”.

Outra caracteristica marcante,
observada em toda a Peninsula
Ibérica, mas de forma acentuada
em Portugal, é a2 auséncia do prin-~
cipio de hierarquia e a exaltacao
do prestigio pessoal, em relagéo ao
privilégio. Assim, também a no-
breza devia competir e buscar o
merito. & bhem verdade que, tor-
nando-se mais acessivel, ela favo-
receu g mania geral de fidalguisa e,
com isso, a repulsa pelo trabalho
organizado e pelas atividades utilf-
tarias (20).

Sérglo Buarque de Holanda chega
a uma concluséo paradoxal, depols
de analisar esses tracos no ibérico
portugués:

“A vontade de mandar e @&
disposicédo para cumprir ordens
s80-lhes igualmente pecullares.
As ditaduras e o Santo Oficio
parecem constituir formas téo
tipicas de seu carater como a
inclinagdo a anarquia e 4 de-
sordem” (21}.

Este tipo de obediéncia difere
hastante dos principios medlevats
e feudais da lealdade. E uma c¢he-
diédneia cega, elevada, algumas ve-
zes, a virtude suprema entre todas.
Pessoas cuja exaltagiio extrema da
personalidade néo tolera compro-

(20) Cfr. 8. B. de Holanda, op. cit., p. 3-11.
{21) Idem, p. 11.




missos, sO podem conceber um tipo
de disciplina, “a que se funda na
excessiva centralizacio do poder e
na obediéncia”.

Ainds, econforme Sérgio Buarque,
os jesuyitas foram os que melhor
representaram esse prineipio da
disciplina pela obediéneia:

“Mesmo em nossa América
do Sul, deixaram disso exem-
plo memordvel com suas redu-

" ¢les e doutrinas. Nenhuma
tirania moderna, nenhum teé6-
rico da ditadura do proleta-
riado ou do Estado totalitaric,
chegou sequer a vislumbrar a
possibllidade desse prodigio de
racionalizacdo que consegui-
ram os padres da Companhia
de Jesus em suas Missdes” (22).

De fato, quem 1é a “Conquista
Espiritual” do Padre Ruiz de Mon-
toya, dificilmente chegara & con-
clugip diferente.

B preciso retomar um aspecto ja
liggiramenite apontado em outro
lugar: o© carater aventureiro da
colenizacao portuguesa na América.
Bérgio Buarque delineia muito bem
o problema. “Trabalhador ¢ Aven-
{ureiro” constitu! a tipologia bésica
de seu livro “Ralzes do Brasil”.
Sig duas éticas opostas: “uma
busca novas experléncias, acamo-
da-se so vrovisério e prefere des-
cobrir s eonsolidar; outra, estima a
seguran¢s e o esforgo, aceitando as
compensacoes a longo prazo” (Cir.
Autdnio Céndido, Prefacio da 52
edigdc de Ralzes do Brasll, p. XVD.
Aventureiros, sem apreco pelas vir-
tudes da pertinacia e do esforgo, 28
portugueses conseguiram, apesar
de tudo, realizar no Brasil uma
obra de que o metddico holandés,

(22) Ibidem.

por exemplo, néo serla eapaz.
Mesme com desleixoc e certo aban-
dono, “o portugués manifestor um
elevado grau de adaptabilidade”,
necessario para enfrentar situacoes
tao diversificadas, gracas a seu
espirito de aventura. A lavoura de
cana seria, assim, uma forma de
ocupacdo aventurelra do espago,
“nio correspondendo a uma civill-
zacdo tiplcamente agricola”, e stm
a umsa conformacéo um tanto pri-
mitiva ao meio. Tal processo esta
mareado por uma baixa capacidade
iécnica e uma boa dose de docili-
dade as condigdes naturais. ©
recurso 3 escraviddo, gquase wmn
corolirio necessario desse estado
de coisas, acentuou ainda mais a
acido dos fatores gque se chocavam
com o espirito de trabalho, ma-
tande no “homem livre a neces-
sidade de cooperar e organlzar-se,
submetendo-0, a0 mesmo tempo, &
influénecia amolecedora de um pove
primitive” (Cfr. Antdnio Céndido,
obra citada, p. XVI).

Assinala-se ainda como uma
componente tipica de extraordini-
ria plasticidade social do portugués
a auséncia quase completa de qual-
quer orgulho de ra¢a, Isso em parte
se explica pelo fato de os portugue-
ses, j4 ao tempo do descobrimento,
serem um povo de mestigos. No
povoamento da Colénia, essa pre-
disposicdo integradora iria desem-
penhar um papel muito importante
na composicdo étniea do povo
brasileiro, num processo inieiado &
sombra da Casa Qrande e desdo-
brado depols numa série infinda-
vel de cruzamentos que talvez ja
tivesse determinado um tipo raclal
mals uniforme se novas levas de
eolonos brancos nao tivessem apor-
tado ao Pals, a partir dos comegos
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do século XIX, Naturalmente que
essa integragéo racial néo se rea-
lizou em decorréncla da miatua
aceltacao de parceiros racial e
socialmente distintos, mas, antes,
como uma espécle de entropia,
resultante da prepoténecla sexual
dos senhores sobre Indias ingénuas
e escravas e indefesas. Buscava-se
0 prazer, mas, em conseqiiénela, vi-
nham os filhos, aceitos ¢complacen-
temente nos limites indefinidos da
familia patriarcal. MNac obstante
todas as restricoes é€ticas que 2
difusdo de um costume tdo relaxa-
do possa ter merecido na época, 0
certo é que as relagdes soclals no
Brasjl sajram lucrando, A revelia
dos principlos cristdos, ecriou-se
para a Igreja do Brasil um campo
propieio & sua acdo igualitaria, pa-
ternal e ecuménica, embora, na
ocaside, outras clrcunsténclas im-
pedissem a sua concretizacio.

Estas notas jA sfo suficientes
para esbogar uma lmagem aproxi-
mada do colonizador portugués, no
Brasil, nos séculos XVI e XVIL
Vejamops agora como se apresen-
tava o habitante primitive da
terra.

II. 2. — O HABITANTE NATIVO

Os portugueses, quando aporte-
ram oficialmente ao Brasil, pela
primeira vez, em 1500, ficaram um
tanto abismados com os habitantes
due, nas praias de Porto Seguro, os
receberam, entre curiosos e des-
confiados.

Pero Vaz de Caminha registrou,
com uma riqueza de pormenores, as
impressdes que os selvagens lhe
causgram, durante os poucos dias
dessa primeira aproximacfo. Assim
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fala, comecando pela descrigcio dos
dois primelros que foram apresen-
tados a0 capitio:

“A feicio deles é serem. par-
dos, maneira de avermelhados,
de bons rostos e bons narizes,
bem feitos, andam nus sem
nenhuma cobertura, nem esti-
mam nenhuma coisa cobrir,
nem mostrar suas vergonhas,
e estdio cerca disso com tanta
inocéncia como tém em mos-
trar o rosto...”

“QOs cabelos seus si0 corredios
e andam tosquiados de tosquia
alta...”

“...E segundo o que a mim e
a todos parece, esta gente nio
1he falece outra couss para ser
toda cristi que entenderam-
nos, porque assim tomaram
aguilo que nos viam fazer como
nds mesmos, por onde pareceu
a todos, que nenhuma idolatria
tém; e bem creio que Vossa
Alteza aqui mandar quem mals
entre eles devagar ande, que
todos serdo tornados ao dese-
jo de Vossa Alteza. E, para
isso, se algum vier, ndo deixe
logo de vir clérigo para os
batizar, porque ji entao terdo
mais conhecimentos, de nossa
fé pelos dois degredados, que
aqul entre eles ficam, os quals
ambos hoje comungaram.,.”

E finaliza Caminha, depols de
descrever g vegetagho, as dguas, 0
clima da suposta Itha:

“_..em tal maneira, é gra-
ciosa, que, querendo-a apro-
veitar, dar-se-4 nela fudo por
bém das aguas, que tem; po-
rém o melthor fruto, que nela
se fazer me parece que seri
salvar esta gente e esta deve
ser a principal semente que




Yossa Alteza em eia deve lan-
car...” (23).

E interessante notar que, trés
anos depols, num ato notorial la-
vrado em Lisboa aos 20 de maio de
1503, por Valentim Fernandes, cuja
¢6pla, em latim, pertence & BI-
blioteca de Stuttgart, vamos encon-
frar uma descri¢io bastante fiel
do selvagem brasileiro:

“Os habltantes desse mundo
nio tém fé, nem religiao, nem
idolatria, nem conhecimento
algurmn do seu Criador, nem
estdo sujeitos a leis ou a qual-
quer dominio, mas apenas ao
Conselho dos Velhos: nada tém
como prdoprlo, mas tudo lhes
¢ comum, salvo as mulheres,
andam todos completamente
nus e nem homens nem mulhe-
res cobrem as partes vergo-
nhosas, afora em alguns dlas
festivos em que ung pintam os
corpos de varias cores, outros
cobrem-se, depois de ter untado
0 corpo, com penas de aves de
cores variadas e os restantes
atam ao corpo grandes penas
4 maneira de aves. Os homens
sdo de cor parda, de cabelos
negros longos e corridos, nic
crespos como o dos Etiopes,
posto que habitem no mesmo
paralelo, de estatura pequenos,
tendo buracos no gqueixo e
além disso diversos na face
onde colocam pedras e 08508
a titulo de ornatos. Todos 08
homens sfo Imberbes e as
mulheres arrancam-lhes os
pelos mas alguns trazem uma
barba pintada...” (24).

(23) CIr. Theresinhs de Castro, Historia
Documental do Brasil, Distributdors
Record, Rle, 15688, p. 18-26.

(34) Cfr. Valentim Fernandes, Ato Notorial,

in Thereslnhe de Castro, op. c¢it., p.
31-3a.

Em varios outros documentos dos
primeiros anos do descobrimento,
os habitantes da Ilha de Vera Cruz
ou Terra de Santa Cruz ocupam
um lugar de destague. Temos, por
exemplo, a carta que Américo Ves-
plicio enviou a Lourenco de Mediel
em 1504, falando de sua viagem &s
terras do Brasil, na Expedigio
Exploradora de 1501. Os Iindios
nela s&o deseritos com abundincia
de pormenores, embora algumas
conclusdes sobre seus usos € costu-
mes nao passem de projegio fan-
tasiosa, como agquela afirmacio de
que os selvagens nao sho cagadores:
“pela. presenga na terra de ledes,
ursos e lnumeriveis serpentes”.

Temos ainda o Diario de Nave-
gacao de Pero Lopes de Souza, que,
em 1530, veio ao Brasil na Primeira
Expedicio Colonizadora, coman-
dada por seu irméo, Martim Afonso
de Sousa. Al se acrescentam, aos
relatos anteriores, outras observa-
¢des sobre os habitantes do Sul,
muito mais tristes e desconsolados
que os demais.

Para nio nos alongar na cltacio
dos documentos referentes aos
habitantes do Brasil no século XVI
(25), vamo-nos ater apenas a trés:
Viagens ao Brasil, de Hans Staden,
publicade em 1557, na cidade de
Marburgo, Alemanha; Tratado da
Terra e Gente do Brasil, de Fernio
Cardin, escrito em fins do século
XVI, mas publicado, pela primeira
vez, em 1625, na colecdo de Samuel
Purchas e, finalmente, Derrotero
General de la Costa del Brasil, de
Gabriel Soares de Souza (Manus-
crito del siglo XVI).

(25) Cfr. alnda, José de Anchieta e o8
primelros aldeamentos na Bahia, No-

brega e Jofio Ramalho, in Theresinha
de Castro, op. cit., p. 53-57,
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O livro de Hans Staden compre-
ende principalmente o resultado de
suas observagdes durante o tempo
em que ficou prisioneiro entre os
Tupinamba, localizados entre S8&o
Vicente e Rio de Janeiro. As obser-
vag¢des de Hans Staden, portanto,
se reduzem aos Typinamba.

ASPECTO EXTERIOR: “E
uma gente bonita de corpo e
de feicho, tanto os homens
como as mulheres iguais &
gente daqui; somente sfo quei-
mados do sol, pois andam todos

nus..., desfeiam-se com pin-
turas..., arrancam 34 barba
pela raiz..., fazem furos na

beca e nas orelhas,..
enfeitam de penas...”
Os nomes provisdrios sdo de
animais ferozes, que conservam gté
matar wum inimigo. Cada um
recebe os nomes dos inimigos que
madtar.
“As mulheres pintam-se por
baixo dos olhos e por todo o
corpo, do mesmo modo gue o0s
homens, Deixam crescer os
cabelos e nao tém enfeites
especlais...”

€ 5e

“Seus nomes siao de passaros,

peixes e frutas. Recebem o
nome dos eseravos que seus
maridos matarem”. Déo & luz
sem parteira. O primeiro que
estiver perto, homem ou mu-
lher, as acode logo. Carregam
seus fllhos as costas, envol-
vidos em panos de algodio e
assim com eles trabalham.”
Vamos continuar com a deseri-
¢80 de Hans Staden, porém resu-
mindo-a, embora com o cuidado de
ser o mails fiel possivel,
MORADIA E ALIMENTACAOQ.
Suas cabanas sio situadas onde a
dgua e a lenha nfo fiquem longe.
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O mesmo, quanto &4 caga e § pesea.
Quando devastam um lugar, mu-
dam-se para outro. Cada aldeia
possui um certo nimero de caba-
nas, que raramente vao além de
sete. Em cada cabana mora um:
certo nimero de familias, possuin-
do cada casal um certo espago, com
fogo proprio. No espago Inferlor,
entre uma cahana e outra, estd o
lugar para a matanga dos prisio-
neiros. Em torno do agrupamento
costumam construir cercas de pau-
a-pique, feitas de troncos rachados
de palmeira,

O fogo obtém-se por fricgdo.

Dormem em redes de fios de
algoddo. N&ao gostam de sair a
noite para satisfazerem suas ne-
cessidades, por medo ao diabo a que
chamam ingange {(anhangf, o ser
errante).

Alimentam-se¢ de caga, pesca e
mandioca. Como tempero usam sal,
embora algumas tribos o desco-
nhecam, € pimenta. Usam uma
bebida feita de mandicca, fermen-
tada em grandes potes.

COSTUMES. “Néo tém regime
especial, nem justiga. Cada cabana
tem um chefe, que é o seu principal.
Geralmente é alguém que se dis-
tinguiu na guerra e por 1sso & mals
ouvido do que outro, quando se
trata de novas guerras. No mals,
nao vi direito algum especial entre
eles, senfo que 08 mails MmMogos pres-
tam ohediéncia aos mais velhos. ..
Prestam obhediéncia também aos
chefes das cabanas, e 0 gue estes
mandarem fazer, executam sem
constrangimento nem medo e so-
mente por boa vontade”,

A malor parte deles tem uma s86.
mulher; outros {ém mals. Mas
alguns dos seus principals tém 13.
ou 14 mulheres. “Contratam os



casamentos de suas filhas, ainda
-criancas, e logo que elas se fazem
mulheres, cortam-ihes o cabelo da
cabeca, riscam-lhes nas costas
marcas especials e lhes penduram
‘a0 pescoco uns dentes de animals
- ferozes”. Quando o cabelo estiver
crescido e as inclisbes, clcatrizadas,
entregam as filhas a quem as deve
possulr, sem outra ceriménia espe-
cial... “Homem e mulher procedem
decentemente e fazem seus ajun-
tamentos &s ocultas”.

‘Nio ha divisdc de bens entre
eles... suas riquezas sdao penas de
péssaros e quem tem muitas é que
é rico. Quem traz pedras nos libios,

-entre eles, é um dos mais ricos.
Cada casal tem sua plantagio de
rafzes...”

A sua maior honra é prender e
matar multos inimigos... O mais
nobre entre eles é aguele que conta
mals nomes desta espécie.

CRENCA. “Tém a sua crenga em
um fruto gue cresce como abdébora
e do tamanho de um pote (eabaga).
Oco como € atravessam-lhe um pau.
Fazem-lhe depels um orificio a
gulsa de boquitha e lhe deltam umas
pedrinhas dentro, para que choca-
lhe. Com isso tangem quando can-
tam e dancam e lhe chamam
TAMMARAKA” (Tamaracd). E um
instrumento s6 dos homens e cada
um tem o seu. “Ha entre eles
alguns individuos a que chamam
Paygt (Payé, pajé) e que slo tidos
por adivinhos. Estes percorrem uma
vez por ano ¢ pals todo, de cabana
em cabana, asseverando que tém
-consigo um espiritc gque vem de
longe, de lugares estranhos e que
lhes deu a virtude de fazer falar
todos os tamaracas que eles queiram
e ¢ poder de aleancar tudo que sze

Ihes pede. Cada qual quer que esse
poder venha para o seu choealho;
faz-se uma grande festa, com be-
bidas, cantos e adivinhagdes e pra-
ticam muitas cerimdnias singulares.
Depois marcam os adivinhos um
dia para uma cabana que man-
dam evacuar, € nenhuma mulher
nem crianca pode ficar 14 dentro.
Ordenam em sepuida que cada um
pinte o seu tammaraka de verme-
Tho, enfeitando-o com penas, e 0
mande parg eles lhe darem o poder
de falar...” Uma vez todos reuni-
dos procede-se aos rifos com pre-
sentes, defumacfo, voz simulada,
exortacio para a guerra, etc. Mal
o Pajé tem transformado em Idolos
todos os choealhos, toma cada qual
¢ seu: chama-o seu filho e lhe
levanta uma pequena cabaha, na
qual deve ficar. Dé-lhe comida e
lhe pede tude que precisa, tal
como nds fazemos com o verdadeiro
Deus. Sio estes os seus deuses.

£ interessante observar, a essa
altura, que os jesuitas, majs tarde,
vio continuar pensando gque os
Indios ndo tinham religido nem
idolos. Mas, apesar do gue fol dito
acima, parece que tamhbém Hans
Staden nao estava muito seguro,
pois afirma:

“Com o Deus verdadeiro, que
ecrion o céu e a terra, eles nio
se importam e acham que é
coisa muito natural que o cén
e a terra existam. Também
nada sabem de especial do
comeco do mundo. Dizem que
houve, uma vez, uma grande
enchente em que Se afoga-
ram todos os seus ante-
passados e que alguhs se sal-
varam em uma canoa, oufros
em é&rvores altas, o que eu
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penso deve ter sido o diltivio”
(26).

O Pe. Fernao Cardin, no seu
pequeno trabalho intitulade “Do
Prinefpio e Origem dos indios do
Brasil”, eserito em 1584, emite umsa
opiniio muito semelhante a res-
peito da religido dos Indios, emhora
com alguns pormenores esclarece-
dores. Comeca com 2 noticla do
dilavio:

“Este gentip parece que néo
tem conhecimento do principlo
do mundo, do diliivic parece
que tem alguma notlela...
porque dizem que as Aguas
afogaram e mataram todos os
homens, e que somente um
escapou em riba de um Janl-
papa, com uma sua irma gue
estava prenhe, e que destes
dols tém seu principio, e que
dali comegou sua multiplica-
clo.” Lo

“Este gentio nao tem conhe-
cimento algum de seu Criador,
nem de coisa do Céu, nem se
héd pena nem gléria depols
desta vida, e portanto nao tem
adoracio nenhuma nem ceri-
monias, ou culto divino, mas
sabem que tém alma ¢ que esta
niao morre e depois da morte
viao a uns campos onde ha
multas figueiras ap longo de
um formoso rio, e todas juntas
niao fazem outra colsa senfo
bailar; e tém grande medo do
demoénio, a0 qual chamam
Curupira, Taguaigha, Maca-
chera, Anhanga, e é tanto o
medo gue lhe tém, que s6 de
imaginarem nele morrem, como

(26) Hans Staden, Viagens ao Brasil, verafo
do texto de Marpurgo, de 1557, por
Alberto Lbfgren, Officinn Industrial
Graphica, Rip, 1930, p. 131-170.

(27) Cfr. Ferndio Cardim, Tratado da Terra
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aconteceu j4 multas vezes; néo
no adoram; nem a alguma
outra criatura, nem tém Idolos
de nenhuma sorte, somente
dizem os antigos que em alguns
caminhos tém certos postos,
onde lhe oferecem algumas
colsas pelo medo que tém
deles, € por nfo morrerem.
Algumas vezes lhe aparecem os
diabos alnda gue raramente, e
entre eles ha poucos endemo-
ninhados”.

“Usam de alguns felticos e
feiticeiros, ndo porque creiam
neles, nem 08 adorem, mas so-
mente se ddao a chupar em suas
enfermidades, parecendo-lhes
que receberfio saide, mas néo
por lhes parecer que ha neles
divindade, e mais o fazem por
receber salde, que por outre
respeito” (27),

Segue a narracdo de Cardin,
falando dos felticelros, a que cha-
mam Caraliba, Santo ou Santidade.
Este costuma realizar algumas
coisas estranhas como ressuscitar
um vivo que se faz de morto:

“Traz apés sl todo o sertdo
enganando-os e dizendo-lhes
que néo rocem, nem plantem
seus legumes, e mantimentos,
nem cavem, nem trabalhem,
ete.,, porque com sua vinda é
chegado o tempo em que as
enxadas por si hio de cavar, e
05 pahicus ir as rogas trazer
os mantimentos...” (28).

Esta “santidade” deverla desem-
penhar um papel muito importante
entre os indios, pols todos os fra-
tadistas da época a ela se referem

e Gente do Brasil (Introducio e Notas

de Baptista Caetano, Capistrano de

Ahreu e Rodolpho Garcla), Editores J.

Leite & Cla., Rlo, 16825, p. 181-182.
(28) Idem, p. 163.




com abundinela de dados, acen-
tuando sua pregacdo itinerante e
~ embusteiramente messianica.

O Padre Cardin trata ainda da
recepciio chorosa dos héspedes; dos
.casamentos; modo de comer, beber,
vestir e dormir; moradias; amor
extremado aos filhos; viclo do
fumo; colaborag¢io nos trabalhos
apricolas — mutirdo; enfeites;
balles e cantos; recursos lddicos
das criangas; luto e sepultamento;
instrumentos de trabalho e armas
de guerra.

O grande observador, que foi Car-
din, fala das varias etapas e ritos
em que se desdobravam as cerimd-
nlas solenes da matanc¢a dos inimi-
gos. Vé-se, entfo, que » temida
antropofagia nido era uma forma
maeabra de allmentacio, mas, an-
tes, um modo refinado de vinganca,
ao qual, com freqiiénela, estava
ligada -a Inlciacdo dos nossos guer-
reiros que, com o efeito adquiriam
um- nome e, em muitas tribos, a
aptidic para se tormar marido.
Tude decorria em meio a cantos,
dancas e bebedeiras, com a parti-
cipagiio ativa de todos os membros
da aldeia. Cada um desempenhava
un papel determinado. Também a
carne era distribulda de acordo
com um certo critério. A vitima
era fratada com certas regalias e
sua malor preocupacio erz morrer
como valente, desejando que seus
amigos se vinguem de sua morte
mals tarde (29).

O i{ratado de Cardin inclul tam-
bém uma lista das tribos até entfio
conheeidas. Dez delas falavam pra~
ticamente a mesma Iihgua. Era
com estas que os jesuitas manti-
nham comunica¢io. Comecga com
os Potiguara, da Paralba, passa

(26) Idem, p. 181-194.

velos Tupinambéi, Caeté, Tupini-
quim, Tamoio, Carijd, etc. Nomeia
ainda varias “nacoes tapuias”, cha-
mando & atencdo para eventuals
particularidades na moradia, ves-
tuario, lingua, etc. Assim conclul:

“Todas estas setenta e seis
nagdes de Tapuias, que tém as
mais delas diferentes linguas,
sd0 gente brava, sllvestre e
indémita, sio contrarias quase
todas do gentio que vive na
costa do mar, vizinhos dos
Porfugueses: somente certo
género dos Tapuias que vivem
no Rio Sio Francisco e outros
que vivem mals perto sio ami-
gos dos Porfugueses, e lhes
fazem grandes agasalhos quan-
do passam por suas terras.
Destes ha muitos cristdos que
foramn trazidos pelos Padres
do sertéio, e aprendendo a lin-
gua dos do mar que os Padres
sabem, 0s batizaram e vivem
muitos deles casados nas al-
deias dos Padres, e 1hes servem
de intérpretes para remédio de
tanto nimero de gente que se
perde, e somente com estes
tapuias se pode fazer algum
fruto; s@o por serem muito
andejos e terem muitas e dife-
rentes linguas dificultosas. So-
mente fica um remédio, se
Deus Nosso Senhor nao desco-
brir outro, e é havendo as méos
alguns filhos seus aprenderem
a lingua dos do mar, e servin-
do de intérpretes fard algum
frute ainda que com grande
dificuldade pelas razdes aclma
ditas e outras muitas” (30).

Gabriel Soares de Sousa, autor
do “Derroterc (General de la Costa
del Brasll”, é, talvez, o escritor mais

(30) Idem, p. 205-206.
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pormenorizado e completo de todos
aqueles que, no século XVI, trata-
ram das coisas do Brasil. Assim o
consideraram Varnhagen, Oliveira
Lima, Cal6geras, Rodolfo Garcla,
Afrdnie Peixoto, Pirazja da Silva,
José Hondrio Rodrigues e outros.

O lvro aqul indieado permaneceu
inédito até o século XIX, quando
Varnhagen o publicou em portu-
gués. Estamo-nos servindo da 18
edicgo do manuscritc espanhol,
eneontrado na Biblioteca de Madrid
por Claudio Gauns, em 1955. O
livro abrange as “Memodrias” His-
térico-Cosmograficas, que estdo
distribuidas em 74 capitulos e
“Memoria y Declaracion de las
Grandezas de la Bahia de todos los
Santos, su fertilidad y notables
partes”, com 193 capitulos. A malor
parte das observacgdes do aulor nio
interessa aos fins deste trabalho.
Algumas, porém, merecem registro,
porgue completam as opinides dos
autores até agora citados:

“...No adoran deidad alguna
ni tienen conocimiento del
verdadero Dios, solo st saben
que hay vida y muerte: Cre-
ense guanto les dicen, de suerte
que son la Gente mas barbara
y estolida que Dios ha criado:
Tienen mucha gracia para ha-
blar, espectalmente las muge-
res: son muy compendiosas y
muy copigsas em su Orar; pero
faltanles tres letras del Abece-
dario, que gon F, L y R grande
0 dobrada, cosa a la verdad
muy notable, porque si no tie-
nen F es porque no tienen Fe
en Deidad alguma, ni ann los

(31) Gabrlel Soares de
CGieneral de la Costa del Brasil ¥ Me-
morial de las Grandezas de Bahla
(Manuacrito del Siglo XVI), Ediclones
de Cultura Hispanica, Madrid, 1938, p.
240.

Souza, Derrotero
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nascidos 'y docirinados por loa
PP. de 12 Companis adoran a
Dios Nuestre Sefior ni guardan
verdad y leaHad a ninguna
Persona que les haga bien.
38 no tiehen L em su pronun-
ciacon es por no tener Ley
alguna que guardar ni pre-
ceptos para governarse, sino
aquella gue quiere el antojo ¥
capricho de cada uno: No
tienen R grande o dobrads en
su pronunciacion, porque no
tienen Rey que los rifja v &
quien obedezcam, nl guardan
subordinacion & nadie ni aun
los Padres a los hijos, slne gue
cada uno vive a su modo
gusto...” (32).

“Son los Tupinamhas tan
luzuriosos, gque no hay torpeza
que no cometan, pues de tierna
edad, ya se dan a mugeres e
muy mugeres; porque las viejas
desestimadas ya y repudiadas
de los hombres grangean a
estos nifios com regalos y mimo
ensefiandoles a. hacer lo que
ellos no saben, sin dejarlos de
dia ni de noche...” (33).

Gabriel Soares, que era Senhor de
Engenho e possula muitos escra-
vos Indios, certamente terd consta-
tado pessoalmente a capacidade do
indio em aprender as artes mech-
nicas, pois nesse ponto ndo lhes
poupa elogios e chega a considerd-
los aptos para a Ordem Francis-
cana:

“Son hombres enxutos muy
ligeros para correr, y saltar,
extremados marineros pues
puestos en Navios, o Canoas
navegan que hacen bolar los
barcos: Aprenden qualquiera
cosa que les ense#an los blan-

{32) Idem, p. 242,




cOS como no sean cosas de

cuentas e sentido, porque para

esto son muy barbaros... Su

condicion es buena para Frayes

Franciscanos, pues quanto tie-

nen es comun a todos los que
- quieran usar...” (34).

Praticamente nao usamos outras
fontes para caracterizar os Indios
da costa do Brasll, no primeiro
séeulo do descobrimento, genao
documentos da época. Bem sabe-
mos que estudos recentes reforma-
ram mauitas daquelas observagdes
ingénuas dos cronistas e historiado-
res do passado. Acontece que o
relaclonamento do civilizado com
os Indios, principalmente através
da acio missionaria, se baseava
naqueles pressupostos, 14 que ndo
lhes era possivel, na épocd, empre-
ender estudos mais cientificos,
Acresca-se a isto o fato de que o
trabalho dos etndlogos modernos
sio também haseados nesses rela-
tos, como é o caso de Metraux, em
sen livro "La religion des Tupi-
namba et ses rapports avec celle
des autres tribus Tupy-Guarani”,
publicado em Paris em 1828.

" Mals tarde, quando os jesuitas
empreenderam a catequese do Nor-
te do Brasil, ou entdo, organizaram
a5 famosas missdes do Paraguai,
multas outras caracteristicas se-
riam ainda descobertas no proceder
ordinario dos indigenas, bem como
algumas ilmpressoes apressadas de
primeira. hora, modificadas.

Uma correcio importante gue,
contudo, precisa ser feita é a res-
peito do lugar de Tupd, na cosmo-
gonla dos Tupi. A interpretagio
que os jesuftas fizeram desse termo
(33) Idem, p. 246.

(34) Idem, p. 24%.

(33) CIr. Arthur Ramos, Introdu¢do a
Antropologia Brasileira, vol. I (Col.

€ a sua utilizagio para significar
& nogao de Deus foi apressada e
incorreta. As pesquisas de Metraux
ressaltam que Tupd nada msais era
do gque uma entidade mitica dos
Tupinamba, um personagem de
segunda categoria que, em sucessi-
vas transformagles, passou a obje-
to de nenhum culto. Além disso,
conforme assinala Artur Ramos,
suaz area de diserimina¢@o parece
ter gido restrita. Foi uma crlagdo
dos Tupi das costas do Brasi! e dos
Guaranl do Paragual. As pesquisas
de Nimuendajti entre os Apopo-
cuva-Guarani modernos mostram
que estes indios atribuiam a Tupa
um papel analogo ao do mito de
Thevet, cronista francés, que esteve
no Rio com Villegaignon, sobre
cuja obra Métraux se baseou (35).

Outro ponto a salientar é a
crenca dos Tupi-Guarani na exis-
téncia da terra sem mal ou “da
terra onde nao se morre”. Em suas
migragées os Tupi-Guarani dizem
ir & procura de uma “terra onde
Nndo se morre”,

Diz ainda Artur Ramos que os
Guarani modernos vivem sempre
na expectativa da proxima des-
truigdo do mundo, com o pensa-
mento voltado para “a terra sem
mal"” (38).

Estes elementos até aqul apre-
sentados sdo ja suflclentes pars se
tomar uma imagem aproximada,
embora bastante incompleta, dos
costumes, crencas, qualidades e de-
feitos do grepo étnieco, com o gual
a Igreja desenvolveu a sus mails
intensa  atividade evangelizadora,
durante todo o perfodo cmesptm
dente a fase Colonial.

Estudos Brasllelres), Livrarla Bdit. da
Casa do Estudante @o Brasll, Rie,

1951 {28 ed.), p. 36-87.
(38) Idem, p. 99.
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Vejamos agora os principais tra-
.gas -do numeroso grupo dos africa-
-nos para cé trazidos como escravos,
que, apesar de fodas as condigbes
-gdversas criadas por essa institul-
¢Ao abomindvel, constitui hoje um
dos trés pilares principais, sobre os
quais, bem. ou mal, se articula a
integragao social do povo brasileiro,
integracio essa entendida aqul em
seus aspectos mais humanos, aquela
.que comnsegue subsistir, mesmo a
revelia das desigualdades chocan-
tes, geradas pela estratificagho
multissecular de uma estrutura de
injusticas e desumanidades.

II. 3. — O NEGRO ESCERAVO E
SUAS CRENCAS

Logo que se proclamou a Repl-
blica, o Ministro da Pazenda, Rul
Barbosa, movido, conforme Gilberto
Freire, por motivos ostensivamente
econdmicos, mandou gquelmar os
arquivos da eseraviddo (Cfr. Cir-
-cular n.? 28, de 13 de mailo de 1891,
do Ministro da Fazenda). Com
isso, o trabalho dos pesquisadores
se tornou muito dificil.

. O recurso & escravidido negra se
consolidou no Brasil tio logo os
colonizadores portugueses percebe-
ram nfo ser possivel apoiar-se com
segurang¢a na colaboracao do tra-
balho indigena para o bom éxito da
florescente e rendosa lavoura da
cana-de-agicar.

Os Indios, além de resistirem s
exigéncias do trabalho édrduo e
monétono dos engenhos, contavam
com a enérglea protecio dos mis-
sionarios jesuitas, que iam conse-
guindo do Rel de Portugal leis cada
vez mais restritivas ac seu cati-
veiro. Ji em 1565 se prolbe o cati-
veiro do Tupinambé. Uma lei de
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20 de margo de 1570 veda a escra-
vidao dos Indios, salvo em guerra
justa, fella com licenga do Gover-
nador. Ainda, em 1594 umsa outra
lei estabelecia que a natureza de
guerra justa s6 poderia ser definida
por provisfo particular de El-Rel.
Naturalmente gque a mera publica-
cdo desses documentos nao acar-
retava um cumprimento pleno de
suas prescricoes. Basta lembrar
que, no século seguinte, os jesuitas
foram expulsos quatro vezes do
Estado do Maranh@o (na época
separado do resto do Brasll), por
quererem fazer cumprir as lels em
defesa dos Indios. De gualquer
forma, porém, os Senhores de en-
genho néo encontravam sempre o
caminho desimpedido para realizar
seus propositos predatdrios. Além
do que, seja em decorrénecia das
continuas guerras, seja por causa
das doengas contraidas em contato
com o branco, seja, ainda, pelas
freqiientes fugas pars o sertdo, o
certo é que, nas vizinhangas do
Litoral, a presenca do Indlo foi-se
tornando cada vez malis rara. Um
documento jesuitico de 16811 diz
que “as 40.000 almas que houve nag
aldeias da Bahia estavam reduzidas,
em 1592, a 400",

Diante de tais fatos e conside-
rando que a escravidio dos afri-
canos ja pertencia aos costumes
portugueses, mesmo antes do des-
cobrimento do Brasil (37), nem se
chegou a discutir a sua legitimi-
dade: foi s alguém comecar, para
o exemplo passar a ser seguldo por
todos agueles que dispunham de
algum capital, sem exeluir, natu-
ralmente, o clero e as ordens reli-
giosas, jesultas inclusive.

(37 Em 1541, Damifio de Gé6is estimavae

em dez ou doze mil oB escTavos en-
trados em Portugal de Nigacls.




Os primeiros escravos provinham
da Guiné e o préprio rei tomoun a
iniclativa de mandéi-los em seus
navios. Em seguida, muitos arma-
dores se especlalizaram no trifico
que ia encher os engenhos do Brasil
. de escravos, provenientes de varios
.pontos da Africa.

Vieram sudaneses; angolanos;
bantus; minas; nagds; daomanos,;
“fulas; haussas; mandingos e multos
outros. Segundo Gilberto Freire
que, para isso, se apéla em virios
outros estudiosos do assunto, tals
como Nina Rodrigues, salienta que
a colonizacéo africana no Brasil se
fez principalmente com elementos
bantus e sudaneses: Gente de dreas
agricolas e pastoris, sendo “os suda-
neses da Area ocidental, senhores
de wvaliosos elementos de cultura
material e moral, préprios uns e
outros adquiridos e assimilados dos
maometanos” (38).

Estes shaditos de Ald tiveram,
mals tarde, bastante influénein
politica e religiosa entre 0s negros
do Brasil. Por detras de varias
revoltas de escravos vames encon-
trar os sudaneses maometanos. O
movimento de 1835, na Bahia, foi
um destes. Nesta época, os ambien-
tes escravos de 14 experimentavam
um grande ardor religioso. Escra-
vos conhecedores do Alcorho ousa-
vam mover oposiciéo & religlao de
Cristo dos Senhores da Casa Gran-
de: “Fazlam propaganda contra a
missa catélica dizendo que era o
mesmo que adorar pau e 208 rosa-
rios de Cristo com a cruz de Nosso
Senhor, opunham os seus de cin-
gilenta centimetros, noventa e nove
contas de madeira, terminando com
uma bola em vez de cruz” (39).

{38) Gllberto Frelre, Casa Grande ¢ Sen-
zala, vol. I, eir. supta nota 16, p. 518.

Os escravos maometanos que vie-
ram para o Brasil receberam a
denominagio geral de “Muculmfi”
ou “Malé”, na Bahia, e “Alufé”, no
Rio de Janeiro. Na verdade, essa
denominacdo encobria varios gru-
pos distintos, tals como os Man-
dinga, os Fula, os Haussa e outros.
Deixando de lado as caracteristicas
proprias de cada grupe, vamo-nos
fixar apenas no elemento religioso
comum:

“O Islamismo dos Negros
Malés do Brasil sempre esteve
eivado de praticas religiosas
africanas, fen0meno que se
iniciou no préprio Sudée. Ado-
ravam Ald, Olorum-Ulud (sin-
cretlsmo de olorum dos Ioruba
e Ali) e Mariana (a mae de
Deus)” (40j.

Nao admitiam cultos de Imagens
ou Idolos ecomo os outros Negros
Sudaneses, “No entanto, nfo se
separavain dos seus tallsmis ou
mandingas e sempre foram tidos
como feiticeiros ou mandingueiros”
(41). Seus sacerdotes exerciam
uma ilimitada influéncia sobre os
adeptos. Chamavam-se alufds e o
principal deles, lemane ou limane
(corruptelas de El imamn).

As pratieas Hthargicas constavam
de varios atos: a reza (salah); a
cireunscisdo (kola) praticada quan-
do o0 menino atingla os doze anocs;
o jejum anual (assumy), gue coin-
cidia com a festa, do Espirito Santo
dos Catdlicos ¢ durava toda uma
lunac¢do, seguindo 60 dias de des-
eanso e mais 10 de peniténeia.
Bubstituiam a impossivel peregri-
nacido a Meca, pela celebracdo do
“pbairam”, guando sacrificavam um

{39) Idem, p. 520.
{40) A. Ramos, op. cit., p. 329.
(41) Ibidem.
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cordeiro, terminando a ceriménia
com um “salah” plblico (42).

Convém notar ainda a recitacio
diaria do ‘“teceba”, espéeie de ro-
sérlio contendo trés séries de 33
contas cada uma. Na primeira
gérie repete-se 33 vezes a prece
*sub analal” (sub an Allah) — “en
invoco o0 nome de Deus”; na segun-
da série a oracio é: “al hamudu
litai” (al handom i1 Allah) — “a
grace de Deus”; na terceira série,
se diz: “Allah akabaru” (Allah
ekher) — “Deus & Grande” (43).

Os malés eram austeros em seus
hébitos, embora poligamos. O
status social da mulher era infe-
rigr.

Nao obstante, porém, o estagio
mais desenvolvido em que se apre-
sentava a religifio dos malés, hofe,
.apenas podem se notar tragos dela
diluidos nas praticas gege-nagds on
bhantus das macumbas e candomblés
do Rio, da Bahia e de outros pontos
dc Brasil (44).

A religifo da maioria, aquela que
mals tarde se corporificaria no
.candomblé, no xangd, na macumba
e, mais recentemente, forneceria os
elementos basicos para a formagio
da umbanda e da gquimbanda (for-
mas religiosas que hoje se propa-
gam com muits rapidez na periferis
dos grandes centros urbanos, junta-
mente com as seitas pentecostais),
era uma rellgido de fundo anlmista.
" Cada grupe, no entanto, apre-
sentava suas cosmogonlas € uma
estrutura religiosa com caracteris-
ticas préprias.

a) 0s IORUBA. Os Ioruba (ou
Yoruba), conforme Artur Ramos,
“possuem uma mitologia complexa,
um pantefiic de deuses principals e
(42) Idem, p. 330-331.

(43) Idem, p. 330.
(44) Idem, p. 332.
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intermediérias (orixas), uma teo-
ria de sacerdofes e sacerdotiszas de
culto, um cerimonial altamente
organizado...” (45).

Serla prolongar demals, ecltar
aqui a intermindvel lista de orixés
com suas funcdes e origem. Con-
vém apenas salientar gue na ge-
rlacio dos deuses iorubas Olorum
estd em primeiro lugar. Seu nome

quer dizer “Senhor do Céu” ou

“Mestre do Céu”, conforme a expli-
cacdo do mlissionirio Bowen. Nao
é figurado por nenhum objeto con-
creto de culto. No Brasil, apenas
sobreviveu de Olorum o nome, em
algumas formas verbals. H4, entre-
tanto, entre os Ioruha outros nomes
para indicar o Deus Supremo, iais
como Eleda, “o S8enhor da Crlac¢io”,
Alaye, “o Senhor da Vida”, Oldu-
maré, “o Todo-Poderoso”, Elemt, “o
Espirito”, ete. (46).

Dos orixdas, merece destague
Iemanja, que correndo horrorizade,
depols de violentada por seu pré-
prio filho, Orungan, calu no chao
de costas. Seu corpo, entdo, dila-
tou-se e e seu ventre rompldo
salram vAarios orixas, entre os quals
muitos atualmente sobressaem nos
cultos afro-brasileiros, atingindo
uma importéncia maior, em alguns
casos, do que na Nigéria, terra
donde provieram os Ioruba. Por
exemplo: Dada, deus dos vegetais;
Xango, deus do troviao; Ogum, deus
da guerra, Oxossi, deus dos caga-
dores... (47).

No Brasil, a figura de Iemanji
é celebrada de Norte a Sul em
virias datas e sob denominagdes
diversas: Janalna, Mae D’4gua,
Rainha do Mar, Princesa do Mar.
O culto de Iemanja no Brasil con-
(43) Idem, p. 257

(48) Ibidem.
{47) Idem, p. 260.




fluly com o das Serelas dos euro-
peus e das Jaras amerindias.

Ume consideragao mais completa
da religldo do grupo Nagd em nosso
melo deverla estender-se, um pouco
nials, na caracterizacio dos sacer-

dotes “pai” e “m@e de santo”,
cerimdnias, sacrificlos e “eiclo
litargico”. ...Contentemo-nos com
0 registro desses poucos dados
religiosos, suficlentes para indiear
a complexidade do assunto, prati-
camente ignorade pelos “evangell-
zadores” das Senzalas e Casas
Grandes. Passemos a outro grupo.

b) 0 GRUPO GEGE. Um outro
grupo importante, embora os tragos
de- suma cultura tenham sido absor-
vidos pelo Nagd, fol o que procedia
do Daomé, conhecldo entre nés sob
0 nome de Cege.

Sug religlao apresentava aspectos
semelhantes aos do grupo Ioruba,
representado pelo Nagd. Hoje, so-
brevive principalmente no Haiti,
sob a denominacdo de vodum oun
vodu. Aqui, nem a palavra teve
algum sucesso. Mas o culto de
Dan ou Dangbé, a serpente sagrada
dos daomeanos, deixou algumas
reminiscéncias na Bahia, como pdde
observar Artur Ramos (48).

¢) 08 NEGROS MINA. Outro
grupo, ¢ dos Negros Mina, repre-
sentando a cultura fauti-ashanti,
procedente da Costa do Ouro, veio
em mimero avultado para o Brasil,
nos séeulos XVII e XVIII e em
meados do XIX.

No Bul, essa denominacéo era
useda para Indiear os escravos
nido-bantus, de origem sudanesa,
englobando, portanto, além dos
Mine propriamente ditos, os Nagd
e aos Gege.

(48) Idem, p. 34

Diz Artur Ramos que as pritices:
religiosas — o culto dos deuses,
cerlmoénias de inielacdo, categorias
sacerdotais, os fendmenos de pos-
sessBo... tém muita analogia com
as praticas do grupo Ioruba e
daomeano, com o8 quais devem
ter-se assimilado j& que as s0-
brevivéncias culturais dos Fanti-
Ashanti, no Brasil, sio insignifl-
cantes (49).

d) O0S BANTU. Nestz réipida
lista dos “stocks” africanos vindos
para o Brasil, nao poderia faltar
o importante grupo dos BANTU,
cujas marcas estdo bem vivas em
varios setores da vida séclo-cultu-
ral brasileira: instrumentos musi-
cais (culca, berimbau, tambores de
jongo); folguedos, disfar¢cando an-
tigas organizacdes climicas (cor-
dées, ranchos, ciubes carnavalescos,
confrarias negras, bumba-meu-boi,
maracatu) ; sobrevivénelas politicas
nas festas populares do Congo, com
coroacoes de reis e de rainhas...
Os quilombos, formas historicas de.
agremiacoes de negros fugltivos,
tém nos Bantu seus principals
organizadores. Palmares, o qui-
lombo mais imporiante que existiu
por aqui reflete “uma desesperada.
tentativa da parte dos Negros bra-
sileiros, de reconstituicdo das suas
culturas perdidas, num trabalho
gue em nomenclatura recente se
denoming de “reagéo contra-acul-
turativa” ou “contra-aculturaciao”
(50). O mesmo se diga dos demals
quilomhos,

Sob o &ngulo religioso, a influén-
cia fol profunda, embora hoje seus:
tracos caracteristicos se encontrem.
amalgamados a8 culturas religiosas:
de outras procedéncias africanas,

{49) Idem, p. 300.
(50) Idem, p. 360,
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bem como aos cuitos amerindlos e
europeus. Fol o etndlogo e socidlogo
Artur Ramos, o primeiro a identi-
ticar as procedéncias bantus para
4 major parte das macumbas do
Rio de Janeiro, para algumas da
Bahia e de outros pontos do Pals.

O grande deus de Angola, LAMRBI
ou NZAMBEI, sobreviveu nas ma-
cumbas brasileiras, com os nomes
de Zambi, Ganga Zumba e¢ Gana
Zona. O zambi-ampungu do Congo
tornou-se menos reconhecivel, de-
turpando-se nas formas zumbia-
pongo, zumbuipombo, zampiapungo,
zamiapomhbo... (51).

“O griao-sacerdote de Angola, o
Quimbanda, passou ao Brasil com
os nomes de Quibanda, Quimbanda,
Umbanda, Embanda ¢ Banda (do
mesmo radical ubanda), signifi-
cando ora feiticeiro ou sacerdote,
ora lugar de macumba ocu o préprio
ritual” (52). A esta altura, € bom
acentuar que o termo umbanda,
derivado de “ki-mbanda”, tomou,
no Brasil, o significado geral da
prépria religiao dos Negros no Rio
de Janeiro. Sob essa denominacao,
nas ultimas décadas, uma forma
religiosa sincrética, onde estdo pre-
sentes elemenfos derivados do
Catolicismo, do espiritisme, dos
cultos amerindios, sem falar da
contribuicio dos grupos sudaneses,
alastra-se eom grande rapidez pelas
eldades brasileiras, competindo em
crescimento apenas com o das
seitas pentecostais.

O gue caracteriza a macumba de
origem bantu, segundo A. Ramos,
s&0 : 08 espiritos familiares, que
surgem encarnando-se no Emban-
da, e que sdo a sobrevivéncia dos
antepassados de Angola e Congo.

{51) Idem, p. 362.
(52) Idem, p. 363.
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“Ha grupos de santos e espiritos
que surgem em falanges. Estas
pertencem a varias nagdes ou
linhas. Tanto mals poderoso é o
sacerdote quanto maior é o nimero
de linhas em que trabalha™ (53).
As “linhas” refletem a composicio
sincrética da macumba, pois os
santos catdlicos, os espiritos “kar-:
decistas” e os orixds sudaneses
aparecemn em seus terreiros om
“centros”. H4 a linha da Costa, a
linha de Umbanda, a linha de Mina,
de Cabinda, do Congo, linha de
Angola, linha de Omolocd, linha
mucuruman (Cfr. mugulmi, mugul-
mano...), linha das almas, etc.

As cerimédnias, as vestes, a dispo-
sicie dos terreiros, sdoc menos
complexas do que nos candomblés
gege-nagds, embora atualmente
possuam j& uma espécie de “litera-
fura teolégica” e uma hierarguia
organizada, com suas sessoes de
conselhos e curas. :

Esse apanhado geral sobre o
substrato religioso tragido pelos
escravos, substratos que continua
emergindo; através das fendas de
uma crosta catolica postiga, mesmo
nos nossos dias secularizados, j4 é
bastante para nos fager suspeitar
de que a iniciacdo superficial e
compulséria dos tempos colonials,
talvez nunca tenha conseguido
traduzir-se para os pretos, em um
verdadeiro trabalho de evangeli-
zacfo. Havia, sim, pressdo catdllea,
mas dificilmente pode-se falar de
conversiao que, mesmo quando
acontecia, ndo podia ser devida-
mente acompanhada pelos evange-
lizadores. :

Para mostrar a forga de sobre-
vivéncla das formas religiosas dos:

(53) Idem, p. 364.




africanos que para ci vieram, nfo
obstante toda a pressio contriria
que a situacdo de escravo e o
ambiente catdlico eircundante lhes
ia movendo, é interessante relem-
brar aqui uma conclusioc a que
chegou o etnélogo Artur Ramos:

“No exame desses residuos cul-
turals no Brasil, verificamos que,
enquanto os tragos materlals de
cultura guase se apagaram comple-
tamente, apenas sobrevivendo em
alguns aspectos que vamos exami-
nar, os tragos nio-materials prin-
cipalmente relaclonados com 2
cultura religiosa, se mantiveram
em alguns pontos com uma pureza
quase absoluta’” (54).

I — A IGREJA DO BRASIL-
COLONIA: SEUS MINIS-
TROS

Ao chegarmos & esse ponto, de-
pols de esbogar em rapidos fragos
as qualidades e defeitos do por-
tugués conquistador, depols de,
mesmo através da oOtica distorcida
desse conquistador, ter delineado a
figura do habitante das costas
brasileiras e, seguindo os estudos
comparativos dos etnélogos moder-
nos, ter detectado as sobrevivéncias
religlosas dos airicangs, durante
trezentos anos, j4 possuimos os ele-
mentos basicos para avangar um
pouco mais no nosso trabalho.

Neste capitulo vamos confrontar
a organizacgfio e agiio dos ministros
eclesidsticos (os agentes da pas-
toral) com esse material humano,
tao diversificado culturalmente e
tao desequilibradamente situado no
contexto social do Brasil, até aqui
(34) Idem, p. 273.

(55) B o ceeo de Frel Antdnio de Hanta

Maria Jaboato, que em 1761 publicou
0 "Novo Qrbe Seriflco Brasilico”. CIr,

estudado, para depois analisar o
papel que os sacramentos de ini-
clagdo desempenharam na progres-
siva Incorporacio de toda essa
gente, na Igreja Catdlica. ‘

Veremos inicialmente as iniciati-
vas pioneiras da primeira metade
do século XVI Depols aborda-
remos, separadamente, os Jesuitas,
¢ Clero Secular e os Religlosos em
geral. -

III. 1. AS TENTATIVAS

PIONEIRAS

Ha referéncias vagas, nos docu-
mentos da época, embora suficlen-.
tes, confirmando a Dpresenga de
alguns frades Ifranciscanos e alguns
padres seculares, entre os primei-
ros colonizadores, mesmo antes da
vinda do primeiro Governador Ge-.
ral em 1549, .

O Pe. Van der Vat, em seu lvro
“Principios da Igreja do Brasil”,
recolheu estas referénclas, pro-
curando, através de uma critica
severa, redimenslonar a importén-
cia da atuacdo desses pioneiros,
em alguns casos, bastante ampli-
ficada em decorréncia das preo-
cupacOes competitivas de alguns
cronistas (55). Com base nesse
trabalho, pode-se afirmar que os
franciscanos nao s¢ estiveram pre-
sentes ao ato solene da tomada de
posse, em 1500, como também fo-
ram. 0s primeirogs a missionar os
Indios e a derramar o sangue por
eles, como aconteceu com os “mAr-
tires de Porto Seguro™. ‘ B

A presenga franciscana é assina-
lada em varias épocas e em vérios
lugares da Costa do Brasil (Porto

Frel Odulfo Van der Vat, O. . M,
Principlos da Igreja no Brasil, Vozes,

Petropolls, 1952, p. 352-53. Kdem, Pp.
183-187.
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Seguro, Bahia, 8anta Catarina. . ),
mag nido se tratava de missodes
organizadas, o que s virla aconte-
cer maiy tarde, e sim de expedigdes
ocasionals, onde 0 zelo particular
de alguns frades encontrava campo
para se expandir. & bem verdade
que nem todos esses frades mere-
cem o epiteto de “avulsos”. Houve
também algumas levas de franeis-
canos que vieram estabelecer-se em
solo hrasileiro com o propésito
formal e ordem expressa dos Supe-
riores de se dedicarem & categuese
dos nossos “ahorigenes” (56). Van
der Vat da como certas trés
apenas: a dos protomirtires de
Porto Seguro, em 1518; a de Frei
Bernardo de Armenda, em 1538, e,
finaimente, a dos frades ltalianos,
em 1548 (57).

Também hé referénclas sobre a
atuacio de clérigos seculares antes
de 1550,

Nos depoimentos referentes a um
processo instaurado em 1539, eontra
uma companhia francesa que, em
1530, sagueara uma Feitoria em
Pernambuco, fala-se que, na fei-
torfa destruida, além da fortaleza e
de vArias casas, havia uma igreji-
nha em que “se celebravam os
otlcios divines”. Entfo, & em 1530,
havia em Pernambuco uma igreja
e sacerdotes (58).

Com a expedigio de Martim
Afonso de Souza (1530) certamente
vieram clérigos, como se pode de-
duzir do “Didrio” de Pero Lopes
de Sousa, iIrmac e companheiro do
Capitdo. Narra ele a fundacio das
vilag de Sdo Vicente e Santo André
da Borda do Campao, nestes termos:

“A todos nos pareceu tio
berm esta terra que o Capitio

(38)9Q. VI der Vat, op. cit., p. 185-186.
ap der Va D,

(#) Kiem 188,
(58) Idem,
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I determinou de a povoar e
deu a todos os homens terras
para fazerem fazendas: e fez
uma vila na itha de Bio Vi-
cente e outra 9 léguas dentro
pelo sertio, 4 borda de um
rio gque se chamava Piratl-
ninga: e repartin a gente
nessas duas vilas e fez nelss
oficials: e pbs tudo em boa
obra de justica, de que a gente
toda tomou muita consolagéo,
por verem povoar vilas e ter
leis e sacrificios, e celebrar
matriménios...” (59).

Em 1535, a paroguia de Sao
Vicente foi canonicamente ereta,
como prova a seguinte provisdo
régia;

“Eu El-Rel. Fagc saber a
vos meu feitor, da Capitania
de Sao Vicente ao meu Cohse-
tho no Brasil, e a quem 20
diante o ditc cargo tiver, que
eu passei um alvard a trinta
dias de junho de 1535, por gque
houve por bem que na Igreja
de Sdo0 Vicente da dita capi-
tania houvesse um vigario e
quatro capelides, e que a0 difo
vigirlo fosse pago em cada
ano a custa de minha fazenda
quinze mil reis...” (60).

Sobre Pernambuco, ha um alvari
de 5 de outubro de 1534, falando
do ordenado que se deve DARAr a
um vigario € quatro capelies, que
ora VAo para a igreja que se nova-
mente (= pela primeira vez) hd
de fazer na capitania do Brasil de
que tenho felto mercé a Dnuarte
Coelho, fidalgo de minha easa...
(61).

(59) Cir. Therezinhu de Castro, op. cit,
45.

D
(60) Cfr. Documentos Histéricos, vol.
xxxv, Bihlloteca Nacional, Rlo, 1837,

3.
(61) ctr. C. Van der vat, op. cit., p. 208.




Em Igaracu, povoacio vizinha de
Olinda, numa Igreja dedicada 2
880 Cosme e S&o Damido (esta
Igreja é hoje considerada a mals
antiga das ainda existentes daguela
época), onde o capitdo Afonso
Gongalves, escrevendo a el-rei, diz
ter tido sempre “um padre que &
obrigado a dizer missa e confessar
a gente desta minha povoacio e
isto tudo pago a minha custa..L .”

Embhera nio seja ainds a ocasifo,
€ bom notar que o piedosa capitéo
nio menciona ng carta citada
outra ocupacic para ¢ padre, senio
dizer missa e confessar, Talvez os
batizados fossem raros, mas, e a
pregacdo, e o ensino da doutrina
cristd? — Mais tarde os jesuitas
irao notar, em diversas capitanias,
uma omissio quase completa desta
importante obriga¢io pastoral,

Para simplificar essa enumera-
¢&0, j4 que nossas atengdes vAo-3z
concentrar nas atividades exercidas
depois da vinda dos jesuitas, baste-
nos saber que também outras
capitanias possuirem seus paroeos,
j& antes de 1550. Neste caso, se
encontram as capitanias da Bahia,
Tlhéus, Porto Seguroc (onde havia
cinco seculares e dois religiosos),
Esplrito Santo... Da Paraiba do
Sul néc se tem certeza.

Van der Vat, depols de examinar
a sltuagio das varlas capltanias,
servindo-se de documentos coevos,
emlite o0 seguinte julgamento:

“Acerca do clero paroquial
desta época Impde-se a con-
clusdo de que nio brilhou pela
virtude nem pelo zelo das;
almas. Mas é Inegavel que
essas deficiénelas em parte
correm por conta das condigdes
menos faveravels do tempo, do

{62) Idem, p. 257.

melo, do sistemsa colonial. O

Brasil, naquele tempo, era
pouco conthecido no reino e
menos ainda prezado, de modo
que nio era tio facil encontrar
quem desse 0 seu nome para
tal empresa. E de presumir,
por isso, que resolviam embar-
car-se somente clérigos que na
patria néao conseguiam colo~
car-se convenientemente...”

“Q sistema fez com due,
praticamente, néo passassem
de funcionirios pdblicos da
metropole ou da. capitania gue
0s nomeava e pagava. Fazlam
0 que era “da obrigacao”, quer
dizer, conforme as idéias da
época: batizar, celebrar missa,
desobrigar e casar. Erg o bas-
tante para receberem o seu
modesto ordenado das maos do
contador de que nome em di-
reito tivesse. O resto do tempo
dedicavam-se, alguns ao me-
nos, a outros servicos e nego-
cios, para assim melhorarem a
sua condigio financeira...”
(62).

Isto ndo vale s6 para os clérigos
dos primeires anos. Noébrega, no
mesmo ano em que chegou i
Bahia, assim desabafava ac Mestre
Siméo Rodrigues:

“E certo é e muito necessério
haver homens qul quaerunt
Jesum Christum solum cruct-
fixum. C& ha clérigos, mas é
a escdria que de 1a vem; omnes
quaerunt guae sua sunt. Néo
se devia consentir embarcar
sacerdote sem ser sua vida
muito aprovada, porgque estes
destroem quanto se edifica”
(63).

(63) Manuel da Nobrega, Certas do Brasil
(Cartas Jesuiticas I )}, Publicac¢fio da
Academis Brasilelra de Letras, Rlo,
1931, p. 7.
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Em outra carta, em 1551, aos
Padres e Irmaos de Portugal, N6-
hrega se exprime num tom ainda
mais severo sobre o mesmo pro-
blema:

“Os clérigos desta terra tém
mais oficio de demdnios que
de clérigos: porque além de
seu mau exemplo e costumes,
querem contrariar a doutrina
de Cristo, e dizem publicamen-
te aps homens que lhes £ llcito
estar em pecado com suas ne-
gras, pois que sdo suas escravas
e que podem ter os salteados,
pols que sio cdes e outras
cousas semelhantes, por escusar
seus pecados e abominacoes,
de maneira que nenhum de-
mbénic temos agora que hnos
persiga, senfo estes” (64).

Uma vez vistos estes fragmentos
da ac¢ho missionaria e sacerdotal,
nos primérdios da evangelizagao do
Brasil, passamos & fase que marea,
propriamente, a implantagio do
eristianismo entre nés, de maneira
continua e sistematiea.

III. 2. OS JESUITAS E A
CATEQUESE

O ano de 1540 nao s representa
um marco importante na organi-
zacio politica da Colénia, com a
criagdo do Governo Geral, como
também significa o infclo de um
novo estilo de evangelizagdo, que
iria deixar marcas duradouras na
formacéo religiosa do povo brasi-
leiro, com repercussoes até os dlas
atuais, embora nem sempre de ma-
netra, positiva.

{64) Idem, p. 114.

{65) Cir. O Reeglmento de Tomé de Souza,
in Therezinha de Castro, op. cit., p.

50-51.
(66) “Tomes de Souza llevd consigo Pa-

dres de Ia companhia de Jesus para
doctrinar ¥ convertlr los ¥ndios a
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O teor do Regimento de Tomé de
Souza, ¢ primeiro Governador Ge-
ral, j4 deixa entrever a importancia
que essa nova estrutura de Governo
iria representar:

“Querendo el-rei conservar e
enobrecer as terras do Brasil,
e dar ordem a s5ua povoagio,
tfanto para exaltacio da fé,
como proveito do reino resolve
mandar uma armada com gen-
te, artilharia, municoes e tudo
mais necessario para se fundar
uma fortaleza e povoamento
na  Bala-de-todos-os-Santios
donde se possa dar favor e
ajuda as mals povoagdes...”

“0 principal fim por que se
manda povoar o Brasil é a
reducio do gentio a4 fé catd-
lica. Este assunto deve o go-
vernador pratici-lo multo com
os demais capitdes. Cumpre
que os gentios sejam bem tra-
tados e que no cabo de se The
fazer dano € moléstia se lhes
dé toda a reparacdo, castl-
gando os delingilentes” (85).

Com Tomé de Sousa vieram sels
jesuitas chefiados por Mahoel da
Nobrega, e, conforme Gabriel Sod-
res, alguns sacerdotes seculares
(66).

O Brasil passava a ser a segunda
regido extra-curopéia a receber
missionarios da Companhia de
Jesus. Antes, apenas a Indla
filgurava no rol das missdes ultra-
marinas.

Depois dessa primeira leva, va-
rias outras se foram sucedendo:
em 1550, chegaram quatro jesuitas;

nuestra Santa Fé Catholica; ¥ sacer-
dotes para administrar los Santos Sa-
cramentos”. Ofr. 3. 8. de Souza, Der-
rotero de 1a Coata del Brasll, Ediclones

Cultura MHispanica, Madrid, 1958, p.
104.




em 1553, sete; em 1559, sete; e
assim por diante. Em 1584, Anchle-
ta assinala, na “Breve Narraciao”,
142 membros para a Provincia
Jesuftica do Brasil, dos quals 70
sacerdotes. O catilogo da Provincia
do Brasil de 1757 (pouco antes da
expulsio dos jesuitas) acusa um
total de 476 membros (67). A estes
se devem somar os 155 da Vice-
Provinecia do Maranhfo (68), que
formava um Estado &4 parte. Tam-
bém atuaram no atual territério
brasileiro outros muitos jesuitas,
mas na ocasifo seu campo de apos-
tolado estava sob a jurisdi¢do da
Espanha. Eram og jesultas da Mis-
s30 dos Sete Povos, Gualri e Tapes.

Durante os duzentos e poucos
anos em que os jesultas atuaram
ne Brasil, empreenderam unia série
de atividades: missic entre os
indios, ensino elementar, colégios,
publicacdo de livros, pregacéo, for-
magao intelectual do clero, teatro,
etc.

86 para se ter uma 1déia da
extensio do campo de trabalho
jesuitico durante esse perlodo, re-
colhl da obra de Serafim Leite, sem
pretenséc de esgotar o assunto,
alguns dados relativos as Casas. O
j& mencionado catalogo de 1757
distribul os fesuitas em olto colé-
glos, alguns dos quais com curso
de Filosofia e Teologla (Bahia e
Rio de Janeiro); vinte e cinco resi-
déncias em Fazendas e Engenhaos;
quarenta sedes de missdes e resi-
déncias varias; trés seminaries,
cujos alunos nioc necessariamente
estavam destinados & carreira
ecleslastica... (89).

Na Vice-Pravincia do Maranhio
que incluia também os atuais Esta-
(67) Serafim Lelte, Histéria da Companhin

de Jesus no Brasil, Tomo VII, INL,
Rio, 1949, p. 452,

dos do Pari e Amazonas, embora
seu infelo tenha sido bem poste-
rior, parece que o arrojo foi mals
intenso, s¢ considerarmos as adver-
sidades do meio flsico, para nfo
falar dos obstaculos que lhes inter-
punha a cobica dos colonos, no tra~
to com o gentio. Serafim Leite
traz, no velume IV de sua Historta,
uma reproducgdo, a partir do origl-
nal gue se encontra em Evora (cir.
Bibl. de Evora, Pinac. IV/3}, do
“Mapa da Vice-Provincia do Ma-~
ranhéo e Grio-Parda”, executado
em 1753. Nele estao indieados, com
bastante precisio, os principais
afluentes do rio Amazonas, as for-
talezas, as povoados e as cidades e
vilas da Regifo. Contamos por
alto, além dos dois colégios ( o de
B30 Luis e o de Belém), quatro
residéncias e trinta e sete sedes de
Missbes, deixando fora os povoados,
onde provavelmente os padres tam-
bém atuavam (70).

E claro que a simples enumera-
ciao das casas, algumas meros pon-
tos de apolo, outras representando
um conjunto complexo de ativida-
des {(como era o caso dos coléglos,
cujo campo de aclo era bem mals
amplo do que o dos seus congéneres
da atualidade), nfo nos pode for-
necer uma idéla preeisa do que na .
realidade se fazia. Nao vamos
porém entrar em outros pormeno-
res, porque, mais adiante, quando
tratarmos dos sacramentos, vamos
dedicar um espac¢o malor & ativi-
dade dos jesuitas, além de outres
motivos, porque a literatura que
se ocupa do apostolado desenvolvi-
do por eles é muito mais ampla do
gue a relativa aos demais grupos.
{68) Idem, tomo IV, p.

(69) Cfr. Idem, tomo VII p 435-453,
(70) Idem, tomno IV, p. 300-391,
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Vejamos, agora, alguns dados
sobre o clero Secular, comeg¢ando a
partir da vinda do Primeiro Gtover-
nador Geral

1. 3. 0 CLERO SECULAR

Ja vimos acima que a presenca
do clero secular é assipalada no
panorama, religioso do Brasil-Co-
10nia, desde o tempo das capltanias.
Vimos também que com Tomé de
Sousa vieram alguns clérigos. Mas
03 jesuitas, logo nos primeiros con-
tatos com a terra, senfiram a falta
de um bispo. Nas primeiras cartas
a Portugal Insistiram para que se
sanasse esta falha o quanto antes.

Em 1551, o Papa Jilio III des-
membrou o Brasil da diocese de
Funcheal, criando o hispado de Séo
Salvador, na Bahia, e nomeando
para seu primeiro bispo, a D. Pero
Fernandes Sardinha, apresentado
pelo Rei de Portugal, em decorrén-
cia de seus privilégios como Griao-
Mestre da Ordem de Cristo. Com
o bispo, vieram para o Brasll ou-
tros clérigos. Dai para a frente,
clérigos foram chegando regular-
mente da Metrépole e bem cedo o
Colégio da Bahia comecou a pre-
parar seus alunos para as ordens
sacras.

Em 1676, a Diocese da Bahla foi
elevada a Arquidiocese, ao mesmo
tempo que se criavam os bispados
de Pernambuco e do Rio de Janeiro,
Mais tarde, em 1745, fol a vez dos
bispados de Mariana e Sio0 Paulo ¢
das Prelazias de Qoidas e Cuiaba.
Em 1677 criou-se o bispado do
Maranhgo, porém sufragineo do
Patriarcado de Lilsboa. Ao findar
(71) Cir. Eduardo Hoornaert, Az Relacles

entre Igreja e Estado na Bahla Co-
lonial, In REB, vol. 32, 126 (1962),

p. 284,
(72) Caplstrano de Abreu, Capitulos de
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o Império, o Brasil era congtituido
de uma arquidiocese, dez dloceses
e duas prelazias.

Se o numero dos bispados perma-
neceu reduzidoe até o advento da
Republica, em 1889, 0 mesmo nfo
se pode dizer do nimerc de padres.
Havia-os até em excesso. Dois
exemplos séo suficientes para que
se tenha uma idéia da situagfo: o
primeiro se refere a Salvador e o
segundo, a Mariana.

Eduardo Hoornaert, baseado em
Vithena, afirma que Salvador, para
uma populagio calculada em 37.000
habitantes, possuia, em meados do
século XVIII, nada menos gue 550
clérigos. Em 1795, os clérigos do
habito de Sao Pedro (sgculares)
eram 505 (71).

De Mariana, Capistrano de Abreu,
apolando-se na “Instrugéo para o
Governo de Minas Gerals”, diz que
desde “a nomeagdo do bispo D.
Joaguim Borges de Figuelroa
(1772), se tem conferido ordem a
um sem-numero de sujeitos, sem
necessidade e sem escolha, ., Tendo
o Doutor Francisco Xavier da Rua,
governador que fol do hispado com
procuracao do dito bispo, ordenado
03 sacerdotes que eram precisos,
nac foi bastante para gque o Dr.
José Justino de Oliveira Gondim,
que lhe sucedeu, deixasse de orde-
nar em menos de trés anos eento
e um pretendentes, dispensando
sem necessidade em mulatismos
e llegitimidades. O Dr. Indclo
Correa de S84, que sucedeu a este
José Justino no Governo do bis-
pado, ordenou oitenta e quatro
pretendentes em menos de sete
meses...” (72). O Pe. Heliodoro

Histdria Colonial, Livearia Brigulet,
1954 (4.% ed.), p. 316. A data da no-
mencio do'blgpo D. Joaguim coloca-

da entre paréntese, & uma corregho:
Caplstrano tinha reglstrado 1782.




Pires, em seu livro “A Paisagem

Esplritual do Brasil no séeulo
XVIIT" corrige esses dados com
provas baseadas nos autos de habi-
Htacdo para Ordens & no Indice do
Arqguivo Diocesano. Segundo ele, nos
sete anos gue vdo de 1772 a 1770
(0 periodo em questdo) foram orde-
nados cerca de cem clérigos, numa
média de quatorze por ano (Cir. a
obra citada, p. 47-48).

De qualquer forma, este autor
admite como certo que, em 50 anos
(1749-1789), foram ocrdenados em
Marlana 452 sacerdotes diocesanos!

Esses exemplos, mesmo depols de
retificados, s@o sintomas de que
boa parte do elero h&o primava por
uma formacio culdadosa, pois, do
contririo, néo haveria tantes can-
didatos para receber ordens sacras.

O Pe. Frederico Laufer, em um
trabalho de pesquisa histérica inti-
tulado “Vocagdes Sacerdotais no
Brasil, de 1500 a 1760, conseguiu
reunir um conjunto de dados bas-
tante significativo.

Transparece deste estudo que as
primeiras tentativas sérlas para a
implantacio de seminédrlos nas va-
rias dioceses s6 bem mals tarde
pAde frutificar, precisamente a par-
tir de 1739, quando o bispo D. Fr.
Antdnio de Guadalupe abrin o
Seminaric do Rio de Janeiro.

~ Seguiram-no o da Bahia, que ja
funcionava em um prédio provis6-
rio desde 1747; Paralba: Belém do
Paré; Mariana, em 1750; Sdo Paulo,
em 1758; Paranagua, em 1755 (73»,
Nem todos esses seminarios funcio-
naram razoavelmente, mas, mesmo

{138) Cfr. Frederico Laufer, Vocaglies Sa-
cerdotals no Brasil de 1500 a 1760, in
Vocagbes Bacerdotals e Rellgiosas, sob
6 direglio do Pe. Géza Kivecses, 8, J,
Eod. ggauuna.s, Porto Alegre, 1861, Dp.
101-139.

assim, o fenémeno nido deixa de
significar um esfor¢o para oferecer
melhores condicdes aos futuros
curas de almas.

Antes dessa época, porém, a for-
macéo intelectual era buscada nos
colégios da Companhia, onde além
de Gramitica ¢ Humanidades, em
quase todos eram ministradas ligdes
de Filosofla e Teologla Moral, che-
gando mesmo, em alguns ¢asos, a
colacdo de graus académicos, como
acontecia no Colégio da Bahia,
desde 1572.

Mas, como j4§ fol insinyado antes,
ha fortes indiclos de que muita
gente era ordenada sem a devida
idoneidade. Mauriclo César de
Lima, em uma tese inédita, sob o
titulo “Diplomacia e liberdade ecle-
siastica” (PUG, Roma, 1946}, assim
se exprime a respeito da formacao
do clero colonial;

“Nos poucos seminarios de
organizacio rudimentar, os
clérigos receblam uma forma-
cao e um cultivo de aptiddes
desproporcional e inferior a
tarefa, as responsabilidades e
a0 ambilente do futuro minis-
tério” (74).

D. José Fialho, a0 tomar posse da
Diocese de Olinda (Pernambuco},
em 1726, ndo ficou em nada satis-
feito com a situac¢do de seu clero.
A diocese tinha praticamente fiea-
do vaga cerca de vinte e um anos
(1704-1725), Neste longo intervalo,
os abusos, evidentemente, aumen-
taram. D. Fialho quis sanear o
ambiente e ordenou, por meio de
uma carta pastoral, que todos o0s

{74) Mauricio César de Lima, Diplomacia e
Liberdade Ecleslfstlca (Tese inédita),
PUG, Romas, 1946, citado por Q. Perez,
A, Gregory e F. Lepargneur, o Proble-
ma Sacerdotal no Brasil, FERES, CE-
RIS, CIS, 1865, p. 31.
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que tinham sido ordenados desde
o ano de 1718 até a sua chegada
“viessem ao exame, assim de lati-
nidade, como do mais que conduz
4 digna recepcdo das Ordens...
Achou muitos que eram indignes
do alto ministério que ocupavam;
aplicando o remédlo a téo grande
mal, suspendeu um avultado nu-
mero de sacerdotes que se acharam
com este impedimento candnico da
irregularidade ex defectu... A
maijor parte, além de incapaz foi
indigna. Todos se examinaram em
sua presenca” (75).

Néo se sahbe se por exagero do
autor ou se em conseqiiéncia das
medidas saneadoras de D. Fialho,
mas D. Domingos de Loreto Couto
afirma, referindo-se ao ano de
1757, que Olinda, cidade com 3.272
habitantes em 1.000 moradias, era
dirigida espiritualmente por 45
presbiteros seculares, quase todos
com o grau de mestre em Artes,
e 146 religiosos, muitos dos quais
leitores de Teologia e Filosofia e
pregadores. Numerosos eram oS
sacerdotes tanto seculares como
regulares. Todas as paroquias esta-
vam providas; algumas, além do
vigario, tinham coadjutor, e outros
sacerdotes residentes; quase todons
os engenhos e muitas capelas pos-
sulam os seus capeldes (76),

Q Padre Laufer acha que Loreto
Couto provavelmente foi muito
lisonjeiro com os eclesiasticos de
Pernambuco ao consideri-los ‘co-
medido, grave, virtucse e douto”.
Isso se torna mais dificil de acei-
tar quando se confronta com o
{75) Pe. Frel Bonificlo Mueller OFM, Dom
Frel José Fialho, Bispo de Olinds e
Arcebispo da Bahia, in REB, vol. XIV,
1 (1954), p. 87-38.

(76) Cfr, D. Dominges de Loreto Couto,

Dessgravos do Brazll ¢ Glorias de Per-
nambuce (obra conservada Inédita,

238

julgamento gque o sucessor de D.
Fialho, D, Frei Luis de Santa Teraesa
(1739-1754), faz do mesmo clero:

“De moris clericorum satis sit
dicere paucissimos idoneos et
ut decet probos reperirl; omnes
fere ita ut quilibet de populo
vivunt oneri potius quam adju-
mento inservientes” (17).

Y

Exageros & parte, o certo é que
nas dioceses do Nordeste o clero
era numeroso e tudo indica que, em
muitos casos, mediocre, tanto espl-
ritual como intelectualmente, Ja
as Capitanias do Sul pasgsavam
bastante pentria. Havia extensas
regides, em areas dos atuais Esta-
dos do Parané e Santa Catarina,
atendidas por um s6 Vigario “por-
que nenhum clérigo quer 14 residir
por SM. lhes n&o dar congrua e
nao a poderem fazer aqueles pobres
povos”, conforme disse um Provin-
cial Franciscano, Frei Anténio do
Nascimento S84 (1691-16894).

Esse problema, porém, existia
mesmo nas Capitanias mais bem
providas de clero. Capistrano de
Abreu, referindo-se aos criadores
de gado dos Sertdes nordestinos,
diz:

“Muito tempo viveu essa
gente entregue a si mesma, sem
figura de ordem nem de orga-
nizacdo. Como eram catdlicos
e a lgreja obriga a fregiiéneia
dos sacramentos, naturalmente
qualquer vigario ou algum mals
animoso, mals zeloso ou mals
cliipido, saia de tempos em
tempos a desobrigar as ovelhas
remotas. Depois da instalagéo
escrita em 1757, © manuscrito se
encontra na Biblloteca Naclonal de
Lishosa), in Annaes da Bibllotheca Na-
clonal, vol, XXIV (1804), p. 147 ¢ 188.

(77) Cfr. José do Carmo Barata, Hlstéria

Eclesifstica de Pernambuco, Imprensa
Industrial, Reclfe, 1922, p. 58,




do arcebispado da Bahia,
criaram-se fregueslds no ser-
tdo, enormes, cem léguas ¢
mais...” (78).

J4 para as bandas da Costa, até
muitos engenhos possulam igreja
com “capelao melhor remunerado
que os vigarios, e as vezes lncum-
bido de ensinar rudimentos de lei-
tura & meninada” (79).

Gilberto Freire atribul & capela
de engenho o papel que na Europa
a catedral tinha desempenhado na
formagéo do povo. E ele quem
fala:

“No Brasil, a catedral ou
igreja mais poderosa que o pré-
prio rel serla substitulda pela
casa-grande de engenho. Nossa,
formacao soclal, tanto” quanto
a portuguesa, fez-se pela soli-
dariedade de ideal ou de f¢é
religiosa, qune nos sapriu a
lassiddo de nexo politico ou de
mistica ou consciéncla de raca,
Mas a igreja gque age na for-
macido brasileira, articulando-
a, hao é a catedral com o seu
bispo a que se vao quelxar os
desenganados da justiga se-
cular; nem a igreja isolada e
s0, ou de mosteiro ou abadia,
onde se vAo agoitar criminosos
e prover-se de pao e restos de
comidas mendigos e desampa-
rados. B a capela de enge-
nho...”.

E depois de afirmar que no
Brasil nio chegou a haver clerica-
lismo, pols aquele que comeg¢ava a
esbocar-se (0 dos padres da Com-
panhia foi loge vencido “pelo
aligarquismo e pelo nepotismo dos
grandes senhores de terras e es-
cravos”), assim contlnua Gilberto
Freire:

(78) Capistrano de Abreu, op. cit, p. 223.

“Os jesuitas sentiram desde
0 iniclo, nos senhores de enge-
nho, seus grandes e ferriveis

rivals. Os outrog clérigos e
até mesmo frades acomoda-
ram-se, gordos e moles, Aas
funcgdes de capeldes, de padres-
mestres, de tlos-padres, de
padrinhos de meninos; 4 con-
fortavel sltuagfo de pessoas
da famlilia, de gente de casa,
de aliados e aderentes do sis-
tema patriarcal no século
XVIII, muitos deles morando
nas proprias casas-grandes”
(80).

Gilberto Freire tem uma tendén-
cia a generallzar, mas, desta vez,
pelo menos no que se refere ao
Nordeste ecanavieiro, ele acertou
bastante.

Agora, se havia tanto clero, é
licito perguntar quais as suas
ocupacoes pasforais.

Quando tratamos das primeiras
paroquias ao tempo da implantacio
das capltanias, j& antecipamos
alguma coisa: missa, desobriga,
administracio do batismo, cele-
braciio dos matriménios, recitacio
das horas canénicas € pouco malis.

Parece que a pregacio e a dou-
trina cristd eram bastante esque-
cidas. Contudo, as “Constituicdes
do Arcebispado da Bahia” (1707)
insistem, em mais de um Ilugar,
sobre a obrigacio que tém os pé-
rocos de ensinarem & doutrina
cristd a seus fregueses. Assim no
titulo III, do livro I, lemos:

“Porque os PArocos, como
Pastores, e Mestres Espirituals,
obriga mais o cuidado de apas-
centar suas ovelhas com a
catdlica e verdadeira Doufrina,

{79) Idem, p. 137.
{80) Gilberto Freyre, op. cit., vol. I, p. 354.
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exortamos a todos os de nosso
Arcebispado e a todas e quais-
quer pessoas, a que nele esti-
ver encarregada a ecura das
Almas, alnda que sejam isen-
tas, que todos os Domingos do
ano, em que néao ocorre alguma
festa solene, ensinem aos
meninos, e eseravos a Doutrina
Cristd no tempo, e hora, que
Ihe parecer malis convenlente,
atendendo aos lugares, e dis-
tanclas de suas Pardqulas, ou
sejam nas cidades ou fora
delas” (81).

Da prega¢ao ha de fato muitas
normas, porém contra os que pre-
gavam sem licenca. Essa atribui-
¢ao, pelo visto, ndo era concedida
a todos os padres, indiscriminada-
mente, mesmo que desempenhassem
a funcdo de parocos. Isso trans-
parece do que vai dito sob os n.%
549 e 550 das “Constltuicdes”:

“549, Como uma das prinei-
pais obrigagbes dos Pastores
das almas ¢ (como temos dito}
apascentar as ovelhas... com
a sauddvel pregacio da pala-
vra de Deus... mandamos a
todos os vigirios, capeldes e
curas de nosso Arcebispado
colados, ou anuals preguem per
si proprios a seus fregueses nos
Domingos, e festas solenes do
ano, tendo ciéncia e aprovagiao
nossa.”

“550. E nao tendo ciéncia e
aprovacio nossa facam prati-
cas espirituais, em gque lhes
ensinem o que é necessario
para fugirem os vicios, e abra-
carem as virtudes. E quando
nem para isso tiverem su-
ficiénela (o que deles ndo

(81) D. Sehastifio Monteiro da Vide, Cens-
tituiges Primeiras do Arceblspado da
Bahis, 1707, reimpressic por D. Ilde-
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‘esperamos) leiam a seus fre-
gueses alguns capitulos desta
Constituigdo, que pertence &
Doutrina Cristd. E para que
com mais comodidade a possam
ensinar, lha pomos agui € é a
que segue” (82).

Parece que a insuficiéncia era
mesmo real, pois a “Forma da
Doutrina Cristd”, que vem em
seguida, se estende por varlas pa-
ginas.

Embora reconhecendo que este
levantamento sumério esta longe
de oferecer urna idéia exaustiva da
situagdo do clero secular no pe-
riodo colonial, acho que para o fim
de nosso trabalho os tragos ca-
racteristicos aqui apontados séo j&
suficientes.

Vejamos rapidamente agora a
configuracio dos religiosos no pa-
noramsa da pastoral neg Brasll
Colonial.

IH. 4. OS RELIGIOSOS E SUA
EXPANSAO

Afora as tentativas esporidicas
dos franciscanos a que ja nos refe-
rimos acima, e a presenca de alguns
frades de Sao Bernardo acom-
panhando a expedicio de Ville-
galgnon na jnvasdc do Rio de
Janeiro, as primeiras levas regu-
lares de religiosos (sem contar os
jesuitas de que também jA falamos)
s6 comecaram 2 se estabelecer na
Coldnia nas duas n0ltimas décadas
do século XVI. Velamos alguns
dados referentes aos grupos prin-
cipals.

Os franciscanos chegaram pri-
meiro a Olinda, em 1584; depols a

tonso Xavier Ferreira, Typografla 2
de Dezemhro, 3. Paulo, 1853, Livro I,

titulo III, no 3.
(82) Idem, n.Ps 548 e 550, p. 212.




Salvador, em 1587, e a4 Paraiba,
1589. Os carmelitas vieram para
Olinda em 1580 e o0s beneditinos
para Salvador, em 1582, A partir
destes pontos inleiais, foram, aos
poucgs, se espalhando para os
outros principais nicleos popula-
cionais do litoral.

Com o tempo, ouiras Ordens e
Congregacdes foram também che-
gando: Capuchinos, no Maranhio
(1612), Mercedarios (1640); Ora-
torianos (1662), Agostinianos, La-
zaristas, ete.

As voecacdes, pelos dados que
existern a respeitoc de algumas
dessas ordens, devem ter sido nu-
merosas. No que se refere ao
movimento das entradas, o século
XVIII representou o apogeu para
a vlda religiosa no Brasll.

Assim, a Provincia franciscana
da Imaculada Conceicio (do Es-
tado do Espirito Santo para baixo),
possuia, em 1764, cerca de 490
membros. Durante o {riénio em
que foi Provineial Frei Manuel da
Encarnacdo Coimbra (1761-1764),
entraram 88 novicoes, dos quals 57
brasileiros e 31 portugueses (83).
A Provincia de Santo Anténlo (da
Bahia para ¢ima) devia apresentar
uma situacio até melhor, pois em
1733 possuia 15 conventos, um hos-
picio- e 13 missées. Além disso,
algumas provinecias franciscanas
portuguesas mantinham, no Mara-
nhio e Para, 2 conventos, 1§ mis-
sdes e 2 hosplcios.

0Os beneditinos, em meados do
século XVIII, atingiam o seu apo-
geu. Contavam 7 abadias e 4 pre-
sldéncias (mosteiros auténomos,

{83) Fredericc Laufer, ap. clt., p. 112.
(84) Cfr. D. Joagquim de Luna OBB, Os
monges Benedltinos no Brasil, Esbogo
rico, Bd. Lumen Chrisii, Rlo,

147, p. 22.

sem serem abadias) (84). Diz
Vilhena que no 1ltimo quartel
desse século trabalhavam, em toda
a capitania da Bahta, 95 benedi-
tings, nimero gue ja havia decres-
cido um pouco (85).

Os carmelitas também estavam
em pleno florescimento: ¢ conven-
to de Salvador abrigava 90 reli-
giosos e o total, na Capitania da
Bahiz, era de 183, conforme infor-
macdes do mesmo Vilhena., O
convento de Reclfe abrigava 45
carmelitas, existindo ailnda mals
dois conventos da mesma ordem
na diocese de Olinda., Havia con-
ventos carmelitas espalhados desde
0 Para até Sao Paulo (Itu, Marvirl,
Santos, etc.) (86).

Os mercedarios estavam no Para
em 1640; no Maranhéo em 1664, e
em Alcintara desde 1659. Tinham
também conventos em Camutd e
Santo Antdnio de Cumia. A partir
de 1699, assumiram dois aldeamen-
tos. Missionaram ainda cince al-
delas de Indios mansos, as margens
dos afluentes do Amazonas (87).

Como nosso intento ngo é fazer
um relatério completo do pessoal
pertencente as varias Ordens rell-
giosas, atuanfes no Brasil, no pe-
riodo colonial, e sim apresentar
algumas eifras suficientes para que
se perceba 0 seu elevado nGmero,
nio s6 em confronto com a situacgiio
atual mas, principalmente, em
relacio a escassa populacdo que
naquela época povoava as costas
do Brasil, onde a maioria desses
religlosos se encontrava, vamos
apenas completar a amostragem
acima com mais alguns dados
globals.

(85) Cfr. Heliodoro Pires, A Palsagem Es-
piritual do Brasll no sécule XVITL,
S. Paulo Editora Ltda., BP, 1937_p. IT.

{86} Idem, p. 75-76.
(87) Idem, p. B3.
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Ao findar o século XVIII, a capi-
taniz da Bahia contava 220.708
habitantes, sendo de 500 o total de
religiosos (88).

Afirma Loreto Couto que o Estado
Eclesidstico de Olinda e Recife (em
1757) se compunha de dez conventos
religlosos, com oito colégios de
filosofia e teologia, dois hosplcios,
dois recolhimentos de donzelas...
(89).

"Pelo relatorio do ouvider ma-
ranhense, Jofo da Cruz Diniz
Pinheiro, em 1751, sabe-se que
havia no Maranhéo e no Para vinte
e sete casas de religiosos, “fora os
das fazendas, engenhos e missjes”
90).

Ao considerar a questdo em dire-
¢do ao Sul, nac pude obier dados
complexivos. Sabe-se, porém, que
do Rio para baixo o nimero de
religlosos era menor do que no
Norte. Mas também a populagio
era mals rarefeita.

Em Minas havia proibigao da
entrada nao s6 de jesuitas “como
também aos religiosos de todas as
ordens, A excecdo dos franciscanos
encarregados de esmolar para a
Terra Santa” (91).

Cabe agora a pergunta: que
faziam tantos apostolos para o
Reino de Deus com um ndmero
téo reduzido de fiéis, bem que espa-
Thados num territério imenso, onds
as dificuldades materiais nio ti-
nham conta?

Ao considerar a guestéo, a partir
das perspectivas atuais, surge es-
pontinea a idéia de uma divisao
de trabalho: o clero secular 3se
ocuparia dos portugueses, ou mesmo
de todos os ja cristianizados, en-
(88) Idem, p. 18.

(89) Idem p. 23.
(90) Idem, p. 6.
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quanto que os religiosos missiona-
rilam os africanos e os Indios, e
assumiriam certos setores especia-
lizados, como a educacdo, os hos-
pitais e outros.

E claro que nem o trabalho da
catequese foi obra exclusiva dos
jesuitas, nem eles também estdo
isentos da pecha de permanecerem
em grande nimero nas cidades e
vilas.

Principalmente no Norte, sem
excluir as outras regides, os rell-
giosos das varias ordens e congre-
gacdes desenvolveram um intenso
trabalho missionario, especialmente
a partir de 1699, quando se efetivon
uma carta régia do Rei de Portu-
gal, D, Pedro IT, que mandava se di-
vidisse 0 campo das MissOes pelas
varias familias religiosas residentes
no Estado do Maranhéo. O ja citado
relatorio do ouvidor Jodo A. da
Cruz Diniz Pinheiro (1751) enumera
oitenta aldefas em todas as capi-
tanias do Estado, sendoe 63 na
capitania do Pari, a qual incluia
também o atual Estado do Ama-
zonas. <A administracdo desses
aldeamentos era feita do modo
seguinte: quatro eram governadas
pelo ordinarlo; trinta, pelos Padres
da Companhia; vinte e seis, pelos
padres capuchinhos. Os Merceda-
rios duas e o8 Padres do Carmo
sustentavam dezoito (92).

H4 ainda referéncias de aldeiss
indigenas sob os cuidados de rell-
giosos, situadas em forno de Olinda
e Recife; na Capitania da Bahia,
em torno do Rio de Janeiro e nas
vizinhancas de Sio Paulo.

Houve também religiosos que
percorreram 0s sertdes em missoes

(91} Idem, p. 50.

(92) Idem, p. 76-77. Caplstrano diz que ha
alguns erros nesta lista. Ofr. Capie-
trano de Abreu_  op. clt., p. 279 e 357.




populares e desobrigadas, trabalho
esge 2 que 0s capuchinhos muito se
aplicaram.

Os franciscanos atendiam tam-
bém as capelanins das fortalezas e
navios,

Mas, apesar de tudo isso, o grosso
de contingente religioso permane-
cla nos conventos da orla maritims,
onde 0 clero secular também era
numeroso. E verdade que geral-
mente em torno desses conventos
floresciam as ordens terceiras, que
congregavam boa parte dos leigos
das cidades. Mas os membros
dessas corporac¢des ja néo tinham
seus pastores? Muitos deles também
nao ja pertenciam as Confrarias e
Irmandades com igrejas e ca.pelaes
proprios?

Havla, de fato, multas vezes uma
duplicacao de servicos. Havia tam-
hém muita gente oclosa. Nfo é
pols para admirar se as cronicas
da época e os relatérios dos via-
jantes estdo chelos de referéncias
desabonadoras a vida dos frades do
tempo colonial. Gilberto Freire,
mesmo admitindoe exagero em
algum cronista, pinta-nos um qua-
dro bastante sombrio da vida reli-
glosa no século XVIII, baseando-se
nesses testemunhos escandalizados.
Vejamo-lo:

“No século XVI, com exeecio
dos jesultas — donzeloes in-
transigentes —, padres e frades
de ordens mails relassas em
grande nlimero se amanceba-~
ram com Indias e negras; os
clérigos da Bahla & Pernam-
buco escandalizaram o padre
Nobrega. Através dos séeulos
XVII e XVIII ¢ grande parte
do XIX continuou o livre ar-
regacar de batinas para o de-
sempenho de funcdes quase

patriarcals, quando néo para
excessos de libertinagens com

negras e mulatas. Muitas
vezes, por trds dos nomes mais
seraficos deste mundo — Amor
Divino, Assunc¢io, Monte Car-
melo, Imaculada Concelgio,
Rosario — dizem-nos certos
cronistas que em vez de ascetas
angustiados pelo voto de vir-
gindade (sie), floresceram ga-
ranhdes formidaveis. O padre
La Callle ficou horrorizado com
a libertinagem dos frades do
Rio de Janeiro.”

“Le Gentil de 1a Barblnails
escreve que na Bahia, rell-
giosos e frades seculares man-
tinham comércio puUblico com
mulheres, acrescentado: “on
les connait plutét par les noms
de leurs maitralsses gue par
celui quils ont.”

Depois de outras referénclas deste
teor, contclul Gilberto Freire:

“Mas os eclesidsticos liber-
tinps — padres e frades que
andavam  escandajosamente
com mulheres da vida, esque~
cidos de Deus e dos livros —
nio se pode afirmar que
tenham sido ¢ maior nfimero;
houve sacerdotes que impres-
slonaram protestantes ingleses
como Mathison, pela sua vida
pura e santa; a Koster, pelo
seu saber e por suas preocupa-
¢bes elevadas: a Burton, pela
sua bondade e instrucio’ (93).

Também Capistrano de Abreu se
refere ao problema da lbertina-
gem dos frades:

“86 os frades, a exemplo da
gente de cor, obedeciam aos
ditames do temperamento, sem
medo de escindalo e até pro-

(93) Giliberto Frelre, op. cit., p. T03-7i0.
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curando-o. “Um dos motivos
da relaxacio é haverem muitos
conventos e poucos religiosos,
eserevia Fr. Caetano, hispo do
Pari; a causa para nio pode-
‘rem satisfazer a todas as
"-observancias brevemente de-
genera em Dpretexto frivolo
para se eximirem até das mais
Ticeis e el-los al ociosos, inh-
tels absolutamente & lgrejz e
ao Estado”. A tanto subiu sua
desenvoltura qué dlficilmente
encontravam novices nos 1l-
timos tempos” (94).

CAqul se fala em escassez de voca-
¢ies porgue ja estamos numa época
bem posterior: 1dltimogs ancs do
géeulo XVIIL.

~Para n#o falarmos apenas das
torpezas dos frades e calarmos a
situagdo dos jesuitas, vai agui uma
referéncla ao relatorio do Padre
Bento José Cepeda. Embora até
mesmo Gilberto Freire o tenha
achado exagerado, e parece que de
fato o seja, pois 0 autor era egresso
da Companhia, contudo convém
registrar a sua existéneia. O rela-
térlo do Padre Cepeda, com um
requinte de pormenores, val pas-
sando os c¢asos escabrosos que
aconteciam nos varios coléglos dos
jesulta do Brasil. Al se fala de
(04) Capistrang de Abreu, op. clt., p. 330.
(95) Dr. José Vieira Fazenda, Antigualhas

e Memorlas do Rlo de Janeire, (efr.
. Jegultas), In Revista do Instituto

amancebamentos camuflados; sevl-
cias sexuals, maltratos aos escra-
vos; homossexuallsmo eom alunos,
eseravos, ete. Além de multos
outros casos pouco edificantes, néo
50 de natureza sexual como tam-
bhém econdémica (85).

Depols de conslderar tudo isso,
mesmo com 0s descontos devidos as
generalizaches e desahafos, deve-
mos conclulr que o numero consi-
derdvel de religlosos que enchiam
0s conventos de nossas cidades
colonials, nédo representou, falando
em $ermos glohais, um fator posi-
tivo preponderante em favor da
evangelizacao do povo brasilelro,
também tomado em seu conjunto,

Muitas deformacdes congénitas
de nossa atual vivéncla rellglosa
encontram talvez suas causas ou,
sendo, suas agravantes, na vida
ociosa e relaxada de muitos frades
¢ religiosos do passado colonial.

Vistas as colsas deste dngulo, as
restricbes do tempo do Império
adquirem um carater purlficador
{mesmo gue néo tenha sido este o
motivo gue as sustentava), permi-
tindo, a partir do advento da Re-
publica, o surgimento de comuni-
dades novas, sem vinculagdes com
um passado pouco edificante e
comprometedor,

Historico e Geografico Brasilelro, tomo
89, vol. 143 Imprensa Naclonal, Rio
de Janelro, 1924, p. 113-157.

(continua)




