RECENSOES

ALT, Hans-Peter — ROEPKE, Claus-TJiirgen;
Credo cristio exl_)lica.do para a atualidade.

brasileira do

Crer hoje. O
Traducéio
alemfio por Bertholdo Weber, 112

original (]
bp., 18,5 x 13,5 em, Editora Sinodal, Sao Ieopoldo, 1973.

Explicar o Credo para os cristios
de hoje &, sem dfivida, uma tarefa
urgente, Ba.sta lembrar as inGmeras
tentativas feitas ultimamerte. A
estas se junta agora o Hvrinho de
Alt e Roepke, que retine artigos pu-
blicados primelramente num jor-
nal da Igreja Evangélica Luterana
da. Baviera. Oz autores conseguem
expor seu pensamento de modo
acessivel e jornalistico (no sentido
mais genulno da palavra). Uma ex-
plicagéic que estilisticamente cons-
tituirla um prazer, nfo fosse a
traduce demasiado escravizada ao
original alemfo (Inesmo erros cras-
sos de gramética e ortografia nio
sio raros).

Ag leitor eatdélico o livrinho agra-
da por seu espirito ecuménico,
respeitoso para com & doutrina e
Igreja catdlicas. Entretanto, o
mesmo leitor nfo pode concordar
com, diversas posighes assumidas
pelos autores. Nféo podendo enu-
merar todos os pontos passivels de
controvérsia, o recenseador res-
tringe-se a um, bastante central
na visdo dos autores: a interpre-
tacfo da onipoténela como o atri-
buto fundamental de Deus. Deus
poderia, se quisesse, aniquilar a
existénecia de toda eriagio (19).
(B onde fica a “fidelidade” de
Deus, atributo, ali4s, genuinamente
biblico?) Deus poderia. ordenar o
imoral, como de fato o feria feito
no Antigo Testamento (19). (E

onde ficam a hondade e santidade
de Deus?). Raiz dessa atitude é a
doutrina. de Lutero sobre o “Deus
absconditus” (19-20), idéia que
volta freqiientemente no livrinho:
em relagdo ao mal no mundo
(32-34), a cruz (54-55) e ressur-
reicao de Cristo (80).

O recenseador deseja ainda sa-
lientar um problemsa na expressao
da fé trinitiria. Desde o inicio o
leitor estranha a auséneia de um
enfoque trinitaric do Credo. Ao
notar essa falha na explicagio
sobre “Deus, o Pal” (os autores
tratam. sob esse titule o problema
do mall), o leitor ainda espera que
no fim o trecho intitulade “Trés
pessoas em um s6 Deus” (105) pre-
encha a lacuna, Entretanto, ja zo
ler o artigo do Espirito Santo, é in-
formado de que “a doutrina do Es-
pirito Santo é um tanto abstrata”
(80). E isso necessariamente, “por
ser uma abstracfo da vida crista,
uma doutrina — e isto quer dizer:
uma teoria” (80). A mesma afir-
macic sobre o cariter abstrato é
depois reforcada e estendida a toda
a Trindade (“totalmente abstrato”:
106; .cf. 109}, De fato, os autores
parecem nao saber hem, o que fazer
com a Trindade, embora afirmem
muito acertadamente: “Esta dou-
trina, [Trindadel... é uma expo-
sieao sintetizada daguile gue ho-
mens experimentaram com Deus”
(108) (e, portanto, — deverlam ter
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acrescentado — daguilo que é Deus
em sl}). A explicagio do “uno” em
Deus a partir da imutabilidade e
do “trino” a partir da acao de
Deus nsa histéria humana (106s)
obriga a inferpretar a afirmagio
antes citada numa dire¢io moda-
lista. De fato, os autores expres-
sam-s¢ em ftermos que lembram
essa heresia trinitaria (107), embo-
a refeitem, (109) para logo em sepui-

MANARANCHE, André:
Tradugio do original francés por

Nueva Alianza, 54).

da falarem nos “trés modos de ser”
com que Deus “se volta para o
mundo” (109). Toda a exposi¢cho
sobre a Trindade esti bastante
confusa e, por isso, nio estranha
que ndo tenha podido ser Inserida
no nicleo da explicagio do Credo,
mas fique para o final, como uma
espécle de apéndice.

Frauncisco Taborda

Creo en Jesucristo hoy (Col.

J. Viola € P, M. Berazx, 21 x 14 cm, 196 pp., Ediclones

Sigueme, Salamanca,

Retomo na apreciacio deste livro
o que escrevi sobre a tradu¢io por-
tuguesa (Perspectiva Tecldgica VI,
(1974) no 10, 118s).

O conhecido teélogo francés Ma-
naranche, com esta obra, pretende
prestar um servigo Aqueles que
estfo 4 procura da fé, cristhos ou
néo-cristaos.

Inicialmente o autor nos apre-
genta, como ‘“‘questio prévia”, a
génese do atelsmo europeu, com as
correspondentes reactes por parte
das Igrejas.

Para sua reflexfio, Manaranche
parte de uma colocagdo do Cardeal
Veuillot, que a pergunta atual a ser
feita pela Igreja nio é mais: “Igre-
ja de Jesus Cristo, que dizes de fi
mesma?”’, mas: “Igreja de Jesus
Cristo, que dizes de teu Deus?".
Para tanto elabora o seguinte es-
quema de reflex8o: 1. No mais
profundo da vivéneia cristd. 2. A
arte de expressar a fé 3. Os sImbo-
los da fé. 4. Os riscos da fé.

A fé nos é apresentada como uma
experiéncia pessoal e comunitaria:
gue interessa a todos os homens;
que é capaz de se compreender e
preccupada em se anuhciar.

A época em que vivemos, porém,
& de profundo questionamento em
todos os setores da vida humana.
Ora, a fé, por melhor que a queira-
mos definir, sempre deixari algo a
desejar. Naturalmente, o homem
do século XX, avido de conceitos e
defini¢tes claras e precisas, entrari
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em crise ao se defrontar com o
probiema da fé Al tudo parece
confuso. E nessa confusao toda,
nada mals imperloso que definir os
termos com a malor preclséo pos-
sivel, se é que podemos falar pro-
priamente em precisao.

Esta seria, numsa breve sintese, a
intengido basica da obra “Creio em
Jesus Cristo hoje”, porgque — como
diz o autor — “o drama da fé hoje
em dia é a perda da sua llnpuagem
propria”. B continua — s para
cltar — referindo-se & experiéncia
dos apéstolos: “Se h& um slléncio
que ¢ plenitude, existe um outro
gilénclo que significa impoténcia e
confusac. A teologia do mutismo,
que vzloriza a presenca em prejuizo
das palavras, gue sonha com uma
fé consitderada simplesmente como
irradiacéo da caridade, é tentativa
estéril; no fim de tudo, caimos no
fidelsmno, em que Cristo é o sentido
de tudo, mas nada pode dizer de
fundamental a respelio do que
quer que seja, a4 nio ser inspirar,
de vez em quando, um eclamor
“profético”. A Igreja € convidada a
refletir culdadosamente o que deve
dizer, e a falar com grande modés-
tia. No entanto, nunca o condielo-
namento atual nos deveri fazer
esquecer que somes os diseipulos de
um Verbo que nos enviou, para nio
flcarmos calados entre as nacgoes,
mas para levarmos o Evangelho a
toda criatura. Construir a teoria do
silénclo, sob pretexto de “teologla




negativa”, é reconhecer que esta- lac¢fio divina por uma obediéncia. O
mos atingidos pelo processo da. des- homem de fé é “introduzido no
trenca. mistério do amor de Deus, que o
Essa fol a experiéncia dos apés- chama a estabelecer relagdes pes-
tolos. Nao um ato realizado por Soais com ele em Cristo” (AG. 13).
alguns homens no tempo de Cristo Portanto, crer em Cristo ontem,
e que devemos unicamente ratifi- hoje ¢ sempre — como diz Mana-
car, pondo-nos de acordo com as ranche — “é algo como assinar em
primeiras testemunhas e flando- branco, & nic admitir cldusulas
nos de sus perspiciacia; n&o, nés restritivas”. E termina: “Num
somos chamados a partilhar ne mundo em que sera dificil aderir a
hoje de Deus”. Jesus Cristo ‘no mesmo sentido e
Conelul o autor que a fé niio é na mesma linha' que os apéstolos,
uma adesfo inoperante de um in- gerd necessério formar cristiios que
dividuo com segurp garantido, ao se sintam bem em sua pele de
abrigo de qualquer problema, cons- crentes na propris diferenga que os
clo de estar na posse do objeto distingue dos outros, como ‘sinais’
sagrado de seus sonhos. A fé ndo gque realmente querem ‘sinalizar’,
é um objeto rarc e desconhecido Se existe uma chance para a Igreja
que se adquire e depols de conhe- de amanhi, ela al esta, com toda a
cer a propriedade de seus compo- certeza”.
nentes, vé que pode ser Gtll em O Hyro é de facil manejo. A se-
algums, ocasiio, engaveta-o para giiéncia dos assuntos desenvolvidos
gque nio se deteriore com o decor- & clara, o que favorece bastante a
rer do tempo. sua compreensio, Assim sendo, o
A fé, porém, é uma vocagio acel- livro é aconselthado a qualquer
ta e nio uma interpretacio dedu- pessoa que tenha alguma formacio
zida. Ela nio exprime uma situa- teoldgica basiea.
¢ao, mas responde a ums interpe- Celso Schneider

CULLMANN, Oscar: Del evangelio a la formacién de Ia
teologia cristiana. (Col. “Verdad e Imagen”, 31) tradugho
do original francés por Rafael Sllva-Costoyas, pp. 288,
19 x 12 cm, Ediciones SIGUEME, Salamanca, 1972,

Rafael Silva-Costoyas inicla este pontos prinelpais: origem histérica
livro, apresentando a edicio es- do cristianismo e pensamento do
panhola e go seu autor, Oscar Novo Testamento, ou seja: a evolu-
Cullmann: um dos mais destacados cho gque parte das fontes do evan-
tedlogos da teologia protestante, gelho desde suas origens longinguas
autor de centenas de trabalhos, e anteriores & vinda de Cristo até
eminente professor de Estrasburgo, a fixagio da teologia cristi.
Basiléla e da Sorbona, conferén- Os primeiros capitulos descrevem
clsta dé melo mundo. Viveu sempre o slgnificado dos textos de Qumran

ara o espirito, manteve-se na para o estudo do Novo Testamento;
inha da estrita Investigacio, com- focalizam a origem da missio cristd
prometido como exegeta & busca em Samaria e do trabalho intrépido
sincera da_ verdade, respeltando a dogs primeiros missiondrios cristfios
liberdade de esplrito e de opinido. naquela regido semijudia, 1. & dos
Cristo, inico fundamento da IGRE- helenistas, tendo como represen-
ja, ¢ que deve unir os homens na tante principal a Estevio.
diversidade. No caplitule quarto estuda exaus-

Os nove capitulos deste livro tivamente 2 Tess 2, 6-7, td katéxon,
condensam estudos de frabalhos o© obstiaculo que difere a vinda do
que Cullmann publicou no decurso fim dos tempos e o cardter escato-
de trinta anos. Cifram-se em dols logico do apostolado de Paunlo. No
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capitulo 7.0 estuda o problema in-
trineado do batismo das criangas
e a doutrina bibliea do batisme.
Considerado o fundamento do ba-
tismp, examina o batbismo como
agregacio ap corpo de Cristo; o
batismo e a fé; o batismo e a cir-
cuncisiéo. Os capitulos 8° e 8°
ocupam-se com temas afins e com-
plementares, relativos & escatologia
do Novo Testamento. O catélico
néo poderé, decerto, concordar com

tudo que se afirms nesteg dols ca-
pltulos. No capitulo final propde
o autor duas meditagbes biblicas;
sobre I Cor 1, 10-13; I Tess 5, 18-21,
Impresslona. a ﬂdel.idade do autor
ao pensamento dos sutores inspi-
rados. A lelitura do livro patenteia
quanto & exegese solida eleva a
alma & uma fé pessoal na mensa-
gem divina e no Cristo, palavra

viva de Deus.
R. A. Br.

KUNG, Hans: La encarnacién de Dios. Introducecion al
pensamiento de Hegel como prolegémenos para una oris-
tologia futura. Tradugho do original alemio por Rufino
Jimeno. 782 pp., 21,5 x 14 c¢m, Editorial Herder, Barcelona,

1974

Nota da Redacfo: Nosso colabo-
rader L. Bruno Puntel, em sua obra
“Dgrstellung, Methode und Struk-
tur. Untersuchungen gzur Einheit
der systematischen Philosophie G.
W. F. Hegels”, Bonn 1973, p. 103,
nota 159, fez observagbes criticas
valiosas sobre o livro de King
desde o ponto de vista filosofico.
Desejando pd-las ao aleance do lei-
tor brasileiro, pedimos lcenga a
nosso colaboradeor para traduzir a
referida nota e publica-la a guisa
de recensio. (As pdginas indicadas
remetem & traducgio castelhana; a
traducao dos textos de Kiing é
feita & base da versio castelhana,
modificando-a, onde necessario, por
malior fidelidade ao coriginal ale-
mao).

O volumoso Hvro sobre Hegel do
tedlogo H. Kiing mostra de
forma exemplar quao simplista-
mente certos tedlogos abordam
Hegel e quio Irrestritamente se
entregam entio a determinadas
interpretages. Kiing assume a in-
terpretacfio e eritica de Hegel, feitas
por Iljin, sem se dar ao trabalho
de perguntar pessoalmente sobre o
sentide da légica de Hegel (cf. es-
pecialmente 346ss, 357ss). Titulos
como “Deus antes do munde” (333},
“Cristo assumido (aufgehoben) no
ser’” (347), *“Cristo do no
sistema” (376), “Cristo assumido no
direlto” (397) e semelhantes ja
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traem. & repeticao estereotipada e
inatil de lugares-comuns mal-en-
tendidos. Kiing rejeita uma “acei-
tacdo do monismo sistemiético do
espirito, de Hegel,” ou *“de sua
necessidade dntlca e noética” (603),
mas a0 mesmo tempo aflrma que
‘o pensamento ﬁlosoﬁco de He-
gel... demonstrou ser especial-
mente apropriado. .. para dar ex-
pressio aguela idéla que estd
presente tanto no Antigo como em
o Novo Testamento, e que hoje se
pode chamar de historicidade de
Deus” (805). Porém justamente
neste ponto da “historicidade” de
Deus, ‘pode-se mostrar, com toda
brevidade, quido pouco Kiing pene-
trou no pensamento de Hegel. No
problema da imutabllidade e do
devir de Deus, Kiling encontra a
principal aporia da doutrina sobre
Deus e da Cristologla cléssicas
(96ss). Nessa aporia, sobre a qual
se estende muifo amplamente,
Kiing concentra todo o problema.
Mas s6 deixa de fazer umsa colsa:
néo se refere, nem sequer numas
alusido, ao que Hegel repetida e
penetrantemente afirma e explica
sobre a posicdo e o sentido da cate-
goria do devir. Kiing ignora total-
mente que a categoria do devir
pertence ao fmbito légico do ser e
que esse dmbito é o primeiro, isto
é, que s6 apresenta o “concelto em
5i” e nio o conceito como concelto,




ou dito de outro modo ainda: que
neste Ambito o “passar adiante”
(der “Fortgang”) € sé um, “passar
exterlor” (“Husserliches Uberge-

hen”). (...) Se se Interpreta a
Enca.rna@.a.o no sentido cristdo com
categorias desse Ambito 1dgico,
obtém-se s6 a “definicAo” mals
abstrata, isto &, a explicacio mals
abstrata do absoluto. Visto histo-
ricamente, fica-se no plane da
“religlo natural”, que é para Hegel

“g religiic na determinagio da
imediatidade ou do ser” (Vor-
lesungen iiber dle Philosophie der
Religion. Edigio G. Lasson, Leipzig
1025/1929 [reedicio Hamburg 19661,
vol. II: Die Naturreligion, p. 19
[manuscrito de Hegel, de préprio
punhol; (...). Kiing praticamente
ignora uma fungéo critica das ca-
tegorias da légica objetiva.

L. B. Puntel

GUIMARAES, Almiro Ribeiro (editor): O Espirite Santo,
Pessoa, presenga, atuagde, 160 pp, 21 x 14 cm, Ed. Vozes

Ltda., Petrdpolis 1973,

Este livro, que reune dez artigos
sobre o tems, publicados na re-
vista Grande Sinal em 1972, exem-
plifica. claramente quio diffcil &
falar sobre o Espirito S8anto (=ES8)
e sobre a Trindade. A recensio
ocupar-se-i especlalmente com esse
aspecto da obra.

J4 na japresentacdo o Ieitor é
informado de gue se falarg tam-
bém das “suas relagbes (do ES)
com 3 Santissima Trindade” (7,
sublinhadc pelo recenseador). Pode
o ES relaclonar-se com g Trindade,
como se néo fosse “um da Trin-
dade”? Mas a expressiio poders ter
sido apenas um, “lapsus calami”.
Muito mals sério € o problema de
como o ES deve ser entendido,
quando se fala de terceira pessoa
da Trindade. Antes de procurar
geu cardter “pessoal” nas palavras
da Escritura, seria necessirio re-
Tletir sobre o que significa “pessoa”,
quando o termo ¢ usado em dogma
trinitario. A confusiio entre “pes-
soa” no sentido hodierno corrente

“ * na Trindade chama a
atencao d.o leitor em vérios artigos.
Asslm, A. pergunta,
em seu a.rtigo (59-66), se o ES no
Antigo Testamento 6 umsa hipds-
tase, respondendo negativamente:
néo & “nem no sentido escolistico,
isto €, um ser individual de natu-
reza espiritual, intelectiva, nem no
gentldo zemitico, ou sela, alguém
que possul seus préprios direitos e
age de modo independente” (85).
Ora, a defini¢io escoléstica, en-

quanto quer ser apliceds a Trin-
dade estd pelo menos incompleta.

, por exemplo, depois de
a,celta.r essa defini¢io como ponto
de partida (c¢f. 8. Th. I q. 29, a. 1),
notari que se trata de uma analo-
gla (a. 3) e precisard a definicio,
identificando “pessoa” na Trindade
com rela,v;ao (8. 4). Sem malores
preclsoes, a difini¢io dada por
Guimardées néo parece poder ser
usade do ES como “pessoa”, sem
perigo de tritelsmo. — Quanto a
definicio “semitica”, o recenseador
pergunta se o individualismo subja-
cente a ela é, de fato, préprio da
mentalidade semitica e ndo antes
da capltalista.

M. Giuliani (O ES no Novo Tes-
tamento”, 67-86) Inverte o préprio
caminho da revelacio biblica do
dogma trinitdrio. Escreve: “Paulo
nao fala do Esplrito apenas para
revelar o mistéric de sua persona-
lidade divina, mas em fungao de
sua atividade santificadora...” (84-
85). A nperspectiva histérica €
exatamente a Inversa: 8. Paulo
fala da funcéo do ES, a partir da
qual a Igreja poderd reconhecer
posteriormente o que se chamou de
“pessoalidade” do ES. Nao tendo
observado isso, Gluliani vai encon-
trar a “personalidade” do ES con-
figurada na Escritura, porgue se
lhe atribuem ac¢fes como o “falar”
(ef. 72; também Guimaries, se-
guindo H. Cazelles: 68), “vlr"
“fiear”, “permanecer”, “ouvir” (72,
“murmurar’ aos ouvldos e a0 cora~
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¢do” (T, etc., ou porgue S. Paulo
atribul certos efeltos e propriedades
ora ac Espirlto ora a Cristo (82s).
Esse tipo de argumentacio “bl-
blica”, introduzido pela neo-esco-
lastica, é produto da equinaracio
do conceito de “pessoa” (no sentido
moderno) com o conceito em teolo-
gla trinitiria.

A necessidade de um trapalho
prévic de aclaracdo do termo: “pes-
s0a” com relagio ao ES também. se
faz notar no artigo de B. Kloppen-
burg, “O ES na Santisslma Trinda~
de” (87-93). A auséncla desse escla~-
recimento faz com que o autor use
um processo muite simplista para
encontrar a “pesscalidade” do ES
afirmada na Eseritura. Suas “pro-
vas escrituristicas” nfo se distin-

guem das que se encontram em
bons tratados neo-escolasticos. A
grande falta ‘¢ nao considerar o
cariter histérico-literario dos Li-
vros Sagrados, o que, desculpavel
no tedlogo dogmatico, é imperdosi-
vel em quem escreve expressamente
uma teologia biblica do ES. Tal &
o caso, no entanto, dos dois artigos
citados @nterlormente (principal-
mente ¢ segundo), que nic primam
pelo rigor exegético. O mesmo
vale do artigo de A. Beckiéuser, a ser
comentado mals adiante. Pelo
contrario, exegeticamente bem, estd
a segunda parte do artigo de E.
, “Carismsas e Espirito
Santo” (94-107), embora a coloca-
¢ao do problema na primeira parte
deixe a desejar por sua preocupa-
cio escoldstica.

A falta de precis@o em teologia
trinitéria é, no entanto, o ponto
critico da maioria dos artigos. R.
Cintra em “A acdo do ES nas rell-
glies néo-cristas” (31-44) (sobre
0 qual no fim o leitor pergunta
por que esse titule, j4 que da acgdo
do ES se percebe hem pouco),
esereve: “A obra da salvacio do
homem se reallza de maneira con-
junta pelas trés pessoas da Trin-
dade. £ s0 aos poucos que se val
delineando 2 teoria das ‘apro-
priagies’ ou atribuigdes de inter-
vengdes especials a esta ou aquela
pessoa, em particular” (35). A
expressio “de maneira conjunta”
€ amblgua, principalmente se se
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considera a frase zeguinte, onde o
autor fala do surgimento da teoria
das “apropriacbes” e dA assim 8
entender que “de maneira comjun-
ta” significa “indiferenciadamente”.
Também a explicagio de “apro-
priacao” é demasiado vaga, pois,
se nao se diz que o ato de atri-
buir é sé6 atribuicio e, na realidade,
a aclo é das trés pessoas “em con-
junto”, pode ter-se a impresséo de
gue s6 posteriormente na histéria
se chegou a considerar as inter-
vengdes divinas diferenciada.mente
como aclo desta ou daquela “pes-
soa”, quando na realldade tal é 8
visdc neotestamentaria e patristica
(grega pré-nicena, pelo menos)
{cf. também 35 embaixo, 41).

Também os artigos de L. Boff
(“A Igreja, Sacramento do ES”,
108-125; “A era do ES”, 145-15T7)
nio estdo isentos de problemas em
sua teologia trinitdria. Abstraindo
do lapso de atribuir o “filiogue” ao
Concillo de Constantinopla (114) e
mals tarde remeter ao Florentino
(118: D %04, n&o DS; por. que néo
antes a Lyon II, DS 8507}, Boff tem
uma estranha formulagio sobre
Jesus e o ES: Jesus “é o Espirito
em forma humana” (150; cf. 115,
citando Tyrrell). A expressio é,
pelo menos, infeliz e ambigua
(embora o contexto de certo modo
a salve), pols imediatamente surge
a questﬁ.o da distingio entre Cristo
e o E8. Desvirtuada essa diferenga,
desaparece o prépria possibilidade
de falar da Trindade, pols a4 Trin-
dade econdmica é a imanente e vi-
ce-versa. — Boff aborda, entre ou-
tros temas, & acio do ES nos paghos
(149), o gue est4d na mals lidima
tradiciio catdlica: j& os apologistas
do século II o fazlam. Mas, como
nfo distingue na religlosidade e
filosofia pagés o gque é do ES e o
que & deturpacéo (produto da “es-
elerocardia” do pecador: Rom 1),
nio parece suficiente o que esta-
belece como caracteristico e espe-
cifico da “era do ES” (150). Por
que os homens antes de Cristo néo
se “deram conta” (150) do ES?
Como Boff fala, ndo se nota sufi-
cientemente o carater de fato his-
térice da acio do ES. O ES torna-
se uma grandeza metafisica e o
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problema é saber por que entdo
Cristo, por que Igreja visivel (123:
a expressio “nio hé ‘fora’ da Igre-
ja” mereceria aclaracGes ulteriores
para evitar confusées, principal-
mente em se tratando de artigo de
divulgacao), — Apesar dessas
observagoes criticas, o primeiro ar-
tigo de Boif pode ser lido com
provelto, No segundo artigo é inte-
ressante o que diz do “pentecosta-
lismo catdlico” (154-158).

O artigo de A, Beckhiuser sobre
“Teologia e espiritualidade do Sa-
cramento da Confirmsacio” (126-
144) é uym exemple de que néo
menos dificil do gue falar do ES,
¢ dissertar sobre ¢ “sacramento do
ES" e fazer uma teologia da confir-
magio que ndo se sustente sobre a
fraqueza do batlsmo. Tendo visto
claramente o problema (130) e
indicando boas pistas de solucgdo
(134: batismo-crisma = Péascoa-
Pentecostes), o autor ndo as leva
até o fim. Reduzlir o batlsmo ao
aspecto estético do ser erlstio (137)
€ uma desqualificacho injustifieada
do primeiro sacramento para poder
dar sentido ao segundo. Na ter-
ceira parte do artigo (137-144), o
autor oferece uma descri¢io sucinta
do novo rito da confirmsagfo com
observacOes pastorals dignas de
mencao.

Pelo menos a quem estd acostu-

PANQVA, Vera: Serginho.
nino pequinissimo, traducao do original

mado a pensar dentro da tradigéio
ocldental, o artigo de H. Harada,
“Espirito e liberdade” (45-53), deixa
perplexo: sua linguagem guer ainda
transmitir algum conteido ou de-
seja ser apenas uma brincadeira
(“a tagarelice do discurso” — ecf.
45), tao sem gosto como as etimolo-
glas arbitririas que parecem parte
integrante da mesma “tagarelice”?

Enflm, aqul temos uma obra de
divulgacao, onde a maloria dos
artigos deixa a desejar por falta
de precisio, justamente no temsa
que gquer explicar. O cariter de
divulgacio niao justifica a falta,
antes a torna mals grave. Dentro
desse conjunto, salienta-se por
contraste o magnifico artigo de
H. . de L, Vaz (na capa 0 nome
est4 errado!): “O Espirito e 0 mun-
do” (9-30), onde ¢ fildsofo mineiro,
numa anilise histérica da lingua-
gem sobre mundo e Espirito em
sup mutua relacio, procurs local-
zar qual a mediagdc para falar
sobre o Esplrito no horizonte
da mundividencia contemporfnes,
concluinde por “uma espirituali-
dade da invemcdao da ordem: uma
espiritualidade da Presenca ativa
{pela. mediagio da atividade do
homem) do Espirito no mundo”
(30). 84 por este artigo j& valeria

¢ volume.
Franecisco Tahorda

histérias de um me-
russo por V.

Joshuah Soares, revisio estilistica de Janette de Abreu
Bosares, 138 pp., 21 x 14 cm, Edicbes Loyola, Sio Paulo, 1974.

Depols de “O Pequeno Principe”
e “0O Menino do Dedo Verde”, mais
uma obra do mesmo género se tor-
na acessivel ac puablico brasileiro,
Desta vez é a Rassia sovidtica que
nos brinda com “Serginho”. Um
livro infantil que os adultos apre-
clario nio sb6 pela curiosidade de
nos transmitir umsa parcela da vida
dibris. de uma aldela soviética, mas
pelos valores humanos de que é
portador. Em primeiro lugar, sali-
ente-se a sensibilidade psicolégica
da obra. As rea¢bes de Serginho
frente ao mundo de seus amigos

como ao mundo dos “grandes” di-
zem da agudeza e penetracio psico-
logiea da autora. O eplsédio da
bicicleta. (36-43) e a admiragfo
frente ap tlo de Vaska (82-95) sfo
apenas dols exemplos da maestria
com que a autora interpreta as
reagdes infantis. Mas é prineipal-
mente & dimensao profunda da
exlsténcia humana, antes sugerida
do que explicitada, o aspecto que
mals equipara  “Serginho” a seus
émulos franceses, “O Pequeno Prin-
cipe” e “O Menino do Dedo Verde”.
Sob este ponfo de vista, observe-se
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a figurs do Korostellév, o padrasio
que, mais que padrasto, € pal mo-
delar. Korostellév, o pedagogo
exemplar, poderoso ¢ compreensivo,
forte e extremamente bondoso, nio
seré a expressao do desejo de Deus,
mesmo neste llvro escrito por aun-
tora comunista, retratando uma
socledade onde a religldo é rele-
gada ao nivel dos costumes exéticos
e desusados de uma velha ignorante
(tia Pacha)? Na opinidao do recen-
seador é frente ao problema da
morte que a alusdo se torna mals
clara, quase cristaline. O enterro
da bisavé (59-87) impressiona pro-
fundamente a Serginho, especial-
mente por ter ouvido tia Tésla di-
zer: “Todos ndés vamos para 14"
(65). Mas Serginho n#o quer Ir,
“. . .aquile [0 esquife] era compridoe,
apavorante no frio e no cheiro de
terra” (66). A sua pergunta insis-
tente Korostelldv garante, com ndo
menos que Serginho,
especialmente ele, jamais morrera.
“Serginho imediatamente sentin-ze
aliviado ¢ muito bem. De tanta
alegria ficou vermelho, vermelhinho
como ums papoula e eomegou & rir,

[...] N&ao tinha & menor divida de
que Koropstelibv tinhs dito a ver-
dade: como poderia viver sabendo
que val morrer? E poderia nio acre-
ditar naquele que disse: vocé nio
val morrer?” (87). Essa pagina abre
a3 atitudes de Korostellbv ums
perspectiva de franscendéncla. A
simpatia € o amor que desperta
esse padrasto, verdadeiro pai ado-~
tivo, serd4 ainda um resquicio da
alma cristi russa, palpitante sob as
cinzas do atelsmo soviético? Nao
deixa de ser significativo que Vera
Panova, autora elogiada pela His-
téria da Literatura Russa Soviétlea,
editada pela Academia de Ciénclas
da URSS, tenha publicado também
uma espécle de “Flos S8anctorum”
da Rilssia Medieval (ef. p. 9),

Enfim, uma obra gue se 1& com
prazer e proveito, h , Ppro-
funda, de simplicidade infantil,
Como Etienne Saint-Exupéry e
Maurice Druhon, Vera Panova teria
merecido wn tradutor 4 altura de
D, Marcos Barbosa, Léstima que
nio o tenha encontrado,

Francisco Taborda

FAYNEL, Paul — La Iglesia, traducéio do original francés
por J. A, Pombo. (Col. E1 Misterio Cristiano, nos. 15 e
16), vol. I, 380 pp., vol. II, 308 pp., 14 X 21 cm, Editorlal
Herder, Barcelona, Espanha; 1974.

Uma Eelesiologia completa apbs
o Vaticano II. K esse o contelido
deste Hvro, que segue, nas suas
linhas gerais, o esquema da conhe-
cida colegdo “O Mistério Cristdo”.
Comeca, portanto, por nos apre-
sentar a revelagio do mistério da
Igreja, na sua dupla vertente da
Eseritura e da Tadigdo, B o parte
escrituristica a melhor e mals
amplamente desenvolvida. Nela
vemos & unifio Intima e a conca-

acao entre as idélas do Antigo
e do Novo Testamentos. Vamos
assim percebende como a revelagio
assumiu ¢ ritmo da histérla da
salvacio. Mas sé em Crlsto é que
esss, histéria atinge o seu sentido
definitivo ¢ & a partir de Pente-
costes quando esse sentido comeca
a ser percebldo consciente e expli-
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citamente. Por 1sso, FAYNEL desen-
volve com malor cuidado a proble-
méitlca do Relno — reveladora da
missao de Jesus na terra — e as
eclesiologias paulina e joadnlca —
testemunhas da nascente consei-
énclg, da T gre

A fradicho e o desenvolvimento
doutrindrio através dos tempos, até
os nossos dias, ocupam & segunda
seciio da primeira parte do livro.
Nela se manifesta o grande poder
de sintese de FAYNEL, mas tam-
bém as Ymitacdes dos a.rgumentos
“cléssicos” da Patristica e da cf-
éncla teologlea. B praticamente
impossivel resumir em oltenta pa-
ginas tudo quanto foi eserito em
vinte séculos de literatura cristi
sobre a Igrefa. Mas essa sec¢io
pode ser um grande estimulo parz




gue o8 estudantes procurem dire-
tamente as fontes do suber cristao.

"A segunda parte do livre, de
cariter dogmético, apresenta-nos
Igreja na perspectiva da atual re-
flexao teoldégica. Como nido podia
ser menos, apés o Vatleano II, o
conceite fundamental que percorre
toda esta parte é o do mistérto:
mistério de comunhfo, em Cristo,
com & vida dlvina. Esse conceito é
desenvolvido na triplice imagem
do novo povo de Deus, da esposa e
do corpo de Cristo. Estranhei, po-
rém, a pouca atengio que o autor
parece ter dado 4 idéla da Igreja
como sacramento universal da sal-
vagéo, que s6 aparece, mais adiante,
em relagio & missio da Igreja, e
nio diretamente em relagio ac seu
ser.

86 depols de estudar essk ger
fundamental, é que FAYNEL se
ocupa com o cardter institucional,
visivel e hierdrquico da Igreja, me-

diante um resumo claro, mas um
tanto breve, sobretudo na anAlise
exegética dos textos que funda-
mentam 2 hierarquia apostdlica e
o primado de Pedro.

Finalmente, numa segunda secio
dessa parte dogmética, o autor
analisa a missao catdlics da Igreja.
£ al onde ele enquadra as notas
ou caracteristicas da Igreja, assim
como as suas funcdes e poderes.
Bastante interessante é o capitulo
dedicado as relages da Igreja com
o8 valores e as Instituigbes tempo-
rais, com uma excelente perspectiva
historiea do relacionamento Igreja-
Estado. Mas talvez falte agul um
maior aprofundamento das idélas
contidas na “Gaudium et Spes”.

A doulbrina exposta € segura e
clara. O livro pode servir como
texto béslco para o ensino da Ecle-
stologia. A sua bibliografia é rica

e escolhida.
J. Hortal, §. 7.

GREGORY, Pe. Afonso e outros — Comunidades eclesiais
de base. Utopia on realidade (Col. Pastoral, n° 1), 182
pPp., 13 x 22 cm, CERIS, Rio de Janeiro, e Editora Vozes

Ltda., Petrépolis, 1973.

B muito o que se tem falado e
eserito sobre comunldade eclesial
de base (CEB) nos ultimos anos.
Faltava, porém, um trabalho de
conjunto, em portugués, com dados
atuals sobre a realidade brasileira.
Este livro tentou preencher essa
lacuna.

O primeiro estudo, de M. Bévenot,
descreve, baseado nos textos sa-
grados, como os primeiros eristéos
viviam em comunidades, e estri-
tamente unidos entre si. O segundo
estudo, da autoria de Luis Lefiero
Otero, nos mostra a evolucio dessas
comunidades cristds através da
histéria, até os nossos dias, ecom
& preponderincia cada vez malor
do aspecto institucional. A dupla
dimensio da Igreja — comunitéria
e instituclonal — gera uma tensio
dialética que percorre todos os
tempos da Igreja, comn uma nova
aseensiio do primeiro aspecto na
nossg época,

O Uvro em questio focaliza entio
o0 problema das comunidades nos
nossos dias, num triplice aspecto:
soclolégico, teolégico e pastoral.
Afonso Gregory nos apresenta uma
pesquisa original sobre as Comuni-
dades Ecleslals de Base, especial-
mente sobre a eclesialidade das
suas experiénclas. Embora se trate
apenas de uma pesquisa explora-
téria, o trabalho de Gregory tem o
mérito de mostrar a complexidade
do fenbmeno comunitirio, atual-
mente em andamento deniro da
Igreja do Brasil.

O quarto estudo, de Jacqueline
SBcherer, trata das comunidades
contemporiineas dentro de uma
perspectiva soclologica, mostrando
como a forma comunitiria € uma
tentativa modesta de renovacio e
de eanalizagio de esforcos para as
grandes preocupagdes humanas.

O quinto estudo, do famoso Pe.
Congar, O. P, trata dos aspectos
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teolégieos das comunidades cristas,
Segundo o conhecido tedlogo, o©
ponto central estAd numa relnven-
¢do da Igreja que se faz, a0 mesmo
tempo, nela e fora de seus orga-
nismos instituidos. Essa ambiva-
léncla, de fendmeno permite a
anilise dos pontos positivos e ne-
gativos dos pequenos grupos e a
abordagem da grave questio de
umsa nova eclesiologla.

O sexto trabalho, da professora
Jana Lima Bandeira, que encabeca
uma parte pratica do lvroe, nos
fala do método de Desenvolvimento
de Comunidade, caracterizado pela
participacio das pessoas que serio
beneficiadas pela acéo.

O sétimo estudo — “Processo
para uma comunidade eristd ur-
bana” — ¢é da autorla do Pe. José
Comblin e aborda aspectos pasto-
rals do problema. A sua idéla cen-
tral é um modelo novo de pastoral

urbana, preconizando uma reformsa
total das atuals estruturas.

O 1ltimo trabalho recolhido no
livrco é uma transerigio das pas-
sagens dos documentos de Medellin
que se referem ao tema das Comm-
nidades de Base, sem nenhum
resumo ou comentario.

Embora um tanto desigual nos
diversos trabalhos que a compdem,
a obra que estamos a examinar se
apresenta como uma contribuigio
valida para o estudo do fenfmeno
tao atual das comunhidades de base,
sobre o qual tantas vezes se fala
sem as necessdrias bases soclold-
glca e teoldgica. Teria sido interes-
sgnte Incluir algum depoimento
mals extenso dagqueles que, sem
teorizar, vivem a experiéncla co-
munitaria, sem esquecer esses ni-
cleos fundamentals que sfo as
comunidades religiosas,

J. Hortal, 8, J.

PANNENBERG, Wolthart, Fundamentos de Cristologia,
traducdo do original alemfo por Joan Leita, 512 pp.,
22 x 13,5 cm, Ediciones Sigueme, Salamanca (Espanha),

1974,

A cristologia de Pannenberg ja
pode ser considerada uma obra
teologlea classica do séeulo XX, de
forma que 56 se pode aplaudir sua
aparicio em lingua castelhana, tor-
nando-se mals acessivel ao mundo
teoléglco de linguas hispano-lusi-
tanas. A traducfo castelhana é
precedida de um prélogo da autoria
de José Ignacio Gonzilez Faus
(9-18), que introduz de maneirs
inteligente na obra de Pannenberg.
No¢ final, um apéndice, assinado
por Ricardo Blasquez (504-506),
explica termos fundamentals da
teologlia de Pannenberg.

Tratando-se de obra tio conhe-
cida. e discutlda, cuja primeira
edicio data de 1964, com quatro
edigdes na llngua original e tra-
ducies em varias linguas, a recen-
sio deve restringir-se a poucos
pontos centrais, omitindo a dis-
cussfio das teses (mesmo mais fun-
damentals), pols tal tarefa seria, a
esta altura, antes propria para um
amplo artigo.
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A cristologia de Pannenberg esta
centrada scbre a ressurrei¢do de
Cristo, vista como o acontecimento
revela.dor por exceléncia. A partir
da resSurreicdo, que Pannenberg vé
intimamente unida 4 vida e prega-
¢io de Jesus, como sua confirmacio
da parte de Deus, o tedlogo protes-
tante alemio constréi sua eristalo-
gla “desde balxo”, isto é, desde a
histdrla (em oposicdo a uma cris-
tologla “desde cima” que partisse
do Logos iImanente que se encarnal.

A cristologia de Pannenberg é,
em linhas gerals, um dos esbocos
eristoléglcos mals felizes de nosso
tempo. Justamente um tedlogo
tatolico pode reconhecé-lo, pois
Pannenberg supers, por sua preocu-
pagido especulativa e pelo que se
poderia chamar sue perspectiva
“teolégico-fundamental”, a ten-
dénecla. protestante a estabelecer
um hiato entre razio e 1. Entre-
tanto, embora os lmites desta
recensiao naoc permitam discuti-los,
epresenta posicoes Inaceitivels ao




tedlogo cabdlico como, gor exemplo,
no que diz respeito Mariologia
(178-186).

Teria sido de desejar que a tra-
ducao castelhana, aparecida dez
anos depois da primeira edigéo
alemi, tivesse Indicado, em notas
do tradutor ou em apéndice, a
evolugfio posterior do pensamento
do autor, Preenchendo parcislmen-
te essa lacuna, o recenseador deseja
mostrar um ponto em que Pannen-
berg modificou seu pensamento, se-
nac nas linhas gerals, contudo em
pormenores. No livro que estd sendo
recenseado, Pannenberg interpreta,
a morte de Cristo como “castigo
representativo” (303-347). O titulo
alemio fala de “stellvertretendes
Straflelden” (Grundziige der Chri-
stologie, Giitersloh, 1972, 4. ed., pp.
251-288). A traducéo castelhana
niao é bem exata (nem a lingua
castelhana ou portuguesa permitiri
mals exatidao!). O alemio tontém,
além da palavra “castige”, também
a palavra “sofrimento” unidas
numa s6: sofrimento por castigo.
BEsse sofrimento por castizo tem
carater “representafivo” (palavra
igualmente bastante indcua para
traduzir o original). Talvez se de-
vesse falar mais exatamente em
“vicariedade”, isto é: no sofrimento
com que Cristo fol castigado, ele
faz as vezes de outros, substitui a
outros (Israel & a humanidade).
Isto significa, para Pannenberg o
seguinte: Jesus fol condenado &
morte como blasfemo por sua rel-
vindicagao de poder divino. A
ressurreiciio, manifestando a con-
formacido de Deus para a vida e
morte de Jesus, desmascarou a jus-
tiga da lel que condenara Jesus,
revelando-a como blasfémia (320-
321). Os verdadeiros blasfemos fo-
ram, portanto, os que condenaram
B Jesus. Com 1isso, a morte de
Cristo, luminada por sua ressur-
reicio, abole a lel e, portanto, 3
religlao de Israel (315). Os judeus
condemam & Jesus como represen-
tantes da humanidade, porgue a lei
pela qual Cristo € julgado, expressa
8 conexio de pecado e morte, que
em st é universalmente valida
(324), A vicariedade da morte de
Cristo para toda a humanidade,

Pannenberg a estabelece assim in-
diretamente e ndo pelo fato de
Jesus ter sldo julgado por Pilatos,
pols o julzo deste néo fol motivado
pela pripria pretensao de Jesus,
mas dependia de calinias (322).

Posteriormente, numa obra de di-
vulgagéo, “Das Glaubensbekenntnis
ausgelegt und verantwortet vor den
Fragen der Gegenwart” (Hamburg
1972), Pannenberg modifica sua
posigio e chama explicitamente a
atencéo para o fato de que a morte
de Cristo ndo abole a religlio de
Israel, mas a lei (cf. Glaubensbe-
kenntnis, p. 8). Pannenberg repéte
o raclocinio sobre & vicariedade da
morte de Cristo e explica: *...jus-
tamente pelo fato de seus julzes...
terem agido como autoridades
de seu povo, a forca vicaria
da morte de Cristo na cruz se es-
tende para além de seu cireule a
todo o povo e até a toda a huma-
nidade, ja que o povo judeu como
povo eleito de Deus estd diante de
Deus por toda a humanidade”
(Glaubensbekenntnis, p. 92). A vi-
cariedade da morte de Cristo para
todos os homens serd, além disso,
fundamentada também na parti-
eipagdo de Pilatos no processo de
Jesus: O Procurador Romano eon-
denou-~o por “crime de lesa majes-
tade”. A ressurreicio deu razido a
Jesus numa insténcia judiclal su-
perior (a de Deus). Com isso,
Pilatos desmacarou-se como o ver-
dadeiro ofensor da majestade (de
Deus). E nele todo o Impéric Ro-
mano (ou seja: g humanidade)
{cf. Glaubenshekenntnis, p. 93-94).
Pannenberg acentua alnda que nao
basta estabelecer a possibilidade de
um “sofrimento vicario”. Ele sé &
possivel com referéneia a Jesus,
arque este pregara o perdéo de

us para quem o aceltasse e a sua
merszagem (¢f. Glaubensbekenntnis,
p. 94).

A Interpretagio teologiea da
morte de Cristo, assim brevemente
dellneada, mostra também como
Pannenberg apresenta intuictes su-
mamente interessantes, mas que
devem. ser assumidas com esplrito
eritico. O acento no ecastigo, por
exemplo, é tipicamente heranca

luterana. Francisco Taborda
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MAERTENS, Jean-Thierry: Los grupos pequefios y ol
futaro de !a iglesia. (Col. Nueva Allanza, 51). Tradugdo
do original francés por Leopoldo Marquez, 21 x 13 cm,
200 pp., Ediciones Sigueme, Salamanca, 1973.

Como o titulo indica, af estd um
Hvro que oportuniza uma reflexio
sobre o fendmeno “pequenos gru-
pos”. QO primeiro capitulo, apre-
senta uma reflexio cultural, mos-
trande a ambigiiidade da cultura,
no jogo da memoéria ao projeto,
passande pela experiéncia da dis-
tAncia. A cultura existe por causa
da memdria e do projeto, sempre
pervadidos pela forga da distincia.
Como o llvro se interessa particu-
larmente pelos “pequencs grupos”
religiosos, langa uma pergunta: A
revelacio é algo mals que memd-
ria? (p. 24). A revelagdo, enquanto
“humanizada”, é objeto cultural.
Por conseguinte, seu equillbrio
entre memoria e distancia serd
sempre dialético (p. 25). Por isso,
nio cabera a mera repeticio. A
experiéncla dos “pequenos grupos”
religlosos fica culturalmente jus-
tificada, sem desconexao com as
ortgens, mas sem sua redugdo a
elas. Para o autor € na experiéneia
dos “pequenos grupos” due se me-
deia. a pertinéncia & sociedade (p.
31) e por consegulnte i “societas
ecclesialls” também. Isto, se qui-
sermos que & Igreja seja uma co-
munidade de homens. No sgeundo
capitulo, a andlise assume o enfo-
que socloléglco, mostrando a pas-
sagem de uma socledade rural a
uma sociedade urbana, com as
conseqiientes mudan¢as que uma
anilise socioléglca j4 tematizou.
Analisa, em continuidade ao cap.
I, a dialética do “dado” e do pro-
jeto, afirmando que 2 negacéo
desta dinamica € a prépria nega-
¢io do real-humano (p. 36). Devido
a4 superacio dos “controles” ime-
diatos = (nums sociedade rural),
torna-se imperiosa a necessidade
de transformar principios em im-
perativos, porque o homem nifo
vive em funcio de principios, mas
g partir de Imperativos (p. 58-59).
Neste nivel da “constituiciio” da
vida “humana” é que radica a per-
tinéneia e importancla dos “pe-
quenos grupos” para esta investi-
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gacdo, mantida na primariedade,
mesclada na secundariedade de
uma socledade wurbana. Porque,
para o autor, o grande problema
nao ¢ o progresso desta sociedade,
mas 4 criacio de uma lnguagem
apropriadora e portadora de sen-
tido a este progresso (p. 60). De
nove o “pequenco grupo” fem a sua
Incidéncia. Faz uma comparagio
entre este tipo de “grupo” e & pa-
roquia iradicional, analisando-lhe
a origem e “progresso”, mostrando
a morte de sua ideagio orlginal
quande velculada pela socledade
urbana (p. 72-73). No cap. 3, &
an#lise é de cunho psicolégico, de-
finindo estes tipos de grupos, sua
dinfmica de integragio pessoal, de
comunicacao, de fungbes, de inter-
comunh@s, com o papel “novo” do
sacerdote al dentro. Pars ¢ autor,
a Igreja precisa de outras formas
de comunhiio, se é que ela quer
responder #s exigénclas da fé no
mundo moderno e as necessidades
da “conscientiza¢iio” em uma civi-
lizagdo urbana (p. 78). Por isso
a Igreja deve delxar de preccupar-
se com salvar a sua instituicio
para tornar-se a velculagio da
salvacio do povo (p. 81). Para o
subor, a experiéncia de “pequenos
grupos” feculta um didlogo simé-
trico e transdialogal, 4 inexistente
em nossa civilizacdo e nas Igrejas
parodqulals, puramente burocraticas,
por exlgéncia de um novo estatuto
cultural. No cap. 4, vém as per-
gunfas deste tlpo: condi¢des para
que tals grupos sejam Igreja, ete.?
(p. 129). Fica claro que a Igreja
local néo é uma parcela da Igreja
Universal, mas gue ela mesms € o
Igreja (p. 130). 8e a Igreja é uni-
versal, nio o é em razdes de suas
instituictes universals e internma-
clonais, mas porque é o sinal de
que Deus reuniu todos os homens,
e ela & local, porque este mistério
universal sé6 se manifesta na euca-
ristia que se celebra sempre “hic
et nune” (p. 131). Dal que a pergun-
ta nao cabe da pertinéncia, mas da




vivéncia de Igreja. Nio se perfence
a Igreja, com, se ela estivesse pron-
ta em algum espacgo, € 0 pPovo a
ela acedesse, pedindo a sua ﬂcha
de inscricdo. Mas a Igreja € este
povo, reunido em torno do mesmo
Senhor que convoca. Portanto, os
“pequenos grupos” séo na clvﬂi-
za¢io urbana a possibilldade da
Igreja, e cabe, como J4 é notoria-
mente propa.lada ums, redefinicéo
dos ministérios nesta nova fase
cultural, Para o autor, a Igreja,
como organizacio, devers, manter
a sua “forma” institucional, se-
cundaria, mas néo poderé,, soh
pena de autotraicéo, reprimir e
impedir os grupos pequenos. E
correrd 0 risco de sua ameacga, de
sue “profecia”, de sua “critica”,
porque entdo ela terf chance de
ser viva, e viver a dialética anall-
sada no cap. I Por conseguinte,
03 pequenocs grupoes s&0 o espago de
conscientizagio da F& (p. 159-160).
No ultimo capifulo, é o problema
da criatividade destes grupos em
relagio com & Institulcao “morta
na memoéria”. Apresenta um do-

cumento discutido em Roma, e
altamente “medroso”, porque o
“pequeno grupo” dssarranja a se-
gurancs da Instituigiio, embora nao
a desirua! Retoma a dialética do
“dado” e projeto, da meméria e
distincla, e reclama dinamicidade
para a Igreja, a fim de nio se
identificar com os mecanismos que
regem as estruturas socials de uma
civilizacfio urbana. E conclul que a
Igreja esti onde alguns se acham
reunidos em torno de sua fé e de
sua pertinéncia & cidade ao mesmo
tempo. Nesta altura, se serve muito
das posturas, se bem que rapida-
mente citadas, de Comblin em
Teologia da Cidade. Um livro im-
portante para os pastoralistas, para
os homens que ndo se contentem
mais com as formas tradicionals de
“evangelizacio” e que j4 sentem
na pele o seu fracasso. O livro é
sérip, enquanto traz elementos so-
clologicos, como explica¢ao da emer-
géncia deste fendmeno, obrigando
a encarnac¢io do Verbo (portanto
da Igreja) a ser coerente.

José Martins Carvaltho

TRASERRA, Jaime — La tutela de Ios derechos subjetivos
frente a la administracién eclesiistica (Coleténea San
Paclano, n.° 18), 204 pp., 16 x 22 cm, Facultad de Teologla
de Barcelona — Editorial Herder, 8. A, Barcelona, 1972,

Esta obra é uma tese doutoral de-
dicada ao estudo de um tema bas-
tante deseconheeldo e que ganhou
nova atualidade com a Constitul-
¢ao Regimini Ecclesiae Universae,
de Paulo VI, em virtude da qual
fol eriada uma se¢fio especial da
Assinaturs, Apostélica, encarregada
da solucdo dos conflitos surgidos
entre os direitos dos fiéls e as
autoridades eclesldsticas.

Como é comum nesta ¢lasse de
trabalhos, o autor escolheu uma
perspectiva histérica (desde Pio
VII até Paulo VI). Num capitulo
preliminar, dad-nos um estudo de
Direito comparado histérico, vendo
a evolucio da Justica administra-

tiva nos diversos Estados ¢ & sua
ﬂplica.qao Inicial aos Estados ponti-

103, a partir de Gregéric XVI.

Entrando depois no tema especifico
da tese, analisa os dols grandes
sistemas que vigoraram na legis-
lagdo candnica: o da *“apelagio
extrajudicial” (mas que, na reali-
dade, tinha carater judiciarlo) e
¢ do recurso hierairguico, introdu-
zido, este ltimo, pela Constitulcio
Saplenti Consilie, de Pio X. Tanto
em relagio a um como ag outro
sistema, TRASERRA estuda, com
base numa lahoriosa pesquisa, a
jurisprudéncia e a doutrina. B
muito interessante o exame que ele
faz dos fundamentos juridicos —
0 in jure — das sentengas da Rota.
Dal deduz o porque de certas in-
terpretacdes que acabaram fechan-
do, na pratica, apds a promulgagio
do Codigo de Direito Candnico, o
recurso contencioso contra as de-
cisbes administrativas dos bispos.
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O estudo se fecha precisamehte
perante a atual legislagio, com o
seu reconhecimento da dupla ju-
risdicio na Igreja, gue aperfeicoa
as garantias oferecidas aos fiéis
para a defesa dos seus direitos,
Creio que teria sido interessante
tracar, pelo menos a4 maneira de
apéndice, um quadro esquemdtico
da nova problemética, apenas
apontada no prologo do Pe. Ignacio
Gordon. O estudo histérico de

TRASERRA ¢é quase perfeito, mas
sem, uma projecéo sobre o presente
fiea, a0 meu ver, incompleto, pre-
cisamente num campo onde a
ignoraneia dos mecanismos legais
existentes pode conduzir a nume-
rosas Injusticas. Esperamos que,
num estudo posterior, o mesmo
autor nos apresente a complemen-
tacio da pesquisa que soube reali-
zar eom tanta competéneia.

J. Hortal, 8. J.

RAMALIQ, Valentin, S. I, — El Derecho y el Misterio de
la Iglesia (Analecta Gregorliansa, vol. 190) XV 4. 478 pp.,
16 x 23,5 cm, Universitd Gregorlana Editrice, Roma 1972.

O antijuridismo, comum na Igreja
catélica na époeca poés-coneiliar,
teve também um aspecto positivo.
Obrigou a um repensamento da
categoria do juridico dentro da
Igreja. Estavamos acostumados
demais as facels affrmacgdes do
carater ‘perfeito” da socledade
eclesial e a aplicar a ela tudo gquan-
to fora previamente pensado do
Estado. Ou também a marcar sim-
plesmente as diferengas extrinsecas.
Urgla a criagdo de uma verdadeira
Teoria Geral do Direito Candnico.
¥ exatamente essa a tarefa que RA-
MALLO se impds e da qual cremos
que se salu vitorioso. Partinde do
“fato” da expressao juridica da
Igreja, o autor tenta investigar as
suas “condigbes de possibilidade”.
Por isso, contra o que € comum nas
teses doutorais — esta obra € uma
delas —, nao se trata de um tra-
tado histérico, mas de uma reflexio
filos6fica sobre o fato preexistente,
cujas conclusbes vao sendo, pos-
teriormente, testadas no desenvol-
vimento histérico das instituigdes
e da legislacio.

O primeiro capitulo apresenta
alguns pressupostos teoléglcos, ou
mals exatamente eclesiologicos, de
modo breve, concise. O capltulo se-
gundo nos fala daquilo que o autor
acha, ser o método especifico do
Direito Canénico ou a condicio ba-
slea “a priorl” da sua existéncia,
quer dizer da sua inteleccic e do
seu desenvolvimento. O Diretto
candnico, em virtude do principio
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de -analogia, apresenta-se como
uma unidade real na dualidade
conceitual do “direito” e do “canéd-
nico”. Dal se derivam algumas das
suas peculiaridades, que sao estu-
dadas nos capltulos tercelro (“O
Direlto Candnico eomo Direito”) e
quarto (O Direito Canénico como
Candnico”™), De modo especifico,
sdo foecalizados os problemas do
relacionamento entre lel e liber-
dade, ¢ entre foro Interno e foro
externo. Corajoso o enfrentamento
de RAMALLO com o Direlto penal
candnico, reduzindo-o a0s seus
justos.limites, mas sem pretender
uma Igreja pura, onde as sanges
fossem desnecessarias, porque essa
Igreja seria irreal. E esta a patrte
do livro que mais me empolgou du-~
rante a leitura, Os capitulos quinto
e sexto apresentam as linhas se-
gundo as quals deverla processar-se
o0 desenvolvimento e a2 sempre ne-
cessaria reforma do Direlto Cand-
nico: a partir do sacramento e com
abertura, para o carisma. Ambos
encontram a sua unidade e justi-
ficativa no proprio mistério da
Igreja.

O livro é uma das mals validas
investigactes que temos lido nos
tltimos anos. As vezes, resulta um
tanto difuso e repetifivo. Mas é
sempre claro e convincente. O ju-
ridico encontra nele o lugar autén-
tico (ndo exagerado) que lhe cor-
responde na Igerja.

J. Hortal, 8, J.



DE LA BROSSE, Olivier — HENRY, Antonin-Marie —
ROUILLARD, Philippe (ed.): Dicecionario del Cristianismo,
traducio do original francés por Alejandro Estéban Lator
Ros, adapta¢io de P. Gesti e C. Serramii, 1102 pp.,
22 x 14,5 em, Editorial Herder, Barcelona (Espanha), 1974,

Com este diclonario a Herder de
Barcelona oferece ao plblico mais
uma, obra de consulta, cuja utili-
dade para estudantes de teologia,
lelgos, religiosoz e religiosas esta
fora de toda davlda.

O dicionério compde-se de dols
livros. O primeiro leva o titulo “As
Palavras” (17-814) e consta de
6.000 verbetes com temas biblicos
e exegéticos, patristicos, Utirgicos,
teoléglcos, filosdficos, de espiritua-
lidade e direlto candnlco, de psico-
logia e psicanilise, de economia e
sociologla., Igualmente nomes pré-
prios enriquecem g primeira parte
do dicionario, A ordem dos ver-
betes é alfabética e ldglea, sendo
cada palavra tratada depols da pa-
lavra prineipal a gue estd rélacio-
nada, mas constando também no
respectivo lugar em ordem alfa-
bética. Assim, ao verbete “Cristo”,
por exemplo, seguem-se, entre ou-
tros, os termos “Cristiaos”, “Paleo-
cristao”, “Nao-cristaos”, “Cristico”,
“Khristotokos” (A transliteracéo
da vigésima segundsg letra do alfa-
beto grego é inusitada, mas logica,
pols se trata de um “k” aspirado.
Em todo o caso, antes de consoante
& preferivel & transliteragio pelo
“I" castelhano), *“Descristianiza-
cao”, “Antieristo”, “Crisma (santo)”
ete. Cada termo € explicado breve-
mente.

A segunda parte do dicionirlo
intitula-se “A Historla” (815-1101)
e consta de 17 quadros eronolégicos
ou sindticos, agrupados sob quatro
grandes temas: “A vida da Igreja”
(I-IV), “Os enunclados da fé”
(V-XII), “A Igreja frente ao mun-
do™ (XIII-XIV), “As religides do
mundo” (XV-XVII). Os quadros
podem ser de grande utilidade pra-
tica para localizar os acontecimen-
tos e as doutrinas dentro da his-
toriz universal ¢ da histérla da
Igreja. Os verbetes da primeira
parte remetem fregiientemente aos
quadros da segunda. Deve-se acen-
tuar a originalidade de alguns dos

quadros sindtieos. O dquadro II
(“Cem anos de histéria contempo-
ranea”, por O. de La Brosse) sin-
croniza, anc por ano, de 1869 a
1971, os aconfecimentos mais im-
portantes da historla universal, os
fatos principais da Igreja e das
igrejas e os grandes momentos nos
campos da filosofla, ciéncia, téeni-
ca, letras e artes. Os gquadros VI
a IX, todos de O. de La Brosse,
apresentam os decretos e documen-
tos dos concillos de Trento, Vati-
cano I e Vaticano II e os prineipais
documentos pontificios desde Pio
VI, dando brevemente seu con-
tefido. Sobre a atualidade e perti-
néncla do quadro X (“As Sentencas
de Pedro Lombardo”, por A M.
Henry) pode-se discutir. Parece
querer apenas justificar a existén-
cia. do quadro XTI (“A Suma de
Santo Tomis de Aquino”, também
por A. M. Heury), a respeito do
qual se poderia perguntar se sua
presenca ndoc serd um prelto de
homenagem aos muitos dominica-
nos que colaboram na obra. O
quadro XII (“As doutrinas ortodo-
xas e heterodoxas em Cristologia”,
por A.-M. Henry) leva a sugerir,
para possivels reedigdes, outros
semelhantes, dedicados, por exem-
plo, & Trindade, ao ateismoc, ao
tratado da graca... Sob o titulo
geral de “A Igreja frente ao mun-
do” h4 dois quadros: o XIIT é um
“Sinopse ecuménica”, de 8. Marti-
neau;, ¢ XIV, “Histéria da evan-
gelizacdo”, de A.-M. Henry, Os
quadros sao de grande utilidade e
do méaximo interesse. Pergunta-se
apenas se o titule geral correspon-
de ao contelido dos dois quadros.
Nao caberiam antes no primeiro
grupo de guadros (I-IV)?

Uma obra da amplidiao do pre-
sente dicionario dificilmente po-
derda ser analisada numa recensio
por seu conteudo. E obra de con-
sulta, resultado do trabalho de
equipe de 66 especialistas, onde
havera Inclusive diversidade de
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opinides. Um olhar a esmo deu a
impressdo de que certas posicdes
no tocante 4 exegese poderiam ter
sido mais liberals, assim com re-
lagdo a cronologia dos livros bi-
blicos (¢ Bvangelho de S. Mateus,
por exemplo, € datado de antes da
destruicao de Jerusalém e dols

anos apos o de B, Marcos!), Mag
08 Dpréprios editores estdo cons-
cientes de gue o critico encontrara
“imperfei¢cdes e lacunas” (p. 10),
¢ que de forma alguma tira o
meérito ou destréi o valor geral da

obra.
Francisco Taborda

BLOCH, B.; FACKENHEIM, E. L.; MOLTMANN. J;
CAPPS, W, H.: El futuro de la esperanza, (Col. Septimo
Sello 12). Traducio do original inglés por Luis Bittinl ¥
Angel Garcla Fluixd, 144 pp., 20 x 11 ¢m, Ediclones 8I-
gueme, Salamanca, 1973.

Como se vé, este livro é um con-
junto de conferéncias, ocasionadas
pelo centenédrio da Universidade
da Califérnia, em 1968. Um dos
simpoésios de entdo fol o “futuro
da esperan¢s”, do Departamento e
Instituto de estudos religiosos. O
primeiro estudo é “El puesto del
movimiento de la esperanza”, de
Capps. O objetivo é apresentar
um histérico do pensar cristio em
relacio aos outros “pensares” ati-
nentes ao futurc. Bloch é para ele
o ponto incidental da tomada de
consciéncia da forca “escatologlea™
da visio cristd de realidade. Mas
visualiza bem que tal “escatologia”
nao vem desta postura blochiana.
Esta foi fator de sua atlvacido,
porque o préprio Bloch val reco-
nhecer gue o pensamento judaico
é de uma profunda marca apoca-
liptico-escatoldgica, e confirmada
com Rad. Dai que um dos trabalhos
que Se propde uma teologia da
esperangs néo é apelar para uma
“puridade” da revelacio {(que ine-
xiste DE FACTO), mas para uma
“des~-heleniza¢io”, enquanto encon-
tro da forca vitalizadora da visdo
cristd de realidade. O articulista
termina dizendo que o futuro “da
escola da esperanca’” dependera de
sua capacldade de inspiracio de
novo estilo de consclénecla hoje
(p. 563, da demonstrecio do mito
e do ritual, da demonstragéo de
que ag teologias do futuroc nao sio
reacionarias, mas planificadas (p.
56-57). O segundo trabalho é “El
hombre ecomo posibilidad”, de
Bloch. Tenta mostrar que hé so-
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nhos e sorthos, e que fundamental-
mente o homem é um sonhador.
Neste sentido, o cristlanismo e o
sociallsmo se identificam, embora
se distingam em outros aspectos
(p. 76). Por essa razdo, o homem
é por definicdo o utdpico que é
assim o seu téplco. Desta tensdo
origindria é que advém a forca de
transformacio, para um “intento
sem exemplo” (p. 72), ou a “deci-
sdo para o indeciso” (p. 75). Fae-
kenhelm apresenta “El manda-
miento de esperar: respuesta a la
experiencia judia contemporanea”.
Uma analise da situagdo do povo
judeu, sobretudo depois de Au-
schwitz. O autor mostra que, nessa
situagio, a esperanga para o judeu
hio € umy “jogo de palavras”, pelo
contrario, é um mandamento, en-
quanto nele estd fundada a pos-
sibilidade de sobrevivéncia do judeu
enquanto raga. Por causa dessa
esperanca de sobrevivéncla, de “um
além', cristdos e judeus hoje “co-
mungam” noutro plano: tém ponto
vital de encontro!l Moltmann apre-
senta “Rellgién, revolucién y futu-
ro”. Discute ¢ futuro como NOVUM,
em relacdo com todas as trans-
formagdes na historia que sempre
tiveram um cariter reaclonatio,
explicitado no re: revolucio, refor-
ma, restauragfo, ete... Para Molt-
mann, hoje, sem a nhegacio do
presente e do passado, deveriamos
falar numa “pro-liglao” que en-
caminha uma “pro-volucio”, por-
que o futuro é aquilo que ainda
nio existe, e ser4d TAMBEM o re-
sultado da atividade do homem, O




trabalho termina com dois dialo-
gos: “Esperanza, después de Au-
schwitz e Hiroshima?’ e “La
religién en el afio 2000”°. No pri-
meiro dialogo, a pergunta candante
é: tem wvez ainda acreditar num
futuro NOVUM para a humanidade
DEPOIS desses dois fatos terrivels?
Quem garante gue Deus nao vol-
tard de novo as costas para os
homens como voltou(?) naquela
situacao? O futuro tem futuro? Ou
é um sonho alienante e alienador?
No entanto, conforme os dialo-
gantes, se o8 homens se “arrepen-
derem”, 'ai mesmp dsté posta a
pedra de construgdo de um futu-
ro... No entanto, em relagio 2
Igreja-Institulgio, neste contexto,
fica a pergunta radical: “por que
nao houve e nfo ha na Igreja uma
forma de excomunhdo séclo-criti-
ea”? (p. 131}, Quanto ao segundo
didlogo, “la religidn del siglo XXI
no estd aun en los libros!” (p. 141).

Mas parece que a Igreja deverd
proporcionar lugar (espagoso) para
ver, para imaginar, fantasiar e
pehsar utopicamente. No entanto,
tal religido do séeulo XXI também
nao serd sem oS homens de agora!
Por isso é preciso deixar embarcar
na barca do futuro, para que o
NOVUM se va configurando, e
deste modo a EXPERIENCIA do
Deus sempre NOVO se explicite
também na sua negacio continual
Como se vé, um livro para estu-
dantes de Teologia que gquerem de
fato pensar ¢ mistério cristao
hoje; para professores de Teologia
“abertos”, sem a posse da verdade!
E para os homens dlspostos & lrrup-
¢iao sempre imprevisivel do Deus
de Jesus Cristo. Fora disso, tal
livro sera rotulado de anArquico,
“fora de propdsito”, embora sem
nem uma ousadia em termos s6-
cio-politicos!

José Marting Carvalho

SOLLE, Dorothee: Teologia Politica, Confrontacién con
Rudolf Bultmann, traducao do original aleméo de Antonio
Caballos (Col. Estudios Sigueme 3), 120 pp., 12 x 21 cm,
Ediciones Sigueme, 1972, Salamanca.

Um livro dividido em duas par-
tes, num total de 8 capifulos. Os 4
capitulos da 12 parte nasceram “de
una conferencia sobre el punto de
partida hermenéutico de Bultmann
¥ la teologla polltica” (p. 9. Um
pensamento que se diz apolitico é
confrontado, visando uma teologia
politica, mostrando-lhe a aparente

apoliticidade. Os 4 capitulos da 2.2

parte nascem, como diz a autora,
dos coléquios nas “veladas de Ora-
cién politica”, em Coldnia. Nos dols
primeiros capitulos, situa o proble-
ma de uma Teologia Inofensiva, em
confronto As criticas ideolégicas.
Analisa a critica como emancipacao
{eoldégica, exigindo, para sua fertl-
lidade, a “presen¢a” dos elementos
condicionantes do pensamento pen-
sado € pensante. No 3.2 capitulo,
pergunta a autora se o método his~
térico-critico é o fundamento da
teologia de Bultmann! Para Sille,
na sintese de Bultmann estd pre-
sente a primitiva teclogia dialética.

Por isso, ela analisa o conceito de
kerigma, na sua desmundanizacio,
embora afete o individuo na sua
decisdo pessoal (p. 34). Al analisa
conseqiientemente o problema do
Jesus histdérico, mostrando a sua
relatividade no pensamento bulf-
manniano, a0 mesmo tempo que
sua “misérta politica”: h4 um Cris-
to, mas nio um Jesus gue historia
o Cristo. Dal tira as consegiiéncias
para um cristianismo *sem forga”,
com umasa despolitizacio aparente
(p. 44), concluindo que, quanto
mals “desmundanamente” se pensa,
mais se acomoda ao social fatico
(p. 45). No entanto, a aulora mos-
tra que @ linguagem dogmatico-
kerigméatica se desmundaniza, en-
quanto a linguagem de Jesus é
mundana (p. 47). Por isso, diz ela,
O Jesus biblico inquieta e o Cristo
que domina nas Igrejas, eliminando
a0 Jesus da Biblia, é o Cristo dos
que dominam (p. 48). No cap. 4,
analisa a influéncia do pensar exis-
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tencialists, em Bultmann em dois
conceitos, 0 da existéncia e o da
historia. Ele, porém, vé a histori-
cidade em relacdo ao futurc, sem
& participagdo do homem (p. 52),
com, as conseqgilentes atitudes de
nio codeterminagao, critica cons-
trutiva, mas obediéncia ou martirio
(p. 52-54-55). Cai-se na teologia
do “proprium” da fé, que, a pre-
texto de “pura”, é tragicamente
comprometida., A mesma andlise
em, relacao & existéncla. Na segun-
da parte, comeca discutindo a ter-
minclogia “teologia politica”, mos-
trando ¢s seus pressupostos numa
concepeao de um Deus que se faz
histéria no Jesus histérico. Mostra
Jesus como um homem de presenca
politice. na sua significatividade
(p. 74-76). Depois analisa a ver-
dade como o conjunto de teoria-

praxis da fé, chamando atencio
para a ingenuidade de uma trans-
cendénecia sem imanéncia (p. 87).
Depels ainda, faz uma leitura do
pecade na sua dimenséo politica,
trabalhando dlaleticamente com o
munde dado (espirito objetivo) e o
sujeito, retomando a inevitavel
conjunc¢ido de coacdo e liberdade
{(p. 99), concluindo que o pecador
€ o colzborador na injustiga (p.
102). E termina numa andlise do
perdao politicamente interpretado,
inveetivando contra sua privatici-
dade, chamando atencic para a
dificuldade da experiéncia do per-
dido. Livro bom para professores
de Teologia e pessoas que querem
sempre pensar a sua fé, ndo a
colocando ‘num mundo & parte”.

José Martins Carvalho

SCHIFFERS, Norbert: Preguntas de la fisica a Ia Teologia,
traducdo do original alemfio por Marclano Villanueva,
14 x 21,5 cm, 312 pp., Editorial Herder 8. A., Barcelona,

1972,

O pensar teologico é inevitavel-
mente cultural. Isto implica nas
repercussdes sofridas no seu pen-
sar a partir do mundo cientifico
em que tenta dizer-se. Dal, pois, a
oportunidade desse livro. Por um
lado, mostra que a Fisica de hoje
néio é mais a Fisica de Kepler, mas
uma Fisica em momento pos-eins-
teiniano. Cabe, pois, caminhar o
caminho da Fisica para saber se o
munde cultural do “teologar” néo
ficou afrasado, ou esti descui-
dando alguns “encontros” do mun-
do cultural. Schiffers, na primeira
patte do seu livro, procura mostrar
como a Fisica lutou para conseguir
o seu estatuto prépric no “mundo
das ciénelas”, bertando-se da Fi-
losofia Natural e da Teologia. Ana-
lisa, com seriedade, as posturas de
Kepler e Galileu, situando o por-
qué do problems com a Igreja
Estabelecida. O processo, porém,
de auto-afirma¢io ndo parou al;
apenas estava comecando. Por isso,
analisa o contributo de Newton,
mostrando o caminho percorrido
até Einstein e os teéricos da Fisica
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dos gquanta. Ao mesmo tempo, po-
rém, nfo deixa de ir salientando
o5 problemas que esta Fisica val
apontando & Teologia, e as vezes
chega a afirmar que a Teologia n&o
levou muito a sérlo essas indaga-
coes, certamente ainda mergulhada
na va esperanga de “rainha” das
cléncias. Feita essa caminhada,
como é o propdsito do livro, o autor
tenta ver algumas “respostas”.
Em primelro lugar, exige qgue se
faca uma distingio entre Teologia
e Fisica, quanto ao seu objeto e
método. No entanto, tal distincio
nio pode ser uma cisédo, 0 que con-
duz a levar a sério as perguntas
que a Fisica impde ao pensar teolo-
glco. Sobretudo, se a Teologla é a
Palavra de Deus sobre a Realidade,
a Palavra Salvifica, cabe ao tedlogo
“gituar” o lugar desta Palavra na
coeréncia do mundo. Postula, pois,
umsa pobreza para ambas as cién-
clas a fim de se evifar dogmatismos
e apologetismo, suscitando deste
modo um clima de “didlogo” intra-
ciéncias. Tal didlogo proporciona-
ria Interconhecimentos. Acha, pois,




o autor que & preclso aclarar o mitrofes das duas ciénelas. Para
objeto proprio de ambas, para que o0s professores de Teologla,

& linguagem se torne inteliglvel, . os cultores da cléncia teol()’gica. e
nio exiginde uma da outra mals preccupados com 0 progresso da
do que é permitido metodologica- ciéncia, gue questiona o lugar da

mente. Schiffers, no recurso & Teologia, Schiffers oferece uma
analogia do ser, propugna uma obra que merece ser Hda, sobretudo
nova reflexdo do concelto e signi- para que a lnguagem teoléglca
Hecado. Para ele, somente a ana- nio negue sua propria condigéo de
logia do ser é que permitira a possibilidade cultural.

equagio razoavel das questbes 1i- José Martins Carvalho

FERRERAS ESTRADA, Gabriel: El trance del fufure,
Ensayo de {eologia anie el reto de la esperanza. p. 208,
21 x 12 em, Ediclones Sigueme, Salamanca, 1973.

Como diz o autor, a presenca que néo é encenavel nem figurivel

& acio da Ygreja no mundo de a partir da absolutizacfio das par-
ho;e nao podem ser medidas por cialidades (p. 41. 38), Tal contin-
critérios estatisticos (p. 9. Por géncia se evidencia no estatufo de
conseguinte se forna Imperativo 0 corporeidade que € 0 homem, € aqui
defrontamento com a “forgd cen- ¢é o assunto do cap. ITI, onde o
tral "que & decola. O Hvro se di- autor postula uma antropologia
vide em 9 capitulos, onde ¢ autor unitaria, na morte do duallsmo
quer mostrar a viabilidade da alnda dominante. Nio é possivel
esperan¢a hum mundo desespe- prescindir do corpo, e a tnica
rangoso. O cap. 5° surge como maneira dessa ndo-prescisio con-
capitulo central, onde se busca & gsistirdi em sua nao-pressuposi¢io
analise da cateporia que subjaz a nem como necessirio nem desne-
todas as anflises que o livro con- cessario. Deste modo, 2 mundani-
tém: o conceito de historicidade. dade passa a ser o lugar de eluci-
Pelo fato de ser uma apologla da  dacdo de nossa sorte definitiva (p.
esperangsa, neste capitulo o autor 57), e o mundo passa a ser também
faz uma distingio entre o “fatico” a consciénecia do homem (p. 57).
e o “histérico”, mostrando que o ©Pele fato de o homem s6 ser no
acesso ao primeiro se da na me- confronto, surge a imortalidade da
dlagio do segundo, numa implica- ecoletividade como condigao de pos-
¢io mutua (p. 90). Anallsa com sibilidade de sua auto-afirmacgéo
acribla o acesso histérico, biblico (cap. 4°). Por conseguinte, o
e antropolégico & ressurrei¢io de morrer ¢ modo de sobreviver, por-
Jesus, mostrandc que a ressurrel- que é melo de integracio e conso-
¢do nic pode ser posta em davida lidacio da figura do mundo que se
sém pér integralmente em divida fez objeto de promessa final (p.
o fato histérico de Jesus (p. 93). 7T1). Nio hia o homem sem o “ante-
Se a ressurreicdo é a palavra sobre si” do mundo, o que sighifica uma
a ultimidade do mundo, é preciso imbricagio. E a morte permlte a
analisar os empecilhos 4 compre- poténcla dessa verifacacho, o que
enséo escatolégica: isso o autor 0 a constituli em momento de privi-
faz no cap. I, chamando atencio légio da vida! Analisa nessa perss
para ag mudangas de nosso tem- pectiva a sexualidade e g generati-
po, o que completa no ecap. II, vidade a ela conexa, mostrando seu
quando, 4 base do coneceito de carater de futuro. Se a coletividade
historicidade, mostra a contingén- ¢ imortal, como concillar o indivi-
cla de qualquer “imaginacio his- duo que "morre com & parusia,
térica”, concluindo que o que onde a coletividade patentearia o
caracteriza o futuro é sua constl- ser do mundo? Tal questio é ob-
tutiva in-locugéo (p. 40), de modo jeto do cap. 8.2, enquanto no eap.
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1.0 se tenta mostrar como a cruz
¢ a chave hermenéutica da Hist6-
ria, enquanto nele n&o sucede o
fracasso, mas o dominio do homem
Jesus sobre o dominio da morte,
abrindo o caminho para a plenitude
do mundo do homem. Aberto
o futuro do mundo pela passagem
da cruz, o presente est& sob a
“erisis” do futuro. Analisa aqui a
“reserve escatoléglca” de Metz,
postulando umsa teclogia nem poll-
tica, nem apolitica, o que n#éo fica
muito claro, distinguindo também
futuro e futurcloglas. Esse cap.
8.° prossegue no ultlmo capitulo,
quando o futuro, por causa de sua
in-locucado, surge como um “des-
conserto”, que relvindica, por parte
da Igreja, uma funcio decisional,
pela assuncido de sua historicidade.
Uma funcio analitica, que é con-
seqiiéncia inevitivel da histericida-
de, para nac confundir a ecle-
sialidade ecom uma determinada
estrutura eclesial, totalmente his-
térica, o que também é inevitivel,
néo significando, pois, nem pobreza
nem riqueza. para a Igreja, sim-

plesmente o seu estatuto enquanto
presente no mundoc corpéreo (cap.
2-3). B dal a fungdo articulante,
que joga com a decisional e a
analitica, permitindo, deste modo,
uma presenca eclesial que seja, de
algum. modo, a “palavra” do ser
do mundo na sua precariedade,
enquanto aponta para ele na vi-
vénela de sua fé. Tal articulacdo
matars toda ideclogizacio da 1é, e
desideclogizard gqualquer futurolo-
gla, ficando al o “valor” da Igreja
no mundo em transformacéo que
o cap. 1.2 analisou. Um livro séric
para alunos de Teologla, e para
professores que devem repensar a
Esecatologia em termos de futuro
do mundo e nfio simplesmente fu-
turo dos individucs. Pela fideli-
dade & historicldade que assumiu
como chave de sua “andlise”, este
livco merece atencfo, sobretudo
por parte daqueles cuja formacao
ainda peca por duallsmo, por des-
vinculacho de “histéria profana-
nptural e histéria-sagrada-sobre-

natural”.
José Martins Carvalho

KUNG, Hans: Sacerdotes, para gqué? (Coleccién Contro-
versia 14). Traduc@o do original alemfo por Alejandro
Lator Ros. 132 pp., 20 x 12,§ cm, Herder, Barcelona, 1972.

Neste pequeno livro o conhecido
autor reflete sobre algo que a ele
mesmo interessa profundamente,
pois é sacerdote e tedlogo. Ele pro-
cura dar uma resposta séria e sin-
cera, dizendo expressamente (no
prilogo) que nfo tem a pretensao
de dar a resposta. Quer apenas dar
o seu contribute que na edicdo orl-
ginal tem o subtitulo “Eine Hilfe”,
quer dizer uma ajuda para que os
sacerdotes, refletindo profunda-
mente, vivessem com mals clareza,
firmeza e alegria sua vida e seu
servico sacerdotal.

No 1° capitulo K descreve a
Igreja como comunidade em liber-
dade, izualdade W fraternidade. No
22 indaga nos fundamentos neo-
testamentéarios. No 3.¢ fala sobre
a evolugcio que o ministéric teve
no decurso da histéria. Na dltima
parte dd uma visio daquilo que

118

seria a caracterizacioc do ministé-
rio como servico apostolico, cha-
mando-o de “servigo de direcdo na
Igreja’”.

J4 se pode ver gue o autor é
fiel Aquela orientag¢ao indicada no
titulo: Sacerdotes, para qué? A
reflexao e argumenta¢@io partem
desse, Interrogacido. Nisso estd a
forca e a fraguezs desse lvro. A
forca: Um ministérlo, um servigo,
tem sua justificacdo na finalldade,
utilidade e convenléncia em viste
do bem das pessoas a que Serve,
Principalmente, gquando se quer
rencvar algo, quando se procura
uma nova estrutura, é preciso sa-
ber paras que esta estrutura val
servir e come ¢€la poderia funcionar
melhor, Com isso o autor também
responde a uma preocupacdo da
mente moderna que estf interessa-




da nféo tanto no que ¢ algo, mas
para que serve.

Nisso estd também a {fragueza
desse livrinho. Ele se limita & linha
indicada na pergunta: “Para que
serve?”. Como j4 dissemocs, € umsa
linha fundamental inderogavel.
Mas servico néo é s6 determinado
pela finalidade, mas também pela
sua origem que, no easo, é a si-
tuacio e & vontade do inleiador,
donde vem. Esta linha, embora ela
aparecesse necessarlamente no de-
curso de reflexdo, nio atralu a
atencio do autor nem recebeu o
desenvolvimento que ela merece
para que tenhamos a visaoc global
do sacerddcio na Igreja.

A que resultado leva a reflexiio
desenvolvida pelo autor? O minis-
téric sacerdotal é um entre os
ministériog da comunidade ou, co-
mo o autor adverte, um entre os
multos servicos. O autor insiste
nessa palavra de servigo, porque
quer reduzir ao minimo o perigo
e a tentacio de passar do servir
a0 dominar. A palavra ministério,
por nflo indicar claramente a qua-
lidade de servico, dispSe mais
facllmente ao abuso.

Outra Insisténela do autor: Nio
se trats de servico sacerdotal, mas
de direcéio. O sacerdécio é de Cristo
e do povo todo, 08 ministros estao
a0 servigo do sacerdocio de Cristo
e do povo, para gue o sacerdocio
de Cristo sela reallzado pelo povo
em intensidade crescente. A desig-
nacio melhor seria a de “servico
de dirigente ou presidente da co-
munidade”, .

Depols ¢ autor se pergunta,
porque para este servigo de dire-
¢io da comunidade se exija uma
sucessio  apostolica especial. No
fundo toda 16 e toda atividade
dos fléls sAo sucessdo apostolica,
suscitadas no povo pelos apéstolos.
Porque entdo esie servigo de dire-
cio precisa de uma sucessdo apos-
télica especial, a ordenacho? King
responde apontando para & evolu-
céo de fato que ocorren na Igreja
e ohservando que deste servigo de
direcio dependem a fundagéo e
ortentacfio dag Igrejas loeais, seu
crescimento e consclidamento. Ele
nio aflrma claramente & necessl-
dade da Imposi¢cdo das méos co-

mo determinacio decislva da su-
cessiio apostdlica espeeclal. Admite
gue possa haver em casos especials
umsa comunidade unida a Igreja
de Cristo sem o ministro ordenado.
B a gquestio hoje examinada em
profundidade pelos tedlogos e pelo
magistério em face da possivel
uniao das Igrejas Protestantes com
a Igreja Catélica. Begundo o autor,
as caracteristicas do servico de
direciio sdo as seguintes: B servigo
da comunidade que ng intengéo de
Jesus nio permite atitudes de do-
minio; é vinculadp ao testemunho
apostolice primitivo e se exerce em
meio a outros servigos, funcgdes e
carismas.

No capitulo seguinte K explica
brevemente as diferentes maneiras
em que o ministérioc preshiterial
fol compreendido e exercido na
histérla da Igreja e fermina
apresentando as interrogacdes gue
hoje se fazem a respeito dos sa-
eramentos, do carater sacramental
e da missa como sacrificio. Apli-
cando ao servigo de dlrecdo o8 da-
dos encontrados no Evangelho e
nza histéria da Igreje, este servico
se apresenta como uwm servigo de
lideranca religiosa que pode ser
exercida de mil maneirsas.

N&o é necessario que seja uma
profisséio de tempo pleno. Nio pre-
cisa ser vitalicio. Nio deve cons-
tituir um estado soclal especial.
N&o precisa de formacao académi-
ca. Nem precisa de celibato nem
éﬁereservado exclusivamente & va~-
rées.

Os seguintes pontos sio constan-
tes indispensidveis do servigo de
direcéio: E servico, ndo dominlo.
Fomenta € unifica os outros ser-
vigos, nao os absorve. Dentro desta
orientacéio pode assumir multiplas
formas. Sempre esta subordinade
& vontade e disposi¢io do Senhor,
néo acs homens a quem Ele quiser,
O servico de diregfio ¢ também um
carisma, nido para eliminar, mas
para acolher os oufros carismas
para o crescimento do Reino de
Deus. Tanto a vida da comunldade
como o peder do servigo de diregio
vém do Senhor diretamente. Ha
um crescer mutuo, em muatuo res-
peito.

Pe, Oscar Mueller
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As duas conhecldas editoras bra-
sileirag apresentam-nos a “Exor-
tacio Apostflica para a reta orde-
nac¢io e desenvolvimento do culto
a Bem-aventurada Virgem Maria”
de 2 de fevereiro de 1874.

O documento, além de breve in-
troducde e conclusio, divide-se em
trés partes. ‘

I PARTE: “O cultp da Virgem
Santissima na Liturgla”. Nesta par-
te o Papa “examina alguns pontos
que dizem, respeito as relacdes en-
tre a Sagrada Liturgia e o culto da
Virgem Santissima” (introducio).

Egsa parte subdivide-se em duas:
A) “A Virgem Santissima na Li-
turgia Romana restaurada”. No
namero final desse item o Paps
pode escrever: a reforma litargica
pbs~conciliar “consideron a Virgem
Maria com uma perspectiva ade-
quada no ministério de Cristo; e,
em sintonla com a tradicéio, reco-
nheceu-lhe o lugar singular que
lhe compete no culto cristiio, qual
Santa Mae de Deus e enquanto
sam)a. cooperadora do Redent.or”

B).

B) “A Virgem Maria modelo da
Igreja no exercicio do culto”. Ba-
seado na relacio existente entre
Maria e Igreja, o Papa propoe
“Maria como exemplar da atifude
espiritual com que a Igreja celebra
e vive os divinos mistérios” (16).
Nao se trata s6 do culto, mas da
vida da Igreja a ser vivida a
exemplo da vida de Maria, em
intima relacio & Trindade, Maria
é apresentada também como “mes-
tra. da vida espiritual para cada
um dos cristdos” (21).

II PARTE: “Para a renovacio da
piedade mariana”. Nesta parte
Paulo VI deseja “apresentar algu-
mas consideracdes e diretrizes
aptas para favorecer o legitimo
desenvolvimento do mesmo culto”
(introducéo) mariano em formas
de piedade “ao lado do culto l-
targico” (24), O Papa indica neste
ntumero “alguns principics segun-
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PAULO VI: O Culto & Virgem Maria (Documentos Ponti-
f{;ngs 188), 56 pp., 18 x 12,5 em, Editora Vozes, Petrépolis,

PAULCO VI: O Culto da Virgem taciio
tica, 66 pp.,, 21 x 13,5 cm, Edigoes Loyla. 8. Paulo, 1974,

Maria, apresen did4-

do os quals importa agir” na re-
novacao e Iincremento do culto
Mariano.

Fm dols subpontos sio desen-
volvidos estes principlos, que apa-
recem hos préprios titulos:

A) Nota trinitaria, cristolglca
e ecleslal no culto da Virgem
Maria.

B) Algumas orientagdes de or-
dem biblica, litirgica, ecuménica
e antropologica, para o culto &
Virgem Maria,

III PARTE: Tende apresentado
na segunda parte alguns princi-
pios de renovacgio do culto marla-
no, Paulo VI d4 na terceira parte
a.lgumas indicacbes para a reno-
vacgio de dolg exercicios de piledade
mariang: o “Anjo do Senhor” e ©
“Santo Rosario”, alongando-se de
maneira especial sobre este 10lti-
mo.

O Papa, ao recomendar a recita-
cip do Rosario em familla, faz
algumas reflexdes sobre a familia
como “Igreja doméstica” e sobre
spa participacio na diversificada
missfio da Igreja. Consegilente-
mente pertence 4 familia a oragdo
comum: “se viesse a falhar este
elemento (a ora¢do em comum) no
selo da familla, entdio lhe falta-
rla o proprio cariter de familia
cristd” (52). Exorta as familias a
se assoclarem & “Liturgla das Ho-
rag” (53). E finalmente no nimero
54 recomenda ¢ Rosario como
“umsa das mals excelentes e efica-
Zes oracgdes em comum, gue a fa-
milia cristd é convidada a recitar”.

Na CONCLUSAO Paulo VI “frisa,
em. breve sintese, o valor teolégico
do culto & Santissima Virgem, e
relembra, resumidamente, a sua
eficadcia, pastoral para a renova-
¢io dos costumes cristdos” (56).

A *“Exortacao Apostolica” de
Paulo VI mereceria ser estudada e
refletida pausadamente, pois em
sue brevidade e densidade coloca
Maria e o culto a Maria dentro




do plano salvifico de Deus Trino
e no culto a Deus Trino.

Na publicacdo das Edigdes Logyola
destacamos o geu cardfer didatico,
visando auxillar grupos na refle-
X80 e oracio sobre o tema. Cada
parte da exortacao, com suas sub-
dlvistes, é precedida de um breve
resumoe ~ comentirio introdutério
e seguida de “sugestbes para tra-
balho”,

Certamente devido & importancia
dada a4 mulher atualmente, o co-
mentador das Edicbes Loyola am-
plia 0 resumo sobre as considera-
¢des antropologicas do culto a
Maria (pp. 37 e 38). Terla side
interessante indiecar que as idéias
sobre “A Mulher Eterna” (p. 37)
sdo do comentarista e nado do Papa.

No resumo da III Parte, a afir-
macao A. 5.2: “O Rosairio é oracéo
litargica” € inexata; pols o.Papa
desenvolve neste nimero “as ré-
lacdes existentes entre a liturgia
e 0 Rosario” (n° 48). Ao longo do
namero aparece a intlma conexio
entre lifurgia e rosirio, mas nao
sua identificacio, nem separacgio.

O resumo dos nimeros 52-54,
“Rosario em Familia e em Grupos
de Oracdo”, é um tanto inexato.
O Papa nfio se refere a oracgho do
Rosario em Grupos de Oragido. A
afirmagio do resumo “A familia
ganharie com a Oracio em comum
principalmente com & reza do Ro-
s&rio” diminui & afirmag¢ao do
Papa, que j& transcrevemos mais
acima, As afirmagbes do Papa
relativas ao “Oficic Divino” refe-
rem-se 3 familia e niao a grupos
de oragio (embora se possa supor
e seja extremamente louvivel).
Entre os “subsidios para o traba-
1ho” sugiro que se cologque no
“questionirio” uma pergunta re-
lativa a familla como “Igreja
Domséstica” e sua missao, e outra
sobre a absoluta necessidade da
oragdo na familla cristd.

A leitura da exortagéo de Paulo
VI pode ajudar os cristdos, as co-
munidades e as famfillag cristis a
compreenderem e viverem melhor
o culto cristdo, ao qual pertence
inseparavelmente ¢ culto & Marla.

P. Claudio Luiz Bins, S. J.

JEDIN, Hubert (ed.): Manual de Historia de la Iglesia.
Tomo IV: La Iglesia de la Edad Media después de Ia
Reforma Gregoriana, por Hans-CGeorg BECK, Karl August
FINK, Josef GQLAZIK, Erwin ISERLOH, Hans WOLTER,
traducéo do original alemfio por Daniel Ruiz Bueno, 1.010
bp., 22 X 14 cm, Editorial Herder, Barcelona (Espanha)

1973.

JEDIN, Hubert (ed.): Manual de Historia de Ia Iglesia.
Tomo V: Reforma, Reforma catélica y Contrarreforma,
por Erwin ISERLOH, Josef GLAZIK, Hubert JEDIN, tra-
dugio do original alemfo por Daniel Rulz Bueno, 940
Pp., 22 X 14 em, Editorial Herder, Barcelona (Espanha),

1972.

A traducéo castelhana de uma
obra da envergadura do “Manual
de Histéria da Igreja”, realizado
sob a direcao e responsabilidade de
Hubert Jedin, é motivo de satisfa-
¢io para quem se Interessa pelos
estudos teolégicos em nossas latl-
tudes. Hubert Jedin, professor na
Universidade de Bonn (Alemanha),
& afualmente a maior autoridade
em histéria do Concllic de Trento.
Também seus colaboradores estéo
4 altura, salientando-se em espe-

cial a escolha de Erwin Iserloh,
professor na Universidade de
Miinster, para escrever, entre ou-
tros, os capitulos do tomo V refe-
rentes & Reforma protestante, as-
sunto de que é o malor conhecedor
entre os historladores catélicos. De
nio menos valor é a participacio
de Hans Wolter, professor na Fa-
culdade de Teologia dos Jesuitas,
em Frankfurt. Também os outros
colaboradores sfio escolhidos a dedo
entre o5 melhores.
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O tomo IV divide-se em dusas
partes. A primeira, dedicada & alta
Idade Média, comeca com o fim da
disputa das investiduras e vai até
o fim da era das cruzadas. Ante
os olhos do leltor desfilam as figi-
ras dos papas que se compre-
endiam como cabegas da co-
munidade dos povos ocidentals, o
esplrito herdico (e téo estranho)
das cruzadas, os grandes pensadores
da Escolastica, de Abelardo & Idade
de Ouro, as hereslas, os conecilios,
as ordens mendicantes; numa pa-
lavra: toda aquela amdélgama de
fatos, elrcunstancias e 0as que
contribufram para dar & alta Idade
Média a Importancia que teve na
formacéio cultural do Ocidente.

A segunda parte, sob o titulo de
“A baixa Idade Média"”, apresenta-
nos a época de crise na histéria da
Igreja que se estende do exilio dos
papas em Avinhio até is vésperas
da reforma protestante, passando
pelo clsma do Ocldente e pelas
hereslas naclonais preeursoras do
protestantlsmo, sem esquecer os
pontos mais positlvos da époea,
como & reunificacfo da cristandade
ocidental sob Martinho V, a tenta-
tiva de unjfo com os orlentais no
Concilio de ¥Florenga, os movimen-
tos de espiritualidade como a mis-
tica alemi e a “devotio moderna”.
No fim do periodo, os papas da
Renascenca prenunclam = ecrise
fatal do séeulo XVI.

O tomo V retoma neste ponto a
histéria da Igreja, descrevendo a

marcha da Reforma desde seus.

primérdlos até sua expansfio por
toda Europa. Toda esta primeira
parte, um verdadeiro livro por si
(43-588), é da autoria de E, Iserloh,
o que lhe dA grande autoridade.

Segue-se, como segunda parte, a
“Reforma catolica e Contra-Re-
forma”, toda ela (com excego da
secgho quarta, dedicada as missdes)
da sutoria de H. Jedin (594-781.836-
871, o que constitul por si 86 uma
recomendaciéo. O titulo duplo desta
parte é justificado, porque “Re-
forma catélica” “indlea a continui-
dade dos esforcos de renovagio da
Igreja do século XV e XVI, sem
exclulr, como a designacio de
‘restauracao’, os novos elementos
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surgidos ¢ o Influxo da clséo
protestante no auge do desenvolvi--
mento. Mas necessita ser comple-
mentada pelo concelto de Contra-
Reforma, pols a Igreja interna-
mente renovada e fortalecidsa
depois do concilio de Trento, passa
com efeito ao contra-atagque e re-
cupera terreno perdido...” (V 582).

Apesar da exceléncla da obra,
indispensavel em qualquer biblio-
teca teolégica que se preze, mals
uma vez fem razdo o velho Horaclo,
quando observava que “a,liqua.ndo
etiam bonus dormitat Homerus”.
Assim, podem-se, por exemplo
observar inexatiddes no trecho
dedicado & vida de Santo Indcio
de Loiola. O discernimento de
espiritos, experimentadoe em sua
conversiao, & descrito assim: “Aoc
comprovar que esta leitura [dos
livros pledosos] lhe produzia tran-
giillidade interior, e inquietude os
livros de cavalaria, veio~lhe o de-
gsejo de levar a cabo, em, lugar das
faganhas guerreiras que se lhe
negavam, ‘grandes colsas em ser-
vico de Deus'...” (V §15). A des-
ericido da ”Autobiografia” (ef. Obras
Completas de San Ignacio de
Loyols, BAC, Madrid 1963, 2. edigfo,
p. 91-82, n° 7-8) exlgi.ria. alguns
ret.oques na expressio do autor. —
Pouco depois, H. Jedin refere-se a
uma visio “tida na capela de Bio
Paulo juntoc ao rio Cardoner” (V
616). A famosa visdo, segundo
Santo Indcio a descreve, nio fol
na Igreja de Bap Paulo, mas a
caminho da mesma, ao ar.livre,
junto ao rio Cardoner, nio longe
de umea cruz & beira da estrada
(loc. cit., p. 104-105, n.° 30-31).
—_ Segundo Jedin, Santo Inéclo
e seus compa.nheiros fazem em
Montmartre voto “de pobreza e
castidade, de peregrinar a Jerusa-
lém e de trabalhar pela salvagio
das almas’ (V 618). Os votos de
pobreza, e castidade datam de Ve-
neza, antes da ordenagdo dos
mestres de Parls (ef. loe. cit, p.
150, n.o 93). Em todo o caso, no
objeto do voto de Montmartre o
Manual esquece o que se tornari
depols o ponto essencial: “...se
nio conseguissem liceng¢a para
ficar em Jerusalém, voltar a Roma,




e apresentar-se ao Vigaric de
Cristo, para que os empregasse no
que julgasse ser para maior gloria
de Deus e utilidade das almas.
Propuseram também esperar um
ano a embarcacdo em Veneza, € se
naquele ano nao houvesse embar-
cacao para o Levante, fieariam
livres do vote de Jerusalém e iriam
apresentar-se ao Papa, ete.” (ibid,
p. 140, n.° 86). A falta desse por-
menor dos votos de Montmartre
deixa inclaro o que se diz na p.
617 sobre a ida a Roma para ofe-
recer os préstimos ao Papa (cf.
ibid., p. 153, n.° 96). — Nessa Ida
& Roma sucede a visdo de La
Storta. Causa estranheza que Je-
din néoc mencione o artige funda-
mental de Hugo Rahner, “Die
Vislon des heiligen Ignatius in der
Kapelle von La Storta”, que fol
reimpresso na obra o mesmo autor
“Tgnatius von Loyolz als Mensch
und Theologe”, Friburgo 1964, p.
53-108, mencionada, alids, na bi-
bllografia geral (V 613). Niao le-
vando em consideragdo o artigo
de H. Rahner, Jedin segue a versao
que Rlbadeneira apresenta da visdo,
uma versio que a critica das fon-
tes, realizada por H. Rahner no

artigo citado, p. 67-88, mostra ser
inexata. — Por fim, ainda na p.
617, se diz da Formula Instituti
apresentada a 3 de setembro de
1539 ao Papa, que previa para &
nova ordem, “além dos voilos de
pobreza. e castidade... o ferceiro
de obediéncla ao Papa” (V 817,
grifo do recenseador). Ora, ela de
fato ja contém também o voto de
cbediéncia ao Prepésitc da Compa-~
nhia (cf. Monumenta Ignatiana,
Serles III, t. I, Roma 1934, p. 18s),
tal como a Bula “Regimini Militan-
tis Ecclesiae” (cf. ibid., p. 28s) que
Jedin resume correfamente, ao
escrever poucsas linhas abalxo: “Os
membros fazem os trés votos cor-
rentes, mas, além disso, o quarto
de obedecer ... todo mandato do
Pape para a salvagio das almas e
dilatacao da fé" (V 617).

Frente g 1550, ndo se negue fam-
bém ao tradutor o direlito de “co-
chilar”. Assim, quando promove o
Governador Geral Tomé de Souza
& Vice-Rel do Brasil... (cf. V 825.
O origingl alemao traz “Statthal-
ter”: c¢f. Handbuch der Kirchen-
geschichte, Bd. IV, Friburgo 1967,

p. 840).
Francisco Taborda

SCHELEKLE, Karl Hermann: A Comunidade de Qumran
e a Igreja do Novo Testamento, traducio das Monjas
Beneditinas da Abadia de Santa Marla, Sioc Paulo, (Col.
Biblica — 14), pp. 136, 22,5 x 15 cm, Edi¢des Paullnas

S83do Paulo, 1972.

Imenso Interesse despertaram os
achados arqueolégicos de Qumran,
de 1947. Rufnas com clsternas,
seriptorium, piscinas, cemitério de
1.100 sepulturas, tesouros de moe-
das, manuscritos do Antigo Testa-
mento, manuais (de disciplina, de
instrucéo, regra da comunidade)
agucam a curlosidade sobre os
monges celibatarios que viviam em
Khirbet Qumran, junto ao mar
Morto, a poucos quiléometros de
Jerlc6. Quem eram, guando al
estiveram? Como, quando e por que
se extinguiram? A que corrente
teolégica do judaismo se filiaram?
Se eram contemporfineos de Joéo
Batista, de Nosso Senhor, que in-

fluxo exerceram sobre o cristianis.
mo em suas origens? A estas per-
guntas responde Schelkle com
muita competéncia, objetividade e
sobriedade, Fazia falta esta obra,
devido & extensa lferatura sobre
Qumran, que nem todos podem ter
4 mio nem compulsar, e porque
alguns autores ousaram fazer afir-
magoes precipitadas, a0 menos no
comec¢o, sobre as relacdes dos ho-
mens de Qumran com os do cris-
tianismo incipiente, sobre o influxo
decisivo & ate essencial na prépria
doutring do Novo Testamento.
Em 12 caplitulos trata dos achados
e descobertas, do amblente eircun-
vizinho politico e religloso, de 8.
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Joao Batista, da ética, da proprie-
dade e pobreza, das expectativas
messinicas, dos 1ultimos tempos e
da salvaciie, da comunidade, da
liturgia e culto em confronto com
4 doutrina de Cristo, da escritura
€ exepese, de Paulo ¢ Jodio em seu
ensino teologicamente ji evoluldo
da pregacgic do Evangelho.

No epllogo o autor d4 o resultado
a que se chega estudando, com-
parando os rolos de Qumran e o
texto do Novo Testamento, Existem
afinidades ¢ analogias, ambos dei-

tam ralzes em terra comum (A.
Testamento), surgiram na &poca de
transicao do judaismo tardlo. Niao
obstante existern divergéneias pro-
fundas. No N. T. ndo se espera a
salvacio como em Qumran: Cristo
€ a salvacdo. Cristo liberta do
espirito legalista, Qumran é rigo-
rosa observacio da Lel. Qumran
é comunidade adventicla, digna de
respeito e simpatia. O cristianismo
é o novo Israel, o0 povo de Deus,
da, allan¢sa, das promessas, da esca-
tologia. E. A. Braun

GRUNDEL, Johannes: Temas atuais da Teologia Moral,
traducio do original alemao por José dos Santos Gonealves,
21 x 13,5 cm, 238 pp., Editora Vozes, Petrépolis, 1973.

O autor é professor de Teologia
Moral na Universidade de Munique,
e tenta neste livro abordar os pro-
blemas mails atuals na questic do
comportamento moral do homem.
O livro se divide em sete partes,
cada uma focando um tema. O autor
sempre se mostra um conhecedor
da histéria do problema, fentando
avancar na inteleccio atual, fa-
zendo uma aproximacido entre
Teologia & Ac¢ho Pastoral. O livro
comeca com o problema da sexua-
lldade, onde assenta ser necessario
estabelecer a Imagem. cristd do
homem, para tirar conseqiiénclas
apliciveis numa -educacho sexual
(p. 14). Alids, essa necessidade é
postulada em todos os temas abor-
dados, o que signifiea lucidez. Por
essa razdo, conforme o aubor, nao
& possivel, na solucdo dos atuais
problemas, apelar para a Escritura,
porque nao €, de imediato, um livro
de doutrinas éticas, mas de com-
preensde do homem (p. 21), exl-
gindo que se lute, na determinacéo
de normas do agir moral, na ellmi-
nacio daguilo que vem de fora de
uma visio pura de eristianismo
(p. 23). Podemos perguntar: onde
esta essa visdo pura de cristianis-
mo? Ha um cristianismo puro?
Mas para o autor é impossivel falar
de étiea sexual imposta, ela deve
derivar estruturalmente (p. 23), dal
a necessidade de uma convergéneia
nas conquistas das ciéncias (p. 27).
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E conclut que uma ética sexual,
vasada num humanisme intramun-
dano, ndo possibilita a fundamen-
tagico de normas morals validas
(p. 38-40), Analisa posterlormente
0 homossexualismo, levando a mo-
ral a se interessar pelo fato, embora
com observagdes muitc restritas.
Na parte terceira, distingue ascese,
virtude, prazer, pecado, E aqui faz
uma anflise histérica bastante
feliz, sobretudo nas referéncias ao
estoicismo e juridicismo que consti-
tulam o “mundo cultural” das
“fontes” do cristianismo. E a moral
paga este tributo. Na questio do
divoreio, coloca a palavra do Senhor
como apelo, contando, pols, com a
possibilidade do fracasso. Tal fra-
casso entra, pois, no “plano” amo-
roso de Deus, ¢ por isso convém
uma n#éo-identificagio do juridico
com © matriménle, levando em
conta as conquistas das cléncias
humanas. Um capltulo licido, em-
bora. ainda “medroso”, por ndo
assumir totalmente a historicidade.
Discute também o preblema do
aborto, colocando claramente o
problema, mas sem malores indi-
cacoes. Na pentltima parte, discute
a questio da fundamentacho das
normas: este é certamenie uma
das boas partes do livro, junta-
mente com a discussio que esta-
belece sobre a autoridade na Igreja
e Bocledade, frisando o papel da
autoridade funclonal, enquanto



qualquer autoridade é servige &
verdade, e por Isso “hormada”
fambém. Finalmente, conclui com
uma discusséo rapida sobre culpa,
castigo, peniténcia segundo a pers-
pectiva crista. Bastante pertinentes
as observacgdes sobre a ambigiiidade
da culpa e por isso da pena, na
questio da responsabilidade. So-

bretudo a discusséo da pena como
fator de ressocializagado e nao
retribuicdo. Al esta um livro im-
portante a educadores, pals, auto-
ridades civis e religiosas. N&o como
chegada, mas como convite a “re-
tomar-se” sempre.

José Martins Carvalho

BERNHARD, Jean e outros — Divorcio e indisolubilidad
del matrimeonio, trad. do original francés por Maria Colom
{Col. Controversia, n.? 17), 212 pp, 12 x 20 cm, Editorial
Herder, Barcelona, Espanha, 1974.

Este livro ¢ a transcricio dos
trabalhos apresentados ao Con-
gresso da Associac@io para o estudo
da moral, celebrado em Chevilly-
la-Rue, de 18 a 20 de setembro de
1970. Insere-se, portanto, na troca
de pontos de vista interdisciplina-
res que tiveram lugar nos ultimos
anos em torno ao matriménio, &
sua Indissolubliidade e ao problema
da fidelidade conjugal. A situagac
social, por vezes dramética, justi-
fica plenamente a preccupacao por
esses temas.

O primeiro trabalho, escrito por
BERNHARD, tenta reinterpretar a
legislacio candnlca concernente &
indissolubilidade candnica do ma-
triménio cristdo. Aprovelta para
1sso, fundamentalmente, 8 conhe-
clda teoria de Gerhartz acerca da
consumacio “existencizl e na 6
do matriménio, chegando a con-
clustes semelhantes Az do autor
aleméo.

Por sua parte, R. VOELTZEL
focaliza o ponto de vista escrifurfs-
tico, mostrando como todos os
textos biblicos se inserem na linhs
da indissolubilidade, pelo menos no
que conecerne os matriménios cris-
tios. Por iss0, para uma regula-
mentagiao pastoral do divéreio pode
apenas apelar para um “espirito”
evangélico em que ¢ perdio e a
esperanca t2m um lugar essencial.

WIDLOCHER e PELLE-DOUEL
falam, respectivamente, do aspecto
psicologico e filoséfico da fidelidade
conjugal., O primeiro, apesar de
reconhecer as ralzes psicolégicas

da doacdo nnica, delxa bem claro
que o cariter ghsoluto da fidell-
dade é um valor filoséfico e moral,
nao um dado direfo da psicologia.
Para o segundo, a fidelidade nio
pode ser um problema de fixacdo
no passado, mas de criatividade
constante na doacio.

Do ponto de vista teoldgico, J.
P. JOSSUA, se, de um lado acentua
a absoluticidade da fidelldade no
matriménioe eristdo, do outro, advo-
ga, por uma revisio das solugdes
pastorais para uma situagio que ele
acha intoleravel. Numa breve co-
municac¢io, Mons. LHUILLIER fo-
caliza a conheclda posicdo dos
ortodoxos em face do divércio.

O lvro se fecha com cinco estu-
dos de carater pastoral sobre o
problema dos divércios e dos di-
vorciados, assim como sobre o papel
a ser desempenhado por pAarocos,
psiclogos e conselhelros espiri-
tuais nessas tragédias da vida
matrimonial.

Como é natural num lvro do tipo
daquele que estamos examinando,
as solugbes apresentadas, baseiam-
se na experiéncia pastoral e na
aproximacido psicoldgica, filos6fica
e teolégica, mas s&0 apenas esho-
cos para procura e reflexio ulte-
riores. Embora ndo possamos con-
cordar com todos os seus pontos
de vista, achamos que a obra em
apreco pode ajudar aos que se
dedicam ao estudo da moral ma-
trimonial.

J. Hortal, S. 7.
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COPEGUI, Rulz de: Encontros com Deus na Vida (Colegido

Caminho, 4), 184 pp.,

“Encontros com Deus na Vida”
é mais uma publicacioc do P. Ruiz
de Gopegud, 87, que vem contribuir,
num servige despretencloso, para
o enriguecimento de quantos se
dedicam & Catequese em pardquias,
colégios ou grupos independentes
de vida crista. Ao lado de “Cami-
nhos de Deus, caminhos dos ho-
mens”, “Deus nos caminhos da
historia” e “Caminhos de liberta-
¢do” — langados pelo mesmo sutor
e com uma sceitacio sempre cres-
cente — a presente obra trata do
problema dos Sacramentos de uma
maneira atual, atrativa e coerente,
focalizando sobretudc o seu senti-
do na vida eclesial, de pleno de-
senvolvimento do homem na to-
talidade de sua vida humang, em
contraposicao 2 uma concepgdo
excessivamente religiosa do Sacra-
mento.

Niao vamos encontrar al uma ca-
tequese sacramental de tipo mera-
mente ritualista, senfo um esforgo
para que se compreenda a vida
sacramental na sua fun¢io lber-
tadora, isto é, como um sinal efi-
caz da vida em plenitude que o
Cristo comunica ao homem através
do Sacramento. O homem, cons-
ciente desse gesto amoroso do Fi-
lho de Deus perpefuado em sua
Igreja, deve passar a amar como
€ amado, e assim haja a Ilbertacdo
que ¢ Cristo opera pelo ato livre de
amor do homem.

O roteiro do llvro é apresentado
de uma. maneira extremamente pe-
dagégica. Em cada lico é focali-
zado em primeiroe lugar um fato
real da vida do nosso povo, ilus-
trado com fotografias e textos da
literatura, retratando uma situa-
¢do em que se revela a necessidade
da libertacio trazida e oferecida
por Jesus Cristo, Segue-se uma
reflexdo dessa situacdo a luz da
Palavra de Deus, terminando sem-
pre com sugestdes para a reflexioc
pessoal ou em ETrupos.

A problematica de cada um dos
sacramentos é focalizada sempre
no contexto de mortalidade Infan-
til, de doengas, de subnutrigio, de
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EdicGes Loyola, Sio Paulo, 1974.

desemprego e de exploracgdo do ho-
mem, pele homem da nossa rea-
lidade brasileira. A Eucaristia, por
exemplo, é gbordada a0 mesmo
tempo como sinal de festa e de so-
Irimento, realgando-se a verdade
de que “a fraternidade, a unido de
todos os homens s nascers da dis-
posi¢do para o servigo, da dedica-
¢ao ao lrmio até o sacrificlo da
propria vida”, tal como o do Cristo
na Missa. Come “memdria (e pre-
senga) dos sofrimentos de todas as
vitimas do egolsmo dominador e
do Gdio fratricida e meméria dos
sofrimentos de todos aqueles que
a exemplo de Cristo, e em virtude
de sua gracs, deram sua vida para
que, no munde, 0 homem deixe de
ser vitima do homem” (p. 81).
Fazendo refletir sobre o Batismo,
o autor inicia com uma sintese da
visdo do mundo atual em que pa-
recem se degladiar os poderes da
vida e da morte. A pretenséio de
dominacio das forcas do mal é
llustrada com o Poema *“A Bomba”,
de Carlos Drummond de Andrade,
como simbolo de destruicio da vi-
da. Conclui, enfim, mostrando que
0 homem podera “liquidar a bom-
ba”, porém “a vida humans conti-
nuara em perigo se ndo é banido
do mundo tudo o que ela simboliza
e a ralz donde ela brota” (p. 90).
Isso, numa referéncla clara ao
Pecado, em cuja situagio é Introdu-
zido o homem ac nascer. Entre-
tanto, a0 lado dessa realidade ne-
gativa do poder da morte, o autor
faz uma forte referéncla ao poder
da vida, & “humanidade redimida”,
na qual o homem é também intro-
duzido ao nascer e Inserido na
Graga como um “dom gratulto” de
Deus, néo obstante o pecado.
Uma das mails sugestivas passa-
gens temos no Sacramento da Pe-
niténcla. Ao considerar.a vida, pa-
ra & qual ressurgimos no Batismo,
em relacio a fragilidade do ho-
mem, o aufor fsz uma analogia
com 0 conhecido poema “Retrato”,
de Cecilla Meireles, em gque, a0 se
olhar num espelho, a poetisa se di
conta da mudanca brusca que o



tempo operou em sua face, outro-
ra jovem e bela e que termina com
a pergunta: “-~- Em que espelho fi-
cou perdida & minha face?”. E o
mesmoe comenta: “S8ic poucos os
que tém a coragem de olhar-se no
espelhio da vida e ver sua verdadei-
ra face sem maquilagens, sem mas-
caras, sem o gesto postico forgado
pelas conveniéneias soclals” (p.
105). A graga malor, no case, seria
poder reconhecer 2 razio dessa
nossa Imagem deformada, como a
intidelidade ao compromisso ba-
tismal. O Sacramento da Confissio
é pols delineado como o “gesto
concreto” que nos di a certeza nio
teérica, mas palpdvel do perdao
divino.

A tese que Ruiz de Gopegui pro-
cura desenvolver a¢ longo de seu
livro, ¢ em cada sacramento em
que se detém, é a de que “ndo ha-
verd vida plena para os homens,
néo surgird a liberdade, sepfo na

Unido que nasce da Comunhéio dos
homens com Deus”, uma vez que
somente “em Deus todas as diseri-
minag¢fes — que ameacam & vida
de tantos homens — perdem seu
sentido” (p. 75).

A leitura, pots, e o estudo apro-
fundado de “Encontros com Deus
na Vida” traz consegiiéneias bem
reals para a vida apostélica do pa-
dre, do religloso ou do lelgo, quer
na maneira de conceber pessoal-
mente a vida sacramental, quer no
modo de tratar desse assunto na
catequese.

Enfim, o livro de Rulz de Copegui
serd também de grande utilidade
para o tedlogo que tem a missfio,
nao de conservar a teologia num
planoe puramente intelectualista,
mas de espiritualiza-la, ou seja:
coloch-la. realmente a servigo da
Igreja, a servigo da vida catequética
e sacramental do Povo de Deus,

Expedito Nascimento, S. J.

VALSECCHI, Ambrogio — Nuevos caminos de la ética
sexual, tradugdo do original ltaliano por Alfonso Ortlz
(Col. Nueva Allanza, n.® 863), 160 pp., 13 x 21 cm, Ediciones

Sigueme, Salamanca,

Poucos sdo os campos da moral
onde a producdo literaria dos l-
timos anos atingiu o volume da
dedicada & ética sexual., E, em ge-
ral, com um. ¢erto afd revisionista,
VALSECCHI ¢ consclente das difi-
culdades que esse afi apresenta.
Por 1sso, néo pretendeu dar-nos um
manual completo, mas apenas zl-
gumas reflexées a maneira de
ensalo. O seu principlo metodold-
glieo inlelal € o da situacio de toda
étlea num horizonte cultural. Dai
a atencAo para a “cultura sexual”
em que hoje estamos imersos e que
vive no nosso amblente, Desse:
modo, pretende estruturar a ética
sexual na linguagem comum, fa-
zendo-a compreensivel aos homens
do nosso tempo. E assim que cons-
tréi o seu sistema, baseado prinei-
palmente nos conteddos sécio-an-
tropolégicos da atual cultura sexunal.
As suas conclusGes néc séo téo
absolutamente divergentes das dos
manuais classicos como se poderia

Espanha, 1974.

pensar. Em salguns pontos — por
exemplo, na analise dos significados
fundamentais da sexualidade —,
abre horizontes e perspectivas que
sdo verdadeiros aprofundamentos
dos dados que a tradigio cristd fol
acumulando através dos séculos.
Contudo, quando, nos capitulos
quarto e quinto, se adentra nas
problematicas operativas, parece-
nos que perde um pouco de vista
o0s grandes horizontes e se encerra
na perspective individualista, que
anterlormente rejeitara de modo
magistral. Pelo carater de provi-
sortedade das suas eonclusdes —
em alguns casos, pela sua falta de
conclustes —, cremos que este livro
nao se pode apresentar como um
manuyal para a pratica, mas como
ums base para a discussio e a
elaboracdo posterlor. Como muito
bem adverte Tulle Gofft, no pré-
logo a4 obra de VALSECCHI, “en-
quanto nfo esfiver elaborads a
nova estruturacéio da ética crista,
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0 nossc dever é respeitar a apre-
sentacdo da ética tradicienal, sem
destrui-la”,

O maior reparo que se pode le-
vantar & obra em apre¢e € a sua
formulacio metodoldgica. Se é ver-
dade que “a histéria dos homens,
esgquadrinhada com humildade e
seriedade, ndo contradiz, antes re-
vela a vontade de Deus”, néo é
menos certo que essa revelagao
nao segue uwma linha de simples

afirmacéo, mas de confronto dialé-
tico entre valores e anti-valores.
Por isso, a “cuiltura sexual” dos
nessos  tempos deverla ser mais
direfamente confrontada com a
palavra biblica e com a tradicio
moral cristad, redimensionadas, slm,
no respectivo quadro cultural, mas
reveladoras de valores a serem
aprofundados e vividos mails in-
tensamente em cada época.

J. Hortal, 8. T.

Instituto Superior de Catequética de Nimega: Bases para
una nueva catequesis, traducio de Manfred Nolte (Col.
Nueva Alianza, 48), 306 pp., 21 x 14 cm, Ediciones Sigueme,

Salamanca, 1973.

Conforme o prologo, os bispos
holandeses pediram a este Instituto
“la tarea de revisar el conjunto de
la catequesis escolar” (p. 9). Al
estd a sua ralz. A primelrg parte,
traz as BASES para a renovagio
da catequese escolar. E preciso
notar: g preocupacdo € escolar e
com a “populagio jovem” da Ho-
landa, o que é uma riqueza, ao
mesmo tempo que limitagéo, Apre-
senta, comparando historicamente,
alguns rasgos caracteristicos do
gquadro antropolégico de nossa
época (p. 18), a0 mesmo tempo que
uma reflexio sobre o “ser” da agio
pastoral, enquanto a visualiza come
presenga da revelagio de Deus &
cata de acolhimento do homem.
Como se refere & educacdo da fé
de adolescentes, faz um apanhado
da evolugdo juvenil, mostrando a
necessldade de encarnar a “pro-
posta”, Mostra, entdo, & impor-
tincla da escola e lar na educagio
da fé, apresentando como deve ser
uma estratégia da pedagogia cate-
quética, na escola, Para o Insti-
tuto, a malor dificuldade de reno-
vacio da catequese ndo é externa,
mas inferna: & questio de uma
mudanga cultural (p. 19). Por isso,
se acha que, devido & subjetividade,
8 revelagio como “proposta” hoje
deve ser assumida fortemente (p.
48). Postula também uma visao
unitiria, fazendo da catequese um
momento da ac¢io pastoral de edu-
cagéo da fé, sendo que esta também
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deve estar “presa” na educagio
global (p. 50.67). A catequese sur-
gird, pols, como Iiluminagio da
existéncia no Mistério do Cristo
(p. 78), lembrando que o caminho
para Deus na Idade Média foi a
ratureza, e hoje se torna mals
viavel o caminho dos homens (p.
89). Algumas consideracbes teold-
gicas, p. ex., a questio do Cristo-
Cabega (p. 34), preclsariam levar
mails a sério as constatacdes cul-
turais das p. 20-28. No trabalho
da educacdc da £é, o catequista
surgirg como testemunha de Cristo,
com um comportamento radical-
mente humano e sem medo de
afrontamentoc de problemas fun-
damentals (p. 93.99.101). Por
1sso, nesta catequese de hole, o
ponto-de-partida sio os catequi-
sandos (p. 110). A segunda parte
apresenta um programa, conforme
as bases da parte I, para os 6 anos
do curso priméario holahdés, com
trés critérios, alias validos também
para a 3.5 parte: temas propostos
pelos alunos, acontecimentos que
dizem respeito aos alunos, temas
eseolhidos a partir da prépria visdo
global da “revelagio” (p. 139). Tal
programa, para ser executado, pre-
cisa. ter um mesmo grupo. Talvez
8 Holanda possibilite isso! Na ter-
ceira parte, vem © programs para
o ensino médio, fazendo aplicagdo
dos prinelpics exarados na primeira
parte. A mesma observag¢éo que
emliti quanto & segunda parte vale




aqui também, acrescida de uma quética na Espanha. O livro pode-
“apoliticidade” muito grande. Pelo ria ser muito menor, e dizer o que
menos, nao di para ver claramente disse, pois nfio apresenta novidade.

uma fé que seja “crisis” do mundo No entanto, é valido para os pas-
construide pelos homens. Termina toralisias e eatequistas na primeira
o lvro com uma aplicagfo das parte,

bases para uma renovac¢io cate- José Martins Carvalho

QUOIST, Michel: Jesus Cristo marcou encontre comigo.
Tradugio do original francés por Frei Eliseu Lopes, O. P.;
188 pp., Livraria Duas Cidades, S&o Paulo, 1974,

“0 verdadeire Jesus Cristo nos Michel Quolst nos apresenta pa-
espera na vida...”. Com esta afir- ra a reflexic um Cristo que, apds
magic o conhecido escritor, Pe. ter ele mesmo encontrado, levou
Michel Quotst, inleia sua itima muitos, scbretudo jovens, a encon-
publicagio. E precisamente desse trar-se também com ele.

Cristo, que se delxa apalpar, por Em suas péginas vamos encon-
ser a Revelacdo do Pal, que Michel {rar ndo um Cristo produzide pelo
Quuist disecorreu no seu livre. 880 26  sentimento ou pelo “espiritualista”,
capitulos breves, porém profundos, mas um Cristo que, antes de tudo,
em que se retratam as experiéncias interpela, exige: “Sim, sim! N#o,
de tantos que, a¢ longo do seu dia- nao!” Numa exlgénecla de amor
a-dia, encontram, numa atitude de concreto, encarnado. Um. amor, diz
fé e de amor, a esse Cristo que, o autor, que é “traduzido nos fatos
infelizmente, ainda permanece, en- pelo dom aos outros, mesmo ao pre-
tre muitos cristdos, como o desco- ¢o de incompreensoes e persegui-
nhecido. ¢coes...” (p. 16). Um Cristo que se

O autor faz refletir sobre o fato gelﬁireggg%tg{t;rea?n%ono gggg
da presenca do cristdo hoje numa tx? és d < istaos eng uem
soctedade tecniclsada e seculariza- U8V ds € nos cristaos, € tq
da, no selo da qual, porém, é notéria oil once q“g geue ?e pressggeao%ug
a Ansia de salvagdo, o que se cons- ?ngu?ﬁm;(fo Umman?lg}e’f:.to e nio
titul num verdadelro desafio para ) ¢ .

= ph alavra, Assim, por exemplo, o
a sua mlissao. Essa salvagao, afirma ,If > )
o autor ao longo de seu Hvro, ndo  cStive preso e me foste visitar

ignifica, além disso, também “com-
se encontra num nivel puramente s ? '
horizontal, mas, em sua dimensio Eﬁﬁglﬁﬂd?p at%gilo que aprisiona o
mais profunda, consiste exatamen- Em suma, o Cristo estd a toda
te no revelar a Jesus Cristo vivo
entre esta mesma sociedade hora me interpelando para o de-
: sempenho de minha missdo, a par-
Na sua experiéncia de sacerdote tir, por exemplo, da propria leltu-
entre o operariado e a juventude ra do jornal didrio. E o autor
na Franga, ndo sic poucos os gue acrescenta que, como cristio, nio
descobrem esse Cristo € passam a posso lé-lo superficlalmente e sim
viver com ele, num dialogo pessoal com uma atitude reflexiva, o que
ng Intimidade de seus coragdes, vird me alertar ainda mais para o
concretizando no festemunho da meu compromisso batismal, frente
propria vida. Porque, na verdade, aos males que afligem o mundo.
o Cristo ressuscitado estd al e o Diante de um mundo egoista, de
que quer é detxar-se descobrir como sorriso puramente comereial, de
a matéria-prima da Revolugio por violéncia, de problemas de ordem
que tantos anseiam, diante de um moral os mails diversos, surge, mais
mundc oprimide e opressor, mas atual do que hunea, o grito de Jodo
que, para se tornar auténtica, nfo Batista: ‘no meio de vocés esta
se fard sem Deus. alguém que vocés nao conhecem”

127




E acrescentamos o do

Jo 1, 26).
proprio Cristo Jesus: “Ah! se co-
nhecéssels o dom de Deus...!”
(Jo 4, 10).

Enquanto esse Cristo néo for
descoberto pelos homens — e ¢
aponti-lo com a palavra e com a
vida para fazé-lo percebido é mis-
sdo do cristao — o progresso hu-
mano ou soclal da humanidade se-
r4 sempre parcial. Em segulda, pas-
se a exemplificar essa verdade com
fatos de que em paises, como os
Estados Unidos e a Suécia, onde
muitos problemas soecfals foram
“gparentemente resolvidos”, mas
nes quais se percebe uma insatis-
facdo e uma anglista tals, motiva-
das pela falta de sentido do todo
da vida. O homem estd assim 3
procura de uma razao de viver,

Enflm, como pessoes ligadas &
reflexao teoldgica ou gue traba-
lhamoes com grupos de reflex@o
eristd, temos a certeza de que “Je-
sus Cristo marcou encontro comi-
go” multo nos poderia ajudar.

Nao queremos dizer que néo es-
tejamos consclentizados de que o
mundo de hoje tem caréncia de -~
bertagcdo., Disso estamos todos de
acordc. Entretanto, como cristios
que refletem a mensagem revelada,
pode nos faltar, néo raras vezes, a
convicciAo e a esperanca de que &
propria salvagio e libertagéo do
homem estd nesse dom, gratuito de
Deus mesmo que se di, na pessoa
de seu Filho ressuseltado, que an-
sela para que “todos tenham a vi-
da e a tenham em plenitude”.

B, Nascimento Filho, 8. J.

SECRETARIADO DIOCESANOQ DE PASTORAL (Joinville,
80): Catecumenato crismal, 144 pp., 21 x 13,5 cm, Editora
Vozes Ltda., Petrdpolls, RJ, 1973,

Este é um livro diferente: um
verdadeiro presente da Igreja de
Joinville a suas lgrejas irmas do
resto do Brasll. Como iniclativa
pioneira e valiosissima de uma
diocese, & verdadeiro *“sinal dos
tempos”. Um lvro nascido da pra-
tica do *“catecumenato crismal”,
um livro eminentemente pratico.
Apresenta~-nos uma série de 28 es-
quemas para ligoes €m preparacaoc
a crisma. As ligoes estlo divididas
em trés grupos de extenséo desl-
gual: evangelizacio, formacao dou-
irindria, engajamento apostolico,

A primeira parte fala do homem,
dos valores humanos (corpo, liber-
dade, autenticidade, amizade) e
dos valores terrestres (progresso,
socializaciio, sofrimento, felicidade).
A primeira vista poderia causar es-
tranheza ¢ titulo de “Evangeliza-
¢80”, guando parece falar sé do
humano. Mas o leitor é esclarecido
do porqué desse titulo. Evangelizar
“¢ falar sobre Deus numa lingua-
gem que ¢ homem entenda, e a
partir das coisas que ele conhece,
Asslm como fazia Cristo nas paréa-
bolas” (100, A necessidade de tal
evangelizagdo” mostra-se na expe-
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riéncia: “O que € que adianta falar
2 eles [0s crismandos] sobre 0 amor
da 88. Trindade, quando eles mes-
mos nio sabem, nem sequer em
campo humano, o que é amar, com
amoyr verdadeirc e puro?” (10-11),

A parte de formagio doutriniria
tem como idéia central a allanga,
na qual o cristdc é convidado a en-
gajar-se (para o que ¢ iniciado na
terceira parte).

No final h4 sugestGes para cele-
bragdes preparatérias i crisma e
para, o comentario da missa do Es-
plrito Santo. A fltima pagina é um
convite ap adolescente para pensar
sua vocagdo diante de Deus.

Cada esquema de ligio é dlvidi-
do em oito ltens: leitura biblica,
idéia principal, materlal, mensa-
gem, atividades, oracdo, atitude
de vida, canto. Muitos desses ltens
se destinam & preparacio do ca-
tequista. Sob o ltem “Mensagem”,
est4d propriamente o roteiro a ser
seguldo ne catequese. Conforme
seus dons pedagégicos e didaticos,
o catequista empregard, no mo-
mento apropriado, os diversos re-
cursos Indlcados.




Esta apresentacfio j& mostra to-
do o valor deste livrinho. Oxali
muitas ocutras dioceses seguissem o
exemplo de Joinville. O recenseador
aplaude, pois, a obra do Secretaria-
do Diocesano de Pastoral, mas tem
um. reparo a fazer que, no entanto,
n#c depde contra o todo da obra.
Trata-se da concepcao de crisma
que estd subjacente ao livrinho. “A
Crisma é o sacramento da matu-
ridade eristd” (9) é a primeira fra-
se do livro. “A Crisms nos faz cris-
taos adultos” (99) se intitula a -
¢do que versa explicitamente sobre
o sacramento em questdo. Afirma-
¢coes semelhantes séoc fregiientes.
O recenseador julga que tal con-
celto de crisma desvaloriza o ba-

tismo. Se a crisma € o sacramento
do adulto, nao flca o batismo re-
duzido a sacramento das criangas?
Mas com isso se toma como padrio
o batismo infantil e a separagiao
eronolégica. dos dols primeiros
sacramentos, 0 que nao constitul a
fei¢do original do sacramento. Que
essa observacgao, cuja brevidade se
justifica no contexto de uma recen-
sao, ajude os autores do livrinho a
refletir sobre a crisma, tendo em
vista uma futura edi¢éio, enrique-
cida por ulferior experiéncia pas-
toral. O recenseador deseja since-
ramente futuras reedicdes, pois é
um livro de grande valor catequé-
tico e pastoral.

Francisco Taborda

BOROS, Ladislaus: Encontro com Deus no Homem. Tradu-
zido do original alemao por Jesis Hortal, 8. J.; 154 pp.,
21 x 14 em, Ed. Loyola, 850 Paulo, 1974.

Trata-se de um livro desconcer-
tante, como todas as obras de Bo-
ros. Este jovem tedlogo revoluclo-
nou pela sua forma de colocar as
questOes tradicionals. Boros nao é
apenas um tedloge de pensamento,
mas sobretudo um homem mistico.
Assim sendo, tantos livros e tantos
artigos s@io escritos diarlamente
sobre a teologia do “Encontro”, fal-
tava @& palavra controvertida de
Boros, e al estd. Esse livro néo £
apenas o gque o homem é, mas so-
bretudo o que ele deve ser. O seu
titulo é mais um convite de busca
a0 encontro que propriamente
nossa situacéo concreta. Contudo,
é na anélise antropoldgica que Bo-
ros busca os vestigios de Deus, no
coracio humano.

Esse livro mals do que discursos
cansativos, e intrincadas reflexdes,
s8o simples meditacdes acerca do
fendémeno humano, Boros percebe
na grandeza da veracidade o ho-
mem luminoso gue se contrapoe
aquele homem que vegeta sua exls-
téncia, vazio de toda a ternura,
Essa veracidade transparente vem
de Deus.

Medita sobre o respeito para com
o irméo, o respeito para consigo e
o respeito para com Deus. Na pro-

funda percepcdo mistica Boros
descobre no meu respetto, o respeito
de Deus para com o homem.

Medita sobre a veneracgio do
préximo, de nés, de Deus. Peram-~
bula pela alegria cuja fonte radl-
cal é o Senhor. Passeia nos campos
da amizade, onde se di o encontro
méximo de comunhao de Deus com
05 homens — a Graca. Detém-se
demoradamente na consideraciao do
Amor. Ali, 0 homem é interpelado
e apelado definitivamente. & all,
onde o homem é seduzido e arras-
tado & aventura sempre renovada
da descoberta do ocutro.

Da angflstia, diz Boros, é neces-
gsario descobrir a magnanimidade
que nos liberta das amarguras, da
pequenez e da estreiteza do cora-

0.

A sinceridade n&o é sen&o o ceo
da verdade transparente e funda-
mental que surge e se revela como
a castidade essenclal do coracio.

Por 1ltimo, a meditagdo de Bo-
ros sobre a Humildade, E nela que
Deus assume, simultaneamente, as
trevas e a Luz, o siléncio e a pala-
vra, a4 grandeza e a pequenez. Alf,
se produz a paz de Deus, que, pa-
radoxalmente, intrangiiiliza o co-
racdo humano. A Paz & pureza de

129




Deus gue julga a impureza do ho-
mem. E & coexisténcia da rigueza
€. pobreza que subsistem em Deus
mesmo.

Boros € o0 mestre das antinomias.
Por isso mesmo é o mestre da lei-
tura do coragdc humanc. Assim
nosso autor abre um ifinerario,
uma via para uma ascese autenti-

camente realizadora do homem,
como resposta ao apelo de Deus.
Este Deus gue chama a cada pessoa
para um encontro com Ele, nao fo-
ra do mundo, mas no mundo, ¢ no
mals intimo do coragdo de nossos
irmaos e nossos.

Lauiz Augusto Passos
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