CONVESAO E RECONCILIACAO
Crénica da VIl Semana de Reflexdio Teolégica

Jesis Hortal, S. J.

De 8 a 11 de outubro teve lugar,
em Porto Alegre, a V!l Semana de
Reflexdo Teolégica, que desta vez
apresentava uma importanté no-
vidade: a colaboragéo entre a Fa-
cuidade de Teologia Cristo Rei e o
Instituto de Teologia e Ciéncias
Religiosas da Pontificia Universi-
dade Catdlica do Rio Grande do
Sul. As Semanas nasceram e cres-
ceram a sombra do Cristo Rei. Mas,
com o decorrer dos anos, perce-
blamos que o interesse suscitado
exigia cada vez maiores esforgos.
A uma proposta de colaboragdo, o
Instituto da PUC respondeu répida
o eficazmente. As sessDes tiveram
lugar, este ano, num dos audité-
rios da PUC, inaugurando um
rodizio entre Porte Alegre e Sio
Leopoldo que esperamos poder
continuar em anos sucessivos.

As expeciativas mais ofimistas
foram amplamente superadas. As
220 poltronas do auditério se mos-
traram absolutamente insuficientes.
Apesar das quase 50 cadeiras su-
plementares, foi necessdrio rejeitar
mais de cem inscrighes, por falta
absoluta de espago fisico. Néo
havia divida de que o tema e as

conferéncias atralam a afengic do
grande publico.

As nossas reflexdes giraram em
torno & Converso e & Reconcilia-
¢io, ponto central do Ano Santo
proclamado por Paulo VI. Vivemos
numa sociedade marcada pela di-
visBo e pelas rupturas. A lgreja,
a quemn, em frase de Sdo Paulo, foi
confiado o ministério da reconci-
lia¢8o, pergunta-se qual a sua tarefa
perante essa sociedade. Ainda
mais, interrogase pelo que ela
poda fazer perante as rupturas que
constata no seu préprio seio. Por
iss0, a nossa semana visou o tema
da conversdo e reconciliagio num
plano fundamentalmente socisl.
N&o se fratava, portanto, de foca-
lizar o sacramentc da peniténcia,
mas de algo muito mais geral. Pre-
tendlamos seguir um caminho as-
cendente, passando da andlise da
realidade A reflexso biblica e teclé-
gica, para chegarmos A prética
atual. No fim, desejévamos tirar
slgumas reflexdes e conclusdes
sobre a nossa tomada de posiglio
perante as rupturas sociais. Fomos,
talvez, excessivamente ambicicsos
nas nossas metas. Analisar a fundo
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a sociedade conflitiva em que vi-
vemos & apresenfar uma panor§-
mica completa da reflexdo teoldgica
em torno ac nosso tema teria reque-
rido muito mais fempo. Para umas
conclusdes auténticas, seria neces-
séria também uma discusséo bem
mais profunda. N8o &, pois, de
estranhar que os préprios confe-
rencistas comegassem por estreitar
o tema, focalizando apenas alguns
aspectos da problemética aponfada.

Assim, o Pe. FERNANDO BASTOS
DE AVILA, §. J., diretor e professer
do Instifuto Brasileiro de Desenvol-
vimento (IBRADES) do Rio de Ja-
neiro, dentre as muitas fensdes
existentes no quadro de uma socie-
dade conflitiva, apresentou-nos uni-
camenie o conflilo das geragbes.
Trata-se de um conflito, uma ruptura
com caracteristicas préprias no mun-
do de hoje: desceu até o nivel mais
profundo dos valores. Com o seu
modo de falar facil e suavemente
carregado de humorismo, Pe. Avila
mostrou-nos, inicialmente, a feno-
menologia desse conflite, com duas
hipoteses possiveis: a teoria gra-
dualista, de avange lento, mas con-
tinvado, da contestagdo; e a teoria
“sismica”, que nos fala de um abalo
subterrdneo determinante de um
desmoronamento posterior das su-
perestruturas dos padrées de com-
portamento e das convengles
scciais, Como causas do conflito,
foi apontada, em primeiro lugar,
uma aplicagiio precipitada 3 edu-
cagio de algumas teorias freu-
dianas, especialmente as relativas
a formaglio de complexos e recal-
ques. A educagio permissiva,
desde os primeiros momentos da
vida, teria levado & formagdo de
revoltados cinicos. Mas o conflito
também nasceu do fato de as gera-
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gbes se defrontarem e se moverem
em espagos culturais diferentes. A
gerago adulta formou-se num es-
page predominantemente visual,
enquanto os jovens de hoje crescem
num espago cultural predominante-
mente aclstico e tactil. Dal que as
diversas geragbes ndo conseguem
elaborar um cédigo comum de
comunicagoes.

H4, além dessas causas, alguns
fatores agravantes do conflito. Pe.
Avila apontava principalmente frés:
o impacto porduzidoe pela difusdo
das ideologias da contestagdo ra-
dical, sobretudo de Marcuse e de
Monod; a cumplicidade da hipo-
crisia de uma boa parie da ge-
ragio adulta; a impostura do esta-
blishment, com a sua falta de
alternativas para um modelo social
que se revelou como absolutamente
frusirante.

Frente a esse conflifo genera-
cional, o conferencista via trés
alternativas possfveis: Em primeiro
lugar, a explosiva, que ndo parece
conduzir @ uma solugdo, pois o©
povo permanece, entre nos, absolu-
tamente alienado e indiferente 3
pregacio revoluciondria. Em  se-
gundo lugar, encontramos a alfer-
nativa recessiva, seguida pelos
jovens que se automarginalizam, e
cuje expressio mais tipica sdo os
hippies. Hé aqui um aspecto vélido,
na denlncia de uma sociedade fun-
dada num relacionamenta compe-
titivo. Mas é uma resposta falsa a
um problema real. A terceira alter-
nativa, enfim, seria a alternativa
processiva, que se caracteriza pela
superacdo do conflito e o reencon-
tro das geragBes, no dislogo leal e
na redescoberta mitua. € a solugio
que, segundo Avila, fem as maiores
chances, mas também a que exigiré




maiores sacrificios da geragdo adul-
ta. Ela deverd mudar a imagem
que tem da geragdo jovem, mas
deveré também recuperar, quando
perdida, a autoridade moral ero-
dida pela hipocrisia. Mas as sa-
crificios valem a pena, porque,
queiramos ou ndo, é entre os jovens
que mora a esperanga, conclufa o
Pe. Avila.

Também o Pe. BENNO BROD,
S. J., professor da Faculdade de
Teologia. Cristo Rei, procurou ini-
cialmente delimiter o tema das
rupturas no interior da lgrejs e dela
com o mundo. Seria intermindvel
descrever, na histéria e na atuali-
dade, o fen8meno das rupfuras
eclesiais. Por isso o palestrantas pre-
tendeu entrar diretamente na ana-
lise dele, a fim de descobrir os
pélos geradores dos conflitfos. E a
primeira constatacdo foi a neces-
sidade de tormarmos consciéncia de
que toda reconciliagio entre os
homens é fruto da Cruz, quer dizer,
passa pela ruptura suprema da mor-
te de Cristo, Dal que tenhamos que
olhar para esse mistério. Conira
qualquer salvacionismo evasista,
Cristo veio salvar o mundo fazendo-
se “mundo”; assumindo as histérias
dos homens, fazendo-se “came”.
Fez desta histéria lugar e “kairés”
de salvagdo. Assumindo-o, porém,
néc deixou de ser julgamentc e
“crise” para © mundo. “Sua vida
e mensagem — lembrava-nos Pe.
Brod, em frase de Frangois Ac’h —
se constituiram numa fratura do
mundo. Sua morte, num nove mo-
do de existéncia e na emergéncia
de uma nova humanidade”. En-
viade ao mundo, Cristo, por sua
vez, enviou a Igreja. Ela sempre
se caracterizou como dinamicamente
missiondria. Mas sua presenga foi,

freqUentemente, muito ambligua: se
esteve do lado dos oprimides, ndo
deixou também de estar do lado
dos opressores, legitimando situs-
¢bes de opresso e exercendo um
ausentismo de denuncia profética.
Nos nossos dias, hé sinais de frus-
traclio e severas criticas, no interior
da lgreja, por causa desta "ausén-
cia”. Embora nos exemplos adu-
zidos pelo conferencista se possa
questionar, pelo menos parcialmen-
te, a sua justeza, ndc h& ddvida
gue, como ele afirmava, tudo isso
constitui um testemunho das ruptu-
vas e conflitos na Igreja. Pode-
riamos falar de classes e lutas den-
tro dela. Mas, diante desse quadro,
como ser uma Igreja presente no
mundo ?— como reconciliar-se com
ele? Se, durante muito tempo, afir-
mava Pe. Brod, a Igreja se apre
sentou dianfe do mundo como
dominadora, imperialista e possui-
dora da chave das solugBes, falando
ao mundo de fora e de cima, ela
deve agora reconciliar-se como o
mundo: deixélo ser mundo; viver
e salvar a histéria do mundo; par-
ticipar oom a humanidade da busca
humilde de solugBes. A unidade
entre o sagrado e o profano poderia
ser uma das licdes que, neste sen-
tido, deverfamos recolher da reli-
giosidade popular.

Olhando & procura de uma solu-
¢do, Pe. Brod lembrava a consta-
tacdo de Dom Aloifsio Lorscheider,
no seu relatério perante o Sinodo
dos bispos: somos uma lgreja pouco
criativa. Continuamos a educar as
geragBes novas, no meic de uma
sociedade competitiva, mantendo as
rupturas com “os de dentro e os
de fora”. No momento atual, a
uma espiritualidade do merecer de-
verfamos opor uma mistica do gra-
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tuito, porque sé uma Igreja pobre,
que tem consciéncia do receber, se
reconcilia, por cima das diferengas,
em Cristo.

O Pe. JOHAN KONINGS, pro-
fessor do Instituto de Teologia
da PUC de Porto Alegre, encar-
regado de apresentar a Revelagéo
biblica em face das rupturas soclals,
mostrou, inicialmente, como a Biblia
ndo traz “receitas” para as rupturas
socials na socledade atual. E, con-
tudo, a Teologia biblica tem tam-
bém uma palavra para nés. Porque
teologia biblica ¢ um assistir ao
acontecimento da palavra de Deus
na Biblia, penetrando no espirito do
ambiente e do préprio aconteci-
mento. Tendoe assistido a esse acon-
tecimento, o homem pode, com
uma mentalidade renovada, consi-
derar os problemas de seu tempo,
analisando-os segundo as categorias
atuais. Dai que, como afirmava o
conferencista, para fazer a expe-
riéncia de lsrael seja necessério
colocar-se na sensibilidade de Is-
rael: povo de Deus (do Santo, povo
da Alianga). Daf também que seja
necessério experimentar a graca
(amizade) e a justiga salvadora de
Deus; mas também a infidelidade
prépria, quer dizer, o pecado. A
fidelidade & Alianca “salva”, torna
"Integro’’; o pecado, inclusive o
pecado social, desintegra e clama
por reconciliagdo. A reconciliagio
¢é, na perspectiva do Antigo Testa-
mento, restauragio da Alianga com
o Gnico Senhor.

No Novo Testamento, nos dizia
Konings, a identificaglio do amor
fraterno com a fidelidade a Javé,
no “duple mandamento UOnico”,
transforma a teocracia veterotesta-
mentdria num humanismo teccén-
trico. Mais radicalmente que antes,
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a ruptura entre os homens aparece
como ruptura com Deus. Mais radi-
calmente também, & presenga de
Deus significa a Unica e verdadeira
superagBo das rupturas: a reconci-
liacdo como realidade escatolégica.

“Se o Senhor ndo edificar a casa,
em v@o trabalham os que a cons-
troem”. Esta parece ser, para
Konings, a conclusdo da auscultago
da palavra de Deus. A reconciliaglo
seria, ent8o, uma questio de com-
preensio da nossa esperanga. Espe-
raremos que Deus construa a casa,
ou deveremos dizer que fal espe-
ranga 4 alienada, procurando, en-
tdo, reaproprié-la, mediante uma
interpretagdo imanentista da esca-
tologia e do préprio Deus? Para
quem tem fé, a resposta ndo é
dificil. Comeo concluia o conferen-
cista: “A comunidade cristd, consi-
derada no Novo Testamento sob a
luz da escatologia iminente, é o
lugar préprio onde se realiza asta
superacdo realmente transcendente,
que daré um outro fom &s nossas
“superaches imanentes”, na praxe
“mundana” da dialética histérico-
material”,

A reflexio teolégica tem um
amplo campo na perspectiva da
conversio e reconciliagio. Frei
LEONARDO BOFF, O.F. M., profes-
sor do Instituto de Teologia de Pe-
frépolis, RS, em lugar de dar-nos
uma panormica histérica dessa
problemética ou de analisar a mis-
sio da Igreja em face do mundo,
preferiu, de novo, o enfoque intra-
eclesial. O titulo que ele mesmo
deu 3 sua palestra — “Incapacidade
da Igreja-instituicdo de se conver-
ter?” - estd j4 a indicar o seu
carfter critico em face das insti-
tuictes eclesiais. Para Boff, a
igreja-instituigdo ndo conseguiu su-




perar & prova do poder, com a
qual se enfrentou a partir de Cons-
tantino. Desde entdo, teria ence-
tado uma trajetéria de poder, cujo
ocaso nos seria agora dado con-
templar. O conferencista insistiu
nos conhecidos textos do Dictatus
Papae e das condenagbes decimo-
ndnicas do liberalismo. Apresentou
também, entre outras, as confra-
digdes na interpreta¢io da violén-
cia revolucionéria, segundo ela for
considerada “justa” ou “Injusta”.
Perante esse panorama, Boff con-
clamava ndo a um reformismo da
Igreja, mas a uma agdo criativa, a
uma reconstrugiio, Assumindo uma
frase de Congar, “tal reconsfrugdo
s6 pode ser feita validamente a
partir de uma reviso muito cora-
josa da histéria das instituices,
estruturas e formas, e de uma
refontalizago muite pura”. Mas
essa reconstrugdo ndo significa par-
tir do ponto zero. Todo cristéo —
nos dizia Boff — deve assumir o
passade da Igreja, que ndo pode
ser desconhecido nem recalcado. A
refontalizacio almejada pelo con-
ferencista compreenderia, em pri-
meirc lugar, uma atencdo para o
projeto fundamental de Jesus: liber-
tagio e liberdade, nio mediante o
poder-dominagéo, mas mediante o
poder do amor. Daf surge a critica
a todo “poder-dominagido”. O modo
como deve ser exercida a autorida-
de na Igreja é o modo jesudnico,
diaconal, cheic de respeito como
enfre irmdos e néo como enfre
senhor e sOdito. Assim a Igreja
seria simbolo de verdadeira liber-
tagdo e liberdade.

Para Boff, uma Igreja nova
estaria surginde, ndc separada,
mas “gestada no coragio da velha”.
Dai o que ele chama de “eclesiogé-

nese”, que estaria em andamento
na periferia, porque sé al haveria
possibilidade de verdadeira criati-
vidade e liberdade face ac poder.
Esse surgimento de nova vida seria
compardvel 3 concepglic de Sara,
que de estéril se tornou fecunda.
O conferencista ndo o afirmou cla-
ramente, mas pareceuv colocar as
chances de converso da Igreja-
instituigdo na aceitagiio dessa “Igre-
ja nova".

A reflexio teolégica deveria ser
aprofundada pelo Pe. JUAN LUIS
SEGUNDQ, 8. J., ex-diretor e mem-
bro do Cenfro Pedro Fabro, de
Montevidéu, na perspectiva da mo-
derna teologia da libertagie. Co-
megou, porém, por discordar do
titulo, achando que a express@o
“teclogia da libertagio” deveria ser
o mesmo que simplesmente “teolo-
gia”. Dal que a farefa que ele s=
impés fol a de uma releitura biblica
do tema da reconciliagdo, com uma
referéncia explicita a atual proble-
matica latino-americana. A primeira
constatacdo feita foi a de considerar
a reconciliagiio como um bem esca-
tolégico, donde brota o problema
da sua continuidade com a histéria,
Pe. Segundo focalizou exclusiva-
menfe as grandes Cartas Paulinas
— Corintios e Romanas —, onde a
reconciliagio & sempre algo acon-
tecido no passado, mas dado no
agora, gracas a um fato histérico,
que aconfecev em Cristo. Dai o seu
relacionamento com outros bens
escatolégicos e o seu enquadra-
mento na nova criagdo, em Cristo.
Dai também o caréter simulténeo
de passado e de futuro préprio da
reconciliagio, assim como dos ou-
tros bens escatolégicos. Por isso,
as concepcBes que pretendem uma
ruptura entre histéria e escatologia
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— fteorias da escafologia iminente
ou da idéia do escatolégico como
obra unicamente de Deus — Se-
gundo contrapunha a convergéncia
de causalidades entre a aglo his-
térica e a plenitude escatolégica. E
esta, alids, uma caracteristica da
teologia latino-americana atval. To-
dos os bens escatoldgicos t8m um
duplo caréter: sdo escatolégicos —
donde a sua tendéncia para a in-
versdo de valeres —, mas sdo bens
— donde a sua fendéncia para a
continvidade. Essa dupla fendéncia
& ilustrada, na opinido do confe-
rencista, pela dupla wversdo das
bem-aventurangas, de Lucas e de
Mateus, respectivamente.

Daf se derivam duas conseqiién-
cias: Em primeiro luger, ver a ne-
cessidade de optar por aqueles que
sdo favorecidos pelo plano de Deus,
seguindo, portanto, a linha da
ruptura. Mas, por outro, de acordo
com a linha da continuidade, captar
mais concreta e podercsamente os
bens escatoldgicos na sva dimensdo
de possivel realizagio desde o
agora e aqui. Essas mesmas conse-
qiéncias foram aplicadas pelo Pe.
Segundo & paz e & recapitulagio,
bem como &s suas mediacBes. Na
sua opinido, o escatolégico e a sua
mediagdo histérica mantém uma
relacio claramente dialética.

Perante o pancrama atual da
Ameérica latina, o chamado 3 re-
conciliagdo do Ano Santo deveria
consistir em “fazer tdo evidente o
irreconcilidvel de certas posicdes
com a mensagem evangélica que a
conversdo aparega come o Unico
caminho para uma efetiva recon-
ciliagdo”. Em contraste com essa
meta, Segundo apontava para do-
cumentos episcopais uruguaios e
chilenos que, pele menos na ambi-
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glidade das suas expressdes, esta-
riam chamando a reconciliagbes
superficiais que ndo passam pela
conversdo dos opressores. O con-
flito radical que o Evangelhe esfa-
belece — terminava o conferencista
— deve ser um chamado universal
e poderoso & conversdo dos homens
e dos povos.

Apés as constatagdes da reali-
dade feitas no primeiro dia, e apés
as reflexdes biblicas e teclégicas do
segundo e do comego do terceiro,
deviamos analisar a prética recon-
ciliadora da Igreja catdlica, Foi esse
o tema desenvolvidoe por Frei OLf-
RIO PLINIO COLOMBO, O.F.M.,
professor no Instituto de Teologia
da PUC de Porto Alegre e na Fa-
culdade de Teologia Cristo Rei.
Comecou ele por caracterizar a
conversdo como reforno a casa pa-
terna, ao Evangelho. Esse retorno
iria ao re-encontro da pobreza ma-
terial, do desamparo, da coragem
do profetismo. A lgreja deveria
tornar a ser pobre para ser livre.
Essa conversdo deveria levar-nos &
reconciliagio interna, tentando vi-
ver a verdade no pluralismo das
idéias, nas possibilidades oferecidas
a todos, nas tarefas confiadas a
todos.

Na América Latina, a fungio
reconciliadora da Igreja deveria
levar-nos, ne opinido de Frei Co-
lombo, a uma liberfagio das es-
truturas colonizadoras, valorizando
aspectos positives da religiosidade
popular, desenvolvendo uma refle-
x80 teolbgica prépria, apoiando
atitudes e atividades originais. Daf
que & reconciliagio no nosso meio
— no interior da nossa Igrejs —
deva passer por uma revisdo da
pregacdo, que teria que voltar-se
para os problemas concretos, Teria




que passar por uma revisdo de
certas atitudes na moral, na educa-
¢30 da fé, no didlogo com os outros.
A nossa reconciliagio deveria ser
um sinal da presenga de Deus.

Trés dias e meio de reunides e
reflexdo, com a participagio de
quase trezentas pesscas, com as
suas limitagdes de tempo e mesmo
de espago fisico para as reunies de
grupo, ndo podiam nem pre-
tendiam conduzir a uma série de
conclusdes de assembléia. Houve
debates em grupos e discussdes
em plenério, insuficientes, porém,
para firar uma linha clara de
pensamento dos participantes da
Semana. Alids, dada a hetercgenei-
dade dos semanistas, provavel
mente essa linha ndo era possivel:
seria um feixe de linhas divergen-
tes. Pensando nessa [imitacdo, os
organizadores da Semana ndo pre-
viram uma sessdo de “conclusdes”
propriamente ditas. Querendo, po-
rém, dar a possibilidade de uma
visdo de conjunto e de um repen-
samento dos dados aportados nos
dias anteriores, a manhi do quarto
dia esteve reservada a um painel,
onde quatro professores (dois do
Instituto de Teclogia da PUC e dois
da Faculdade Criste Rei) focaliza-
ram, sob dngulos de visdo diferen-
tes as palestras dos seis conferen-
cistas anteriores.

O Pe. CLAUDIO L. BINS, S. J.,
escolheu a perspectiva da Antropo-
logia teolégica. As “rupturas”
apontadas pelos conferencistas da
Semana — dizia-nos Bins — pres-
supdem um conceito de liberdade
e de libertagdo. A liberdade, porém,
€ sempre uma liberdade situada no
dinamismo do préprio ser. Daf a
necessidade de situa-la e de situar-
mo-nos em face dos critérios, dos

valores humano-cristdos e das vi-
véncias-testemunho de uma vida
cristd. Pode acontecer que essa
situagdo necessdria seja falsamente
percebida como poder daminador,
entre outros motivos, por uma coms-
preensdo errada da liberdade. Por
outro lado — lembrava o painelista
—, em intima conexdo com a liber-
dade humana, esté hoje a tdo espa-
lhada mentalidade da auto-salvagéc.
Mas, pela fé, sabemos que a sal-
vagdo-realizagio do homem e da
sociedade humana é dom gratuito
de Deus. Evidencia-se aqui a im-
porténcia da vivéncia e consciéncia
da “gratuidade” em nossas vidas,
especialmente da gratuidade da
salvacdo. O terceiro conceito antro-
polégico lembrade por Pe. Bins foi
o da dignidade da pessoa humana,
que ele contrapunha & possibili-
dade, afirmada por um dos confe-
rencistas, de “passar por cima de
homens” para obter os préprios
fins. O Ultime ponto para o qual
ele chamou a atengdo foi o do con-
ceito de realizagdo humana, hoje
deturpado pela ética da produtivi-
dade- eficiéncia-rendimento-funcio-
nalidade. Frente a isso, urge liber-
tar o homem da quase absolutiza-
gdo da sua atividade. “O sentido
da vida humana j4 agora, incoati-
vamente, &, em Cristo e por Cristo,
a convivéncia, a unido dos homens
entre si e com Deus”.

Pe. ERNESTO GOETH focalizoy a
Semana sob o ponto de vista secio-
légico, sintetizando-a em quatro
palavras: sintese, tensfo, violéncia
e opgda. Num munde complexo,
marcado por desequilibrio, mudan-
cas e transformacgdes, o homem se
sente perplexo, porque procura a
solugdo a partir de ideologias que
separam e ndo a partir dos proble-
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mas comuns que podem despertar
o homem solidério. Perante o con-
flitc generacional que o Pe. Avila
nos apresentava, a primeira tarefa
que se deriva para nds &, na
opinido de Goeth, criar condigSes
para que cada um enconire a sua
sintese, |4 que feses e antffeses sdo
dados que favorecem instalagio e
radicalizagBes, ndo permitindo con-
versdo, auto-superagdo, integragdo
e reconciliagio. Também em face
das tensdes que se manifestam na
histéria, © que interessa ndo é o
radicalismo das contestagdes, mas
a radicalidade da vivéncia. Também
aqui ndo podemos partir das ideolo-
gias que se opbem e opdem os
homens, mas dos problemas co-
muns concretos, que aproximam,
que exigem conversdo e reconci-
liagdo, solidariedade e senso de
corresponsabilidade. Em relagio &
violéncia — de que vérias vezes se
tratou ao longo da semana — deve-
ria tratar-se, na opinido do paine-
lista, da violéncia do amor, vivido
em radicalidade e em comunidade,
na doagdc sem medida. O quarto
conceito socioldgico analisado, em
relagio & Semana, foi o da opcio,
exigida scbretudo por trés forgas
ambientais: aceleragdo, novidade e
diversidade. Afravés delas perce-
ber-se-ia a forga evangélica do amor
que exige simplicidade, disponibi-
lidade, doagdo plena e flexibilidade
para a re-opgdo, re-conversdo, re-
conciliaggo.

Pe. JESUS HORTAL, S. J., desen-
volveu, nas suas reflexSes o aspecto
eclesiolégico. A sua primeira cons-
tatagdio foi a da existéncia do con-
flito generacional no interior da
igreja, mas também a de uma soli-
dariedade intrageneracional que
tende a superar as divisGes confis-
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sionais. O problema da pedagogia
permissiva — que o Pe. Avila apon-
tara na sua palestra — é também
constatdvel no campo eclesial. Em
geral, todos os conflitos sociais en-
contram o seu reflexo na Igreja.
Mas isso é ume conseqiidncia do
seu proprio ser: simultaneamente
divino ¢ humane., Segundo o pai-
nelista, a tensdo é algo necessério
no seio da Igreja, com o seu duplo
aspecto, histérico e escatolégico.
Pretender suprimir, neste mundo,
os extremos geradores das tensdes
seria lanfo como apropriarse a
escatologia. Fungdo do cristéo e da
Igreja & integrar essas tensdes na
propria vida, sem contudo pactuar
com & ruptura que delas brota. O
pecado e a degradagdo da Igreja se
teriam dado no momento em que
ela optou, empregando a violéncia
para suprimir definitiva e absoluta-
mente um dos extremos da dialé-
tica. A superagic das tensbes se
déd — na histéria e na escatologia,
embora em diversos graus — na
sinfese dos contrarios em Cristo.
Dai que a nossa tarefa para o futuro
consista em constatar as rupturas,
porque s6 assim nos converteremos,
mas sem fratar de suprimir fisica-
mente nenhum dos dois extremos
do conflite. “O desafio que todos
noés enfrentamoes, no momento pre-
sente, & uma tarefa de criatividade,
de imagina¢io; uma tarefa consis-
tenfe em buscar solugbes positivas,
em caminhar, em vivé-las no nosso
meio, em langa-las ao ar... em
vivermos a converso e a recon-
ciliagdo, a fim de que também
outros as possam viver”.

Finalmente, o Pe, URBANO ZILLES
focalizou o aspecto metodolégico e
criteriolégico da Semana. A maior
dificuldade que se levanta contra




o métoedo empregado durante a
semana é a impossibilidade de um
método puramente indutivo. Pre-
tendeu-se partir da experiéncia, mas
na prépria selecio dos dados da
experiéncia ha j& uma teoria, com
o seu aspecto subjetivo e ideold-
gico. Dai que a apresentagdo feita
da realidade néo possa ser conside-
rada como a uUnica vélida. Em
segundo lugar, hd uma dificuldade
de lingragem: de reducio da teclo-
gia ao plano saciolégico, antropo-
16gico, histérico. . .; ou de sujeigdo
das outras ciéncias & teologia. Ha
também a dificuldade da falta de
uma linguagem comum ¢ a do em-
prego de categorias linglfsticas naa
cristds. Talvez, pensava Pe.. Zilles,
seja necessdrio libertar a anélise
sociolégica subjacente & “teclogia
da libertacdo” da ideologia mar-
xigta.

O segundo impasse que, segun-
do o painelista, se manifestou du-
rante a Semana foi a da falta de
clareza para determinar o critério
teolégico apto & renovar ou “liber-
tar” a Igreja na América Latina. E
isso porque hoje acentuamos o
aspecto social, descuidando, talvez,
o aspecto individual da 6, da sal-
vagdo, da conversdo. Também o
aspecto de critica, de estar a cami-
nho. A fé é questionadora e trans-

formadora, mas estd situada numa
tradicdc. Até o préprio contestador
e revolucionério estd inserido nela,
porque dela recebe a idéia de jus-
tica e de liberdade.

Finalmente, em relacBo & recon-
ciliagiio, Zilles nos dizia que ela 56
acontecerd realmente se a Igreja
ndo inverter simplesmente os ter-
mos do problema, mas se distanciar
para ganhar uma posicdo mais cri-
tica em relagdo & realidade global.
Por isso, ndo poderemos concentrar-
nos apenas na denuncia, negligen-
ciando o andncio. A nossa tarefa
&, também e principalmente, posi-
tiva,

A VI Semana de Reflexdo
Teolégica foi, no seu conjunto, um
ponto de encontro de tendéncias
e pensamentos. Houve tensdes e
constatacio de divergéncias, mas
houve também algo muito claro:
Todos estamos 3 procura de uma
vivéncia mais pura e mais radical
da mensagem cristd na Igreja. Nin-
guém é conclamado a sair. Pelo
contrério, a conversdo deveré dar-
se, para cada um de nds, no seio
da prépria Igreja. A reconciliagdo
é uma meta que, na sua plenh‘ude,
fica distante, mas que todos nés
almejamos e que jé& desponta no
horizonte.
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